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RESUMO

Esta dissertacdo possui como objetivo examinar os limites e as possibilidades de
pensar 0 Brasil e a América Latina na companhia de Manoel Bomfim. Para efetivagdo
desta proposta, lancaremos mao do didlogo da escrita social do autor com duas areas do
conhecimento: os Estudos Culturais e Pos-coloniais. Nesse sentido, o fio condutor da
pesquisa repousa no confronto da visdo de nacdo, elemento predominante na
interpretacdo da realidade brasileira e latino-americana de Bomfim, com a categoria
descolonizacdo, pedra de toque dos Estudos Culturais e Pos-coloniais. Por meio da
conversa dos escritos de Manoel Bomfim com autores como Frantz Fanon, Aimé
Césaire, José Marti, Homi Bhabha e Anibal Quijano, expoentes daquelas duas vertentes
do saber, pretendemos descobrir os limites e as possibilidades de sua reflexéo,

construida para o Brasil e estendida para América Latina.

Palavras-chave: descolonizacgdo, nacdo, interpretacdo, Brasil e América Latina.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to examine the limits and possibilities of
thinking Brazil and Latin America with the support of Manoel Bomfim’s writings. To
achieve this objective, it will be used two different approaches in regarding his social
writing: the cultural and postcolonial studies. For that reason, the research mainstream
consists in the confrontation of his vision of nation, a predominant element in the
interpretation of Brazilian and Latin-American reality by Bomfim, with the category of
“decolonization”, which is the main perspective of the cultural and postcolonial studies
today. Through the dialogue between Manoel Bomfinm and authors such as Frantz
Fanon, Aimé Césaire, José Marti, Homi Bhabha and Anibal Quijano, exponents of those
two areas of the knowledge, it is intended to discover the limits and possibilities of his

reflection built to Brazil and extended to Latin America.

Keywords: “descolonization”, nation, interpretation, Brazilian and Latin-

American.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo vai se ocupar do exame do pensamento social e politico de
Manoel Bomfim. O problema consiste na exploracdo dos limites e das possibilidades de
pensar o Brasil e a América Latina em sua companhia. De chofre uma pergunta é
colocada: por que pensar o Brasil e a América Latina em torno de Manoel Bomfim?
Optamos por examinar as teses sociais derivadas desse médico, natural de Sergipe
porque elas procederam de um homem rebelde, como disse o socidélogo Ronaldo Conde
Aguiar?.

Um homem rebelde por ser detentor de uma escrita desvencilhada dos padrdes
normativos manipulados pelos intelectuais do século XI1X. Que tipo de padrdes? Eram
padrbes que condenavam a composicdo do Brasil e do seu passado, formado pelo indio,
pelo negro e pelo europeu naturalizado na coldnia; padrées que combatiam a mistura
racial daqueles trés povos, em funcdo da intervencdo do indio e do negro, tomados
como ragas inferiores; e que viam no ‘“branqueamento” do Brasil a ‘“cura” da
inferioridade e do atraso, que se abatiam sobre aquele pedaco de terra pertencente a
Portugal.

Em oposicdo aos padrbes estabelecidos pela intelectualidade daquele tempo e
embalado pelo amor ao Brasil e por suas gentes, Manoel Bomfim langou-se na reviséo
dos fatos histdricos a fim de preparar uma espessura avaliativa propria, concatenadora
da génese social brasileira. Ele delatou tais padrdes e fez um movimento inverso
daquele celebrado por seus pares: ressaltou a mistura das racas como elemento
“positivo” na formagdo social brasileira; afirmou que as causas do atraso social eram
originarias da colonizacéo ibérica e que essa obstaculizava o éxito da na¢do. A insercdo
colonial foi, portanto, a justificativa rastreada pelo sergipano para dar conta da caréncia
do triunfo do progresso do Brasil e da América Latina. Esses sdo 0s itens que
colaboraram para a singularidade de sua escrita, diferente dos padrdes instituidos e
utilizados pelos intelectuais da época, fazendo dele um homem rebelde.

Porém, essa rebeldia lhe custou caro. Por ter se insurgido contra os intelectuais e

contra os padrdes estabelecidos, por ter ousado “dizer o indizivel®, um pensador que ndo

2 Cf. AGUIAR, Ronaldo Conde. In.: O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim.
% Grifos do autor.
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temia pensar o impensavel*, num meio social mais alienado, conservador e inculto que o

3’5

de hoje””, Manoel Bomfim foi punido. Fora condenado “a galeria fosca dos cientistas

sociais esquecidos. Sua obra ¢ quase toda inacessivel ao grande pub lico.”®

No testamento intelectual deixado por Manoel Bomfim pouco visitado,
encontramos a excitacdo necessaria para a producdo de uma investigacdo que toma
como objeto de analise o pensamento social e politico latino-americano. Excitacdo essa
retirada da singularidade de sua escrita. Nosso estimulo também € recolhido da
concepcdo de Aguiar que vé Bomfim como um pensador rebelde, “maldito [e]
subversivo™, rejeitado pelo nicleo pensante da época, por ter dito o que néo se esperava
que fosse dito.

Assim, ao trazer Manoel Bomfim para agenda de discussdes travadas no seio
académico, como ferramenta de pesquisa, € com as intencbes de torna-lo acessivel,
lembrado e lido; e de distancid-lo do ostracismo a que fora condenado, pois, como disse
Jodo Guimardes Rosa o escritor, e/ou 0 poeta, s0 é trazido de volta a vida quando é
lido®. Portanto, tratemos de ler Bomfim para trazé-lo de volta & vida. Tratemos de [é-lo
para “conhecer o Brasil”, para “ir ao Brasil”, para “merecer o Brasil”, tal como sugeriu
0s poetas cancioneiros Mauricio Tapajos e Aldir Blanc. Quicd, atraves da viagem pelas
veredas do Brasil, ndo possamos estendé-la a América Latina. E assim, parafraseando os
poetas citados, conhecer a América Latina, ir a América Latina, merecer a América
Latina.

Por tomarmos como objeto de analise o olhar de Manoel Bomfim sobre o Brasil,
dissipado para América Latina, nosso estudo se inscreve na seguinte linha de pesquisa:
pensamento social e politico®.

Desse modo, uma interrogacdo: qual €, entdo, o problema que instiga esta
pesquisa? O problema que instiga esta pesquisa incide no aquilatar os limites e as
possibilidades de pensar o Brasil e a América Latina a luz do legado de Bomfim.
Queremos frisar que ndo ignoramos as provaveis limitagdes e fragilidades que suas
reflexdes possam reservar. Muito embora, as vezes, nos referimos ao legado do autor de
modo prosaico e até poético, queremos registrar que nossa analise ndo se reduz a

deteccdo das possibilidades de Bomfim, mas também a deteccao de suas limitagoes.

* Idem.

> AGUIAR, Ronaldo Conde. In.: O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 25.
% Idem. Ibidem, p. 29.

" Idem. Ibidem, p. 513.

8 Cf. ROSA, Jodo Guimarées. Grande sertdo, veredas.

® Grifo nosso.
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Por isso, para o levantamento dos limites e das possibilidades de Bomfim,
recorremos a analise dos encontros e dos desencontros das teses sociais do autor com 0s
Estudos Culturais e Pds-coloniais. Optamos por essa abordagem, dos Estudos Culturais
e Pos-coloniais, porque ela prima pela libertacdo colonial, finalidade pretendida por
Bomfim.

O ponto de partida escolhido por esta pesquisa, para mediar a conversa entre
Bomfim e os Estudos Culturais e Pos-coloniais, possui como marco o exame da ideia de
nacdo, expressdo maior do seu pensamento social. A nagéo — fortalecida pela concepcao
de historia e pela critica a invencdo do termo América Latina, aliada ao conceito
parasitismo social — sera confrontada com o conceito descolonizagéo, elaborado pelos
Estudos Culturais e Pos-coloniais. Da avaliagdo dos encontros e desencontros da nagédo
com a categoria descolonizacédo, pretendemos obter os limites e as possibilidades das
reflexdes de Manoel Bomfim moldadas para o Brasil e a8 América Latina.

Pretendemos obter os limites e as possibilidades da escrita de Manoel Bomfim
como suporte da interpretacdo. A atividade interpretativa, norteadora de nosso estudo, é
aquela concebida pela hermenéutica do filésofo alemdo Hans-Georg Gadamer. A
hermenéutica € a ciéncia da interpretacdo. No entanto, a hermenéutica praticada por
Gadamer é de fundo ontologico, que envolve, no bojo da tarefa interpretativa, o ser, o
homem. A hermenéutica ontologica foi iniciada com Edmund Husserl e Martin
Heidegger e retomada por Hans-Georg Gadamer.

A hermenéutica gadameriana, escolhida como método regente desta pesquisa,
colabora através de duas categorias: compreensdo® e interpretacdo!’. A compreenso,
fendmeno manifesto na leitura de um texto, ocorre quando apreendemos “o sentido, o
significado, a perspectiva daquilo que nos é transmitido. Trata-se, em outros termos, de
apreender o valor intrinseco dos argumentos apresentados, e isto de maneira mais
completa possivel.”? E continua o autor, “o sentido da investiga¢io hermenéutica é
revelar o milagre da compreensdo [...].”*

Enquanto a compreensdo se incumbe de apreender o valor nuclear dos
argumentos esbocados em um texto, a interpretacdo é acionada quando ndo ha

compreensdo imediata do seu significado em virtude da densa camada de idéias nele

0 1dem.

! bidem.

12 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p. 59.
13 1dem. Ibidem, p. 59.
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codificadas. Ou seja, quando ha, por exemplo, estranhamento do conteldo a ser
compreendido em um texto.

Gadamer, entretanto, ndo restringe a esfera do texto a interpretacdo e atualiza
seu espago de atuagdo hermenéutico. Ele afirma “tudo que nos é transmitido pela

514

historia™* é desejavel que seja interpretado, pois a histria mesma é passivel de

estranhamento. E o estranhamento sé serd esgotado no exercicio da interpretacao.

Para a operacao da interpretacdo acontecer, detonada pelo estranhamento, ‘¢
necessario olhar para alem do sentido imediato [seja do texto ou da historia] a fim de
descobrir o “verdadeiro” significado que se encontra escondido”*®. Com essas palavras
assinala-se o intercambiamento da compreensdo e da interpretacdo. Pois, a
interpretacdo, subsidiada pela compreensdo, tem como alvo o desvelar da esséncia
textual ou histérica que se encontra oculta. E a esséncia que se encontra oculta,
perseguida pela interpretacdo, é a verdade, também chamada pelo filésofo alemdo, de
verdadeiro, de desoculta¢do. “A verdade é desocultagdo. O sentido do discurso ¢ deixar
e fazer com que o desocultado se apresente, se revele.”*® Mas o discurso, textual ou
historico, so podera ser revelado se falarmos sobre ele, se conversarmos com ele, se
houver dialogo. Pois, como bem explicou Gadamer: “o modo de ser de uma coisa so se
expressa quando falamos sobre ela.”’

Diante do que foi comentado sobre o método hermenéutico, condutor da nossa
dissertacdo, cabe uma explicacdo. Ao pretendermos revelar, diga-se de passagem no
sentido hermenéutico e gadameriano do termo, os limites e as possibilidades do
pensamento social de Manoel Bomfim, a luz dos Estudos Culturais e Pds-coloniais, ndo
pretendemos fazé-lo de modo axiomatico, absoluto, arbitrario. Em fungdo do emprego
da palavra verdade, mesmo sendo no contexto hermenéutico, o leitor/a pode ser
arrastado/a a pensar a verdade no sentido arbitrario. Mas, ndo € esse nosso propdésito e,
tampouco, o do autor de O problema da consciéncia historica. Ele mesmo adverte que
sua hermenéutica ndo valoriza uma objetividade e, muito menos, algum tipo de
arbitrariedade interpretativa. Mas, a hermenéutica, por ele elaborada, almeja um “grau

de propriedade”. “Nao ha uma objetividade absoluta [...] todo intérprete propde a “sua

1 1dem. Ibidem, p. 19.
% 1dem. Ibidem, p. 19.
16 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método I1: complementos e indice, p. 60.
7 1dem. Ibidem, p. 71.
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propria interpretagdo”, que nido obstante ndo ¢ de modo algum arbitraria, mas pode

alcancar ou ndo um grau definido de propriedade™*®.

Contudo, o “grau definido de propriedade” ¢ mediado pelo alcance da
consciéncia historica. A consciéncia historica ¢ “o privilégio do homem moderno de ter
plena consciéncia da historicidade de todo presente e da relatividade de toda opinieio.”19
E bom lembrar que essa consciéncia s6 é adquirida por meio do exercicio interpretativo.

Suspeitamos que Manoel Bomfim se aproxima da categoria consciéncia
historica, por ter contestado seu presente, o discurso intelectual dominante do século
XIX, e ter elaborado sua propria interpretacdo da sociedade brasileira e latino-
americana. Resta saber se ele alcangou ou ndo o “grau definido de propriedade”, a
consciéncia historica. Dito de outro modo, tencionamos compreender, no sentido
hermenéutico, as fragilidades e as potencialidades da provavel consciéncia historica de
Manoel Bomfim, constituida como exercicio interpretativo do Brasil e da América
Latina, a luz dos Estudos Culturais e Pos-coloniais. Queremos verificar se a escrita
social de Manoel Bomfim é portadora de verdades, da consciéncia historica, que
espelham a realidade brasileira e latino-americana.

Por isso, daqui pra frente, ao longo das duas partes integrantes desta dissertacéo,
todas as vezes que os termos compreensdo e interpretagdo forem empregados, serdo
como expressdo da proposta hermenéutica de Hans-Georg Gadamer.

Para atingirmos nosso objetivo — que é o vislumbre dos limites e das
possibilidades de pensar o Brasil e a América Latina com Manoel Bomfim, face ao
confronto com os Estudos Culturais e Pds-coloniais, guiado pelo método hermenéutico
gadameriano — dividimos esta dissertagdo em duas partes. A primeira, intitulada “uma
conversa com o pensamento social e politico de Manoel Bomfim”, ¢ composta por sete
sessdes focadas na compreensao das teses sociais do sergipano. A primeira é destinada a
apresentacdo da génese da formacdo do campo intelectual brasileiro, com intuito de
entender o “lugar de fala” do autor; a segunda ¢ dedicada ao esboco dos principais fatos
que cercaram a vida e a obra de Manoel Bomfim, isso inclui a querela com Silvio
Romero; a terceira se ocupa em expor o0 conceito contradiscurso, elaborado pelo
sociologo Ronaldo Conde Aguiar, para salientar a sintonia de sua leitura com o
pensador em debate; a quarta exibe o conceito de parasitismo social, exprimido como

resposta ao atraso do Brasil e da America Latina, herdeiro da colonizacdo ibérica; a

18 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p. 10.
9 1dem. Ibidem, p. 17.
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quinta supervisiona a ideia de histdria, calcada no progresso, ainda ndo alcancado em
virtude da intromissdo do parasitismo social — concedemos espaco, ainda na quinta
sessdo, ao dialogo de Bomfim com Caio Prado Jr., a fim de auferir os encontros e
desencontros dos autores em torno das fontes historicas por eles utilizadas —; a sexta
apresenta o eixo central do pensamento social de Manoel Bomfim, a ideia de nacéo,
formada precocemente e ainda viva; por fim, a sétima é dedicada a revisdo da critica de
Manoel Bomfim ao termo América Latina, bem como a conversa entre o sergipano e o
antropélogo Darcy Ribeiro, com vistas ao aproximacdes e distanciamentos entre os
autores em torno dos caminhos encontrados para emancipagdo das Américas.

A segunda parte da dissertagdo, nomeada “uma conversa com a escrita
descolonial de Manoel Bomfim”, ¢ desenhada por sete sessdes, assim como a primeira.
Todas as sessdes sao direcionadas ao dialogo entre as teses sociais de Manoel Bomfim
com os Estudos Culturais e Pos-coloniais, por meio da ideia de nacdo e da categoria
descolonizagdo. Isso € feito com a intencdo de capturar as fragilidades e as
potencialidades de meditar, sobre o Brasil e sobre a América Latina com o autor de
Sergipe. A primeira explica o que é descolonizagdo, aborda o contexto de surgimento
dos Estudos Culturais e Pos-coloniais e trata dos métodos oriundos dessas linhagens do
saber a cooperar com esta pesquisa; a segunda traz os conceitos descolonizagdo e
psicologia colonial, do psiquiatra martinicano Frantz Fanon, e os confronta com as teses
de Manoel Bomfim; a terceira apresenta a critica a ideia de nacdo feita por Aimé
Césaire e a coloca ao lado do autor sergipano; a quarta apresenta a ideia de patria do
poeta cubano José Marti e a compara com o autor de A América Latina: males de
origem; a quinta traz a tona a critica de Homi Bhabha a ideia de nagdo e a equipara com
as teses de Bomfim; a sexta sonda o conceito colonialidade do poder, do soci6logo
peruano Anibal Quijano, e depois o coteja com o pensamento social de Bomfim; a
sétima faz um balanco dos argumentos dos autores dos Estudos Culturais e Pds-
coloniais, confrontados com Bomfim, a fim de saber quais sdo o0s limites e as
possibilidades da escrita de Bomfim.

Como pbde ser visto, optamos por uma abordagem interdisciplinar, que cede
espaco a Sociologia, a Antropologia, a Historia, a Literatura, aos Estudos Culturais, a
Pds-colonialidade e & Filosofia, para que a interpretacdo do pensamento social e politico
de Manoel Bomfim seja cumprida por meio do revelar da verdade oculta em seus textos.

E mais, nosso esfor¢o, convertido no exercicio interpretativo de Manoel

Bomfim, ndo é esgotado em si mesmo. Pelo contrario, almejamos que ele seja um
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convite para novas possibilidades de releitura e de reescritas, semeadoras de novas
verdades. E oportuno parafrasear o linguista Roland Barthes, quando afirma que um
convite a leitura € também um convite & escrita e, s6 assim, retiraremos Bomfim do

ostracismo a que lhe impuseram.
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1-PRIMEIRA PARTE: UMA CONVERSA COM O PENSAMENTO
SOCIAL E POLITICO DE MANOEL BOMFIM

Esta primeira parte da dissertacdo se ocupa em compreender a génese da
intelectualidade brasileira, para, na sequéncia, apresentar a vida e a obra de Manoel
Bomfim. Com isso, almejamos demonstrar como se deu 0s encontros e 0s desencontros
do sergipano com a intelligentsia do século XIX. E assim, entendermos seu “lugar de
fala”. Todavia, o fio condutor desta primeira parte é a apresentagéo do contradiscurso?’,
concentrado na ideia de nacdo introduzida por Bomfim. O pensamento social e politico
do autor é personificado nas seguintes categorias e temas: contradiscurso, parasitismo

social, historia, nacionalismo e América Latina.

1.1 Formacdo do campo intelectual brasileiro

Choro saber que os agudes

ndo sdo o mar

que ndo se pode guardar
emalguidares de areia

choro o destino das sereias

e 0 desatino do astrolabio

choro saber que 0 homem sabio
pode morrer se ndo souber nadar

Chico César

Este topico apresenta 0s conceitos campo, intelectual especifico e intelligentsia.
Em seguida, verifica como essas categorias inspiram a reflexdo a cerca da génese da
intelectualidade brasileira. Apresenta também as especificidades do campo intelectual
brasileiro, espaco de onde brotou o pensamento social e politico de Manoel Bomfim.
Uma das especificidades do campo intelectual brasileiro, que sobressai junto as outras, é
que ele caminha ao lado do poder. Esse fato pode ser notado em sua composicdo, no
século XIX, periodo o qual dedicaremos especial aten¢éo para a compreensdo do “lugar

de fala” do intelectual.

200 contradiscurso é aquela fala que ndo esta atrelada ao discurso hegemdnico. A explicacdo mais
detalhada sobre esse conceito esta disponivel na terceira sessdo, intitulada “o contradiscurso”, disponivel
na primeira parte desta dissertacao.
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Tomamos como marco desta sessdo a justificativa do seu titulo, “formagdo do
campo intelectual brasileiro”. Faremos a decomposi¢do desse titulo retendo atengao
especial em duas categorias especificas que o arranja. Sdo elas, campo e intelectual
[essa € avistada, em nosso plano de abordagem tedrica, como intelectual especifico e
intelligentsia]. Para isso, de imediato, faremos a exposi¢cdo do conceito campo.

O responsavel pela formulacdo da categoria campo € o socidélogo francés Pierre
Bourdieu. Desse modo uma pergunta é posta: o que € 0 campo para esse autor? Para dar
conta dessa inquirigdo torna-se indispensavel o retorno as palavras do préprio Bourdieu.

Por campo é entendido a existéncia de um

universo intermediario que chamo [...] campo literario, artistico, juridico ou
cientifico’, isto é, o universo no qual estdo inseridos os agentes e as
instituices que produzem, reproduzem ou difundem a arte, a literatura ou a
ciéncia. Esse universo é um mundo social como os outros, mas que obedece as
leis sociais mais ou menos especificas.

A nocdo de campo esté ai para designar esse espago relativamente autdnomo,
esse microcosmo dotado de suas leis proprias.?

Bourdieu afirma que o campo é calcado de itinerario proprio, apoiado em leis
especificas, responsaveis por sua conducdo. Diante da explicacdo da categoria campo,
feita por Bourdieu, ha uma passagem que desperta atencdo, a qual menciona o campo
como um espaco relativamente autbnomo. O que isso quer dizer? Ora, quer dizer que 0
campo, muito embora seja orientado por leis préprias, é revestido de uma autonomia
relativa, ou seja, ele ndo € totalmente autbnomo. O campo, microcosmo, [para seguir 0
rastro semantico de Bourdieu] é limitado por leis sociais — instituicdo externa ao
microcosmo — que interferem em seu itinerario. E a influéncia das leis sociais no
microcosmo faz com que sua autonomia seja relativa.

Ainda, segundo Bourdieu, € possivel resistir ao primado da interferéncia externa,
das leis sociais, no campo. E desejavel que isso seja cobicado para que a autonomia seja
instaurada (mesmo que relativa). A resisténcia é possivel por intermédio das disciplinas,
porque elas “exercem, créditos, ordens, instru¢fes, contratos, e [...] manifestam as
resisténcias que caracterizam a autonomia, isto €, [...] 0S mecanismos que 0 microcosmo
aciona para se libertar dessas imposicdes externas e ter condicdes de reconhecer apenas

suas proprias determinacdes internas.”* E bem vinda a influéncia das disciplinas

21 Grifos do autor.
22 BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico, p. 20.
23 1dem. Ibidem, p. 21.
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porque elas garantem a autonomia do campo por meio da resisténcia as leis sociais a ele
externas. Uma vez apoderando-se dessa autonomia 0 campo passara a ser guiado por
lutas e conflitos internos entre seus membros, as quais siao ‘comuns’. E essas lutas e
conflitos internos, inerentes ao préprio campo, correm o risco de ficar mais agudas com
a intromissdo dos poderes externos. Dai o clamor para a instalacdo da autonomia
relativa. Pois, “o que ¢ certo é que, quanto mais a autonomia adquirida por um campo
for limitada e imperfeita [...] mais os poderes temporais que se fazem, com frequéncia,
os transmissores dos poderes externos poderdo intervir em lutas especificas.”?*

Pierre Bourdieu assinala ainda um argumento que acorda nossa curiosidade,
guando é dito que o campo, de posse da autonomia relativa, é conduzido por lutas
internas, praticadas entre os seus membros, € mais, que elas sao “comuns”. Ele assevera
no livro Os usos sociais da ciéncia, que o campo é o lugar vulneravel a penetracdo de
duas espécies de poder. A primeira é o poder temporal ou poder politico (institucional)
— espécie que nos detemos acima, por meio da compreensdo da influéncia externa no
campo — e a segunda espécie é o poder de prestigio, que é um poder pessoal que 0s
membros do campo trazem consigo. E a respeito dessa segunda modalidade de poder,
que direciona as lutas internas do campo apds a chegada da autonomia relativa, que
gostariamos de tecer alguns comentarios gerais.

Dentre os campos, juridico, artistico e literrio, o eleito para ilustrar o
diagnéstico de Bourdieu foi o cientifico, porque as lutas internas no campo cientifico
sdo balizadas pelo poder de prestigio de seus membros. “O campo cientifico, enquanto
sistema de relacdes objetivas entre posicOes adquiridas [...], € o lugar, 0 espaco de jogo
de uma luta concorrencial.”?® O autor prossegue sua explanaco ressaltando que “o que
esta em jogo especialmente nessa luta [entre os componentes do campo] é o monopdlio
da autoridade cientifica®®. As lutas internas, travadas no interior do campo, a procura
da posse da autoridade cientifica, detonadas pelo poder de prestigio, sdo encenadas por
meio de duas modalidades de acumulagdo de capital [ndo no sentido monetario, mas no
simbdlico]: o capital cientifico “puro” e o capital cientifico institucionalizado.

O capital cientifico “puro” é aquele adquirido “pelas contribuigcdes reconhecidas ao
progresso da ciéncia, as invencdes ou as descobertas™?’. O capital cientifico puro “esta

ligado a pessoa, aos seus ‘dons’ pessoais, € ndo pode ser objeto de uma “portaria de

24 BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico, p. 41.
2> BOURDIEU, Pierre. “O campo cientifico”. In.: Pierre Bourdieu: sociologia, p. 122.

26 1dem. Ibidem, p. 122.

2" BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico, p. 36.
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nomeacio’?%. Ele é, portanto, indeterminado, esta ligado & pessoa, e possui elementos
carismaticos. Ja o capital cientifico institucionalizado “se adquire, essencialmente, por
estratégias politicas (especificas) [...] participagdo em comissBes, bancas (de teses, de
concursos), coloquios”?®. A outorga do capital institucionalizado é feita por eleicéo,
comteor burocratico. Segundo Bourdieu: “a aparéncia de uma “elei¢ao” “pura” [...] por
meio de concursos que podem [...] estar muito proximos dos concursos de recrutamento
burocratico, no qual a definicdo do posto esta, de algum modo, pré-ajustada a medida do

candidato desejado™3°

, € a face flagrante da atuagdo do capital institucional.
Eis que o autor delineia 0 momento em que essas duas modalidades de capital

cientifico fazem arder as chamas das lutas internas no interior do campo.

E certamente nas operagdes de cooptagdo, que visam perpetuar o corpo de
pesquisadores, que o conflito entre 0s dois principios se faz mais visivel: os
detentores do capital cientifico institucionalizado tendem a organizar os
procedimentos — 0s concursos, por exemplo — segundo a légica da nomeagao
burocrética, enquanto os detentores do capital cientifico “puro” tendem a
situar-se na logica “caris matica do “inventor” 3,

No entanto, Pierre Bourdieu insere um argumento que brinda a reflexdo até aqui
construida. Trata-se da relativizacdo da crenca na neutralidade cientifica. Vejamos, a
seguir, o que socidlogo francés tem a dizer a respeito desse assunto. “A ideia de uma
ciéncia neutra é uma ficcdo, e uma ficcdo interessada, que permite fazer passar por
cientifico uma forma neutralizada e eufémica, particularmente eficaz simbolicamente
porque particularmente irreconhecivel, da representagio dominante do mundo social.”%2

Por isso, uma interrogacdo € posta: qual é o sentido que esta por trds da
acumulacdo de capital para os membros do campo? Responderemos a essa pergunta
remetendo as palavras do proprio Bourdieu, “acumular capital é fazer um “nome”, um
nome proprio, um nome conhecido e reconhecido, marca que distingue imediatamente
seu portador, arrancando-o como forma visivel do fundo indiferenciado, despercebido,
obscuro, no qual se perde o homem comum.”*® Por outro lado, Bourdieu adverte que “o

acumulo das duas espécies de capital &, [...] extremamente dificil.”3*

28 1dem. Ibidem, p. 36.

29 1dem. Ibidem, p. 36.

%9 1dem. Ibidem, p. 37.

31 1dem. Ibidem, p. 37.

%2 BOURDIEU, Pierre. “O campo cientifico”. In.: Pierre Bourdieu: sociologia, p. 148.

%3 1dem. Ibidem, p. 132.

% BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia clinica do campo cientifico, p. 38.
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Bourdieu encerra a explicacdo a respeito da categoria campo confirmando a
necessidade de pensa-lo. E a primazia do pensamento evocada pelo socidlogo francés é
expressa ndo por meio do encolhimento do campo a apenas um fator que venha
influenciar seu cotidiano. Mas, o imperativo do pensamento do campo desejado € o de
totalidade. Se o0 que se quer é pensar 0 campo em sua totalidade, entdo, € vital o esfor¢o
de visualizad-lo em seu conjunto, desencadeado pelos poderes externos e pelas lutas
internas. Ndo podemos reduzi-lo a influéncia de um anico elemento, externo ou interno,

gue possa, doravante, agir sobre ele. Assim, Bourdieu afirma que

A teoria geral da economia dos campos permite descrever e definir a forma
especifica® de que se revestem, em cada campo, 0s mecanismos e os conceitos
mais gerais (capital, investimento, ganho), evitando assim todas as espécies de
reducionismo, a comecar pelo economismo, que nada mais conhece além do
interesse material e a busca da maximizacao do lucro monetario. Compreender
a génese social de um campo, e apreender aquilo que faz a necessidade
especifica da crenga que o sustenta, do jogo de linguagem que nele se geram, é
explicar, tornar necessario®®, subtrair ao absurdo do arbitrario e do nao-
motivado os atos dos produtores e as obras por eles produzidas e ndo, como
geralmente se julga, reduzir ou destruir.®’

Se pensarmos a formacdo do campo no Brasil (seja no ambito artistico, literario,
juridico ou cientifico) é visto que ndo houve o recorrer ao auxilio das disciplinas, cuja
meta é resistir para que seja conquistada a autonomia, tal como anunciou Bourdieu.
Porque o marco constituinte do campo brasileiro € a heteronomia. E a heteronomia nada
mais ¢ do que a invasdo dos “problemas exteriores, em especial os problemas

politicos™3®

, o campo. Por enquanto ndo avancaremos ainda nas diretrizes especificas
que retratam o campo brasileiro. Colheremos mais substancias que possam iluminar
nossa interpretacdo da singularidade desse campo. Assim, daremos seguimento a
dissecacdo do titulo desta sessdo expondo o préximo e Ultimo conceito que a compde,
trata-se da categoria intelectual, vista como intelectual especifico.

Para eshocar o conceito intelectual especifico buscaremos suporte nas teses do
filosofo francés Michel Foucault. O intelectual, para esse autor, é aquele que esta
inscrito na ordem do discurso. Isso quer dizer que o intelectual é aquele que esta
habilitado a falar. O intelectual, para Foucault, ndo é aquele que fala por alguém,

tampouco, aquele responsavel por criar teorias a serem encaixadas na realidade. Mas, 0

%% Grifos do autor.

%6 1dem.

3" BOURDIEU, Pierre. “A génese dos conceitos de habitus ¢ de campo”. In.: O poder simbélico, p. 69.
%8 1dem. Ibidem, p. 22.
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intelectual, concebido pelo filésofo francés, é colocado sob a categoria intelectual
especifico, como anunciante de nosso tempo, cujo oficio é ele mesmo uma préatica.

Diante dessa concepcao do intelectual ha o pulsar de duas perguntas. A primeira
é expressa da sequinte forma: o que é o intelectual especifico? Nas palavras de Foucault
o intelectual especifico é “aquele que faz uso de seu saber, de sua competéncia, de sua
relagio com a verdade nas lutas politicas”®°. Ainda pensando de acordo com Foucault,
“o papel do intelectual especifico deve se tornar cada vez mais importante, na medida
em que, quer queira quer ndo, ele é obrigado a assumir responsabilidades politicas™*°.
Ele deve “assumir responsabilidades politicas” porque seu oficio ja ¢ uma pratica, neste
caso, pratica de poder. Sem alongar nesse quesito, pelo menos agora, vamos direto a
segunda pergunta: ja que o intelectual especifico é anunciante de nosso tempo, qual é a
estampa desse tempo? A estampa desse tempo repousa nos problemas politicos a rondar
os intelectuais; tais problemas, ndo estdo escritos ‘“em termos de “ciéncia/ideologia”,
mas em termos de “verdade/poder”.”*! Portanto, a estampa de nosso tempo, a permear
os discursos dos intelectuais especificos, escritos no plano da ordem do discurso, esta
anotada sob as ramas verdade/poder.

Ao anunciar a formula caracteristica de nosso tempo, verdade/poder, Foucault
pretendeu dizer, de modo bem genérico, que toda sociedade, ao longo da cartografia
histdrica, descansa sob um regime de verdade. E a verdade deve ser vista sob lamina de
“um conjunto de procedimentos regulados para a producdo, a lei, a reparticdo, a
circulacdo e o funcionamento dos enunciados.”® Seu vinculo, o da verdade, esta
estabelecido em “sistemas de poder, que a produzem e apoiam, e a efeitos de poder que
ela induz e que a reproduzem.”® E como os sistemas de poder sdo um construto de
ordens sociais, verifica-se que 0s regimes de verdade ndo podem existir sem, antes,
estarem vinculados ao poder. Dito de maneira revista, a verdade ndo pode ser concebida

descolada do poder. Michel Foucault compreendeu isso, a ponto de afirmar:

%9 FOUCAULT, Michel. “Verdade e poder”. In. Microfisica do poder, p. 10.

0'1dem. Ibidem, p. 12. Foucault concebeu a fungéo do intelectual vinculada ao poder, ja que o oficio deste
ja é uma pratica de poder. Diferente de Bourdieu que, como vimos acima, suspeita dessa relagdo e que,
por isso, promoveu um corte entre campo e influéncia externa das leis sociais. Ndo apresentaremos neste
estudo as sintonias e/ou as dissintonias entre Foucault e Bourdieu. Mas, 0 que nos interessa em Foucault é
verificar como ele vé o oficio do intelectual (por ele chamado de intelectual especifico) como pratica
discursiva por mais dificil que possa parecer de ser enxergado, j& que estamos trazendo para a mesma
arena Bourdieu com a categoria campo que, a principio, se distancia de Foucault, com sua categoria
intelectual especifico.

*L1dem. Ibidem, p. 13.

*21dem. Ibidem, p. 14.

*3 1dem. Ibidem, p. 14.
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O importante, creio, é que a verdade nédo existe fora do poder ou sem poder
[...]. Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica geral” de
verdade: isto é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros; os mecanismos e as instancias que permitem distinguir os
enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as
técnicas e os procedimentos que sdo valorizados para obtengdo da verdade; o
estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como
verdadeiro.**

Com isso, Foucault pretendeu chegar a seguinte constatacdo: se os discursos dos
intelectuais especificos sdo proclamados pelo viés verdade/poder — partindo do suposto
de que eles transportam o encargo de dizer o que funciona como verdadeiro — é porque

todos eles sdo guiados pela vontade de verdade. E a vontade de verdade nada mais € do
9945

3

que “um sistema de exclusdo (sistema historico, institucionalmente constrangedor)
Ela é apta a conferir legitimidade aos acordos estabelecidos em seu proprio seio. Uma
vez eleito os acordos, a luz de uma instituicdo, agucados pela vontade de verdade, eles
serdo dilatados a sociedade como norma a ser seguida. A esse respeito, discorre

Foucault,

essa vontade de verdade [..] apdia-se sobre um suporte institucional: é ao
mesmo tempo reforcada e reconduzida por todo um compacto conjunto de
praticas como a pedagogia, é claro, como o sistema dos livros, da edigdo, das
bibliotecas, como as sociedades de sabios outrora, os laboratérios hoje. Mas ela
¢ também reconduzida, mais profundamente sem divida, pelo modo como o
saber é aplicado em uma sociedade, como é valorizado, distribuido, repartido e
de certo modo atribuido. Enfim, creio que essa vontade de verdade assim
apoiada sobre um suporte e uma distribuigdo institucional tende a exercer sobre
0s outros discursos [..] uma espécie de pressdo e como que um poder de
coercdo.*®

Dito isso, é entendido que a acdo do intelectual especifico é porta voz da vontade
de verdade. Essa acdo é um dos canais institucionais que se encarregam de distribuir a
sociedade os acordos da vontade de verdade. Nesse ponto, fica claro quando Foucault
diz que o brasdo do tempo presente é verdade/poder, porque os intelectuais criam e
divulgam diretrizes em obediéncia a vontade de verdade, a0 mesmo que tempo em que
h& outros intelectuais que fazem resisténcia as divulgacfes anunciadas pela vontade de
verdade em vigor. Tanto as divulgacOes quanto as resisténcias sdo pesadas na balanca
verdade/poder. 1Isso explica as instancias em que sdo processadas as lutas e as

resisténcias travadas pelo intelectual especifico, no seio das instituicdes, cuja

** 1dem. Ibidem, p. 12.
*S FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso, p. 14.
* 1dem. Ibidem, p. 17 e 18.
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movimentacdo ndo esté atrelada aos grilhdes da teoria, mas aos da pratica. Pois, as lutas
séo

contra as formas de poder ali onde ele é, a0 mesmo tempo, o objeto e o
instrumento disso: na ordem do “saber”, da “verdade”, da “consciéncia”, do
“discurso”.

E nisso que a teoria ndo expressara, ndo traduzira, ndo aplicara uma pratica, ela
é uma pratica.*’

Com Foucault vimos a verdade caminhar de maos dadas com o poder e que ndo
é possivel conceber a primeira distante do segundo. Toda préatica intelectual, muito
embora seja guiada por um “ideal de verdade™, percorre esse trajeto tendo como bussola
0 poder. Assim, a préatica do intelectual especifico ndo é tedrica [“idealista], ela é
também préatica propriamente dita, porque € no campo institucional da ordem do
discurso — médico, sanitarista, econdmico, politico e literario — que emerge a relacdo
verdade/poder. Cabe ao intelectual especifico se debrucar sobre o seguinte problema
politico, assim como o concebeu Michel Foucault: “saber se ¢ possivel constituir uma
nova politica da verdade.”*® A nova politica da verdade s6 sera constituida, através da
pratica intelectual vista como acdo discursiva e expressdo do poder, quando houver
resisténcia a vontade de verdade vigente.

Esse problema é colocado porque o poder é uma constante na agenda da verdade
encampada pelo intelectual. O poder ndo pode ser ignorado na constituicdo do saber
disseminado pelas instituicdes. Por esse prisma € incluida também a esfera de atuacao
do intelectual, instituicdo de onde emerge a verdade, o saber. Pois, se essa relacéo entre
verdade/poder for obliterada, o homem correra o risco de desvanecer “como, na orla do
mar, um rosto de areia.”*°

Apos transitar pelas categorias campo e intelectual especifico — expressas nas
letras dos textos de Bourdieu e Foucault — resta-nos apresentar a categoria intelligentsia,
segundo conceito que remete a justificacdo do termo intelectual, empregado nesta
sessdo. O conceito intelligentsia deita suas origens ao legado do socidlogo Karl
Mannheim. Vejamos como ele a processa.

Como abordou acertadamente o filosofo Isaiah Berlin “a palavra intelligentsia,

como o conceito, tem origem russa e foi inventada em algum momento das décadas de

*" FOUCAULT. Michel. “Os intelectuais e o poder”. In.: Ditos & Escritos IV — Estratégia, poder-saber, p.
39.

*8 FOUCAULT, Michel. “Verdade e poder”. In. Microfisica do poder, p. 14.

*9 FOUCAULT, Michel. “As ciéncias humanas”. In.: As palavras e as coisas, p. 536.
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1860 ¢ 1870.”°° Mesmo que a gestacéo conceitual da palavra intelligentsia tenha sido
feita na Russia do século XIX, como afirmou Berlin, isso ndo impediu o soci6logo Karl
Mannheim de utiliza-la para designar um “grupo social cuja tarefa especifica consiste
em dotar uma dada sociedade de uma interpretagio do mundo”.>! Dando énfase a
categoria intelligentsia, tal como a elaborou Mannheim, Mariza Veloso e Angélica

Madeira, dizem que a entendem como sendo responsavel

pela formulagdo de ideias e representagdes acerca da vida social. Esse grupo,
por sua capacidade de estranhamento, por seu pretenso ndo-pertencimento a
nenhuma classe especifica, e por ndo se considerar como representante de
interesses  particulares, se auto-representa como capaz de elaborar
interpretacdes ao mesmo tempo totalizadoras e diferenciadas sobre um mesmo
fendmeno, produzindo “sinteses de perspectivas”. Situa-se, assim, o intelectual
“entre as classes”, articulando conexdes entre grupos, fornecendo as idéias-
forga e as “palavras de ordem” que marcamas diferentes épocas historicas.>

A contribuicdo propiciada pela categoria intelligentsia, tal como foi vislumbrada
por Mannheim, reside, segundo as autoras, no fato dela conceber o intelectual
localizado entre as classes, isto €, o intelectual, pelo menos em tese, ndo possui pendor
a nenhuma classe especifica. E por ele ocupar esse lugar, entre as classes, ele é apto a
emitir reflexes ao tecido social que anunciam perspectivas totalizantes e, a0 mesmo
tempo, singulares se comparadas as demais perspectivas emitidas por outras parcelas
sociais.

Tendo em vista que o intelectual é ocupante desse lugar, entre as classes, isso
faz lembrar o que Mannheim chamou de envolvimento multiplo. Se o intelectual é o que
toma para si a construcdo de reflexdes totalizadoras, entdo, ele é também promotor do
envolvimento multiplo. Porque “o que torna o individuo sociologicamente relevante ndo
¢ seu comparativo desvinculamento da sociedade, mas seu envolvimento multiplo.”>®
Estando o intelectual envolvido multiplamente na sociedade, e ndo em um topos
especifico, isso lhe permite o transitar por todo o corpus social e permanecer em
didlogo constante entre 0s grupos sociais a fim pensar a sociedade. Essa operagdo
exposta esta calcada na ideia de envolvimento mdaltiplo (que é possibilitada pelo acesso

entre as classes requisitado pelo intelectual) e € expressa pela categoria intelligentsia.

S0 BERLIN, Isaiah. “O papel da intelligentsia”. In.: A forca das idéias, p. 150.

S MANNHEIM apud LIMA. Um sertdo chamado Brasil: intelectuais e representacéo geografica da
identidade nacional, p. 19 e 20.

52 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 47 e 48.

%3 MANNHEIM, Karl. “O problema da intelligentsia”. In.: Sociologia da cultura, p. 86.
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O conceito intelligentsia é fecundo para nosso estudo, pois nos ajuda a pensar no
“enraizamento socio-historico da producdo do conhecimento e por indicar o qudo
diferenciados sdo os processos ideologicos que subsidiam a formacédo das intelligentsias
nacionais.”®* E por esse motivo, como bem o entendeu Veloso e Madeira, que
recorremos a categoria intelligentsia para meditar a respeito das especificidades
multiplas, tdo caracteristicas do campo intelectual brasileiro.

Nesse momento € necessario fazer um adendo: ao recuperar Karl Mannheim ndo
nos interessa mensurar 0s modos que o poder se entrelaga nas praticas dos intelectuais.
Essa leitura € muito bem elaborada, a nosso ver, por Bourdieu (por meio da categoria
campo) e por Foucault (por meio da categoria intelectual especifico). O que nos
interessa, em Mannheim, é conferir a composicdo historica social multipla dos
intelectuais, anotada no conceito intelligentsia. O esforco de galgar passos rumo a
reflexdo da formacdo do campo intelectual brasileiro com Mannheim, mediado pela
categoria intelligentsia, € para compreender as especificidades constitutivas de nosso
campo. As especificidades que compdem nosso campo serdo estabelecidas a seguir.

Foi observado, até aqui, o desenvolvimento das categorias campo (de Bourdieu),
intelectual especifico (de Foucault) e intelligentsia (de Mannheim). Elas conseguiram
justificar a composicao do titulo desta sessao, qual seja: “formagdo do campo intelectual
brasileiro”. Além disso, elas sdo norteadoras da interpretacdo a qual se propde este
estudo: examinar os limites e as possibilidades da escrita de Manoel Bomfim. Antes,
porém, de apresentar Bomfim, bem como o seu legado — a ser exibido nas préximas
sessdes, as quais armazenam suas teses sociais a respeito do Brasil e da América Latina
— e o didlogo critico com suas teses [feito na segunda parte desta pesquisa], vamos
expor as peculiaridades que guardam a génese do campo intelectual brasileiro.
Voltaremos nossa atencdo ao campo intelectual do século XIX, sobretudo, aquele
exibido por meio da geracéo de 1870°°.

O fato histdrico-politico que detonou a formacdo do campo intelectual brasileiro,
no seculo XIX, foi a vinda da Familia Real para o Brasil, que se instalou no Rio de
Janeiro. Antes disso ndo é possivel falar em campo intelectual no Brasil, porque

segundo Luis Costa Lima, para existir um campo intelectual

5% VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 48.

% Essa designacdo é utilizada por Veloso e Madeira para fazer mencdo aos intelectuais dessa década,
1870. Cf. Veloso e Madeira, p. 59. Além de Veloso e Madeira a cientista social Nisia Trindade Lima
também recorre ao emprego dessa expressao, geracao de 1870, em seu livro: Um sertdo chamado Brasil:
intelectuais e representacdo geografica da identidade nacional, p. 28.
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este supde um polo produtor, um p6lo receptor e um meio de transmisséo. Ora,
sendo a imprensa local proibida durante a coldnia — introduzida apenas no
inicio do século XIX —, inexistindo uma massa de leitores que levasse os
escritores a modificar os padrbes europeus, obviamente ndo se poderia falar
entdo em [campo] intelectual.>®

SO é possivel falar em campo intelectual no Brasil a partir do ano de 1808, com a
chegada da Corte de Dom Jodo VI ao Brasil, fato historico-politico que marcou a rotina
da entdo colénia de Portugal. Esse fato solicitou mudancas de cunho social e politico
(como, por exemplo, a abertura dos portos) que ascenderam o0 processo de
institucionalizacdo da colonia. A criacdo de instituicbes, a saber, Correios, Banco do
Brasil, Jardim Botanico, Imprensa Régia, Biblioteca Real (todas no ano de 1808)°,
foram para atender as necessidades da Corte, as quais beneficiaram também o campo
intelectual nascente, que passou a contar também, posteriormente, com instituicoes
especificas colocadas a servico de suas atividades. Por isso, a dependéncia dos
intelectuais do século XIX, em relacdo a Coroa, chamou a atencdo de Llcia Maria
Bastos P. Neves, que identificou nesse acoplamento a auséncia de autonomia do campo

intelectual, da qual falou Bourdieu.

A dependéncia dos intelectuais ilustrados ao programa da Coroa portuguesa foi
uma das caracteristicas fundamentais da vida cultural luso-brasileira [...],
perpetuando-se ao longo de todo o século XIX. Tal dependéncia decorria da
auséncia de um campo intelectual autbnomo, no sentido de P. Bourdieu, que se
forjara na Europa coma llustracdo.”®

Dentre as mudangas sociais e politicas, agucadas pelo desembarque da Corte,
destacam-se: a Independéncia, no ano de 1822, marcada pela incorporagéo das doutrinas
liberais as praticas politicas — cujo aspecto inaugural reside na implantagdo de “um
regime que garantisse as liberdades econdmicas e mantivesse as desigualdades sociais

5959

presentes em uma sociedade escravista — somada & adesdo aos principios da

56 LIMA, Luis Costa. “Da existéncia precaria: O sistema intelectual brasileiro”. In.: Dispersa demanda, p.
06.
" Qutras instituicdes foram geradas apés essa data como “Escola Real de Ciéncias, Artes e Oficios;

Escola Médico-Cirlirgica de Salvador (1815) e do Rio de Janeiro (1813); Academia Real Militar (1811) e
Escola Naval (1808); e Museu Imperial (1818). Essas instituicdes deveriam garantir critérios de
legitimacdo de praticas culturais, embora o acesso a tais instituicdes ficasse restrito a grupos da elite.”
£VELOSO; MADEIRA; 1999, p. 64).

8 NEVES, Lucia Maria Bastos P. “Intelectuais brasileiros nos oitocentos: A constituigdo de uma
“familia” sob a prote¢do do poder imperial (1821-1838)”. In. O Estado como vocacao: idéias e praticas
Eoll’ticas no Brasil oitocentista, p. 09.

° VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 68. A recepgdo brasileira do liberalismo levou Sérgio Adorno uma conseqiiéncia “o apego
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llustracdo — calcada na contestacdo dos privilégios, tradicGes e passividade diante da
vida, valores sociais e politicos intrinsecos ao Antigo Regime. A llustracdo, em resposta
a esses valores, resguardava pela orientacdo de si norteada pela razdo. A filosofia de
Diderot e Kant, por exemplo, séo testemunhas da llustracdo. Esses fatos sociais
assinalaram a transicdo do estatuto colonial para o imperial. Ao passo que, no Segundo
Reinado, como pontuou Veloso e Madeira, “surgiram instituicdes culturais oficialmente
encarregadas de elaborar um conceito de nacdo para o Brasil, como os Institutos
Histéricos ¢ Academias Cientificas e Artisticas.”®® Tais instituicdes culturais eram
regidas por intelectuais e artistas que assumiram a missdo de pensar o advento da
nacdo®! adjacente & identidade. Os intelectuais e artistas “deveriam fazer-se (teis, servir,
pois acreditavam que tinhama missao de construir uma patria por intermédio da arte, da
ciéncia e da politica.”®?

Esse diagnostico do campo intelectual a usufruir de instituicdes que o fortalecia,
como foi visto, aparece sob a sombra da esfera politica, representada pelas instituicdes
imperiais. Mas essa paisagem é transformada na Primeira Republica (1889-1930) por
conta da alteracdo sofrida em todo ordenamento social, a comecar pelo regime politico,
antes Império, agora Republica. Na sequéncia da escala de alteracdo social temo campo
intelectual e este passou a contar com uma instituicdo propria, habilitada a legitimar
suas praticas. Essa instituicdo foi a Academia Brasileira de Letras, ABL. Com a criacdo
da ABL, no ano de 1897, o intelectual passou a gozar de um lugar privilegiado
destinado a produgdo de seu discurso. “A Academia Brasileira de Letras, uma das
instituigdes culturais mais prestigiadas, pode ser considerada como o “lugar de fala”
oficial da intelectualidade do inicio do século XX.”® E ndo s6 isso, integrar essa recém
criada instituicdo intelectual, portadora de um candente prestigio, significava a
inscrigdo, por parte do ingressante, na ordem do discurso. Esse acesso era concedido

tendo em vista que a ABL carregava a representacéo da

aos principios liberais quase sempre desconheceu as particularidades internas da sociedade brasileira.”
(ADORNO, 1988, p. 53).

%0 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 59.

1 A funcédo de pensar a nacdo ndo foi praticada apenas pelos intelectuais do século XIX. Ela também
acompanhou os intelectuais da primeira metade do século XX, como observou Daniel Pécaut.
““Organizar” a nagdo esta € a tarefa urgente, uma tarefa que cabe as elites. Dela os intelectuais tém ainda
mais motivos para participar, na medida em que constitui um fato indissoluvelmente cultural e politico:
forjar umpovo também é tracar uma cultura capaz de assegurar a sua unidade.” (PECAUT, 1990, p. 15).
62 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 61.

%3 1dem. Ibidem, p. 60.
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iniciativa mais importante no sentido da organizacdo do campo intelectual.
Este talvez seja o lugar, por exceléncia, de legitimagdo da emergente geracao
de literatos, ponto de referéncia obrigatério no estabelecimento de valores e na
determinacdo das outras posicfes. A ABL desfrutou de bastante prestigio,
naquele momento de fortalecimento do Estado nacional, sendo almejada por
intelectuais tdo diferentes como Euclides da Cunha, Emilio de Menezes, ou
Lima Barreto.%*

Todavia, com a fundacdo da ABL, no final do século XIX, houve o assinalar,

3

conforme a lembranca de Ronaldo Conde Aguiar, de “um momento importante do
processo de consolidagio do campo intelectual brasileiro.”® Tal fundacdo foi
materializada no alvorecer do periodo historico denominado belle époque. A belle
époque ¢ a realizagdo da boemia da intelectualidade carioca, praticada pelos “bem-
nascidos, a boémia dos cafés da rua do Ouvidor, e adjacéncias”%. A boemia da belle
époque era excludente, pois dava as costas “a boémia dos pobres, a boémia dos
quiosques, dos becos escuros do centro e do subtrbio do Rio de Janeiro.”®” A boemia
“refinada”, posta sobre o tecido social pela intelectualidade carioca, foi também um dos
tracos que somaram na génese da intelligentsia brasileira. Além, é claro, do estreito
envolvimento do campo intelectual com a esfera do poder.

No Brasil, é observado que a formacdo do campo intelectual reserva
aproximacao com a esfera do poder. Por meio dessa aproximagdo, mais ou menos
declarada entre campo intelectual e a esfera do poder, é que foi conquistada, em 1897, a
instituicho maxima legitimadora das préticas da intelligentsia nacional, a ABL. E
pertinente notificar que havia muitos literatos que se dedicavam, a0 mesmo tempo, aos

cargos pUblicos e as atividades intelectuais. Por isso, Ronaldo Conde Aguiar afirma,

o campo intelectual brasileiro formou-se intimamente ligado ao campo
politico, o qual, por sua vez, era uma espécie de apéndice do campo
econdmico. E foi precisamente esse encadeamento entre 0s campos que
permitiu, na virada do século, a formagdo mais ou menos nitida do campo
intelectual e o aparecimento de instituicbes que lhe davam legitimidade, como
a Academia Brasileira de Letras, que mereceu, desde a sua fundagdo em 1897,
apoio constante (sob diversas formas) do governo. A atividade literaria era,
sem dudvida, plenamente aceita pelas elites, inclusive porque existia uma
complexa intercalagdo dos personagens envolvidos: muitos literatos eram nédo
s6 oriundos da prépria aristocracia dominante, como exerciam,
simultaneamente com a atividade intelectual, mandatos parlamentares, no
Senado ou na Camara, ou desempenhavam funcdes piblicas.®®

% 1dem. Ibidem, p. 77 e 78.

%5 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 202.
% 1dem. Ibidem, p. 226.

¢ 1dem. Ibidem, p. 226.

%8 1dem. Ibidem, p. 221.
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O exercicio de fungdes publicas atreladas a execucdo de praticas ligadas ao
campo intelectual, ainda em voga na curva do século XIX para o XX, no periodo
compreendido como belle époque, deita suas raizes no inicio do século XIX devido a
incipiéncia institucional do espaco destinado a intelligentsia. Antes, 0 caminho buscado
para o reconhecimento pessoal era por meio da ocupacdo de funcdes publicas, porque
ndo havia ainda uma elite intelectual robusta, capaz de promover a gestacdo do campo
intelectual autbnomo, de posse de suas instituicdes, as quais a elite pudesse habitar.
Enquanto ndo havia um campo intelectual autbnomo, a intelligentsia nascente no século
XIX conciliou o exercicio de cargos publicos com as praticas inerentes ao campo,

porque este era 0 Unico caminho para obtencdo de visibilidade.

A elite cultural, apesar de consciente do valor adquirido pelo reconhecimento
no mundo do progresso oitocentista, continuava a confundir-se com a elite
politica, pois ndo dispunha de opgdes para sobreviver sendo nos limitados
espacos deixados pela sufocante presenca da instituicdo servil, buscando, por
conseguinte, majoritariamente nas funcGes publicas, 0 caminho para a ascensao
e 0 reconhecimento pessoal.®®

Por isso, 0 habito de preencher cargos publicos ainda acompanha a intelligentsia,
mesmo na belle époque. A sintonia entre campo intelectual e leis sociais proporcionou
as mudangas ocorridas no ordenamento social do século XIX. Quem ficou a cargo de
crid-las foi o campo intelectual brasileiro, pois houve o estabelecimento do dialogo
entre campo e poder na promocdo das mudangas. O campo intelectual que atendeu a
necessidade do poder foi a geracdo de 1870. Essa geracdo afinou as praticas politicas
de acordo com o seu proprio ordenamento discursivo, processado no interior do campo.

1113

Segundo Veloso e Madeira, a ““geracdo de 1870” representou uma mudanga de
orientacdo, por ter sido a responsavel pela introducdo dos debates sobre as novas
“questdes sociais” emergentes, como a Abolicdo e a Republica.”’® Ainda, a geracdo de
1870, foi quem semeou as “ideias positivistas e evolucionistas no Brasil, ideias que
forneceram a base para o0s debates intelectuais da época, sobre raca e meio

geografico.”’

9 NEVES, Licia Maria Bastos P. “Intelectuais brasileiros nos oitocentos: A constituicdo de uma
“familia” sob a prote¢do do poder imperial (1821-1838)”. In. O Estado como vocagdo: idéias e praticas
Eooliticas no Brasil oitocentista, p. 22.

VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 59.
" 1dem. Ibidem, p. 59.
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A geracdo de 1870 foi a qual pertenceu também Silvio Romero, escritor
sergipano, intelectual atuante e grande polemista.’® Os integrantes dessa geracdo eram
educados na Escola de Direito de Recife, na Escola Politécnica e Academia Militar do
Rio de Janeiro, Escola de Medicina da Bahia e a do Rio Janeiro’®. Essas instituicoes
eram os lugares onde os intelectuais em formagdo eram aproximados as doutrinas do
positivismo e do evolucionismo. Essas doutrinas eram vindas do Século das Luzes.

A intelligentsia brasileira, inspirada em tais doutrinas, buscava dar respostas a
politica (seja ao Império, e depois, a Republica) dos dramas que alijavam a formacéo do
Estado nacional brasileiro. Por isso ¢ que “surge no Brasil uma camada intelectual que,
apesar de reduzida e rarefeita, serd a responsavel pela formulagdo dos principios
politicos e pela organizacdo dos procedimentos burocraticos para o funcionamento do
Estado.”’

Os intelectuais do século XIX, no Brasil, desempenharam o papel de pensar a
constituicdo do Estado nacional brasileiro, tomando como ferramenta de trabalho aquilo
que eles tinham de mais basilar, a palavra, o discurso. Mas, o oficio intelectual a
disposicdo do poder provocou o encolhimento das préaticas inerentes ao campo para que
ele pudesse se dedicar as necessidades das instituicdbes do poder. A respeito das
consequéncias trazidas pela reducdo do oficio intelectual as atividades burocréticas,
politicas e institucionais, Luis Costa Lima adverte que: “o intelectual foi, entre nds,
aceito ndo enquanto agente de idéias e de aprofundamento da linguagem, mas apenas
enquanto especialista do verbo facil, na palavra comovente e, dai, enquanto orientador
de caminhos.”"®

Para pensar o Brasil, a intelligentsia se apoiava em ideias, tais como “razio,
ciéncia, progresso, e evolucdo. ldeias, por isso mesmo, ditas “fundadoras” da
modernidade.”’® Na rabeira das ideias parteiras da modernidade esta também a idéia de

civilizacdo, que embalava o empenho da intelligentsia em decifrar os enigmas que

2.0 mencionar das polémicas esquentadas por Romero, bem como o detalhamento da que ek
protagonizou contra Bomfim, estdo registradas na proxima sessdo, “vida e obra: a trajetoria de Manoel
Bomfim”.

73 Essa Gltima Escola de Medicina, do Rio, foi a qual Manoel Bomfim concluiu seus estudos de medicina,
no ano de 1890. Mais detalhes sobre isso conferir a proxima sessdo, “vida e obra: a trajetoria de Manoel
Bomfim”.

4 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 71.

S LIMA, Luis Costa. “Da existéncia precéria: O sistema intelectual brasileiro”. In.: Dispersa demanda, p.
08.

® VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 60.
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distanciavam o Brasil do projeto de civilizacdo europeia. E por civilizacdo deve ser
entendido aquilo que Norbert Elias chamou de “consciéncia que o Ocidente tem de si
mesmo.”’’ Ou, aquilo que a sociedade europeia tem de mais especial “o nivel de sua
tecnologia, a natureza de suas maneiras, o desenvolvimento de sua cultura cientifica ou
visio do mundo, e muito mais.”’® Todas as instituicdes sociais criadas durante todo o
século XIX no Brasil, fossem elas de &mbito politico ou artistico, miravam isso: atender
as necessidades importadas da Europa, corporificadas na idéia de civilizacdo. O Brasil
padecia por ndo ser civilizado. Esse era o diagnéstico da intelligentsia. A pretensdo do
campo intelectual era mapear os aspectos que distanciavam o Brasil desse modelo de
civilizagdo, importado da Europa, para que assim, por meio da intervencdo politica
(orientada pelos intelectuais), pudesse manusear as instituicbes de poder e aproximar o

Brasil do ideal de civilizagcdo. Nesse sentido, Madeira e Veloso afirmam:

naquele momento, pairava um grande pessimismo em relacdo ao futuro da
nagdo e as possibilidades civilizacionais do “homem dos trdpicos”, duplamente
estigmatizado, por ser dos tropicos e por ser mestico. Esses fatos, segundo as
teorias reinantes, inviabilizariam aqui a implantacdo de um projeto civilizador.
A teoria do “embranquecimento” — formulada por Silvio Romero e defendida
por Joaquim Nabuco — surgiu como uma alternativa, uma solugdo encontrada
para superar 0 impasse. Suas conseqiiéncias se fizeram presentes na politica de
incentivo & imigracao européia, sobretudo no final do século X1X."°

A producdo discursiva da intelligentsia, que emanou das esferas literérias e
cientificas, teve como pedra de toque a invencdo da ideologia nativa, pautada em
imagens que dessem conta de apreender a natureza tropical e o indio. Esses discursos
“foram os responsdveis pela criacdo da ideologia nativista, que se desdobrou em
narrativas e imagens da natureza tropical e do indio, presentes nas obras dos nossos
pintores e escritores roménticos.”®® A producfo emoldurada pelos artistas, escritores e
cientistas tinha por finalidade ir ao encontro da patria nascente com a Independéncia,
em 1822. Por isso, mais uma vez tomando de empréstimo as palavras de Veloso e
Madeira “amor a patria e amor a natureza se confundem nesta tarefa patridtico-nativista

que subjaz as ideologias politicas e aos valores estéticos predominantes no Brasil

" ELIAS, Norbert. “Sociogénese da diferenga entre “kultur” e “zivilisation” no emprego alemio”. In.: O
processo civilizador [vol. I], p. 23.

"8 1dem. Ibidem, p. 23.

"9 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 76 e 77.

8 1dem. Ibidem, p. 62.
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durante todo o século XIX.”® Como pode ser observado, raca e natureza foram as
chaves utilizadas pela intelligentsia do século XIX para pensar a formacdo da nacdo
brasileira, e também, para coloca-la na trilha do desenvolvimento pregado pelo ideal de
modernidade e de civilizacio.®?

Para enquadrar-se nos moldes civilizatorios europeus, era fundamental o
desvencilhar dos obstaculos que impediam o reconhecimento do Brasil enguanto
civilizagdo, como também o impediam de fazer-se como nag¢do. Os obstaculos eram o
negro, o indio e 0 mestico, indicados pela intelligentsia brasileira, e apontados como
obstaculos em virtude do racismo cientifico, que tem também sua origem importada, ou
seja, europeia. “Gobineau naturalizou as diferengas, que fundou em fatores étnicos e
tracos inatos. Atraves das obras de Gobineau, André Retzius, Lapouge, Fouillee,
Biichner, Gustave le Bon e Herbert Spencer, as ideias racistas foram integradas ao
cientificismo.”®® Dai o nome “racismo cientifico”. A intelligentsia brasileira recebeu as
teses advindas desses intelectuais europeus e passou a ver com malfazejo o negro, o
indio e o mestico, a ponto de concluirem que eles dificultavam o alcar do Brasil aos
ditames civilizatorios, e também, a construcdo da nacdo. Essa conclusdo era feita
tomando como base a identificacdo deles (do negro, do indio e do mestico) como

mensageira da loucura e da infantilizagéo.

Propde, assim, que 0 negro, o indio e o mestico tenham responsabilidade penal
atenuada ou nula®, de modo semelhante ao louco e & crianca. A classica
analogia entre o louco e a crianca, acrescenta uma terceira categoria, 0 negro:
“o negro da América ¢ ainda uma crianga, que pouco teria ultrapassado aquele
estadio infantil da humanidade, em que se acha o seu coirmido da Africa”. O
negro tenderia ndo sé a louca e a paran6ia, como a criminalidade, devido a
“sobrevivéncia psiquica” de caracteres de uma fase evolutiva mais atrasada. O
mestico também apresentaria alto grau de criminalidade, em razdo da
degeneracdo resultante do cruzamento de racas dispares e do ressurgimento de
tracos ancestrais 3

Se hd um traco comum a ser designado a intelligentsia brasileira, quica a latino-
americana, é o fato dela se auto-atribuir a missdo de erguer a nagdo. “Os intelectuais

brasileiros — e talvez seja um trago comum a todos os intelectuais latino-americanos — se

81 1dem. Ibidem, p. 62.

82 Se no século XIX as chaves raca e meio geografico (grifo nosso) foram utilizadas pelo campo
intelectual para pensar a nacgdo brasileira, no século XX houve uma alteragdo. Os conceitos raca e meio
geografico foram substituidos pelo de cultura (grifo nosso). Essa alteragdo foi feita pelo Movimento
Modernista, explodido em fevereiro de 1922, com a Semana de Arte Moderna realizada em S&o Paulo.

8 VENTURA, Roberto. O estilo tropical: histéria cultural e polémicas literarias no Brasil, p. 56.

8 Grifos do autor.

8 VENTURA, Roberto. O estilo tropical: histéria cultural e polémicas literarias no Brasil , p. 54.
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atribuem a missdo de construir e organizar a nagio.”®® Essa definicdo, da intelligentsia
brasileira e latino-americana como feitora da nacdo (fruto da interse¢do do campo
intelectual com o poder), predomina porque a literatura é tomada como veiculo de
enunciacdo do Estado nacdo. Esse argumento é endossado pelo critico literario Antonio
Candido que ressalta: “o meio social determina o carater da produgao intelectual.”8’ Ele

prossegue afirmando que

A literatura é pois um sistema vivo de obras, agindo umas sobre as outras e
sobre os leitores; e sd vive na medida em que estes a vivem, decifrando-a,
aceitando-a. A obra ndo é produto fixo, univoco ante qualquer publico; nem
este é passivo, homogéneo, registrando uniformemente o seu efeito. Sdo dois
termos que atuam um sobre 0 outro, e aos quais se junta o autor, termo inicial
desse processo de circulacdo literaria, para configurar a realidade da literatura
atuando no tempo.2®

Portanto, conclui-se que a literatura executava um oficio para além da fruicdo
estética, ela “torna-se instrumento de acdo politica, 0 meio de difusdo dos ideais laicos,
progressistas e liberais™®.

Com a criacdo da ABL, no ano de 1897, o discurso assume oficialmente o posto
de acdo politica, como afirmou Antonio Candido. Passando a ser instrumento de poder.
E como era bem quisto o entrelacamento da pratica dos escritores com o desempenho de
funcbes publicas, isso conferiu uma repercussao ainda maior a producdo discursiva
fomentada no interior do campo intelectual pela intelligentsia. Por isso, era bastante
comum haver debates, entres os membros do campo, para confirmagdo ou rechaco de
ideias em vigéncia. Mesmo que eles fossem arrastados por paixdes excessivas que
pudessem levar até a morte, como foi 0 caso de Raul Pompéia.

A seguir, algumas caracteristicas gerais dos debates travados no campo
intelectual. De saida, € interessante ressaltar o que ndo pode ser perdido de vista a
respeito desses debates: “tais debates foram o estopim das violentissimas batalhas
verbais travadas pela chamada intelligentsia nativa.”®® Para exemplo ilustrativo dessas

batalhas, como vimos ser denominadas de “violentissimas” por Aguiar, é recordado o

suicidio de Raul Pompéia, autor do livro O Ateneu, que encerrou sua vida com um tiro

8 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 71.

8 CANDIDO, Antonio. “A obra de Silvio Romero e o seu momento”. In.: O método critico de Silvio
Romero, p. 82.

8 CANDIDO, Antonio. “O escritor e o publico”. In.: Literatura e sociedade, p. 86 e 87.

89 VELOSO, Mariza; MADEIRA, Angélica. Leituras brasileiras: itinerarios no pensamento social e na
literatura, p. 77.

% AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 103.

38



no coracdo. Esse desfecho veio a realizar-se com o escorrer do sangue de Pompéia em
decorréncia da presenca da violéncia nos debates travados entre Pompéia e Luis Murat
[que chegou até chama-lo de “sujeito covarde”]. O pano de fundo dessa disputa,
segundo Aguiar, era uma questdo politica, protagonizada pelos adeptos da gestdo do
marechal Floriano Peixoto, também chamados de florianistas, e dos desfavorawveis a tal
gestdo, que atendiam pelo nome de antiflorianistas. Pompéia era florianista e Murat
antiflorianista. Essa querela foi descerrada com o suicidio de Raul Pompéia, apds troca
de farpas com Murat.

Por meio do breve contato com a intensidade dos debates travados pelos
inscritos na ordem do discurso, ou seja, pela intelligentsia nativa, € visto que a
harmonia das palavras, configuradas no campo intelectual, mirava ndo apenas a beleza
estética do discurso como também cobigava o intercambiamento com outros campos, 0
campo politico e 0 campo econdémico. O conteddo do discurso dispensado pelo campo
intelectual — para além do seu volume cdustico — era ascendido por consideracfes
animadas pela intersecdo do campo politico e econbémico. Os discursos eram divulgados
em livros ou em artigos de jornais de circulacdo da época. A reacdo dos membros do
campo intelectual, no instante da publicacdo de livros e artigos de jornais, era
instantdnea quando se instaurava uma opinido distinta daquela que vigorava entre 0s
praticantes do discurso. O caso de Pompéia e Murat ilustra bem esse argumento, pois
revelou que a discussdo foi provocada por haver divergéncia em temas politicos.
Portanto, o que é entendido, por meio dessa demarcacdo, é que o campo intelectual
brasileiro, palco dos debates encenados pela intelligentsia nativa, foi erguido a luz do
campo politico e do econdmico.

Como foi visto, o campo intelectual brasileiro nasceu debaixo da sombra
projetada pela politica. Esse marco constitutivo configurou sua situacdo de
heteronomia, ou seja, a influéncia das leis sociais no campo, tal como anunciou
Bourdieu. E por isso, houve, quase sempre, a infiltracdo de questbes pertencentes ao
poder no campo intelectual. Em face da predominancia politica no campo intelectual, a
producdo do discurso era sempre inflamédvel, ou seja, corria-se o risco constante de
provocar explosdo no momento em gque uma opinido divergente emergia a ponto de
ameacar a soberania da opinido vigente. Foi o que aconteceu com Manoel Bomfim no
momento em que seu discurso ganhou visibilidade.

O emprego do conceito intelligentsia, trazido por Karl Mannheim, auxilia na

identificacdo dos membros do campo intelectual brasileiro como produtores de sinteses,
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pois, devido ao envolvimento multiplo do campo intelectual brasileiro com o europeu,
houve a adesdo ao racismo cientifico. Dai o apontar da intelligentsia para o atraso do
Brasil ser decorrente da raca e da natureza, ou seja, do meio geografico. Esses
elementos, raca e natureza, distanciavam o Brasil dos ideais de modernidade e de
civilizacdo, tal como registrou a intelectualidade europeia. A sintese processada pela
intelligentsia nativa do século XIX na definicdo do Brasil, inspirada pela
intelectualidade europeia, inaugurou a existéncia da intelligentsia brasileira. Porque a
intelligentsia brasileira produziu uma sintese, apoiada em intelectuais europeus, para
explicar o que era o Brasil naquele momento de envolvimento entre poder e praticas
intelectuais, no contexto do nascimento da nagao.

O alerta feito por Michel Foucault acerca da producéo de discursos, pautados na
vontade de verdade, fortalecidos pela relagéo verdade e poder, ilustra muito bem o tipo
de producdo discursiva construida no interior do campo intelectual brasileiro pela
intelligentsia nativa. Ela era cumpridora das demandas da vontade de verdade, expressa
na vocacao de civilizar e de nacionalizar o Brasil no século XIX.

Cabe notificar que a questdo nacional, condutora do esfor¢o de intervencdo na
realidade social impressa pela intelligentsia do século XIX, trouxe, a reboque, a
discussdo das chaves raca e natureza. A questdo nacional era tomada como canal de
transporte direto das “nogdes de raca e¢ natureza, o que explica a grande recepc¢do do
positivismo, do evolucionismo e do racismo”.%' Correntes essas (positivismo,
evolucionismo e racismo) tdo estimadas pela intelligentsia em exercicio naquele periodo
e, a0 mesmo tempo, tdo atacadas pelo autor objeto de nosso estudo, Manoel Bomfim.
Ele via com pessimismo essas correntes porque elas descartavam aquilo que o Brasil
tinha de mais original, o0 mestico e a paisagem natural, elementos construtores da nacao.
O autor repelia essas correntes, no entanto, ndo se privava de inserir o Brasil no debate
da nacionalidade. Ele reconhecia, como sendo de primeira grandeza, a necessidade de o
Brasil nacionalizar-se para escapar dos grilhdes que atravancavam seu éxito politico-
social.

Apos discorrer a respeito das categorias e dos fatos, sobre 0s quais repousam a
formacdo do campo intelectual brasileiro, faremos agora, na proxima sessdo, a

apresentacdo da trajetoria de vida de Manoel Bomfim para, depois, nas sessdes

1 VENTURA, Roberto. O estilo tropical: histéria cultural e polémicas literarias no Brasil , p. 41.
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seguintes, apresentarmos suas teses sociais que anunciam o desmantelar do “regime de

verdade e poder” arquitetados pela intelligentsia nativa.

1.2 Vida e obra: a trajetoria de Manoel Bomfim

Saiba: todo mundo foi neném
Einstein, Freud e Platdo também
Hitler, Bush e Saddam Hussein
Quemtem grana e quem ndo tem

Arnaldo Antunes

ApoOs percorrer as categorias campo, intelectual especifico e intelligentsia, bem
como entender as singularidades que configuraram a formacdo do campo intelectual
brasileiro, faremos agora a apresentagcdo dos principais fatos que cercaram a vida e a
obra do pensador social sergipano Manoel Bomfim. Incluiremos também, nesta sessao,
de modo passageiro, o registro da contenda que Silvio Romero figurou contra Manoel
Bomfim.

Manoel José do Bomfim nasceu em Aracaju, Sergipe, em 08 de agosto de 1868.
Filho de Paulino José Bomfim e de Maria Joaquina. O ndcleo familiar e as criancas, que
Ihe fizeram companhia na infancia até o ingresso na adolescéncia, chamavam Bomfim
de Nezinho, ao passo que a adesao ao nome Manoel Bomfim veio “quando [ele] abriu
os olhos para ver e entender o Brasil ¢ o mundo.”%* Antes, porém, de seguir no esforco
de fazer uma apresentacdo suméaria da vida e da obra de Bomfim, bem como da querela
que Romero acalentou em seu desfavorecimento, teceremos comentarios a respeito dos
progenitores do autor protagonista de nosso estudo.

O vaqueiro Paulino José pode ser considerado “um exemplo do sertanejo
arquetipico®®, embora tivesse a pele um pouco mais clara que o tipo médio do homem
do sertdo.” °* Paulino era “baixo, magro e ossudo, os cabelos curtos e crespos, muito

pretos, [...] sugeria possuir nas veias uma indefinivel porcdo de sangue indigena,

%2 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 73.

% Grifo nosso. A imagem do sertanejo arquetipico, trazida por Ronaldo Conde Aguiar, é para fazer
mencdo a alguns tracos do sertanejo explorado por Euclides da Cunha. Cf. Aguiar In.: O rebelde
esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim especificamente os capitulos “Aracaju, segunda metade
do século XIX” ¢ “A saga dos Bomfim”.

% AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 75.
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heranca que nem mesmo ele saberia indicar [...].”%° Nesse sentido, Paulino pode ser
encarado como a representacdo do mestico, fruto da fusdo de racas, a qual foi defendida
por Manoel Bomfim no livio A América Latina: males de origem, como elemento
caracteristico da formacéo do Brasil®®.

Além de Paulino José ter se somado aos mesticos, somou-se também a parcela
significativa de homens e mulheres que ndo tiveram acesso a escolariza¢do. Com muitas
dificuldades ele conseguia riscar uma folha de papel para exprimir algo, ideia,
pensamento ou até mesmo assinar seu nome. As caracteristicas de Paulino José,
fornecidas por Ronaldo Conde Aguiar na biografia sociolégica dedicada a Manoel
Bomfim — denominada O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim —,
nos envia a Fabiano, personagem principal da narrativa de Graciliano Ramos, cujo titulo
é Vidas Secas. Fabiano é um homem que teve a vida retalhada em postas pelos efeitos
corrosivos da seca que arruinou o sertdo nordestino explorado pelo escritor. Fabiano e
sua familia s@o andarilhos da miséria porque fogem, durante a trama, das calcificacGes
climéticas servidas pela seca, mas também, porque tentam escorregar das desve nturas
oferecidas pelas praticas culturais que esquentam suas vidas. Certamente o &pice da
aproximacao entre Paulino José e Fabiano revela-se no fato que o segundo ndo sabe
falar (acreditamos que Paulino também ndo sabia). A personagem tem dificuldades de
expressar seus sentimentos, pensamentos e até de dizer coisas simples, a saber, um
simples sim ou um ndo. Fabiano ndo estd inscrito, como diria Michel Foucault, na
ordem do discurso. E nesse sentido, da ndo detencéo da linguagem (ou da ndo inscricdo
na ordem do discurso), que Paulino José guarda muitas proximidades com Fabiano. A
escola frequentada assiduamente por Paulino José foi, de fato, o sertdo. Ele afirmava
isso com certo orgulho. No sertdo, Paulino José teve acesso a saberes que, segundo ele
comentara aos seus filhos, as escolas “ndo podiam ensinar”®’.

Desde a tenra infancia Paulino estivera em contato com as atividades que
preenchiam o cotidiano do sertanejo, como o0 apartamento de bois, bem como a
conducdo deles até o litoral, para melhor usufruto das pastagens. Com o passar dos
anos, Paulino José foi se apropriando da experiéncia no manejo das atividades de
vaqueiro e, por meio delas, concentrou uma pequena quantia de dinheiro para dar inicio

a vida conjugal ao lado de Maria Joaquina.

% |dem. Ibidem, p. 75 ¢ 76.

% No tépico intitulado “o nacionalismo” encontra-se uma explicagdo sobre o lugar ocupado pelo mestico
na reflexdo social do autor. Esta reflexdo é inspirada no Brasil.

%" AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 76.
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Se, de um lado, Paulino José era portador de uma historia de vida povoada de
privacbes socio-econdmicas e que, por isso, muito se aproximam da histéria de vida de
muitos homens e mulheres desta nacdo, do outro, Maria Joaquina possuia um percurso
de vida pouco privativo se comparado com o de Paulino José. Ela era “filha e vitva de

»98 o era letrada. Seu letramento

comerciantes portugueses radicados em Laranjeiras
esteve a servigo dos empreendimentos familiares construidos a partir do seu segundo
matriménio com Paulino José. Maria Joaquina era uma mulher, em demasia, devota das
praticas religiosas. ‘“{Tao religiosa era Maria Joaquina que o marido, os filhos, amigos e
parentes referiam-se a ela como a “Mae da Missa”. O apelativo se reportava ao fato de
ser ela a primeira pessoa a chegar a igreja, onde ia diariamente pela manha, chovesse ou
fizesse sol].”®® Esse comportamento era desempenhado com tanto rigor que, como conta
o biografo Ronaldo Conde Aguiar, era “[exigido] que os filhos e empregados da casa
orassem todos os dias, pontualmente as seis da manha e as seis da tarde, diante de um
pequeno altar que ela mandaria construir num dos aposentos da casa.” %

O primeiro conjuge de Maria Joaquina falecera, em virtude da cOlera, antes de
celebrar o primeiro ano de unido matrimonial. Desse casamento ndo houve nenhum
filho. A descrig¢do fisica de Maria Joaquina era a seguinte: “uma mulher bonita, de corpo
cheio, baixa como Paulino José, os cabelos ondulados e castanhos claros, quase louros.
Os quais seriam herdados pelo filho Nezinho. %

Antes de casar-se com Maria Joaquina, no ano de 1858, Paulino José tivera que
transpor dois obstaculos, o primeiro deles era de a&mbito burocratico. Até os dezoito
anos, estima o autor de O rebelde esquecido, Paulino José ndo tinha posse de
documento de identificacdo ou registro de nascimento. Este também ndo conviveu com
seus proprios pais, cujo destino era desconhecido. Paulino José contou, na sua formacao
(educacéo e criagdo), coma intervencdo de familiares préximos. O pouco que sabia, a
respeito de suas origens, Ihe fora narrado por um tio. Como Paulino José havia nascido
no povoado de Bom Fim do Carira, ele inseriu, no instante da feitura do seu documento
de identificacdo, como sobrenome, as duas primeiras palavras do povoado que o
recebera, ou seja, Bom Fim. Afinal, essa era “a unica referéncia que tinha — a sua

origem, a sua raiz, o utero que o gerara.” %> Seu documento de identificacdo ganhou

% 1dem. Ibidem, p. 76.
% 1dem. Ibidem, p. 77.
10 1dem. Ibidem, p. 76.
101 1dem. Ibidem, p. 77.
192 1dem. Ibidem, p. 80.
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preenchimento a partir daquele instante. E Paulino José passou a atender pelo nome de
Paulino José Bomfim. Desse modo, o primeiro obstaculo que, a principio, poderia
impedi- lo de consolidar o matriménio com Maria Joaquina fora diluido, com éxito, por
meio da concessdo do documento de identificacéo.

Restava agora a supressdo do segundo obstaculo, que era pautado na seguinte
interrogacdo a consumir a mente daquele homem: como iria fazer para garantir a
sustentacdo de sua familia? Isso também foi resolvido, de imediato, em franco acordo
com Maria Joaquina. Eles decidiram estabelecer residéncia em Aracaju, Sergipe,
seguindo a intuicdo de que l4, possivelmente, eles pudessem ser surpreendidos pela
prosperidade comercial. Assim, de posse de suas economias Paulino José e Maria
Joaquina, acompanhada de sua heranca, agora casados, seguiram com destino a Aracaju.

As atividades comerciais da familia Bomfim tiveram inicio por meio da loja
Casa Bomfim & Cia, que vendia de tudo, de materiais para construcdo a tecidos.
Depois, por meio da poupanca oriunda do faturamento extraido do comércio familiar,
houve a aquisicdo de um engenho. Nessa mesma época, empenhada ao comércio, teve
inicio a safra da prole dos Bomfim, chegando a alcancar a soma de treze filhos. Ronaldo
Conde Aguiar afirma que desse ntimero estdo excluidos os natimortos, ou seja, “os
bebés que ndo completaram sequer seis meses de vida”!°®. Dentre os treze filhos, o
sexto, chegou no dia 08 de agosto de 1868 e seu nome € Manoel José Bomfim. Ele é o
autor do qual se ocupa este estudo. Por isso, apOs recuperar, de modo ligeiro, a
composicdo do nucleo familiar que o gerou, emoldurado por Paulino José Bomfim e
Maria Joaquina, iremos expor agora a trajetoria de vida e o legado social deixado por
Manoel José Bomfim, conhecido mais tarde como Manoel Bomfim.

Manoel José Bomfim, Nezinho, passou a infancia e a adolescéncia no engenho
dos pais, em Aracaju. “Pouco se sabe da vida de Manoel Bomfim no periodo em que
morou no engenho do pai”'? Nesse periodo, na década de 1870 e inicio de 1880,
Nezinho, esteve dedicado as atividades costumeiras para um garoto de sua época e
contexto social — a saber, “nadar no rio Poxim, pescar, cagar passarinhos, preas, cutias e
gambas™?®. Esses feitos foram desenhados por Nezinho ao lado do seu fiel amigo,
Juvéncio, filho de escravos. Portanto, a infancia e a adolescéncia de Manoel José

Bomfim foram simples, porém vividas com bastante forga e intensidade. Tanto que ao

103 1dem. Ibidem, p. 81.
194 1dem. Ibidem, p. 89.
195 1dem. Ibidem, p. 89.
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retomar as memdrias dessa época, evocadas pelo ja pensador social e politico Manoel
Bomfim, elas sdo clamadas com paixdo. O periodo de sua infancia é recordado pelo ja
maduro Manoel Bomfim com paixdo, pois “nada de grandioso no mundo foi realizado
sem paixdo”°®,

Nezinho sempre apresentou pendor para os estudos. Segundo Aguiar, desde a
infancia ele nutriu o exercicio da leitura. Era habito ler os jornais de circulacdo da
capital, Aracaju, ofertados pelo pai. E, depois, reunia os irmdos e comentava as noticias
trazidas pelos impressos. Era também costume seu ler os livros do avd, um comerciante
portugués. Tais livros foram herdados por Maria Joaquina.

No ano de 1886 Manoel José Bomfim ingressou no ensino superior. Iniciou os
estudos de medicina na Faculdade de Medicina da Bahia. Essa etapa de sua vida foi
inaugurada com excessivo contragosto dos pais, principalmente por Paulino José
Bomfim. Este conjecturou que Nezinho viesse a sucedé-lo na gestdo dos negocios da
familia, desejo que o jovem Bomfim recusou a saciar, pois era ‘“razoavelmente segur(o]
de si [...], apesar da pouca idade”'®’. Na verdade, Manoel José Bomfim almejava,

108 "o esse destino, para ele, naquela

ardentemente, “buscar o seu proprio destino
ocasido, estava bordado sob as malhas da medicina.

No ano de 1888, por influéncia do seu amigo Alcindo Guanabara, Manoel José
Bomfim mudou-se para o Rio de Janeiro e transferiu os estudos de medicina, iniciados
na Faculdade de Medicina da Bahia, para Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. Seu
amigo, Alcindo Guanabara, decidiu abandonar os estudos, estreados junto com Bomfim,
na Faculdade de Medicina da Bahia, para ir morar e trabalhar no Rio de Janeiro como
jornalista. Ap6s mudar-se para o Rio de Janeiro, na companhia de Guanabara, 0 jovem
sergipano estava convencido de que seu destino ndo estava escrito na geografia de
Aracaju e, tampouco, na regéncia dos negocios da familia.

A residéncia no Rio de Janeiro ocupava o imaginario provinciano de todos no
século XIX por se tratar da capital. O Rio expelia o halito urbano e intelectual tdo

sonhado pela elite intelectual carioca. Segundo Aguiar,

198 HEGEL apud AGUIAR. In.: O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 92. No
prefacio do livro O Brasil na América: caracterizagdo da formacao brasileira hd mais substancias para
compreender a paixdo aludida pelo sergipano. No entanto, na sessdo “o nacionalismo” ¢ apontado as
circunstancias como a paixao é colocada a servico do seu pensamento social e politico, chegando a fundar
a nacdo brasileira.

197 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 96.

198 1dem. Ibidem, p. 92.
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Ir para o0 Rio de Janeiro era o grande sonho de todos os provincianos. O Rio de
Janeiro era a cidade grande, a metrdpole, a capital, nela viviam os intelectuais,
os politicos que realmente decidiam, as mulheres bonitas, as ‘“cocottes, as
“femmes fatales”, que desafiavama imaginacao dos iniciantes.**®

Essa mudanca também proporcionou a Manoel José Bomfim a dilatacdo da sua
teia de amizades. Nessa oportunidade, ele fiou lagos de afeto com Olavo Bras Martins
dos Guimaraes Bilac ou, simplesmente, Olavo Bilac, parceiro com quem trabalhou no
Pedagogium**® e com quem publicou, mais tarde [no ano de 1910], o livro Através do
Brasil: pratica da lingua portuguesa. Nessa mesma época, Bomfim se aproximou de
José do Patrocinio'*!, jornalista com quem trabalhou na redacdo do jornal Cidade do
Rio. Bomfim também estreitou relagdes com Luis Murat; Raul Pompéia; Guimaraes
Passos; Coelho Neto; Alberto Oliveira; Artur Azevedo; Gastdo Bousquet; Pedro Rabelo
e Augusto Lima. Todos esses nomes referenciados (de Luis Murat a Augusto Lima)
trabalharam com Manoel José Bomfim em outro jornal, intitulado A Rua. Essa vivéncia
e ampliacdo do ciclo de amizades selaram o inicio da inser¢do de Bomfim no campo
intelectual carioca do final do século XIX. Nessa “época que Manoel José, atendendo a
uma sugestdo de Guimardes Passos, resolveu adotar o nome “fantasia” de Manoel
Bomfim.”*?

Nessa época, Manoel Bomfim ja dava sinais de ser um homem dotado de duas
paixdes: as causas sociais e as mulheres, segundo o biografo Ronaldo Conde Aguiar. A
primeira paixdo pode ser apreciada por meio dos temas abordados nos artigos escritos
para os diversos jornais que trabalhou. Alem disso, essa paixdo é ainda mais vigorosa
quando a atencdo é voltada para obras dedicadas a anélise social brasileira (para citar
uma das obras, dedicadas a esse assunto, e que teve grande repercussdo, se impde a
recordagdo do livro: A América Latina: males de origem, publicado no ano de 1905).
Quanto a segunda paixdo, Bomfim era um homem que “possuia um apetite sexual
acima da média.”**® Ainda, segundo Aguiar, ha relatos de que ele n&o respeitava nem

mesmo as companheiras dos amigos mais proximos. Vemos assim, que 0 quesito paixao

199 |dem. Ibidem, p. 125.

110 Trata-se de uma institui¢io de ensino voltada ao ensino publico. “Um 6rgdo normativo e de alcance
nacional.” (AGUIAR, 2000, p. 149). Ou seja, “um centro impulsor das reformas e melhoramentos de que
carece a instrucdo nacional, e de centralizador de quanto se faz em matéria de ensino publico.”
(AGUIAR, 2000, p. 148). Essa passagem é anotada pelo bidégrafo em sintonia com o decreto n® 677, que
criou, no ano de 1890, essa instituicdo de ensino. Nela passou diversos alunos e alunas, dentre eles/elas se
destacou Cecilia Meireles, grande poeta brasileira, aluna de Manoel Bomfim.

11 josé Patrocinio, segundo Aguiar, era calcado de “muita paixdo e pouca cultura”. (A GUIAR, 2000, p.
129).

112 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 133.

113 1dem. Ibidem, p. 146.
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era esgotado em todas suas possibilidades por Manoel Bomfim, ndo s6 paixdo pelas
causas sociais e por sua infancia, mas também, uma paixdo com disposi¢do a desafiar as
“oportunidades da libido.”***

Durante sua formacdo, no ensino superior, na Faculdade de Medicina do Rio de
Janeiro, Bomfim era interessado por leituras que ndo se restringiam apenas a medicina.
Ele tinha gosto por reflexdes que perpassavam a literatura, a poesia, a historia, a
filosofia e o direito — foi visitadas obras de autores, para citar alguns dos seus favoritos,
como Karl Marx, Charles Robert Darwin, Castro Alves, Capistrano de Abreu e Frei
Vicente do Salvador. No ano de 1890, Manoel Bomfim concluiu os estudos de medicina
por meio da apresentacdo da tese intitulada Das nefrites.

No mesmo ano que assinalou o término dos seus estudos, 1890, Manoel Bomfim
ja estava namorando a jovial Natividade Aurora, de 16 anos de idade. Natividade ou
Nati, como a chamou o bidgrafo de Bomfim, “nasceu no Reino de Portugal, em 23 de
fevereiro de 1874. Era filha de José de Oliveira e Maria Augusta de Oliveira.”*'® Nessa
época Bomfim embalava, junto com Natividade Aurora, o desejo matrimonial (que sO
seria materializado posteriormente, em agosto de 1891). Para tanto, seria necessario que
ele conquistasse a independéncia financeira para ter condicdes de assumir as
responsabilidades que vinham, a reboque, com a vida conjugal. Pensando nisso — na
garantia do sustento da familia a ser consolidada ao lado de Natividade — ele iniciou o
exercicio da medicina.

A principio, estreou como médico-cirurgido da Brigada Policial, na Secretaria de
Policia, no Rio de Janeiro. “Em marco de 1891, integrou uma expedicao militar que
percorreu o baixo rio Doce, buscando verificar in loco a situagdo dos indios botocudos,
0s quais, a partir da desativagao dos aldeamentos, vagavam a esmo pelas matas.” 10 A
participacdo nesse feito ativou sua paixdo pelos indios, a ponto deles serem o elemento
indispensavel ao seu ideal de nacionalidade, porque sdo anunciantes da nacionalidade
“esquecida” pela tradi¢do historica bragantina.'’’ Assim, essa aventura de Bomfim
cortando o Brasil adentro, para ele desconhecido, levara o biografo Ronaldo Conde

Aguiar a articular as seguintes palavras: “a excursdo ao baixo rio Doce foi, para o jovem

114 1 dem. Ibidem, p. 146.

115 |dem. Ibidem, p. 148.

118 |dem. Ibidem, p. 152.

170 pertencimento do indigena & concepgdo de nacionalidade de Manoel Bomfim é apresentado no
topico: “o nacionalismo”. E a questdo do “esquecimento” do indigena, feita pela tradigdo historica
nomeada por Bomfim de bragantina, ¢ abordada no topico “sobre a historia”.
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Manoel Bomfim, uma extraordinaria ligio de vida e de Brasil.”!'® Tdo extraordinaria
que atravessard toda sua reflexdo social. A titulo de exemplo — da valorizacdo do
indigena na formacdo social do Brasil — se insere a recordacdo das seguintes obras: A
América Latina: males de origem e O Brasil na América: caracterizacdo da formagéo
brasileira. Em virtude da valorizagdo apaixonada do indigena, Gilberto Freyre chamou

Bomfim de “indianéfilo exacerbado”'®

, apos estabelecer contato com o seu legado. O
historiador José Carlos Reis também enxerga no élan narrativo de Bomfim a presenca
do indianismo como ingrediente de “valor cultural definitivo*?° de sua obra.

Em agosto de 1891, Manoel Bomfim, que estava com 23 anos, se casou com
Natividade Aurora, de 17 anos. Em dezembro, de 1892, veio a0 mundo a primeira filha
do casal, Maria. Em outubro de 1894 Maria faleceu, vitima de tifo. Dois meses antes do
seu falecimento nasceu Anibal, o segundo filho do casal. Com a morte da filha, a
pequena Maria de umano e dez meses, Bomfim renuncia a regéncia médica.

Ap6s amargar essa perda ele V& a necessidade de se reinventar
profissionalmente. E ai que se inscreve sua colaboracdo ao Pedagogium, assinalando
seu ingresso na esfera da educacdo. Por que Bomfim resolveu ingressar no magistério?
Ora, porgque ele acreditava que o Brasil padecia da ignorancia; esse elemento se
interpunha como obstaculo ao progresso da nagdo brasileira. No combate da ignorancia
a educacdo seria a rota inevitavel que poderia desobstrui-la. Vejamos como essa ideia €
arranjada nas palavras de Manoel Bomfim, as quais acenam em defesa da educagéo do
povo brasileiro:

sofremos, neste momento, uma inferioridade, é verdade, relativamente aos
outros povos cultos. E a ignorancia, é a falta de preparo e de educagéo para o
progresso — eis a inferioridade efetiva; mas ela é curavel, facilmente curavel.
O remédio esta indicado: a necessidade imprescindivel de atender-se a
instrucio popular.?

Esse era o lema de Manoel Bomfim: educacdo para o progresso da nacdo! Tédo
forte a ponto dele debitar nela sua crenca no combate a ignorancia que assolava o Brasil
e 0 impedia de acessar o progresso. Ronaldo Aguiar enfatiza também que o interesse do

pensador social pela educacdo fora sinalizado por meio da leitura de um material

chamado Report of the Commissioner of Educations (estudo elaborado pelos Estados

118 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 159.

119 1 dem. Ibidem, p. 153.

120 REIS, José Carlos. “Civilizagdo brasileira e otimismo revolucionario (ingénuo): Manoel Bomfim e o
sonho da Republica soberana e democratica”. In.: As identidades do Brasil 2: de Calmon a Bomfim: a
favor do Brasil: direita ou esquerda?, p. 206.

121 BOMFIM apud AGUIAR. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 192.
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Unidos, no ano de 1893, que media o déficit educacional). Esse material revelou as

limitacGes do sistema de ensino do Brasil. A ponto de Bomfim afirmar, apds a leitura,

foi tdo profunda a impressdo que me causou essa leitura, pela insignificancia e
pobreza patentes dos nossos recursos, que nunca mais pude furtar ao desejo de
observar e estudar o problema da instrucdo popular entre nés. De entdo para cé
s6 tenho motivos para maior desconsolo.!??

Trabalhar na educagdo também significou o encontro do caminho para superar o
trauma da perda da filha, que a medicina ndo o ajudara a salvar. O Pedagogium, que
havia sido institucionalizado no ano de 1890, teve, no ano de 1896, a admissdo de
Manoel Bomfim no quadro dos profissionais da educacdo. Ele ocupou a funcdo de
subdiretor do Pedagogium. “Manoel Bomfim foi convidado pelo prefeito [do Rio de
Janeiro] Francisco Furquim Werneck de Almeida, a quem foi apresentado por Alcindo
Guanabara, entio deputado federal, para o cargo de subdiretor do Pedagogium.”!?® E
bom lembrar que “Manoel Bomfim foi diretor do Pedagogium por dezessete anos, de
1896 a 1905 e de 1911 a 1919, quando a instituicdo foi finalmente extinta pelo prefeito
Paulo de Frontim”%4,

E relevante ressaltar outra esfera de atuacdo de Manoel Bomfim, a politica. Ele
desempenhou a funcéo de deputado federal, por Sergipe, de 1905 a 1911. O exercicio
parlamentar foi possibilitado em funcdo do periodo em que esteve distante do
Pedagogium. Tendo em vista a incursdo nessa instituicdo de ensino e o lugar que a
prépria educacdo ocupara em sua vida naquele tempo, ndo € dificil imaginar qual foi o
alvo de sua atuagdo parlamentar, a educagdo mesma. Isto porque, durante a primeira
fase em que esteve a frente do Pedagogium, Bomfim experimentou percalcos que, ainda
hoje, continuam sendo testemunhados pelos praticantes da educacdo. Os percalcos da
educacdo por ele vivenciados e combatidos em seu mandato foram: a falta de recursos e
de profissionais para realizar as atividades que o fazer educacional carece e 0 excesso de
burocracia. A intervencdo dessa Ultima dificulta 0 acesso aos recursos necessarios a
manuteng@o do ensino.

No ano de 1897 foi fundada a ABL (Academia Brasileira de Letras), no Rio de
Janeiro. Ser membro dessa instituicdo era objeto de desejo dos escritores daquela época.

Eles ambicionavam fazer parte desse seleto e recém criado campo intelectual. Porque

122 BOMFIM apud AGUIAR. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 193.
123 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim p. 187.
124 1dem. Ibidem, p. 203.
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ele representava um lugar de autenticacdo do discurso. Na ocasido, Manoel Bomfim foi
convidado por Machado de Assis para agregar a somatoria dos primeiros quarenta
imortais componentes da ABL. No entanto, ele recusou. Recusou ao convite de
Machado de Assis assim como o de Humberto de Campos. Esse ultimo admirou a
robustez que vestia as argumentagdes de Bomfim a respeito da “formacgdo étnica,
politica e cultural brasileira™?°. Daf a justificativa do convite de Humberto de Campos
para que Bomfim compusesse a ABL. E por que o pensador social sergipano recusou
esse convite? “Segundo Humberto de Campos, Bomfim ndo aceitou participar do ritual,
adotado ainda hoje, de pedir votos durante uma visita formal a cada um dos
académicos.” % Diante da parafrase a Humberto de Campos, instaurada por Aguiar, em
resposta a rendncia de Bomfim a participar da ABL, mais uma interrogacdo se impde:
por que ele se negou a pedir votos destinados ao ingresso junto aos “imortais’? Porque
Bomfim permanecia atento para “nao se expor a julgamentos, que ¢ a finalidade tltima
de qualquer eleicdo — e de ndo se submeter aos rituais do campo intelectual ”*?” Néo
podemos suprimir outra pergunta que insiste em ressoar: se Bomfim temia julgamentos,
como afirmou seu bidgrafo em sintonia com Humberto de Campos, entdo porque ele se
candidatou a deputado? Afinal, por essa via, ou seja, pela via da politica, ele também
era passivel, e até em demasia, a julgamentos expelidos pela opinido plblica. E mais
ainda: porque Bomfim escreveu? Pois, quem escreve e 0 que se escreve também é
vulnerdvel a julgamentos. Sdo perguntas que ficam em suspensdo, pairando, sem
resposta. Essas perguntas mostram a fragilidade da resposta de Humberto de Campos
em relacdo a rejeicdo de Bomfim em compor a ABL. Certamente, quem poderia
respondé-las é o préprio autor, Manoel Bomfim, no entanto, isso € impossivel por
razbes 6bvias, por ele ter se despedido da vida, no ano de 1932, e por ndo ter deixado
nenhuma anotacdo que contemplasse essas perguntas. Por isso, tais perguntas,
permanecem como incoeréncia, seja de Manoel Bomfim, caso seja verossimil os
motivos alegados por Humberto de Campos, ou como incoeréncia partida do proprio
Humberto de Campos, ao arrogar explicacdo para o distanciamento do pensador social
em compor & ABL. A duvida acerca dessa incoeréncia paira até mesmo sobre Ronaldo

Conde Aguiar que, seguramente, se aproxima das palavras de Campos. Porque, caso

125 1dem. Ibidem, p. 200.
126 1dem. Ibidem, p. 200.
127 1dem. Ibidem, p. 200.
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ndo se aproximasse, ele ndo teria cedido espacgo a elas na escrita biografica dedicada a
Bomfim.

E ja que finalizamos o paragrafo anterior explicitando o conflito que permeou a
negacdo de Bomfim em compor a ABL, esse momento também € propicio & visibilidade
da querela que Silvio Romero alimentou contra Manoel Bomfim. Como foi notificado
na sessdo intitulada “formagdo do campo intelectual brasileiro”, os debates urdidos
nessa esfera, pela intelligentsia, derramavam paixao e ela era orientada, quase sempre,
pelos campos politico e econdmico. O tema nuclear condutor do discurso produzido
pelos intelectuais da geracdo de 1870 era, predominantemente, raca e natureza, Como
lembrou Roberto Ventura. Silvio Romero pertencia a essa geracao e, de certa forma, o
préprio Bomfim, tanto que o eixo tematico, o qual corta as reflexdes sociais produzidas
por esses dois autores, perpassam aqueles temas (raca e natureza). Contudo, o desafeto
nutrido por Romero e destinado a Bomfim teve inicio com o lancamento do livro A
Ameérica Latina: males de origem, no ano de 1905. Isso porque o livio de Bomfim
apresentou teses que denunciavam a ndo inferioridade do brasileiro diante das nacdes
europeias e, também, porque seu suporte tedrico (apoiado nos escritor de Robert
Southey, Frei Vicente do Salvador e Charles Robert Darwin) repelia as correntes de
pensamento que eram comungadas pela intelligentsia brasileira, a saber, o positivismo e
0 racismo.

Com o lancamento da obra A América Latina houve a explosdo da fdria do
polémico Silvio Romero, por ela ser portadora de um deslocamento interpretativo ou
contradiscurso acerca da América do Sul*?®, Por isso, em virtude do livro de Bomfim,
Romero, no ano de 1906, publicou o livro A América Latina: analise do livro de igual
titulo do Dr. Manoel Bomfim, destinado ao combate das teses do médico sergipano.

Antes de avancar, de modo sumério, a algumas das queixas de Romero em
relacdo ao livro de Bomfim, cabe uma justificativa. Trata-se do emprego da palavra
polémico?® a Silvio Romero. Tal palavra foi a ele destinada com intento de acenar & sua
fama, disseminada entre os intelectuais daquele tempo, qual seja a de duelar com os
seus pares. “Ele duelou com Araripe Junior, José Verissimo, Lafaiete Rodrigues Pereira,

Laudelino Freire e Capistrano de Abreu, entre outros tantos pesos pesados da

128 0s motivos que levaram Manoel Bomfim a se referir a América Latina como América do Sul estio
presentes nasessdo “América Latina?”.
129 Grifo nosso.
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intelectualidade brasileira e portuguesa.”*® Devemos ressaltar também que Romero
duelou com Machado de Assis, a quem ndo poupou, “atacou impiedosamente [...], a
guem chamou, com rasgado viés racista, de ‘“representante da sub-raca brasileira
cruzada.”*! Machado de Assis, como se sabe, era mulato. Silvio Romero sabia — e s6
jogava pesado.”132

A questdo da raca e da natureza era muito valiosa a geracdo de 1870, como pdde
ser observado acima ¢ na sessdo anterior, “formacdo do campo intelectual brasileiro”.
Téo valiosa que Romero se apropriou dela para silenciar Machado de Assis no debate
travado. E a interpretagdo de Manoel Bomfim!®® dada a raca e & natureza — se
distanciava da opinido vigente no campo intelectual, pautada no positivismo e no
racismo — acendeu a coOlera de Romero, pois, para esse Ultimo autor, a mistura entre
racas ndo era bem quista.*®* A respeito dessa posicao de Romero, no que tange & mistura

das racgas, Aguiar explica que,

A partir de 1900, contudo, Romero deu uma reviravolta na sua maneira de
pensar 0 assunto. Passou a questionar severamente a validade da miscigenacao,
ao mesmo tempo em que assumiu as ideias raciais de Gobineau sobre a
decadéncia da civilizacdo a partir do abastardamento da elite ariana, que
chamou de “o reduto imesclado da gente superior”**°. No seu estilo caustico e
polémico, Romero condenou a fusdo das ragas e afirmou, com todas as letras,
que os povos cruzados eram irremediavelmente “inferiores, como robustez, ao
negro e ao branco, como inteligéncia e carater, ao branco sem a menor
dl]Vida”l36.137

A reflexdo de Manoel Bomfim se afasta dessa concepcdo congratulada por
Romero. Bomfim entendeu, de acordo com a interpretacdo de Darcy Ribeiro [grande
leitor de Bomfim], que os males da América do Sul “nio vém do povo.”**® Os males da
América do Sul sdo originarios da colonizacdo ibérica que aqui foi estabelecida. Por

isso, Darcy Ribeiro diz que “Manoel Bomfim nos deu o diagnostico do racismo como a

130 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 105.

131 ROMERO apud AGUIAR. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 105.

132 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 105.

133 0 contetido do pensamento social e politico de Manoel Bomfim, a respeito do Brasil e da América
Latina, que despertou a flria de Silvio Romero, que inclui os temas raga e natureza, é apresentado nas
sessdes: “parasitismo social”, “sobre a historia”, “o nacionalismo” ¢ “A mérica Latina?”.

134 Conferir Vamireh Chacon no capitulo “Silvio Romero”. In.: Formacéo das ciéncias sociais no Brasil:
Da Escola de Recife ao Cédigo Civil, 2008.

135 ROMERO apud AGUIAR. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 181.

136 1dem. Ibidem, p. 181.

137 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 181.

138 RIBEIRO, Darcy. Manoel Bomfim, antropélogo? In.: A América Latina: males de origem, p. 15.
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técnica ideologica europeia de dominagio e escravizagdo.”!*® Para Darcy Ribeiro,
Bomfim retira a responsabilidade de “insucesso” da América do Sul, fixada no povo
pelos colonizadores. Se ha “insucesso” na América do Sul, esse ndo é um feito do povo
e sim dos proprios colonizadores, o branco europeu. Em nosso plano de analise, o
contradiscurso, feito por Bomfim, é configurado através da defesa da raga e da natureza
sul-americana acusadas de promocao do atraso. E, como Bomfim foi ousado com seu
contradiscurso, Silvio Romero se sentiu motivado a duelar com ele; e, por isso, dedicou
o livro A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim,
publicado no ano de 1906, para depreciar o contradiscurso.

Afinal, qual é o conteudo do livro de Silvio Romero, divulgado no ano de 1906,
cuja finalidade era espinafrar a obra de Manoel Bomfim, publicada no ano anterior,
1905? O conteudo do livro de Romero tem como horizonte desautorizar todos 0s
argumentos utilizados por Bomfim para dar sustentacdo a sua tese, qual seja o atraso
que cobre a América do Sul é mérito da colonizacdo ibérica. A tese de Romero era o
inverso da que foi proposta por Bomfim, ou seja, seus planos consistiam em explicar
que aquela tese era falsa e ndo so6 ela, como também o arcabougo tedrico- metodoldgico
utilizado. Nas palavras de Romero é dito: “falsa é a sua base cientifica, falsa a
etnografica, falsa a historica, falsa a econdmica.”**® Ainda, segundo Romero, sua
intencdo ndo era de meditar a respeito da aptiddo de Bomfim enquanto autor, mas sim,
de apontar sua “pouca seguranca de muitas de suas vistas, a erronia das suas doutrinas
capitais, a falsidade da maior parte de seus conceitos, a precipitacdo de suas conclusdes,
o nenhum valor das fontes em que bebeu.”*** Em suma, a bronca de Romero era com as
fontes utilizadas por Bomfim, as quais propiciaram o alvorecer do seu contradiscurso.
Desse modo, Romero partiu rumo a explosdo das fontes utilizadas por Bomfim; pois,
demolindo-as, o livro de Bomfim perderia o estatuto de cientificidade, ndo passando de
uma tentativa frustrada de projecdo de devaneio. O livro de Romero estd dividido em
cinco partes, que tem como incumbéncia destrinchar a obra A América Latina: males de
origem. A divisdo do livro de Romero acompanha a divisdo do livro de Bomfim. O livro
do medico sergipano tem cinco partes intituladas: a primeira, “América Latina: Estudo
de Parasitismo Social”’; a segunda, ‘“Parasitismo e Degeneragdo™; a terceira, “As Nagoes

Colonizadoras da América do Sul”; a quarta, “Efeitos do Parasitismo sobre as Novas

139 1dem. Ibidem, p. 18.
140 ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim, p. 11.
141 1dem. Ibidem, p. 12.
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Sociedades™; e a quinta e Ultima parte, “As Novas Sociedades”. Consequentemente, a
divisdo do livro de Romero esteve voltada para o ataque de todas aquelas cinco partes,
que compuseram o livro de Bomfim. Esse era, portanto, o contetdo do livro de Silvio
Romero.

Dentro das limitacGes de nosso estudo, seria muita pretensdo rastrear todas as
criticas de Silvio Romero, feitas a Bomfim (inscritas no ambito da ciéncia, da
etnografia, da historia e da economia) e apresentd-las a servico de nossa proposta —
pautada na apresentacdo dos limites e das possibilidades do projeto descolonial de
Manoel Bomfim. N&o € essa nossa intencdo. Isso ja seria outra dissertacdo. O que
pretendemos, ao recuperar Silvio Romero, nesta sessdo dedicada a comentar
ligeiramente a vida e a obra de Manoel Bomfim, ¢é indicar, parcialmente, as criticas de
Romero as fontes utilizadas pelo médico sergipano e ao conceito de parasitismo
social'*?,

Para macular as fontes utilizadas por Bomfim, Romero relativiza 0 método
agregado na confeccdo do livro A América Latina: males de origem. Ele diz “percebe-
se, sem a menor sombra de davida, ser ele [o livro] o resultado, ndo de sérios estudos
sobre o assunto, sendo de notas tomadas ao acaso de leituras varias, com um
pensamento preestabelecido [...].71** A respeito das fontes consultadas, Romero ressalta
que “Manoel Bomfim [as] encontrava, especialmente nos jornais, algumas dessas
intermindveis divagacgdes liberalizantes, apimentadas e futeis, ia recolhendo no saco, e
assim chegou a formar os trés quartos Gltimos do seu libelo. ”***

Na extensdo do quesito fontes histdricas [tdo precioso a Silvio Romero] é feita
oposicdo a uma das argumentacdes de Manoel Bomfim. Este Ultimo diz que a Europa
inteira foi erguida por povos barbaros. Sendo aquele continente configurado por povos
barbaros — visigodos, saxfes, germanos, francos e escandinavos — cujos tracos de suas
acOes eram saques, pilhagens e violéncia desmedida, ndo causa surpresa que a
colonizagdo fosse imposta aos povos da América do Sul, a vista que a violéncia ja
estava introjetada na cultura europeia. Para rebater a essa argumentacdo de Bomfim,
Romero recorreu aos estudos de Le Play e de Henrique de Tourville a fim de indicar que

aquela interpretacdo ndo passa de despautérios.

142 Esse conceito ¢ apresentado na sessdo “o parasitismo social”.
143 ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim, p. 156.
144 1dem. Ibidem, p. 156.
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Preferivel a tudo seria que, ap6s larga preparacdo na escola social de Le Play,
fizesse seu livro predileto de leitura e meditacdo noturna, seu livro de
travesseiro, dessa estupenda Histéria da formagdo particularista — A origem dos
grandes povos atuais — de Henrique de Tourville.

Nessa obra prima do grande francés, aprenderia, com seguranca, a ver o papel
historico desses godos, desses francos, desses escandinavos, desses, saxdes,
desses germanos, em suma, acerca dos quais o0 Sr. Bomfim repete blasfémias e
despautérios, indignos de umhomemde cultura, por pequena que seja.**®

Manoel Bomfim via com certa desconfianca os escritos da intelligentsia
europeia dedicados a América do Sul, esse autor também ndo chegou a citar Le Play ou
Henrique de Tourville no livro em questdo. Mesmo assim, ndo causa espanto que ele
tenha se referido aos demais escritores dedicados ao rechaco da América como:
detratores da América, no livro A América Latina: males de origem. Isso é dito, ndo
como resposta a Romero, até porque o livro de Bomfim foi publicado no ano de 1905 e
o livro de Silvio Romero fora publicado um ano depois, em 1906. O que motivou
Bomfim a produzir essa afirmacdo? Ela foi motivada em resposta aqueles que
condenavam o povo da América do Sul a colonizacdo por ndo serem tarimbados ao
autogoverno. E mais, a motivacdo primordial da qualificagdo dos escritos da
intelligentsia europeia, elaborada por Bomfim, como detratores da América, foi a
resposta ao racismo cientificol*® esparramado no século XIX. Quem sdo, na
interpretacdo de Manoel Bomfim, os detratores da América, 0s escritores educados na
escola do racismo cientifico? S&o eles: Gustave Le Bon, Vacher de Lapouge, Herbert
Spencer, Corneille De Paw e Georges-Louis Leclerc Buffon. Esses sdo mencionados
por Bomfim, em seu livro, para mostrar o quanto as interpretacdes, desses autores, sao
nocivas aos povos da América do Sul, porque desconfiam que os povos do continente
mencionado sejam portadores da sabedoria do autogoverno. Tendo em vista que esses
intelectuais europeus veem com pessimismo a América do Sul, a colonizacdo se

instaura como alternativa de “curar” esses povos da sua incapacidade de geréncia.

A partir de 1870, as teorias das desigualdades raciais, fundadas nas idéias de
Gobineau, Gustave Le Bon, Lapouge e Spencer, entre outros, se difundiram
amplamente no Brasil, impregnando o pensamento das elites intelectuais. Em
A América Latina: males de origem, Manoel Bomfim elaborou a primeira — e a
mais incisiva e bem construida — critica ao racismo e ao arianismo dominantes.
E o fez demonstrando o caréter politico-ideoldgico de tais doutrinas. Segundo
Bomfim, as teorias raciais eram, antes de tudo, instrumentos mediante os quais
as metropoles, no plano internacional, e as oligarquias, no plano interno,
exerciama dominagdo “sobre os mais fracos”.*’

145 ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim, p. 67.
146 Cf. AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim.
147 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 501.
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Se Silvio Romero recebeu os escritos da intelligentsia europeia com esmero
(escritos esses qualificados daquilo que Aguiar chamou racismo cientifico) era porque
ele ndo possuia otimismo em relacdo ao Brasil. Explicaremos melhor a questdo do
otimismo. Romero ndo acreditava, assim como Bomfim acreditava, que antes do
processo de colonizacdo pudera ter existido algum pais que armazenasse espirito
superior na América do Sul. Para Romero, o espirito superior de um povo se manifesta
através da capacidade de se autogovernar, vestidos de “moralidade e virilidade™**®. Ao
afirmar isso, ele estd em plena sintonia com Gustavo Le Bon, membro da intelligentsia
francesa, que duvidava que tais caracteristicas pudessem existir na Ameérica do Sul. E,
se essas qualidades aqui ndo existiam, seria necessario a intervencdo de um regime com
méaos de ferro, para submeter o povo as diretrizes da civilizacdo.*° Dai a justificativa,
por parte de Romero e por meio das palavras de Le Bon, a defesa do regime colonial
como alternativa para o atraso da América do Sul.

Manoel Bomfim observou que a inser¢cdo do colonialismo na América do Sul
deita suas raizes no passado social ibérico, haja vista a intersecdo da violéncia, pois
Portugal e Espanha foram gestados no ventre da guerra. No caso da Espanha, por
exemplo, ele desfiou duras criticas a respeito de sua génese historica, assinalando que
ela fora edificada sob o signo de ininterruptas guerras. 1sso serd o convite para mais uma
das incontaveis contestacdes de Silvio Romero, as quais apontam que as criticas de
Bomfim a respeito da Espanha sé servem para preencher o conceito de parasitismo
social. Vejamos como a contestacdo de Romero é condensada nas letras do seu proprio
texto:

Todo o esforco do Sr. Bomfim é para demonstrar o estado de guerra
permanente da Espanha durante 12 séculos seguidos. O fim a que destina essa
falsificacdo da histdria é conhecido: é para arranjar um periodo de lutas e
depreda%c”)es que lhe parece o prélogo indispensavel a todo parasitismo
social.*®

Contaminado pela ironia, Romero duvidava que o conceito de parasitismo
social, elaborado por Manoel Bomfim, pudesse dar conta de relativizar o ordenamento
I6gico erguido pela intelligentsia europeia. Para se opor aquele conceito, Romero, mais
uma vez, afirmara a importancia da colonizacdo. E dird que o éxito da América do

Norte € fruto da colonizacdo, desenvolvida pelos ingleses.

148 cf. ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim.

149 Sobre esse assunto conferir Romero In.: A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr.
Manoel Bomfim, p. 17 e 18.

150 1 dem. Ibidem, p. 75e 76.
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Né&o pode haver maior comédia: nos pontos do livro, o grande mal da América
Latina foi o parasitismo social de seus colonizadores [grifos do autor], no que
diversa foi a sorte da América anglo-saxdnica, formada sob melhores
auspicios, devidos ao inglés; noutras passagens, este vem a ser o rei dos
depredadores, opressores e parasitas... Um cimulo!*>*

Segundo Silvio Romero, P. G. Van Beneden foi o responsavel pela escrita do
livro Commensaes e parasitas no reino animal. A publicagdo desse material foi o
convite para publicagdes posteriores, a saber, Parasitismo Organico e Parasitismo
Social, de autoria do J. Massart e de Vandervelde. O que Manoel Bomfim fez, sob a
Otica de Romero, foi se apropriar do que foi feito por Massart e Vandervelde e aplica-lo
as colonizacgdes espanhola e portuguesa. Essa foi, para Romero, a facanha de Bomfim.
“Pegar dele ¢ aplica-lo a colonizagdo espanhola e portuguesa na América, foi toda a
facanha do Sr. Bomfim.”*®? Mais uma vez, frente ao contato com as consideracdes de
Romero, eis a insercdo de sua acida ironia. Quando ele emprega a palavra facanha'®® ¢
para escarnio do médico sergipano, para puni-lo, em face ao anincio do conceito
parasitismo social que ja havia sido criado, segundo Romero, por Massart e
Vandervelde, e que Bomfim se vale para delatar a colonizacdo ibérica. Ainda, a
invencdo conceitual de Massart e Vandervelde foi anotada na esfera metaférica. E o que
Manoel Bomfim preparou, sob a lente romeriana, foi a retirada, do terreno metaforico,
da invengdo conceitual, atribuida aos autores mencionados, e lanca-la no terreno social,
pesada de forte carga “maléfica”, “pejorativa”. Por isso, essa apropriacdo feita por

Bomfim, para Romero, ndo passa de disparate. Nas palavras do autor do livio A

América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim é afirmado:

O parasitismo na ordem social, de que falam, além de Massart e Vandervelde,
Ives Guyot (La Science Economique), A. Bordier (La Vie dés Societes), E.
Demolins (La Science Sociale), e outros e outros, ndo deve ser tomado no
sentido maléfico, pejorativo, pessimismo do dr. Manoel Bomfim. A expresséo
classes-parasitarias-sociais, individuos-parasitas-sociais, a despeito de sua
repeticdo constante, temainda hoje um pronunciado sabor metaférico.*>*

Romero também identificou, na obra A América Latina: males de origem, uma
tendéncia a generalizacdo, mediada pela categoria parasitismo social. Furtando suas

palavras é sinalizado que: “o parasitismo social, no que tem de real, € sempre a excegdo

151 ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim, p. 37.
152 1dem. Ibidem, p. 39.

153 Grifo nosso.

1% ROMERO, Silvio. A América Latina: analise do livro de igual titulo do Dr. Manoel Bomfim, p. 49.
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em um povo dado; absurdo é sup6-lo estendido por uma nacdo inteira. N&o poderia ela
subsistir e menos ainda representar uma fungdo historica distinta.”*>°

Como foi observado, diante das palavras de Romero — aqui trazidas de modo
ligeiro —, o problema que se instaura gira em torno da orientacdo das fontes eleita por
Bomfim para compor sua obra A América Latina: males de origem, que davam acesso a
fundamentacdo do seu contradiscurso. Isto porque as bases que fortaleceram as criticas
de Bomfim se afastaram do discurso hegemdnico da geracdo de 1870. Com isso,
Romero quis rasurar o livro de Bomfim, ndo s6 porque ele apresentou uma leitura
ousada dos males de origem do Brasil e da América do Sul, como também porgue esse
livro teve uma repercussdo salubre no campo intelectual da época. Sim, o livro de
Bomfim teve uma aceitacdo ‘Ppositiva” por parte dos membros do campo intelectual
brasileiro! 1sso mostra que, muito embora, esse autor propusesse uma reflexéo
audaciosa para a época, um contradiscurso, como veremos na proxima sessdo, a
rejeicdo a sua obra ndo espelha uma posicdo majoritaria por parte da intelligentsia. E
tampouco foi empecilho para aceitacdo da mesma. Talvez isso também tenha sido
combustivel para a ira de Romero. Nesse sentido, estamos proximos da direcdo

apontada por Ronaldo Conde Aguiar quando diz,

Na verdade, os ataques e injurias de Silvio Romero contra Manoel Bomfim
constituem um testemunho explicito da importancia da obra. E um sinal mais
que evidente que o livro, de alguma forma, incomodou bastante o critico de
Lagarto — ou, pelo menos, tinha algo que nao lhe permitia ficar indiferente a
sua leitura. Afinal, ninguém escreve quatrocentas paginas, mesmo que sé de
criticas e vilipéndios, apenas para provar que um livro nio passa de “umacervo
de erros, sofismas e contradi¢des pa]mares”lt—’s.157

Logo apds o lancamento de sua primeira obra destinada ao pensamento social
brasileiro, o livro A América Latina: males de origem, no ano de 1905, houve o
lancamento de uma trilogia dedicada também ao pensamento social brasileiro. O autor
possuia como alvo, nessa trilogia, a “interpretacdo global das causas mais profundas da
formagdo desigual da nossa sociedade.”*®® Por isso, em 1929, foi publicado o primeiro

livro integrante da trilogia, voltada a refletir a respeito da génese do Brasil, cujo titulo

155 |dem. Ibidem, p. 49.

156 ROMERO apud AGUIAR. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 319.

157 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 319.

158 AGUIAR, Ronaldo Conde. “Um livro admirdvel”. In.: O Brasil nacdo: realidade da soberania
brasileira, p. 24.
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era O Brasil na América: caracterizacdo da formacéo brasileira. Essa obra tinha como

proposta

caracterizar o processo historico brasileiro a partir das condicdes latino-
americanas de formacdo colonial. Nessa obra, descaracterizou o uso da
expressdo América Latina como algo indicador de uma possivel unidade das
diversas nag¢des do continente. Segundo Bomfim, existiam mais diferencas que
provaveis identidades histérico-culturais e politicas entre a nacdo brasileira e os
demais povos da regido.*®°

Em marco de 1931 foi publicado o segundo livro integrante da trilogia social
brasileira, intitulado: O Brasil na historia: deturpacdo dos trabalhos, degradacao
politica. O objetivo desse material era tecer “uma extensa e minuciosa critica a
historiografia brasileira e a visdo dos viajantes e estudiosos estrangeiros acerca do
Brasil.”*®° A proposta investigativa desse estudo consistiu em sublinhar que ndo s6 a
histéria, mas também o fazer histérico eram cobertos de degradacédo®. Para legitimar o
que foi dito, recorreremos as palavras de Aguiar, a qual afirma que: “o objetivo do livro
era demonstrar que ndo sé o fazer a historia padecia de degradacdo politica, como ja
evidenciara em O Brasil na América, mas o proprio relatar a historia.”*%? Esse livro foi
concluido paralelamente com o diagnostico de que Bomfim era portador de um cancer,
localizado na prostata.

Ainda no mesmo ano, em 1931, no més de outubro foi publicado o terceiro e
ultimo livro da trilogia social, cujo nome era O Brasil nagdo: realidade da soberania
brasileira. A estampa que timbrou essa publicagdo foi a da “vantagem de ser obra de
maturidade, o que talvez lhe tenha permitido manejar melhor determinados conceitos e
substituir o vezo “ilustrado” dos seus primeiros textos sociolégicos por uma visdo mais
concreta ¢ objetiva da realidade.”*®® S, por um lado, o livro A América Latina fora
concluido propondo a educacdo como alternativa para expurgar o parasitismo social
que assolou a Ameérica do Sul — até porque, naquele periodo, Bomfim ainda estava
muito envolvido com oficio educacional no Pedagogium —; por outro, no livro O Brasil
nacao, o apelo para a solugéo dos problemas sociais que afligem o Brasil recaiu na via

revolucionaria. “Em O Brasil na¢do, Bomfim percebeu que as elites dominantes jamais

159 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 477.

160 1 dem. Ibidem, p. 485.

161 por degradacdo deve ser entendido o regime de espoliacdo dispensado a coldnia, logo apés a derrota
francesa, firmado sob bases institucionais com a instauracdo da tutela bragantina, ascendida com a
chegada da Corte, no ano de 1808. Para uma compreensdo mais aguda verificar o tdpico “o
nacionalismo”.

162 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 485.

163 1dem. Ibidem, p. 495.
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facilitariam um projeto de educacdo publica; defendeu, entdo, a necessidade prévia de
uma revolugdo nacional e popular, que alterasse a dindmica social.”*®*

O dltimo tomo da trilogia dedicada ao pensamento social brasileiro, O Brasil
nagdo, foi projetado sob condigcBes escassas de salde do autor. Bomfim, que havia
recebido o diagndstico de cancer na prostata, padecia no hospital. Mesmo contando com
0 suporte da medicina, direcionado no combate a doenca, por meio de cirurgias e
volume elevado de medicacdo, Bomfim, aos poucos, se despedia da vida. No entanto,
mesmo diante do esgotamento do seu tempo de vida, ele ndo abriu méo de pensar o
Brasil. Sob condicdes minimas de salde ele escreveu mais de quinhentas paginas do
livro O Brasil nagao.

Por esse angulo, o feito de Bomfim — de resistir a doenca e reunir forcas a
reflexdo social a cerca do Brasil, com destino certo: o esclarecimento do povo
brasileiro, doravante seu leitor — abre caminho ao evocar das ponderagdes do critico
literario Maurice Blanchot “a criacdo, essencialmente infeliz, d4 lugar a leitura
essencialmente feliz.”*®°

Assim, devido as condigdes insuficientes de salde, o Gltimo tomo da trilogia
social carrega muitas falhas, que poderiam ser apagadas com uma rigorosa revisdo a
qual Bomfim ndo pbéde fazé-la, pois fora interrompido. Seu tempo de vida ja havia sido
esgotado. Manoel José Bomfim, ou melhor, o pensador social brasileiro Manoel
Bomfim, foi derrotado pelo cancer e veio a falecer na noite do dia 21 de abril de 1932.

Em face do que foi dito a respeito da vida e da obra de Manoel Bomfim,
compreendemos que ele ndo foi um homem a frente de sua época por ter-se feito
intelectual distante dos temas bem quistos pela intelligentsia do século XIX, a saber, o
positivismo, o evolucionismo e o racismo. Mas Bomfim foi um homem colado ao seu
tempo, como afirmou Ronaldo Conde Aguiar. Téao colado ao seu tempo que seu
contradiscurso foi motivado em resposta a intelligentsia, adepta aqueles temas que
negavam os condicionamentos sociais®® que moldaram o Brasil e a América. Os
problemas que acossavam o Brasil e a Ameérica sdo de origem social e ndo bioldgica,
como quiseram que fossem os praticantes do racismo cientifico.

Por meio do contradiscurso, ele desmantelou o ‘“regime de verdade” — que

estava ligado ao poder colonial e imperial — que tanto depreciou o Brasil e a América. O

4 1dem. Ibidem, p. 502.
165 BLANCHOT, Maurice. “Vasto como a noite”. In.: A conversa infinita: a auséncia de livro, p. 55.
166 por exemplo, a raca e a singularidade geografica do Brasil, tio rejeitados pela intelligentsia.
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desmantelamento foi necessario porque, como ensinou Foucault, a “vontade de
verdade” ¢ um regime de exclusdo. O “regime de verdade e poder”, norteado pelo
“racismo cientifico”, foi disseminado pela intelligentsia pertencente a geracao de 1870.
No entanto, esse “regime” fora detectado e desobstruido por Bomfim. Por ter assumido
responsabilidades politicas, e mais, por ter feito isso com o0 manuseio do discurso, isso
fez dele um intelectual especifico do qual falou Michel Foucault. No entanto, cabe dizer
ainda que, diferente de seus pares, Bomfim ndo era orientado por nenhuma “vontade de
verdade”. Verificamos que ele se aproxima da categoria intelectual especifico apenas
por ter assumido seu oficio discursivo como pratica de combate. No caso de Bomfim,
como pratica de combate ao discurso hegemdnico. Mas, caso haja uma “vontade de
verdade” condutora de sua escrita descolonial, essa é, semduvida, o nacionalismo.

Por fim, cabe dizer que Manoel Bomfim ndo pertenceu a geracédo de 1870. Essa
assertiva € instigada por dois motivos. Primeiro, ele nasceu no ano de 1868, quando,
dois anos apos seu nascimento, os intelectuais dessa geracdo ja estavam em atividade.
Segundo, seu primeiro livro social (A América Latina: males de origem) s6 foi
publicado no ano de 1905. Diante disso, ele ndo pode ser enxergado como participante
daquela geracdo. Se hd um periodo historico e/ou tematico ao qual se inscreve a
producdo intelectual do autor esse é o da belle époque. Belle époque, aureo periodo da
producdo intelectual brasileira vislumbrado no final do século XIX e alvorecer do
século XX. Nessa época foi registrada a criacdo da ABL, em 1897, primeira instituicao
consagrada ao campo intelectual na Primeira Republica. E nesse contexto, da agitacio
dos cafés e da boemia carioca, que se inscreve a producdo intelectual e discursiva de
Manoel Bomfim.

Vemos que Manoel Bomfim pode ser posto em paralelo com a categoria
intelligentsia. Pois ele esteve atento a producdo intelectual brasileira e europeia — vinda
da ciéncia, das artes, da literatura e da sociologia nascente [no século X1X] — e produziu
sua propria sintese, dando vida a sua interpretacdo. Ocasionando o desaguar do
contradiscurso, pois a producdo discursiva hegemdnica, efervescida naquela época,
condenava o Brasil. Ndo podemos esquecer que, atrelados a esses elementos que
formaram o pensamento social e politico do sergipano esta a sua paixdo pelo Brasil,

mensageira da utopia nacionalista®’. Afinal, ndo é s6 de ressentimento que é feita a

167 . . . . o ~
A utopia nacionalista do autor, acompanhada de sua paixdo pelo Brasil, ¢ explorada na sessdo “o
nacionalismo”.

61



histéria de uma nacdo. Por isso, pela capacidade de interpretacdo e de sintese historico-
reflexiva, é que Bomfim se afina a categoria intelligentsia.

Apds perfazer alguns dos principais fatos que rodearam a vida e a obra de
Manoel Bomfim, de modo bem enxuto, passaremos ao didlogo com as principais teses
que selaram sua producdo, geradoras da sua escrita social. Para isso, iniciaremos com a

apresentacdo do conceito contradiscurso criado por Ronaldo Conde Aguiar.

1.3 O contradiscurso

Aranha tece puxando o fio da teia
A ciéncia da abeia

Da aranha e a minha

Muita gente desconhece

Luiz Vieira / Jodo do Valle

Iniciaremos a argumentacdo acerca exibicdo das teses de Manoel Bomfim,
dedicadas ao pensamento social e politico brasileiro e também sul-americano, fazendo
referéncia ao conceito contradiscurso. Este conceito foi elaborado por Ronaldo Conde
Aguiar na ocasido da redacdo sociologica da biografia dedicada ao autor em suspensdo.

Vejamos o que é dito sobre o contradiscurso. Ele emerge

[do] pensamento e [da] obra de Manoel Bomfim (com todas as suas virtudes e
contradigdes) se [inscreve] perfeitamente no interior do campo intelectual do
seu tempo, diferenciando-se, no entanto, como um contradiscurso (ou como
um discurso critico), do discurso ideolégico dominante, ao qual, com
singularidades, matizes e caracteristicas proprias, a obra e o pensamento da
maioria dos seus pares estavam atados.'®®

Aguiar V& o sergipano como 0 promotor de um repertorio diferenciado daquele
que era exercido pela intelligentsia do final do século XIX e inicio do século XX. A
ponto de caracteriza-lo como portador de um discurso critico. A producdo intelectual do
sergipano visou construir uma representacdo social e coletiva a respeito do brasileiro e
da nacdo. E para qué? Ora, para que fosse possivel a instauracdo de uma narrativa a

servico do combate das representacOes sociais estereotipadas, erguidas pelo campo

168 AGUIAR, Ronaldo. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 34.
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intelectual da época. O campo intelectual era influenciado pelo racismo cientifico do
século XIX que condenava a América do Sul e colocava em xeque o potencial da
sociedade brasileira.

O contradiscurso foi recebido pela intelligentsia do final do século XIX e inicio
do século XX ndo como uma contribuicdo reflexiva diferenciada e disposta a pensar 0s
desafios que cercavam a construcdo da nacdo, mas como afronta por aqueles

estabelecidos na ordem do discurso.

O contradiscurso de Manoel Bomfim foi recebido muito mais como uma
afronta e um desafio (logo, como uma ameaca inconsciente) do que
propriamente como uma construcdo intelectual (correta ou ndo, pouco
importava!) sobre temas de interesse social, politico e cientifico. Na verdade,
ao contestar o sistema de verdades da época, Manoel Bomfim contrariou
justamente os intelectuais (0s fcones™®®) que tinham a incumbéncia de
reproduzir e sancionar, através da “autoridade conferida pelo saber”, o que as

elites decidiram ser real e verdadeiro para a sociedade brasileira*’®.1"*

Essa postura de distanciamento do discurso hegemdnico, colocada em circulacéo
através do contradiscurso, é compreendida como atitude singular. E singular porque
denuncia o “racismo cientifico”, tdo caro a intelligentsia do século XIX. Ou seja, 0
posicionamento de Bomfim era oposto aquele difundido pelos membros do campo. Essa
singularidade do contradiscurso se vincula as consideracbes de Benedetto Croce,

porque ela € capaz de demonstrar o sentimento de uma época:

Aqueles que se fazem criticos de sua época, aqueles que se opdem a sua
realidade, que discordam dos padrdes dominantes, elaborando a sua obra em
desacordo com tudo o que caracteriza 0 meio social e até humano em que
vivem — estes, sim, sdo 0s que mais corretamente traduzem os sentimentos e 0s
anseios mais profundos do seu tempo e do seu pais.t’?

E, mais ainda, o contradiscurso so foi capaz de traduzir o sentimento de uma
época porque encarou a producdo intelectual como agdo. Ou seja, o contradiscurso se
negou a ouvir as teses que disseminavam a desigualdade inata entre as racas e que,

portanto, ndo reconheciam o lugar do negro, do indio e muito menos do mestico como

189 Grifo do autor.

170 Esse argumento de Aguiar direciona para célera que tomou conta de Silvio Romero como forma de
ataque a Manoel Bomfim.

11 AGUIAR, Ronaldo. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 48.

172 CROCE apud AGUIAR. Idem, p. 27.
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elementos constituintes da identidade®’® da América do Sul. A escrita do contradiscurso
exerceu funcdo oposta dagquela pavimentada pelo discurso hegeménico, apreciador das
ideias que condenavam a América. Por esse angulo, Bomfim mais uma vez pode ser
entendido como intelectual especifico, do qual falou Michel Foucault, por ter feito
oposicdo a vontade de verdade em voga por meio do discurso, quando se inscreveu na
ordem do discurso.

A oposicdo ao discurso hegemdnico foi o combustivel de sua primeira obra (A
América Latina: males de origem, publicada no ano de 1905), potencializadora da sua
interpretagdo dedicada ao entendimento do Brasil e da América. Essa oposicdo também
seguiu a composicdo das demais obras dedicadas ao pensamento social brasileiro. O que
impulsionou a escrita social de Bomfim foi o desejo de contestar o pessimismo europeu
acerca da Ameérica, sustentado no seu amor pelo Brasil. Pessimismo este que
incomodou o autor, ndo sO pelos juizos que atestavam o atraso do povo americano, mas
também porque a “interpretacdo [dada] a esse atraso, e principalmente as conclusdes
que dai [sdo tiradas], [...] nos ferem.”*’ O contradiscurso é posto em resposta ao
pessimismo europeu que gerou conclusdes que feriam os povos da América.

O item indispensavel ao contradiscursivo é a utopia. Nesse sentido, Bomfim, de
acordo com Aguiar, valorizou a condigdo de utopista. “O utopista quer mudar o mundo
através da luta consciente e do trabalho.”!’® Entdo o contradiscurso, posto em
circulagdo pela producgdo social do médico sergipano, também pode ser encarado sob o
viés da utopia. Por ter sido um utopista que rejeitou a producdo discursiva de sua época,
0 autor de O Brasil nagdo foi punido. Ele fora condenado ao ostracismo. Bomfim fora

3

‘um contradiscurso, que, em ultima andlise,
2176

condenado ao ostracismo por elaborar
expressava a voz e o sentimento dos excluidos.

A pretensdo desta sessdo foi apresentar, rapidamente, o que Ronaldo Conde
Aguiar chamou de contradiscurso e confirmar como a postura discursiva de Bomfim,
anunciada por suas obras, confirmou aquilo que o biégrafo chamou de contradiscurso.
Na proxima sessao, “0 parasitismo social”, daremos inicio a apresentagdo das teses do

autor que caracterizam seu contradiscurso.

173 A respeito da primazia do mestico na argumentacdo de Bomfim, o historiador Cleiton Ricardo das
Neves vé o sergipano como mensageiro de um projeto identitirio “com base e sustentagdo proprias ¢ de
carater mestico.” (NEVES, 2010, p. 92).

174 BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem, p. 53.

175 AGUIAR, Ronaldo. Ibidem, p. 28.

178 1dem. Ibidem, p. 306. O revés dessa assertiva esté inscrito na Gltima sess&o desta dissertagdo, “limites e
possibilidades da escrita descolonial de Manoel Bomfim”.
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1.4 O parasitismo social

Enquanto os homens exercem
Seus podres poderes

Morrer e matar de fome

De raiva e de sede

Sao tantas vezes

Gestos naturais...

Caetano Veloso

A proposta interpretativa que repousa esta sessdo é a apresentacdo do conceito
de parasitismo social elaborado por Manoel Bomfim. A nossa motivagdo para
compreender esse conceito é instigada por dois aspectos: 0 primeiro, 0 parasitismo
social é um contradiscurso assim como indicou a biografia socioldégica de Ronaldo
Conde Aguiar; ja o segundo é por considerar que, de fato, a formulacdo do médico
sergipano se distanciou da interpretagdo hegemdnica fornecida pelo campo intelectual,
por apreender que as causas dos problemas que edificaram a Ameérica, sobretudo o
Brasil, sdo de origens sociais. Essas causas sdo tributarias a colonizacao ibérica que se
instalou na América do Sul. Além disso, o parasitismo social, como contradiscurso,
depbe contra a teoria da desigualdade inata entre as ragas, bem como aos seus
simpatizantes, a intelligentsia nativa.

N&o hd duvidas de que a Ameérica do Sul, analisada por Manoel Bomfim,
possuia um “torcicolo” contraido no frequente desvio de retina a Europa. Esse
‘torcicolo’ foi divulgado por meio das letras dos textos da intelligentsia brasileira do
século XIX, apreciadora “dos livros de Gobineau, Lapouge, Fouillée, Retzius, Biichner,
Gustave le Bom e Spencer, os quais vieram a formar, a partir de 1880, o referencial
ideologico predominante do campo intelectual brasileiro da época.”*’” Os discursos
proferidos pelo campo intelectual denotam bem essa assertiva. Os expoentes desse setor
mais combatidos por Bomfim sdo: Varnhagen, Moreira Azevedo e Fernandes
Pinheiro.!’®

A visdo apressada da América do Sul como portadora de um estoque

‘condenatorio’, gracas a fina interven¢ao do ‘torcicolo’ que locomoveu a intelligentsia

17 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 235.

178 Na sessdo “sobre a histéria” estd anotada a critica de Manoel Bomfim a esses autores, vistos cono
“historiadores do Império”, porque escreveram uma narrativa historico-social que depreciou o povo
brasileiro e enalteceu o Estado portugués bragantino entregue ao parasitismo.
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brasileira, expeliu também uma visdo infantilizada desse lugar. Ou seja, 0s povos da
América do Sul eram entendidos e tratados como ndo aptos ao desenvolvimento. O
aspecto de infantilizacdo, ou do tratamento como crianga, é devido ao um certo tipo de
pedagogia que V& e trata as criangas como incapazes. Essa consideragdo alerta para os
riscos de que esse julgamento antecipado dos europeus traz a América do Sul, por
ignorar a realidade desse continente. Se houver a aceitacdo dessas pressuposicdes
condenativas, vindas da Europa para a América do Sul, serd verificado que elas se
repelem daquela realidade continental. Fazendo uso da ironia, Bomfim descaracteriza as
decisdes administrativas na América do Sul que sdo calcadas nesse pressuposto

‘condenatorio’.

esse juizo universal, condenatorio, a nosso respeito se reflete de um modo
perniciosissimo sobre ndés mesmos. Somos a crianga a quem Se repete
continuamente: “Nao prestas para nada; nunca seras nada..”, e que acabara
aceitando esta opinido, conformando-se com ela, des moralizando-se, perdendo
todos os estimulos. E, se ainda ndo se perdem todos os estimulos, se um ou
outro homem de Estado se esforca por seguir os conselhos axio maticos que
acompanham as implacaveis sentencas, estes conselhos estdo de tal modo fora
da realidade das coisas, correspondem tdo pouco as nossas necessidades que,
pondo-os em pratica, esses politicos bem intencionados, ou sdfregos de
simpatias na opinido publica européia, mais agravam a situagdo politica e
econdbmica do seu pais, porque tais conselhos se baseiam sempre em
conhecimentos superficiais ou nulos, em juizos falsos, e sdo, na generalidade
dos casos, se ndo de todo imbecis, pelo menos inaplicaveis.'”®

Por que estamos a falar do ‘torcicolo’ do campo intelectual brasileiro, calgado
nas teses condenatérias da América do Sul, gerido pela Europa? Porque o
contradiscurso, tonificado no conceito de parasitismo social, o qual serd apresentado a
seguir, proclamado no livio A América Latina: males de origem, se levanta em
abdicacdo ao pessimismo europeu conferido a América do Sul.

O que € plantado no lugar do espectro “condenatério” é um rastreamento que
considera o estudo do meio, do passado e da historia’®® para atingir a compreensdo de
uma determinada nacdo. Isso é afirmado ao acatar o suposto que a evolucdo social é

operada por esses dois fatores, meio e passado. Por isso, nas palavras do autor é dito que

para estudar convenientemente um grupo social — uma nacionalidade no seu
estado atual, e compreender os motivos pelos quais ela se apresenta nestas ou
naquelas condicGes, temos de analisar ndo sé o meio em que ela se acha, como
0s seus antecedentes. Uma nacionalidade é o produto de uma evolugdo; o seu

179 BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem, p. 47 e 48.
180 A importancia da histéria & reflexdo social provocada pelo autor natural de Sergipe esta escrita na
sessdo “sobre a historia”.
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estado presente é forcosamente a resultante de agéo do seu passado, combinada
4 acdo do meio.*®*

E indispensavel que o exame social da América Sul seja iniciado pelo recuo ao
meio e ao passado, uma vez que todos os povos que endossam este continente estdo
envolvidos e entregues as mesmas ‘perturbacbes”, males de origem, que deitam suas

raizes no mesmo processo continental de constituicéo.

Ha um outro fato a indicar bem expressamente que é nesse passado, nas
condicbes de formagdo das nacionalidades sul-americanas, que reside a
verdadeira causa das suas perturbacbes atuais: é que, por um lado, estas
perturbacdes, estes males sdo absolutamente 0s mesmos — mais ou menos
atenuados — em todas elas; e, por outro lado, estes povos tiveram a mesma
origem, formaram-se nas mesmas condi¢des, foram educados pelos mesmos
processos, e esses males eles os vémsofrendo desde o primeiro momento. 82

A marca expressiva dessa reflexdo social que cede espagco ao meio e ao passado
€ o conceito parasitismo social. A origem da categoria parasitismo social, que
atravessou toda a narrativa do livro A América Latina: males de origem, foi elaborada
por meio da extracdo da palavra parasita, cunhada na biologia para nomear corpos que
subtraem partes das potencialidades de outro animal. Da extracdo do termo parasita da
biologia, houve a insercdo dele no plano de analise do sergipano, dai seu emprego para
a leitura da realidade social latino-americana.

Na sequéncia da descricdo bioldgica da palavra parasita, necessaria ao
entendimento da categoria aqui examinada, ocorre um fato peculiar, enquanto alguns
Orgdos sao direcionados a acdo de sorver a vitima, 0s demais permanecem em desuso.
Isso proporciona a decadéncia, primeiro, dos Orgdos que ndo sdo utilizados e na
sequéncia, ha a decadéncia dos 6rgaos que sdo usados, bem como da prépria vitima
parasitada, que é refém deste circulo, e que, portanto, esta condenada a perecer nesse
processo conduzido pelo parasita.

O animal marinho € a espécie que protagoniza a figura do parasita que, por sua
vez, se apropria de sua vitima, a parasitada. E o parasita € nomeado, nos termos
cientificos, de Chondracanthus gibbosus. Enquanto o parasitado € nomeado,
parafraseando Bomfim, de sul-americano. Por isso, ao inserir seu olhar na realidade
social a que foram submetidos esses povos, realidade que foi emoldurada sob as duras

penas impostas pela acdo corrosiva do europeu, 0 autor ressalta que,

181 BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem, p. 58.
182 BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem, p. 59.
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0 parasitado sofre, ndo sé pelo excesso de trabalho e deficiéncia de
alimentacdo, como pela coacdo direta, que o forca a deixar espoliar-se. O
parasita, ndo tendo outra funcdo sendo esta — de esgotar a sua vitima, possui
normalmente 6rgdos poderosissimos para prendé-la e subjuga-la.®

Assim, com o auxilio do conhecimento oriundo da biologia, ofertado por sua
formacdo médica, Bomfim instituiu a categoria parasitismo social a fim de retrucar a
desconfianca europeia dispensada ao povo da América do Sul. Essa desconfianca foi
arremessada pela Franca e pode ser conferida por meio da afirmagédo recordada pelo
autor de que a América do Sul “nunca sera uma nagdo; um tal povo é incapaz de
governar-se.”*®* Para descrever o alcance do conceito parasitismo social, o historiador

Cleiton Ricardo das Neves, em seu estudo dedicado ao pensamento de Bomfim, afirma:

0 parasitismo social carrega em si a idéia de exploracdo de um individuo ou
sociedade sobre outrem, a ponto de adoecer o parasitado e degenerar o parasita.
Este foi um conceito-chave que possibilitou toda a construgéo interpretativa de
Bomfim (...) [O autor], no intuito de defender a América Latina das acusacdes
européias, buscou no referencial tedrico da Biologia os elementos necessarios
para analisar a histéria e fundamentar sua acusacdo contra a pretensdo
neocolonialista da Europa. 8°

Para que se tenha dimensdo do alcance do conceito parasitismo social, por meio
da visibilidade das dores que 0s povos subjugados (negros e indios) experimentaram, a
sua revelia, deixaremos a palavra a cargo do proprio Manoel Bomfim. Ele outorgou voz,
em suas reflexdes, a esses grupos por meio de uma pertinente interrogacdo sobre a
moralidade do portugués e do espanhol. O uso da inquiricdo possibilitou ao autor a
relativizacdo da moralidade e das praticas dos europeus. “Que juizo se pode fazer da
beleza moral dessas almas, que passavam a existéncia a cortar de agoites as carnes de
miseros escravos e que aceitavam como legitimo o viver do trabalho destes
desgragados, cuja vida ser4 um martirio continuo?"*8®

A rebelacdo do autor contra a postura ibérica no tratamento dado aos povos da
America é devida a transformagdo do parasitismo social em uma instituicdo politica.
Bomfim acompanhou de perto o processo de institucionalizagdo do parasitismo social
no Brasil. Com a chegada da corte, dos Bragancas, no ano de 1808, houve alteragcdo no

parasitismo experimentado aqui. O que antes era uma espoliacdo parcial, exercida pela

183 |dem. Ibidem, p. 136.

184 |dem. Ibidem, p. 44.

185 NEVES, Cleiton Ricardo. Projeto de identidade latino-americana de Manoel Bomfim na obra: A
América Latina: males de origem (1905), p. 57.

18 BOMFIM, Manoel. A América Latina: males de origem, p. 67 e 68.
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metropole, intermediada por alguns 6rgdos, para fazer alusdo a metadfora do animal
marinho que, no inicio do processo parasitario, mobiliza parcialmente o parasitado e o
sorve com auxilio de alguns 6rgdos no sugar da vitima, passou a ser uma espoliacdo
generalizada, exercida por todos os 6rgdos do parasita sobre o parasitado, com a
instalacdo da familia real no Brasil. O processo de criacdo e institucionalizacdo do
Estado nacional, no século XIX, foi moldado a luz das diretrizes do parasitismo
social*®’. Isso por qué? Ora, simplesmente porque era rentavel ao parasita — figurado
pelo colonizador (praticante do “parasitismo parcial”), e depois, figurado pelo Estado
bragantino (praticante do ‘“parasitismo integral” apoiado nas instituigdes do Estado
nacional). Isso foi colocado para assegurar a perpetuacdo da espoliagdo completa do
parasitado figurado, primeiro, por indios e negros, depois, pelos mesticos. Essa
exclusividade espoliativa dava posse abusiva ao parasita na preservacéo do seu intento,
sorver o parasitado.

A nossa propria interpretacdo identifica a rejeicdo, por parte do parasita, ao
progresso ja no periodo colonial, antes mesmo do “parasitismo integral” ser instaurado
pelo Estado bragantino. O periodo colonial foi a expressdo daquilo que estamos
chamando de “parasitismo parcial”. Todavia, ainda no ‘parasitismo parcial”
identificamos uma forte inclinagdo da metropole ao ‘“parasitismo integral”, pois a
administracéo da coldnia, regida pela metropole, ja dava sinais do pendor a conservagdo
das coisas como estavam para que houvesse garantia da retencdo do parasitado. Mais

uma vez recorrendo as consideracdes do autor, ele afirma que:

Todo o pensamento politico se resume em conservar as coisas como estdo, em
manter a presa. Para isto, fecham-se as colénias completamente,
absolutamente, ao resto do mundo; toda a sua producdo tem de passar pela
metrépole, que deve tirar a sua parte.'8®

Em face do exposto, é apreendido o que Manoel Bomfim pretendeu com a
categoria parasitismo social, “caracterizar as relacdes entre nagdes hegemdnicas
(parasitas) e nacdes dependentes (parasitados) e entre classes dominantes e classes

dominadas.”*®® Pode ser contemplado ainda que o conceito de parasitismo social é

187

EEINNT3

Essa afirmagdo, apoiada em Bomfim, sera esclarecida nas sessdes “sobre a historia”, “o nacionalismo”
e “América Latina?”.

188 1dem. Ibidem, p. 130.

189 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 306.
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“mais que uma linguagem tomada do biologismo, [ele ¢] um instrumento de
interpretagio da vida social”. *%°

Apds analisar os argumentos que fundamentam o conceito de parasitismo social
— construido em oposicao a teoria que explica a desigualdade entre as racas, embasada
na suposicdo de que ela, a desigualdade, é natural — pdde ser observado que tal teoria
ndo encontra espaco no pensamento social e politico de Manoel Bomfim. Um dos
elementos apropriados pelo sergipano na fabricacdo daquele conceito foi o0 passado
social. Eis que surge a importancia da histéria para o desenvolvimento da sua reflexao

social, e é justamente sobre a historia que a proxima sessdo vai se ocupar.

1.5 Sobre a histéria

Vocé pode até dizer que tou por fora ou
Entdo que tou inventando

Mas é vocé que ama o passado é que ndo vé
Mas é vocé que ama o0 passado é que ndo vé
Que o0 novo sempre vem

Belchior

Apos conferir como uma sociedade é surpreendida nas teias do parasitismo
social, assim como foi colocado na sessdo anterior, é necessario observar agora como 0
contrario acontece, ou seja, como sdo arquitetadas as sociedades ndo parametrizadas
naquela anomalia. A base de uma sociedade robusta, segundo o autor sergipano, esta na
tradicdo dindmica que se faz e se desfaz no tempo em busca do progresso. O tronco
comum dessa concepgdo € que tradicdo e historia sdo postas no mesmo patamar. A
concepgdo de histdria projetada pelo autor de O Brasil nacdo, bem como sua conexdo
com a tradigé@o historica brasileira, sdo alvos de cotejamento desta sessdo. Além disso,
por ultimo, apresentaremos 0s aspectos que vinculam e desvinculam Manoel Bomfim e
Caio Prado Jr. Essa reflex@o é intermediada pelo uso das fontes historicas.

Para entender o conceito de historia é necessario recuar as palavras do proprio
autor que estdo anotadas no livro O Brasil na histéria: deturpacdo dos trabalhos,

degradacdo politica. A necessidade desse recuo é porque o autor ndo explica o que é

190 1 dem. Ibidem, p. 309.
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historia. A resposta a pergunta: o que é histéria?*%

esta dispersa na obra citada. Em
substituicdo a conceituacdo sobre a histdria — que o médico sergipano fica nos devendo
— recorremos as consideracdes que sublinham o peso dos fatos histéricos na vida do
povo. Essas consideracdes dizem muito da relacdo historia e Brasil, e estdo armazenadas
ao longo do passado social. Para perceber seus efeitos é necessario “reconhecer as
causas de turbacdo no critério historico, assinalar as mesmas deturpacdes, e acentuar a
realidade do carater brasileiro, como resultado efetivo e necessario dos antecedentes,
isto &, da nossa formacdo historica.” %

O acenar desta passagem do texto ainda ndo € suficiente para envolver a
pergunta que ainda ecoa: por que o apreco a formacdo historica para entender a
sociedade brasileira? Substancialmente falando, qual é a contribuicdo que a histdria
pode dar para ler o Brasil? Pensamos que a chave interpretativa para essas interrogacoes
esteja na categoria tradicdo, que é sindnimo da historia. Porque a tradi¢ao é o “que se
desenvolve, e progride, e se apura, como se amesquinha, e decai, e deperece.”*®® Tal
chave interpretativa, acompanhada dessa visdo da tradicdo, foi retirada das teses do
proprio Bomfim que reservam um distinto lugar a historia. Afinal, que lugar é esse
reservado a historia?

O lugar reservado a histdria repousa na esfera do progresso, pois ela é encarada
como transportadora da tradigdo. “|...] a historia é o proprio registro de cada tradigdo,
nas suas paginas se encontram os mais significativos fatores de deciséo e tenacidade, 0s
mais veementes motivos de confianca coletiva.”*®* E o tipo de tradicdo que esta sob a
incumbéncia da histéria é a tradicdo nacional. E por tradicdo nacional entende-se a
“formula de prosseguir, orientacao indispensavel, pois que o progresso humano — moral,
politico e social, s6 é possivel como desenvolvimento e expansdo da tradicdo em que o
grupo nacional se definiu.”!%® Estamos constando que a histéria é colocada a servico da
nacdo, dai a fusdo de ambas para dar vida aquilo que foi chamado pelo autor de tradicao
nacional'®®. E ela é a responsavel pela conducdo da nagdo ao progresso. Contudo, cabe
um adendo: a visdo da historia, aqui exposta, tem um forte apelo ao legado de Charles
Robert Darwin. Porém, a leitura deste autor deve ser recebida sob o viés da ressalva

feita por Ronaldo Conde Aguiar:

91 Grifo nosso.

192 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: deturpacéo dos trabalhos, degradacéo politica, p. 70.
193 |dem. Ibidem, p. 19.

19 1dem. Ibidem, p. 37.

195 1dem. Ibidem, p. 12.

198 Grifo nosso.
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“luta pela sobrevivéncia”, a “selecdo natural” e a “perseveranca do mais
capaz’, bases do pensamento de Darwin, ndo se aplicavam a espécie humana,
que se orientava, mais que tudo, pela “ajuda matua” — ou pela solidariedade

social'®’, conforme assinalou Bomfim. [..] ndo s os mais fortes que

sobrevivem mas os que possuem maior senso comunitario e associativo'®® 1%

Portanto, o emprego da palavra progresso como expressao do modo como o
sergipano compreendeu a categoria historia e/ou tradicdo ndo deve ser associado ao
ambito de Darwin do qual falou Aguiar. Adendo feito seguiremos nossa exposicao.

O progresso humano e a solidariedade social, a serem esparramados a todos 0s
membros da nacdo, solicitam o conhecimento da tradi¢do nacional. Haja vista que a
nacdo s6 é fortalecida, por meio do desvelar potencial dos individuos, a medida que se

avanca na compreensao da tradicdo nacional. Por isso é dito que

ndo podemos realizar verdadeiro progresso humano, sempre caracterizado no
apuro da propria tradicdo, se ndo conhecendo-a bem, para, conscientemente?®°,
desenvolvermos todos os esforcos no sentido em que ela se orienta, pelo
estimulo das energias que nela se revelam. Desta sorte, a tradi¢cdo vale como a
mesma consciéncia nacional. E, conhecendo-a, nela nos exaltamos, como na
consciéncia do préprio valor pessoal.?°*

O esforco de Bomfim é de dizer que para ter acesso ao progresso humano,
finalidade ultima do vetor da histéria, é indispensadvel a posse da tradicdo nacional,
assim como é conhecé-la. Essa ultima se ocupa da funcéo de bussola dos membros da
nacdo a perseguirem o progresso. O item que serve de combustivel dessa historia sdo as
energias fornecidas pelos componentes da nagdo que, a cada instante, sé&o revigoradas.
Pois, afinal, essa € a relevancia social da histdria a humanidade, conduzir a nacdo ao
progresso. Se ndo for desse modo a histéria ndo podera prestar a sociedade nenhum
auxilio. Logo, “a historia seria um luxo perdido, inutil dispéndio de inteligéncia a que o
homem ndo se entregaria, si ndo houvera a tradi¢do, com a sua indiscutivel utilidade —
estimulo e orientacdo.”?%?

Ha algo a ser dito ainda sobre concepcéo de histdria em Manoel Bomfim. Um
dos pontos mais caracteristicos de sua interpretacdo é a consideracdo dessa categoria

203

como sendo o local de projecdo de embates“°, permeado pela oscilagcdo entre defesa e

197 Grifos do autor.

198 1dem,

199 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 426.
290 Grifo do autor.

201 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: deturpacéo dos trabalhos, degradacdo politica, p. 12.
292 1dem. Ibidem, p. 14.

293 Grifo nosso.
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rechaco de povos, classes e tradicfes. Essa instabilidade s6 € esgotada quando ha o
triunfo daquela tradicdo mais expressiva. Deve ser dito que a admissdo do embate, no
nlcleo constituinte da historia, é aceita por propiciar a renovacdo da sociedade nos
ambitos politico, econdmico e social. Tomando de empréstimo as palavras de Bomfim é

afirmado que,

a substancia da histéria é feita desses embates em que, sob a rubrica de
povos’®, ou de classes’®, as tradicdes se afrontam, e lutam, pam o
avassalamento de umas pelas outras, com o resultado de substituigdes, fusdes,
eliminagdes, extingdes — lentas ou sUbitas, até que prevalece a tradicdo que
representa um maior progresso humano, ou, pelo menos, a virtualidade de
progresso, em energias jovens, proprias 6para a indispensavel renovacdo de
formas — politicas, sociais, economicas...

Se for verdade, como foi dito acima, que a histéria é feita de embates, entdo a
histéria do Brasil cobicada por Manoel Bomfim ¢, de fato, um contradiscurso, assim
como afirmou Ronaldo Conde Aguiar, porque a histdria contada por Bomfim € cheia de
tons que retratam os dominados, diferentemente daquela que fora difundida pelo
discurso hegemonico, uma narrativa palida e passiva, que retrata os dominadores®®’. A
histéria contada por Bomfim ndo versa sobre as acdes dos dominadores, porque estas
logo foram proclamadas pelos historiadores bragantinos?®® (“historiadores do
Império”), a exemplo disso se colocam as narrativas de Varnhagen®®®, Moreira Azevedo
e Fernandes Pinheiro, responsaveis pela deturpacdo da tradicdo nacional. “Um
Varnhagen, apenas superado, em capacidade de deturpacdo, pelo inesquecivel
escrevedor da Fundacao do Império; comparavel em descritério aos Moreira Azevedo e
Fernandes Pinheiro.”?%°

O autor almejou contar a histéria do Brasil movido pela paixdo?'!, por isso é
conferida visibilidade aos herois nacionais?'?, os quais lutaram contra a invaséo francesa
e holandesa nos séculos XVI e XVII. Os herois nacionais foram desconsiderados pela

historiografia tradicional, pois essa esteve ocupada em ignorar “a obra emque o Brasil é

2% Grifo do autor.

295 1dem,

208 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: deturpaco dos trabalhos, degradacéo politica, p. 19 e 20.
207 No prefacio da segunda edicdo do livro O Brasil nacdo: realidade da soberania brasileira, o
sociologo Ronaldo Conde Aguiar pontua um importante detalhe que coroa o fio argumentativo
constituido até aqui: “Manoel Bomfim trabalhou essencialmente com a antinomia dominadores [grifo do
autor] e dominados [grifo do autor].” (A GUIAR, 1996, p. 27).

208 cf. O Brasil na histéria: deturpacdo dos trabalhos, degradacdo politica, p. 111.

209 “Vamhagen tem destaque especial, como modelo: é o sistematizador dessa historia — para o Império e
contra o Brasil.” (BOMFIM, 1931, p. 111).

210 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: deturpacéo dos trabalhos, degradaco politica, p. 111.

211 A paixio nutrida por Bomfim, pelo Brasil, é esbogada na sessdo “o nacionalismo”.

212 Na pro xima sessdo, “o nacionalismo”, ha comentarios gerais a respeito dos herdis nacionais.
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apresentado ao mundo, pela primeira vez, como nacdo definitiva, de valor

213 »214

demonstrado“™ — a Historia do Brasil, de Roberto Southey.

Em Manoel Bomfim ha o reconhecimento da contribuicdo prestada por Frei
Vicente do Salvador e Robert Southey, fontes historicas as quais Bomfim consultou
durante sua pesquisa. “Manoel Bomfim dedicou-se a fazer uma ampla, profunda e
impiedosa critica das principais “historias do Brasil” da sua época. Valorizou, de inicio,
as obras de Robert Southey, Frei Vicente do Salvador [...] Capistrano de Abreu e Jodo
Ribeiro.”?!® Tais historiadores aglutinaram, em suas historiografias, os herois
descartados pelos historiadores do Império. Desse modo, o combate a historiografia do

Império é inevitavel por ela ser talhada como obstaculo a nacionalidade brasileira.

A falsificacdo da histéria desempenha um papel politico especifico,
degradando as aspiragdes nacionais e, conforme se diz hoje em dia, minando a
auto-estima popular. E é justamente por isso que Bomfim privileg ia a adogdo
de uma perspectiva patriética de recuperago da propria historia. 2*

Apos concluir a explanacdo da critica do autor de A América Latina: males de
origem aos ‘“historiadores do Império” faremos agora um brevissimo paralelo entre
Manoel Bomfim e Caio Prado Jr., para enxergar 0s pontos que eles se coadunam e se
apartam. Somos inclinados a esse exercicio porque estamos a comentar, nesta sessao, a
concepcao de historia de Manoel Bomfim. Entdo, nada mais natural do que perscrutar as
fontes utilizadas por Bomfim para tecer sua narrativa historico-social. E ndo s isso,
nossa motivacdo é instigada também devido as duras criticas feitas por Silvio Romero
as fontes por ele utilizadas. Pois, se for confirmada que algumas das referéncias
utilizadas por Bomfim também instigou a producdo historica de um historiador téo
aclamado pelo campo intelectual do século XX como Caio Prado Jr., entdo isso
significa que a recepcdo acida de Romero em relacdo a Bomfim ndo passou de um
exagero.

O biografo Ronaldo Conde Aguiar diz que o Unico paralelo possivel a ser
estabelecido entre Bomfim e Prado Jr. se d& no ambito da trajetéria de vida dos dois
autores. “Os dois romperam com os interesses das classes a que pertenciam, embora, no
caso do segundo, a ruptura tenha sido mais profunda, na medida em que passou a

devotar-se como militante ao movimento revolucionario mais temido e odiado pelas

23 A explicacdo do Brasil como nagdo definitiva ¢ feita na proxima sessfo, “o nacionalis mo”.

214 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: deturpacéo dos trabalhos, degradaco politica, p. 111.
215 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido, tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 487.
218 |dem. Ibidem, p. 486 e 487.
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elites.”®!” Bomfim ndo era tio “radical” como Prado Jr., a ponto de confiar folego &
militancia para lutar pela instauracdo de suas convicgdes sociopoliticas. Pelo contrario,
ele era mais simpatico as praticas reformistas, muito embora no final da vida (e no
ultimo livro da trilogia social, O Brasil nacédo) ele tenha apelado a revolugdo (de
maneira utdpica) como canal possivel de transformacao social, vendo que os donos do

218 ndo estavam dispostos a fazer concessdes ao povo brasileiro.

poder

No entanto, 0 modo como Manoel Bomfim e Caio Prado Jr. acataram a
revolugdo era dispare. Enquanto o segundo autor via com certo otimismo 0 processo
revolucionario no Brasil aos moldes do que procedeu em 1917 na RUssia, 0 primeiro
autor ndo compartilhava dessa visdo ensolarada da revolugdo, sob a moldura da que
ocorreu na Russia. O pessimismo de Bomfim se impunha porque “a quase inexisténcia
de uma classe operaria no pais e o baixissimo (praticamente inexistente) nivel de

219 anulava a

consciéncia revolucionaria dos setores sociais potencialmente interessados
instalagdo da via revolucionaria, condutora do ideal comunista. Por isso, “Manoel
Bomfim ndo se transformou propriamente num revolucionario [...]. [Ele] era, antes de
tudo, um reformista, que desejava a extensdo das oportunidades democréticas a todos —
brancos, pretos ¢ mulatos.”?? Cabe dizer ainda que o caminho revolucionario
pavimentado por Bomfim para o Brasil era semelhante ao que ocorrera no México,
durante a Rewolucdo (1910 — 1920)%2'. No México houve a participacdo dos
campesinos, que se ascenderam a cena publica, para retirada da classe dirigente,
detentora do poder, e para implantar um governo que atendesse as necessidades dos
populares mexicanos.

Sé vemos um tipo de revolugdo que seria 0 proprio caminho para o Brasil — a
que o México vem fazendo nos Gltimos doze ou quinze anos: afastamento
definitivo, como que eliminacdo, dos dirigentes antigos dominadores, e
reparacbes que, sendo parte da justica reclamada, sdo, ao mesmo tempo,
estimulo, soerguimento de animo nacional... E compreende-se que tal nos
convenha: as condicdes histdricas aproximam-nos tanto...2%2

Dito isso, acerca dos encontros e desencontros de Manoel Bomfim e Caio Prado

Jr. em torno da ruptura com os interesses de classes e da concepcdo da revolucao,

217 |dem. Ibidem, p. 40 e 41.

218 Essa expressdo foi cunhada por Raymundo Faoro no livro: Os donos do poder. Porto Alegre: Ed.
Globo, 1973.

219 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 41.

220 |dem. Ibidem, p. 41.

221 N&o ha, entre os historiadores, um consenso sobre o periodo que consagrou o término da Revolucéo.
Porque, apds 1920, permaneceram focos revolucionarios durante as décadas de 1920, 1930 e 1940.
Contudo, adotamos a datagdo corrente da revolugdo, 1910-1920.

222 BOMFIM, Manoel. O Brasil nagéo: realidade da soberania brasileira, p. 572.
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faremos agora um breve comentario a respeito das fontes historicas utilizadas por
ambos, para mensurar as possiveis aproximacdes e distanciamentos nesse quesito.

As fontes histdricas consultadas por Manoel Bomfim e citadas em suas obras
foram: Robert Southey, Capistrano de Abreu, Frei Vicente do Salvador e Jodo Ribeiro
[conforme haviamos mencionado anteriormente], mas também Rocha Pombo e John
Armitage. Construiremos comentarios a respeito dos dois Gltimos autores mencionados.

No ano de 1899, Manoel Bomfim escreveu o parecer a respeito do livro:
Compéndio de histéria da América, de Rocha Pombo, em cumprimento as exigéncias
do cargo que ocupara, qual seja, membro efetivo do Conselho Superior de Instrucdo
Plblica do Distrito Federal. A oportunidade de escritura do parecer foi propicia a
elaboracdo do seu estudo sobre a América Latina. Com Rocha Pombo, Bomfim pode
apurar sua Vvisdo critica acerca do processo de colonizacdo da América. Assim como
p6de, com a leitura daquele livro, tomé-lo como uma das fontes no desenvolvimento do
conceito parasitismo social. Outro mérito conquistado pelo livro de Pombo que, na
verdade, foi publicado com pseuddnimo de Cristovdo Colombo, esteve na aplicacédo
interpretativa que distinguia a colonizagdo inglesa e ibérica. As restricbes de Bomfim a
respeito da interpretacdo da América de Rocha Pombo, foram sutis, s6 uma obteve
destaque: aquela que imbuida da idéia da desigualdade congénita das racas, exaltou a
escravidao outorgada ao negro. Pombo compreendia a escraviddo como dotada de uma
missdo civilizadora, cuja meta era retirar o negro da barbarie e adiciona-lo na sociedade
ocidental, via escraviddo. Em contestacdo a Rocha Pombo, Bomfim anotou em seu
parecer,

a escraviddo dos negros foi uma retrogradacdo, foi mais que isso: foi uma
perversdo dos sentimentos, um ataque a ordem social, produzindo o
abastardamento das classes produtoras, envilecendo o trabalho, pervertendo os
instintos morais, gerando dificuldades sociais e econdmicas que muito nos
custardo a resolver. [...] N6s, passado a senhores de escravos, pioravamos de
sorte, porque retrogradvamos, porque pervertiamo -nos moral e socialmente.

De John Armitage e de Henry Koster, Bomfim extraiu elementos — e os levou
para 0 seu legado social — para pensar a cordialidade do povo brasileiro. Ele fez isso
para combater a visdo depreciativa dos ‘“historiadores do Império”, tais como
Varnhagen, Pereira Silva, Fernandes Pinheiro e Moreira Azevedo. Esses desapreciavam

0 povo brasileiro, vendo-0s como escritos sob o signo de “crimes, vicios e defeitos, em

22 BOMFIM apud AGUIAR. In.: O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 236.
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oposicio mesmo com as qualidades mais patentes do seu carater.”?** Por isso, na
contramao dessa Vvisdo pessimista acerca do brasileiro, Bomfim pensou a cordialidade
(segundo Aguiar, muito antes de Sérgio B. de Holanda) como associada a “idéia de
“carater do brasileiro” [atrelada] aos principios da “unidade”, os quais, por sua vez,
constitufam o alicerce da “identidade nacional”.”%?°

Apos percorrer as fontes consultadas por Bomfim, passaremos agora ao esboco
das fontes utilizadas por Caio Prado Jr. para averiguar se elas coincidem com as que
foram utilizadas pelo primeiro autor. A obra de Caio Prado Jr. selecionada para mediar
0 exercicio de aproximagdo das fontes com Bomfim é: Evolugéo politica do Brasil,
publicada no ano de 1933. As fontes consultadas pelo historiador paulistano, nascido
em 1907, eram guiadas pela concepcao de historia que almejava “pensar a realidade
brasileira, [de] uma perspectiva critica, que discute as relacBes entre o passado e o
presente ¢ examina as possiilidades de mudancas no futuro.”??® Para isso, tal
historiador foi subsidiado pelas seguintes fontes: Rocha Pombo, Pereira da Silva, John
Armitage, Joaquim Nabuco [com certa restricdo], Capistrano de Abreu, Felisbelo Freire,
Frei Gaspar, Antonil, Taunay, Euclides da Cunha, Padre Antnio Vieira, J. Llcio de
Azevedo, Brandoni ,Tobias Monteiro e jornais da época narrada, colonial e imperial.
Dentre as fontes citadas, gostariamos de por em relevo cinco nomes: Rocha Pombo,
Pereira da Silva, John Armitage, Euclides da Cunha e Joaquim Nabuco, pois esses sdo
autores que possibilitam a nossa reflexdo comparativa.

Rocha Pombo foi criticado por Caio Prado Jr., assim como também foi por
Manoel Bomfim, como foiacenado. S6 que a razdo a qual repousa a bronca de Prado Jr.
a Rocha Pombo esta em sua pouca aten¢do dada a dois fatos historicos de relevancia
social: A Cabanada do Para??’ (1833-36) e a Balaiada do Maranh&o02*® (1838-41). “E
caracteristico notar que Rocha Pombo, escrevendo uma alentada historia em dez grossos

volumes, tenha dedicado a primeira apenas uma simples nota, e a segunda, umas poucas

224 |dem. Ibidem, p. 184.

225 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 184.

226 |ANNI apud REIS. In: “A reconstrucéo critica do sonho de emancipagdo e autonomia nacional”. In.:
As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC, p. 175.

227 A cabanada foi uma grade revolta popular, que explodiu na provincia do Para. Dela participaram
pessoas vindas das camadas mais pobres da sociedade. Os cabanos, assim chamados por morarem em
cabanas a beira dos rios, eram constituidos por negros, indios e mesticos, que trabalhavam na extracdo de
produtos da floresta. Quase todos viviamem estado de absoluta miséria.

228 A palaiada foi uma revolta popular que explodiu na provincia do Maranh&o. Nessa época, 0 Maranhao
atravessava grave crise econdmica. Sua principal riqueza, o algod&o, vinha perdendo pre¢o e mercados no
exterior, devido a forte concorréncia do algodédo produzido nos Estados Unidos, mais barato e de melhor
qualidade.
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paginas em que se limita a discorrer sobre fatos militares”??°

. Isso foi dito por Caio
Prado Jr. no livro Evolucdo politica do Brasil. Nesse sentido, em aspectos
diferenciados, nota-se uma certa convergéncia entre Prado Jr. e Bomfim, acerca das
discordancias emitidas contra Rocha Pombo. A convergéncia de fontes histdricas ainda
é notada com relacdo a recordacdo do nome de John Armitage. A convergéncia €
abolida para ceder espaco a divergéncia em face do uso recorrente, feito por Prado Jr.,
da narrativa de Pereira da Silva, visto por Bomfim como um dos “historiadores do
Império”. Prado Jr. também recorre aos escritos de Euclides da Cunha para
fundamentar, com dados historicos, sua narrativa. E bom lembrar que Bomfim néo era
simpético as analises de Euclides da Cunha. Elas abasteciam a dinastia de autores —
como Nina Rodrigues e Silvio Romero — adeptos a interpretacdo de que os “males de
origem” do povo brasileiro vinha da miscigenac¢ao. Joaquim Nabuco também pertence a
essa dinastia que, de certa forma, até aceitava a miscigenacdo, desde que ela servisse
para o branqueamento do Brasil. Nesse aspecto, Bomfim suspeitava dos escritos de
Euclides da Cunha e de Joaquim Nabuco.

Em face do exposto, nossa pretensdo ndo foi a de redigir uma exegese dos
legados de Bomfim e Prado Jr., norteada pela identificacdo da probleméatica das fontes
histéricas. Ndo se tratou disso, mas de estabelecer, de modo bem experimental,
possiveis encontros e desencontros entre esses dois nomes da historiografia nacional,
que muito contribuiram a revitalizacdo da tradicdo histérica nacional. Além disso,
houve também, a partir desse exercicio aproximativo, a constatacdo de nossa hipotese,
qual seja de que as criticas de Silvio Romero as fontes utilizadas por Bomfim ndo
passaram de um mero exagero, pois mesmo atendendo a interesses distintos, algumas
fontes consultadas por Bomfim, também foram visitadas por Caio Prado Jr.

Como vimos com Manoel Bomfim a histéria é parteira da tradicdo nacional. O
que estava sendo buscado pelo autor, na verdade, eram 0s motivos que ascenderam a
chama do declinio portugués. Restava entender, através da historia, os fatos, que
fizeram com que Portugal se fechasse ao progresso. E esse fechamento reflete uma
mudanca social em Portugal, agora direcionado & decadéncia, ao parasitismo. Porque
antes, tal como esta escrito no livro O Brasil na América, Portugal era vigoroso, foi
pioneiro na navegacdo, caindo, posteriormente, no parasitismo social. O declinio

portugués afetou a expansdo da nacionalidade brasileira. Assim, o atraso ndo € um feito

229 pRADO Jr., Caio. Evolucéo politica do Brasil, p. 08.
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das gentes que ocupara a colénia, mas mérito exclusivo do colonizador que se negou a
progredir e abortou o desenvolvimento nacional da colonia. Sob esse prisma, é latente o
diagndstico de condenacdo a Portugal, expedido por Manoel Bomfim.

O conceito parasitismo social, evidenciado no livro A América Latina, escrito na
sessao anterior, reforca essa condenacdo, assim como as inimeras criticas dispensadas a
Portugal nas obras O Brasil na histéria e O Brasil na¢do. Portanto, como bem
compreendeu Ronaldo Aguiar, “de acordo com Bomfim, ndo ha crise na historia, mas
mudangas sociais mais ou menos aceleradas e traumaticas.”**° Entdo, a interferéncia de
Portugal na historia brasileira foi menos acelerada e mais traumatica, como disse
Aguiar. A interferéncia de Portugal na histéria social do Brasil foi mais traumatica
porque o colonizador portugués se rendeu as teias do parasitismo social, a rapinagem.

Em face do exposto, é notado o pertencimento da historia a reflexdo social de
Manoel Bomfim. Com ele, vimos que a histéria € ocupante do cargo de captura dos
traumas que distanciaram o Brasil do progresso, pois o descortinar da tradi¢do histdrica,
inclinada ao progresso, sufocada pelo parasitismo social, configura o contradiscurso.
Haja vista que ele é praticado em beneficio dos dominados. Essa é a motivacdo do autor
para mergulhar na historia e entender as causas que impediram o progresso do Brasil, ou
seja, contar a histdria dos dominados para reavivar a chama que ilumina a busca pelo
progresso.

A tese do autor, que anima seu retorno a histéria, com a finalidade de dar voz
aos feitos dos dominados, repousa na seguinte tese: o Brasil experimentou unidade
nacional em sua formacdo, dado seu pendor ao progresso, tributario ao seu perfil
precoce de nacdo, ja nos séculos XVI e XVII. E sobre o emergir do perfil precoce de
nacdo, sinalizado nos seculos XVI1 e XVII, que iremos discorrer a seguir na proxima
Sesséo.

Essa foi a proposta dessa sessdo, apresentar a concepcao de historia de Manoel
Bomfim. Na proxima sessdo, “o nacionalismo”, veremos como a discussdo aqui

empreendida, sobre a historia, vaiao encontro da concepcéao de nacéo.

230 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 441.
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1.6 O nacionalismo

Grande pétria desimportante
Em nenhum instante

Eu vou te trair

N&o vou te trair

Cazuza / Israel / Romero

Esta sessdo € dedicada & compreensdo da designacdo de nacdo em Manoel
Bomfim. A tese que sustenta essa concepc¢do é a de que o Brasil se fez nagdo apoiado
em todos os predicados necessarios a sua consolidacdo (coesdo social, amor a terra,
amor a patria e resisténcia) nos seculo XVI e XVII. O animo nacional, expressdo
utilizada por Bomfim para se referir a formacgéo da péatria, manifestou-se em momentos
especificos, a saber, durante a resisténcia a invasdo francesa e, depois, a holandesa.
Assim foi fundada a nagdo brasileira, na derrota dos invasores. O conhecimento da
tradicdo resistente e fundadora da patria — erguida no animo nacional e no suor
derramado pelos herois da nagdo em sua defesa — Bomfim os recebeu dos escritos de
Robert Southey, como foi visto na sessdo anterior. O animo nacional ganhou tonalidade
nos escritos do autor em analise porque sua forca repousa no sentimento, na paixdo e no
amor a patria. A nossa proposta é expor os argumentos empregados por Bomfim que
conferem sustentacdo ao aparecimento do fendmeno nacional, amparado no amor a
patria e que, depois, efervescera as quatro revolucbes do século XIX (época assinalada
pela composicdo do Estado nacional brasileiro).

Manoel Bomfim no primeiro livro da trilogia dedicada ao pensamento social
brasileiro, O Brasil na América: caracterizacdo da formacao brasileira, publicado em
1929, coloca em destaque a importancia da resisténcia brasileira a invasdo francesa, no
século XVI. Esse fato, a resisténcia, inaugura o aparecimento da primeira licdo de

patriotismo?®*. Isso levou o autor a afirmar com entusiasmo que,

¢ certo que a defesa da terra contra os franceses antecede qualquer
manifestacdo da alma brasileira; mas, tanto dura a luta, e tanto se estende, que
valeu como a primeira licdo de patriotismo as novas gentes, e deve ser citada

231 Bomfim néo destingue nacéo, nacionalismo e patria. Por isso, é comum em seus textos encontrar o
emprego dos referidos termos como equivalentes.
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explicitamente porque ai, nas peripécias dessa defesa, pronunciam-se o0s
primeiros lances de valor ja propriamente brasileiro. >

O valor brasileiro, ao qual se refere Bomfim, é o amor pela terra. Em prol da
terra se levantaram portugueses e nativos contra os franceses. De imediato pode ser
questionado se 0 portugués possuia amor a terra ja que ele se estabeleceu na colénia por
motivos econdmicos. Segundo Bomfim, o portugués que se opds aos franceses tinha
sim amor a terra. Esse sentimento era advindo do contato com o gentio; “o portugués,
no Brasil, juntou-se francamente, em sangue e costumes, aos indigenas.”?* Por isso, da
unido de forcas entre portugueses e indios resultou a resisténcia necessaria para
expulsdo do gaulés, desejoso “em assenhorear-se do dominio portugués na América”>>*.

Da resisténcia ao francés vieram a tona os herois nacionais. Mesmo sendo
portugueses eles se tornaram brasileiros, brasileiros heroicos. Esses herois endossaram o
levante nativo no Brasil, e ambos, de posse de uma instrucdo guerreira, defenderam a
terra. Segundo Manoel Bomfim, é nesse plano que reside um dos méritos mais

candentes do &nimo nacional, porque dai vem o enxame de herois.

Agora, para a remissdo definitiva da terra brasileira, vemos aparecer nomes que
sdo de brasileiros, ou exclusivos da nossa historia; Cavalcanti, Albuquerque,
Albuquerque Maranhdo, Souza Dessa, Rangel, Bento Maciel... completados
por Martim Leitdo, Soares Moreno..., herdis que, sendo portugueses de
nascimento, sdo brasileiros em tudo mais: a educagdo guerreira 0s interesses
definitivos, e até os sentimentos 2*°

A proposta interpretativa desse pensador social consiste em sublinhar que a
coldnia, mesmo sendo cercada de limitacBes que a distanciava do modelo europeu de
civilizacdo, se organizou e combateu os franceses, saindo vitoriosa. Partindo desse
suposto interpretativo a respeito da primazia da resisténcia brasileira aos franceses,
guiada pelos herois da nacdo, o imperativo da historia se impde a fim de trazer a luz os
feitos do passado, que reservam agdes com volume patridtico. “O passado ja produziu
0s seus efeitos: foi escola de patriotismo. Guardemos dele, apenas, o justo orgulho: o
Brasil foi o Unico pais onde, em lutas repetidas, a Franga gloriosa nunca pode impor a

sua vontade.”>*® Esse marco registrado na memoria coletiva®®’ da nacdo inspirou o

232 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formac&o brasileira, p. 209.
233 |dem. Ibidem, p. 107 e 108.

234 1dem. Ibidem, p. 210.

235 |dem. Ibidem, p. 216.

23 1dem. Ibidem, p. 236.
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engendrar da tradicdo nacional. Assim, Bomfim compreende que a resisténcia aos
franceses é o fato social que funda o Brasil.

A fundagéo precoce?*® da nacionalidade brasileira s6 foi possivel pela intersecéo
do amor a patria, expresso no animo nacional. Por isso, logo no prefacio do livro O
Brasil na América é dito: “com o anunciar da nacionalidade, gira um sopro de
vivificante aurora: purifiquemo-nos, reanimemos nele.”?%® Bomfim diz isso por confiar

2240 3 alma efou o animo nacional. Esse

que “¢ [a] paixdo que ilumina e fortalece
sentimento ndo € posse de um Unico individuo, mas ao contrério, ele é de posse coletiva,
e por ser de posse coletiva ele é o parteiro da unidade nacional, da patria. Tdo coletiva
essa unidade de sentimento nacional que o proprio Manoel Bomfim se percebia
envolvido nela. Ele se via nela envolvido porque o levava de volta a sua infancia e
adolescéncia, “essa unidade, em que me reconhego, ¢ aquilo mesmo que, na
consciéncia, reflete a singela tradicdo nacional dos meus dias de infancia e de
adolescéncia.”?*

Isso mostra o brilho expelido pela tradi¢do histdrica nacional da qual o autor esta
contaminado. Porque a histdria também, assim como a nagéo, tem como combustivel a
paixdo, ¢ ndo a razio, como acreditavam os fildsofos da Ilustragdo. “Nao é a razio; € a
paixdo que faz a historia, porque é a paixdo que trabalha pelo futuro.”?*? Assim, o brilho
oferecido pela tradicdo histdrica superou até mesmo as desventuras trazidas pela
empresa colonial no momento em que esta se rendeu ao parasitismo social.
Exploraremos um pouco mais a tradicdo patridtica anunciada na concepcdo de
nacionalidade, s6 que, desta vez, ela serd bradada por meio da resisténcia a invasdo
holandesa. Nessa conjuntura, a tradicdo nacional tropecou em um obsticulo, o
colonizador portugués, aquele que lutara antes contra os franceses, agora encontra-se

degradado.

237 A memoéria coletiva é uma categoria pensada pelo fildsofo francés Maurice Halbwachs. A ela foi
designada a fun¢do de recompor o passado no instante em que “evocamos um fato que tivesse um lugar
na vida de nosso grupo e que viamos, [...] ainda agora no momento em que o recordamos, do ponto de
vista desse grupo.” (HALBWACHS, 2006, p. 41).

238 Grifo nosso. Empregamos essa palavra porque, segundo Bomfim, o Brasil foi o primeiro pais da
América, qui¢d do mundo, a usufruir do estatuto de nacdo. “Ndo se encontra, por todo o resto da
humanidade, um tdo estendido pais, em dezenas de milhdes de habitantes, tdo aproxi mados em coragao,
tdo isentos de 6dios, e tdo livres de motivos de dissensdes — tdo unidos, enfim, como se vé na Nagéo
Brasileira.” (BOMFIM, 1931, p. 166).

239 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagdo da formacéo brasileira, p. 28.

240 1dem. Ibidem, p. 28.

241 1dem. Ibidem, p. 29.

242 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: Deturpacio dos trabalhos, degradacéo politica, p. 38.
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Se, de um lado, a singularidade que saltou aos olhos de Bomfim foi a coesdo
social estabelecida entre portugueses e nativos durante a resisténcia aos franceses, de
outro lado, 0 que deixou o sergipano em estado de alerta foi a conjuntura social da
coldnia, na ocasido da resisténcia aos holandeses. Tal conjuntura social é exibida pelo

declinio do Estado portugués, no século XVII:

Foi um perigo superior a quanto ja tem ameacado a colbnia, e esta, que ja era
uma patria, esteve a desaparecer, para a tradicdo em que se formara, porque
essa tradicdo era representada, agora, na degeneragdo e no apodrecimento dos
dirigentes portugueses, coma miséria do Estado que neles se realizava. 2*?

Mesmo perante Portugal declinado e ja praticante do parasitismo social, 0 animo
nacional, expresso por meio da acédo isolada dos nativos e mesticos, dara, mais uma vez,
prova do seu espirito soberano ao resistir as incursdes holandesas, cujas finalidades
eram: subtracdo da terra, da matéria prima e das energias daquelas gentes. De posse do
animo nacional, o povo, segundo Bomfim, relutou e deu provas aos portugueses e aos
holandeses do seu vigor. Assim, “se fez numa verdadeira substituicdo de valores
humanos: a mae-patria®**, que abate na miséria da incapacidade; uma nova patria que
Ihe salva a tradicdo, e a impde contra todos.”?*> Com isso, o pensador social afirma que
a tradicdo nacional, lavrada outrora na resisténcia ao francés, foi evocada naquele
momento pelo povo a titulo de inspiracdo a resisténcia ao holandés, considerando que a
tradicdo nacional veio a luz a0 mesmo tempo em que 0s interesses espurios abatia 0 ex
aliado da patria, Portugal.

O povo brasileiro, nessa conjuntura social, lutou sé, apoiado na tradicéo
histrica contra a ameaca instaurada pelo batavo no momento assinalado pela
decadéncia do colonizador portugués, entregue ao parasitismo social, que nada fez
diante do perigo que se abatia sob a mae-patria. Esse enfretamento solitario rendeu
frutos. Fez reascender a chama, no dizer de Bomfim, do sentimento nacional, préprio do
brasileiro.

[...] os heroismos ressurgem a qualquer mais leve movimento, com a prova de
tudo: a decadéncia do Estado portugués; a degeneracéo e degradacdo dos seus
governantes, o eclipse do seu heroismo, o surgir de um sentimento nacional ja
proprio do brasileiro, e 0 mais em que se expande a paixdo patridtica —
virtudes, dedicac@es, entusiasmos... personalidades em relevo de forca de agéo.

243 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira, p. 253.

244 Grifo nosso. Essa expressao recorda o legado do pensador social cubano José Marti. Aspectos gerais
de sua obra, a servigo deste estudo, s3o postos na sessdo “José Marti: rumo a emancipagdo da mae-
patria”, localizada na segunda parte desta dissertagdo.

245 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formagao brasileira, p. 255.
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E, como significacdo definitiva, uma vontade soberana, inflexivel,
condensadora de energias, organizadora de destinos.**®

Diante das palavras de Bomfim é fixada uma interrogacéo, de sua autoria, que ja
é, em si mesma, uma resposta afirmativa no que tange residéncia do sentimento
nacional na constituicdo da nacdo. Se ndo fosse legitimo o acudir proporcionado pela
unidade de sentimento nacional, entdo, “como explicar que a revolugdo de Dezessete®*’
alastrasse, como alastrou, e levasse as suas pretensdes do Ceara até a Bahia e a propria
sede da Corte?”?*® Cabe exprimir, todavia, qual é o nicleo da argumentacéo de Bomfim
a respeito da invasdo holandesa no contexto da degradacdo portuguesa. Com a derrota
dos franceses, mérito da coldnia, conquistado por portugueses e nativos, 0s primeiros se
inscreveram no contexto da degradacgéo, do parasitismo social, abandonando os nativos
remanescentes e a parcela mestica a sua propria sorte. Desse modo, queremos atinar o
nicleo da argumentagdo de Bomfim, ou seja, dizer que antes da degradacdo e da
espoliacdo, o portugués emprestou a construcao da tradicdo historica brasileira vigor e
bravura, td0 caracteristicos de sua prépria tradicfo.?*® T#o caracteristicos que Bomfim
chamou o colonizador, nos dureos tempos, (antes da degradacao), de “Portugal heroico”
em um dos capitulos que agregam o livro O Brasil na América. Ele também expds que
Portugal era dotado de bravura, tenacidade e capacidade organizativa quando se langou
a navegacao [no seculo XIV], dotes que Castela ndo dispunha. E foram tais qualidades
gue sobressairam na amarracdo da tradicdo historica brasileira contra os franceses e que
permaneceram na formacdo do povo brasileiro. Apos isso, o que Portugal quis foi
iniciar o parasitismo social. A citacdo a seguir é longa, porém, mostra os indicios dos
desejos portugueses em relacdo ao Brasil logo ap6s a derrota dos franceses. Tais desejos
consistiam no

amparar-se no forte [o povo brasileiro], a temé-lo, empenhado, por isso, em
conté-lo e, para conté-lo, enfraquecendo-o sistematicamente, desnaturando-o.
Desse momento em diante, a metropole degradada, miseravel, converteu-se em
espoliadora feroz, no papel de um inimigo danoso. Nao s6 espoliadora, mas
corruptoramente opressora, ja despeitada, ja invejosa, a realizar, em tudo, o
pior dos senhores — o fraco decaido. Se a isto juntamos a circunstancia do
génio portugués, exaltado pelo mercantilismo, teremos a explicacdo do que foi
depois a vida do Brasil — vitoriosamente definido, mas jungido a Portugal; o
Brasil contrariado em todos os seus surtos naturais, e nas suas legitimas
aspiragdes; o Brasil estiolado, tiranicamente mantido na ignorancia e na

248 |dem. Ibidem, p. 255.

247 Grifo do autor.

248 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: Deturpacdo dos trabalhos, degradacéo politica, p. 143.

249 Esse fato é percebido por Bomfim ja nos primeiros capitulos do livio O Brasil na América:
caracterizacdo da formagéo brasileira, que sdo: cap. I “Portugal herdico”, p. 39; cap. Il “O espanhol ¢ o
portugués”, p. 67; e, por ultimo, cap. II1 “Os colonos formadores”, p. 83.
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obediéncia absoluta, desvirtuado nas suas tradi¢des, roubado de tudo, até da
sua histéria...2*

Esse é o retrato social do Brasil as vésperas da invasdo holandesa. Uma coldnia
enfraquecida (parasitada) por causa da pilhagem estabelecida pelo colonizador em
beneficio do parasita.

Mesmo diante dessa conjuntura, segundo Bomfim, quem ira expulsar o invasor
holandés sera o povo, instigado pelo &nimo nacional. Ele foi “quem reagiu, no Brasil, ¢
tdo vigorosamente bateu o invasor ndo foi o Estado portugués, mas 0 animo
brasileiro?**. O povo organizado resistiu e lutou bravamente na varredura do holandés.
O povo era formado por nativos, mesticos®>? e portugueses que aqui foram feitos no
espirito da nova patria. Contudo, a parcela significativa chamada povo, a qual Bomfim
rende enormes louvores na expulsdo holandesa é a pernambucana. Nesse aspecto, 0
médico sergipano é influenciado pelos escritos de Robert Southey. A respeito dos
relatos historicos construidos por esse historiador é diagnosticado o enfrentamento,
liderado pelos pernambucanos, de acordo com Bomfim: “a resisténcia inicial foi
organizada por um capitdo nascido no Brasil, feito no espirito da nova patria, capaz de
aproveitar as suas energias.”>>® Seu nome era Matias de Albuquerque, um dos herois da
resisténcia holandesa. O amor a pétria era tdo intenso que Bomfim relata, sustentado no
comentdrio de Frei Manuel do Salvador, que havia “pernambucanos que se matavam,
para ndo se entregarem aos holandeses.”?**

Toda resisténcia do povo foi guiada por um Unico sentimento: patriotismo. E o
que é, afinal de contas, patriotismo para Bomfim? Patriotismo é o sentimento que
permanece na nacao ja constituida, mesmo diante de “todas as insufici€ncias e misérias

»25% pois “o patriotismo ¢ a formula de solidariedade vivaz,

do Estado portugués
explicita, vigorosa, concreta, porque procede na nitidez e no vigor dos motivos egoistas,
para efeitos nitidamente sociais.”?®® O exemplo méximo de patriotismo sdo os das
pessoas que “defenderam a tradicdo que, [...], aqui se criara, € que ja era uma tradigao

propria — o Brasil. ”?%’

250 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagdo da formacao brasileira, p. 255 e 256.

251 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira, p. 257.

252 «Q Brasil ¢ um pais de populacdo cruzada, desde os seus primeiros dias, ¢ foi com essa populagdo
cruzada que a nagdo apareceu e se definiu.” (BOMFIM, 1997, p. 206).

253 0 Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira, p. 264.

254 |dem. Ibidem, p. 267.

2% |1dem. Ibidem, p. 275.

2% BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: Deturpacio dos trabalhos, degradacéo politica, p. 170.

25T BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagéo da formacao brasileira, p. 275.
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Portanto, em face do exposto, 0 que pode ser acompanhado na rabeira da leitura
da formacdo nacional proposta por Bomfim é: o Brasil é fundado na colonizacéo. Isto

2258 E ndo s6 isso, o autor

porque “o nome — Brasil — surge com a propria colonizagdo
vai além ao avaliar que por conta das duas resisténcias, precocemente estabelecidas
contra franceses e holandeses na colonizacdo, é fundada, na América, a primeira
tradicdo nacional que pode ser colocada como modelo as demais que compBem esta

geografia continental®®®. Assim, o Brasil é

exemplo Unico, por toda esta América, o Brasil € a nagdo que existe para 0
mundo, no signo de um nome seu, muito antes de poder possuir soberania
prépria. Quase toda a histdria colonial se faz conduzida por esse nome, que, se
existe, é porque corresponde a necessidade de indicar uma realidade — a
unidade ideal, superior as contingéncias e vicissitudes da colonizag&o.*°

O florescer prematuro da nacionalidade brasileira € devedor a plasticidade do
povo brasileiro, fincada desde a col6nia e que permitiu a fusdo de racas e de tradicdes.
No livro O Brasil na historia, Bomfim chega afirmar que o aparecimento antecipado da
nacionalidade é originario da plastica das racas indigenas, “que permitiu aproveitaram-
se, em 4nimo de juventude, as qualidades boas da nagdo colonizadora”®®!. E dessa
fusdo, no periodo colonial entre indigenas e portugueses, esses que resistiram aos
intentos franceses, antes de se entregarem ao parasitismo social, veio a luz aquilo que
Bomfim chamou de superioridade da nossa gente, que a levou a conquista do estatuto
de nacionalidade, bem como ao progresso. Estatuto esse que foi consolidado no
combate aos franceses, estabelecido pelo povo brasileiro, sem o auxilio do portugués
que ja havia rendido gracas ao parasitismo social. Vejamos como essa argumentagéo, a
respeito da plasticidade do povo brasileiro, € arranjada nas letras do texto de Bomfim,
que nada mais é do que um elogio a mesticagem, cujo sindnimo € a plasticidade.
Recordando que a mesticagem [tdo condenada pelo campo intelectual da geracéo de
1870], ou aquilo que Bomfim chamou de plasticidade do povo brasileiro, é a chave de

acesso ao reconhecimento do estatuto da nacionalidade brasileira.

Solidariedade intima e de coesdo essencial, 0 povo brasileiro da col6nia era, ao
mesmo tempo, um animo de liberdade, pois que se fizera na fusdo de racas e de
tradicBes, em contato com a natureza virgem, estuante de energias acumuladas.

258 |dem. Ibidem, p. 336.

29 Egse tema serd examinado na proxima sessdo, “América Latina?”.

260 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira, p. 336.

261 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: Deturpacio dos trabalhos, degradacéo politica, p. 293.
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Desse cruzamento resultara para ele a capacidade primeira de progresso, essa
plasticidade que, ainda hoje, é a superioridade da nossa gente, sedenta de
inovacgdes, acessivel a todos os progressos, como sem peias de rotina e sem
preconceitos do passado.2®2

A tradicdo historico-social de resisténcia do povo brasileiro, urdida na
plasticidade social, calcada no amor a patria e na coesdo social, sdo elementos
indispensaveis na fundacdo da nacdo vislumbrada por Manoel Bomfim. A resisténcia do
povo brasileiro, que fundou a nagdo nos séculos XVI e XVII, retorna a cena publica
durante o século XIX, por meio de quatro tentativas de revolugdes obliteradas, que
foram: a Independéncia (em 1822), a Abdicacdo (1831), a Abolicdo (1888) e a
Republica (1889). Elas ndo tiveram sucesso devido a escamoteacdo das elites
conservadoras, aliadas ao Império. A revolugdo ndo decolou em 1822 porque “a
independéncia significou a reunido do Brasil a Portugal sob a dinastia Braganga.”?®®
Assim como também foi frustrada a tentativa de 1831, na ocasido da Abdicacdo, porque
“o povo que destituiu o imperador deveria também ter dissolvido a sua Camara e
avancado com a revolucdo. A cdmara imp0s a mudanca “dentro da lei” e os exaltados
foram tratados como facciosos e desordeiros.”?** Assim, o desfecho da Abdicacéo foi:
“o0 bragantismo se estabeleceu definitivamente e o vampirismo [parasitismo] tornou-se
interno.”*®® O mesmo frustro se deu em 1888 com a Abolicio, “porque se fez
tardiamente, quando ndo havia mais nenhum pais escravocrata. O trafico so foi extinto
quando o inglés o impds, agredindo a soberania nacional.”?®® E “também porque nio
conseguiu vencer a ordem do regime bragantino.”?®” Por fim temos o aborto
revoluciondrio da RepuUblica, em 1889, haja vista a perpetuacdo dos interesses
bragantinos de “dominar e possuir. Os interesses pessoais se confundiam com os
interesses do Estado. A Republica foi nula quanto ao progresso social e a defesa de

ideias.”*® Bomfim segue dizendo “a tradicio bragantina tendia ao despotismo vil. A

262 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacao brasileira, p. 334 e 335.

263 REIS, José Carlos. “Civilizagdo brasileira e otimismo revolucionério (ingénuo): Manoel Bomfim e o
sonho da Republica soberana e democratica”. In.: As identidades do Brasil 2: de Calmon a Bomfim: a
favor do Brasil: direita ou esquerda?, p. 198.

264 1dem. Ibidem, p. 199.

25 |dem. Ibidem, p. 200.

266 BOMFIM apud REIS. “Civilizagdo brasileira e otimis mo revolucionario (ingénuo): Manoel Bomfime
o sonho da Republica soberana ¢ democratica”. In.: As identidades do Brasil 2: de Calmon a Bomfim: a
favor do Brasil: direita ou esquerda?, p. 208.

257 1dem. Ibidem, p. 208.

28 1dem. Ibidem, p. 212.
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Republica de 1889, continuando a tradicdo politica portuguesa bragantina, repetiu os
crimes dos governos da Metropole e de d. Pedro I contra o Brasil. 2%

O contexto historico que assinalou o acumulo das derrotas revolucionarias foi a
chegada da Corte portuguesa ao Brasil, no ano de 1808. Com esse advento houve a
consagracdo do parasitismo social, como legitima instituicdo politica, cunhada pelos
donos do poder. As instituicGes politicas eram dedicadas, como Bomfim diz — no livro
A América Latina: males de origem — a rapinagem e a pilhagem do Brasil.

Mesmo o século XIX tendo amargado quatro derrotas revolucionarias, dele
emergiu para o cenario nacional, no periodo entre 1845 e 1870, o lirismo, fruto do
Romantismo?’®. Esse movimento, o lirismo, apresentou “em versos e voz sentida a alma
nacional oprimida. A nacdo brasileira reencontrou-se em seus primeiros poetas,
articulou em palavras o seu contetdo.”?’* Os nomes mais cintilantes da atmosfera lirica

nacional foram

os verdadeiros cantores da alma brasileira — Gongalves Dias, Alvares de
Azevedo, Casimiro de Abreu, Junqueira Freire, Alencar, Varela, Castro
Alves?’?, Machado de Assis... Falam diretamente aos coracBes, e incorporam
de pronto os sentimentos da nagdo, em contraste com o regime que a anula. Por
isso mesmo a influéncia dessa poesia é a dissolucdo das instituicdes em que se
enfeixara 0 mesmo regime — escraviddo e monarquia.?”®

A forca brotada dos versos desses poetas foi estridente, a ponto de promover a
explosdo de instituicdes consagradas, como a escraviddo e a monarquia. O lirismo
esteve para além dos grilhdes literarios e estéticos, ele estivera a servico da tradicdo
nacional.

Bomfim da primazia a tradicdo dos poetas roméanticos porque ela era vestida de
aspectos americanistas®™* e indianistas. Esses aspectos eram genuinamente brasileiros.
Os poetas romanticos exploravam temas como a tradi¢do nacional que ja nos pertencia.
Ao fazer isso esses poetas se afinavam contra as oposi¢Oes depreciadoras do Brasil,
disseminadas pelo Portugal rendido ao parasitismo. E conclamavam em seu lugar a

tradicdo “esquecida”, sangrada pelos herdis de Dezessete.

26% |dem. Ibidem, p. 210.

270 0 Romantismo foi um movimento literario recolhido da Europa e aportado ao Brasil no século XIX. O
movimento abordava temas como amor, patria, religido, natureza, povo e passado. O Romantismo nao
ficava preso apenas a escrita desses temas, segundo Alfredo Bosi. Ele ainda era ferramenta “ideal para
exiplorar a vida e o pensamento da nascente sociedade brasileira.” (BOSI, 1994, p. 103).

2"1 REIS, José Carlos. “Civilizagdo brasileira e otimis mo revolucionério (ingénuo): Manoel Bomfim ¢ o
sonho da Republica soberana e democratica”. In.: As identidades do Brasil 2: de Calmon a Bomfim: a
favor do Brasil: direita ou esquerda?, p. 204.

212 A esse poeta foi dedicado o livro O Brasil nacéo: realidade da soberania brasileira.

273 BOMFIM, Manoel. O Brasil nagéo: realidade da soberania brasileira, p. 293.

214 Essa expressdo, admitida por Bomfim, também remete ao legado de José Marti.
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N&o esquecamos que aquela geragcdo de romanticos, onde vemos 0s primeiros
grandes poetas realmente brasileiros, deu o melhor da sua inspiragdo ao
chamado americanismo®’®, isto é, o indianismo®’®, — aspectos puramente
brasileiros do mundo ambiente. Cantando o indio, heroismos, sofrimentos e
injusticas, em contato com o colono, 0s nossos poetas davam-se, logo, ao que
havia de mais profundo nessa oposicio — Brasil-Portugal.?’’

Os poetas romanticos assim faziam, pois “a poesia, qualquer que seja o grau de
civilizacdo, tem sempre significacdo definida e consagrada, na distribuicdo dos fatores
sociais.”?’® E prossegue o autor “a realizacdo da poesia é o proprio sublime da vida
humana, na contingéncia das necessidades morais, que se definem em aspira¢fes, como
a solidariedade se impde na cordialidade do sentir.”?°

Apos registrar o lugar social no qual a poesia arma seu gradeamento,
gostariamos de registrar, por ultimo, o duplo significado intrinseco ao nacionalismo por

meio do furto das consideracdes do bidgrafo Ronaldo Conde Aguiar, que dizem:

0 nacionalismo do médico sergipano tinha um duplo significado. De um lado,
tratava-se de um processo de afirmacdo diante do parasitismo, ou seja, diante
do colonialismo [...]; de outro, era também uma reacdo ao racismo cientifico,
que dividia a sociedade entre individuos capazes e incapazes, superiores e
inferiores, Gteis e inGteis, com vistas & dominac&o dos Gltimos.?®°

Diante do exposto foi verificado que a concepgdo de nacionalismo de Manoel
Bomfim é mergulhada no animo nacional, condensado na unidade patridtica, e que
ambos foram anunciados na resisténcia as invasdes francesa e holandesa. A fundacéo
nacional, nos séculos XV1e XVII, so6 foi possivel porque o povo brasileiro, habitante da
colénia, manifestou a plasticidade social, capacidade de renovacao e tradicao histérica e
racial do povo, cujo fim é o progresso. Por esse prisma, junto a ideia de plasticidade
social do povo brasileiro, estd concepcédo de historia de Manoel Bomfim.

O interesse de Bomfim em revitalizar os sentidos dado ao termo nacionalismo,
através do resgate da tradigdo historica “esquecida” se deve a compreensdo da nacao
como passivel de fabricacdo, de forja, isto é, caso a tradicdo triunfante encarregada de
produzir narrativas seja a dos dominadores e ndo a dos dominados. O exemplo disso é a

nacdo brasileira, seu processo de construgdo ¢ “pontilhado de conflitos, insurrei¢oes,

275 Grifo nosso.

278 Grifo do autor.

2T BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria: Deturpacdo dos trabalhos, degradacéo politica, p. 205.
2’8 BOMFIM, Manoel. O Brasil nagéo: realidade da soberania brasileira, p. 289.

279 1dem. Ibidem, p. 289 e 290.

280 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 184.
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golpes e acomodacdes, forjou-se a “nacionalidade” como categoria historica e, ndo
menos importante, como ideologia politica e cultural 28!

Vejamos, a seguir, na sessao “América Latina?”, como a afirmagdo do Brasil
como a primeira nacdo da América constituida é arranjada diante do questionamento do

termo América Latina.

1.7 América Latina?

Desperta América do Sul

Deus salve essa América Central

Deixa viver esses campos molhados de suor
Esse orgulho latino em cada olhar

Esse canto e essa aurora tropical

Paulo Machado

Esta sessdo vai avaliar o termo América Latina. A nossa pretensdo é entender a
configuracdo das criticas de Manoel Bomfim a esta expressdo, bem como as
possibilidades de transposicao delas. A nossa aposta de superacao das criticas ao termo
América Latina, arrancada do legado do médico sergipano, descansa na apropriacdo da
tradicdo nacional brasileira. Na sequéncia, exibiremos a reflexdo que tem como base
indicar os elementos que aproximam e distanciam Manoel Bomfim e Darcy Ribeiro. O
ponto que 0s conecta, bem como o que os desconecta, esta na paixdo pelo Brasil e na
visdo de América Latina.

Como foi demonstrado na sessdo “sobre a historia” vimos que a historia é
composta de combates de tradicdes, segundo Bomfim “[...] a historia € o campo onde se
travam todos esses combates de que resulta a vitdria de umas instituices sobre as
outras [...].”?%? Vimos ainda a concepcio da historia, formada por embates, e que eles
sdo anotados pela antinomia: dominados e dominadores. O termo Ameérica Latina foi
cunhado ndo pelos dominados, mas sim, pelos dominadores. E esse termo, quando
utilizado, gera até certo estranhamento por parte dos povos da América. Nesse sentido,

ndo causa estranhamento a rejeicdo de Manoel Bomfim a tal termo. “Noés outros —

81 MOTA, Carlos Guilherme. “Idéias de Brasil: formagdo e problemas (1817-1850)”. In: Viagem
incompleta 1500 — 2000: A experiéncia brasileira [vol. 1], p. 200.
282 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria, p. 37.
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argentinos, peruanos, brasileiros, chilenos... que somos chamados latino-americanos®®,
nunca pensamos em América Latina®%*.”?% Portanto, o que est4 em jogo para 0 médico
sergipano €é a pretensa unidade continental forjada pelo termo América Latina. E contra
a unidade continental imposta, expressa no termo América Latina, que se levantam as
criticas do autor, pois essa unidade é calculada “de cima para baixo” para silenciar a
tradicdo historica feita nos séculos XVI e XVII na resisténcia ao invasor francés e
holandés.

O termo América Latina carrega em sua carne a tradicdo nacional de quem o
elaborou, a tradicdo dos dominadores, pois “a constru¢do do nome [América Latina]
deixou na penumbra e no esquecimento qualquer tentativa de valorizar os povos
autéctones, indigenas ou negros.”?®® Afinal, a historia é contada por quem preenche o
espaco de dominacdo. Assim, o termo América Latina traz o olhar depreciativo, a
desconfianca a respeito da América. “Sempre da perspectiva europeia, a Ameérica Latina
foi se estabelecendo no mundo ocidental moderno como periferia, inferiorizada e
explorada.”®’ Por isso, nas palavras de Aguiar, que estdo envolvidas com as de
Bomfim, “o termo América Latina nada tinha a ver com a realidade verdadeira dessa
parte do planeta.”?® Aguiar termina afirmando que “o termo América Latina, portanto,
ndo procurava [...] evidenciar uma desejavel (embora inexistente, segundo Manoel
Bomfim) unidade politica e cultural dos povos do continente, mas amparar
ideologicamente os interesses colonialistas”. *3°

Isso nos faz lembrar o legado do critico literario e intelectual palestino Edward
W. Said, por meio do seu livro Orientalismo: o Oriente como invengdo do Ocidente.
Nesse livro, Said expressou bem seu intento que ndo era defender o Oriente “real” dos
ataques das representacdes estereotipadas fabricadas pelo Ocidente. Mas sua vontade
era de auxiliar na protecdo daquelas pessoas, do Oriente, para que elas pudessem
“continuar lutando por sua concepgao do que sao e do que desejam ser.”?90 As palavras
de Said se aproximam, sem duvida, das criticas de Manoel Bomfim ao termo América

Latina, mesmo com devido respeito ao hiato temporal e ao “lugar de fala” que segrega

283 Grifos do autor.

284 1dem.

285 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagdo da formacéo brasileira, p. 31.

288 FARRET, Rafael Leporace; PINTO, Simone Rodrigues. América Latina da construcdo do nome &
consolidagio da idéia, p. 01.

287 |dem. Ibidem, p. O1.

288 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 477.

289 1dem. Ibidem, p. 305.

29 SAID, Edward W. Orientalismo: o Oriente como invencéo do Ocidente, p. 15.
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0s autores. Pois a “bronca”, digamos, de Manoel Bomfim ao termo América Latina vai
ao encontro daquilo que foi escrito por Edward Said em relacdo ao Oriente, ou seja,
Bomfim também queria que o povo da América fosse 0 que sdo e 0 que desejarem ser.
Mas, o que os dominadores, criadores do termo América Latina, ndo sabiam “¢ que a
historia ndo pode ser apagada, que ela ndo fica em branco como uma lousa 1impa”291.
Afinal de contas a historia “¢ feita por homens e mulheres, e do mesmo modo ela
também pode ser desfeita e reescrita, sempre com varios siléncios e elisdes, sempre com
formas impostas ¢ desfiguramentos tolerados”?%2.

Por meio da recordacdo das palavras do critico literario palestino pretendemos
pontuar que a historia do povo das Américas acompanha “a histéria dos diversos nomes

2293 como afirmou

da América e das razOes pelas quais estes nomes foram impostos
Rojas Mix. Alguns dos diversos nomes a ela distribuidos — como América Latina,
latino-americano, latinismo-americano — ndo exprimem a tradicdo do povo deste
continente. Todavia, mesmo esses nomes ndo vociferando a tradicdo do povo, 0s
dominados, eles acabam sim expressando o embate de tradigdes (dominados versus
dominadores).

Os dominadores acreditavam que a unidade da América Latina era o barbarismo.
Para clarear essa afirmagéo retomaremos as palavras de Manoel Bomfim, que revelam a
desconfianca liberada aos povos da América pelos colonizadores ibéricos, 0s
dominadores. Desconfianca lavrada na utilizacdo da expressdo, indicada na citacdo de
Bomfim, latino-americanos: “latino-americanos, pretendem que somos, por isso mesmo,
povos inferiores, condenados a agitacdo facciosa de um barbarismo estéril e
desinteressante para o resto do mundo.”?®* Endossando essa assertiva, Aguiar admite
que

a homogeneidade dos povos latino-americanos residia na degenerescéncia
étnica®®® e no fato — cientificamente provado®*® — de que todos eles estavam
condenados ao atraso irremedidvel, ndo lhes restando outro destino que a
submiss&o aos povos superiores?®’ 2%

291 |dem. Ibidem, p. 14.

292 |dem. Ibidem, p. 14.

293 ROJAS MIX apud FARRET e PINTO. In.: América Latina da construcdo do nome a consolidacéo da
idéia, p. O1.

294 BOFI)\/IFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagdo da formacéo brasileira, p. 33.

295 Grifos do autor.

29 |dem.

297 Ipidem.

29 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 478.
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Além disso, o uso dos termos: América castelhana, América portuguesa e

América inglesa®®®

era corrente para se referir a América e para assinalar sua
distribuicdo entre os europeus. Era rechacado, pelos colonizadores, o uso do termo
Ibéria para fazer alusdo a Portugal e a Castela, porque ele confere uniformidade a esses
povos tao distintos. No entanto, quando a atencdo é direcionada a América esse mesmo
esmero [de ndo usar palavras que ddo unidade a revelia] ndo é interposto. Ha, sim, o
tributar de uma uniformidade continental imposta a partir do termo latinismo-
americano, para fazer alusdo a América, esse pedaco do mundo ndo civilizado, barbaro.
Assim, se tem o desprezar de toda a imensiddo geografica e particular de cada povo que
é somado ao continente americano, em nome de uma falsa unidade. Isso leva Manoel

Bomfim a assegurar que,

para que a distribuicdo das Américas tivesse logica, fora preciso distinguir trés,
emvez de duas: a castelhana, a portuguesa e a inglesa. Referindo-se a Europa,
os dissertadores nunca falam de Ibéria, nem como simples expressdo
geografica; no entanto, na vastiddo desta América, apesar do seu
desdobramento em nagdes, eles tem como uniformizado e tipico o diluidissimo
— latinis mo-americano. 3%°

Nessa situacdo, a historia é escrita em obediéncia a tradicdo nacional ascendente.
“A historia moderna se tem arranjado para mais grandeza das grandes nagdes,
arbitrariamente, sem nds, esquecendo-nos...”*°* E quem estava em ascendéncia, no
alvorecer da modernidade, era a Europa, representada em nosso contexto de analise pela
Inglaterra, Castela e Portugal.

Destarte, para o pensador sergipano, a designagdo América Latina sO foi
favordvel a legitimidade do retalnamento da América, para especificar o pedago de terra
entregue as nagdes ibéricas que estiveram sob a incumbéncia de instituir “o regime

colonial de subordinacdo e dependéncia imediata™>%2

em oposicdo a parte da América
que foi conferida aos ingleses. E por isso que Manoel Bomfim suspeita do termo
América Latina, e isso faz com que ele adote o termo América ou América do Sul ao

invés do termo América Latina. Esse Ultimo representa a divisdo geopolitica da América

299 Nao estamos desprezando ao discriminar Inglaterra, Castela e Portugal, a interferéncia de outros povos
sobre 0 Novo Mundo, como por exemplo, o francés e a Batavia. No contexto do esboco que estamos
descrevendo aqui, importa agora, apenas essas trés nacionalidades.

390 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacao da formacéo brasileira, p. 34 e 35.

301 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria, p. 74.

302 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagéo da formacéo brasileira, p. 32.
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para atender as necessidades econdmicas de espoliagdo e de poder da Europa rendida ao

parasitismo.

Expressdo de tanto uso, essa América Latina®*® deve servir, sensatamente, para
designacdo geogréfica — do grupo de nacgdes formadas por ibéricos, num
regime colonial de subordinacdo e dependéncia imediata, e que logo se
degradou em parasitismo, despotico, antiprogressista. No mais, é designacéo
nula, prépria somente para a tecnologia fatil dos que, aceitando a divisédo facil
do Ocidente em — latinos, germanicos, eslavos®®*... voltados para este lado,
concluem que deve haver uma América Latina, para contrapor-se a América
inglesa. Assim se gerou a no¢do — facilidade na ignorancia, mas que se firmou
porque temexpressdo sonoramente enfatica, nitida, bem destacavel na erudicédo
pretensiosa, facil ao manejo das sociologias curtas, em que sdo maltratados e
aviltados os crioulos destas bandas 3°°

O retalhamento da América, manuseado pelos europeus, teve inicio com

53306

“protestos dos ingleses, franceses, ¢ holandeses, contra a famosa partilha do mundo’®,

e o0s colonizadores ibéricos nada fizeram para impedir a invasdo da América, que foi

dividida pelo Tratado de Tordesilhas.

Essas nagdes [Franca e Holanda] reagiram do modo realmente eficaz:
investindo sobre os territdrios americanos, e dai resultou que, onde ndo houve
capacidade de defesa, onde as energias colonizadoras ndo chegavam se quer
para tornar efetiva a posse da terra, franceses, ingleses e holandeses fizeram
colonizacdo sua, para a feicdo geografica que hoje apresenta a América. 3%’

Bomfim chama atencéo para os sintomas de degradacdo dos colonizadores na

ocasido em que franceses, holandeses e ingleses pressionaram os ibéricos para divisao

da América. “A Espanha ndo soube defender os seus territérios, que estiveram, sempre,

para quem os quis.”*%® Enquanto isso, restou a Portugal o acalentar leviano da defesa

brasileira, quando, na verdade, ela foi exercida pelo recém manifesto espirito patriotico

na ocasido da resisténcia ao holandés.

0 que coube a Portugal, quaisquer que fossem as investidas, foi
intransigentemente conservado para a tradicdo portuguesa, ou, mais
propriamente, para a nascente tradicdo brasileira, pois que, de fato, o mais
eficaz, na defesa definitiva, j& foi feito de Brasileiros, na realidade do
respectivo patriotismo, defendendo-se contra ataques mais duros e prolongados
do que 0s que as colonias espanholas jamais sofreram.3%®

303 Grifos do autor.
304 1dem.

395 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacao brasileira, p. 32 e 33.
306 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histéria, p. 75.

397 1dem. Ibidem, p. 75.
398 1dem. Ibidem, p. 76.
399 1dem. Ibidem, p. 76.
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Portanto, o predominio da tradicdo nacional europeia, sobre a tradicdo americana
ocasionou a difusdo do termo América Latina®'°, tal como dissemos, de acordo com a
interpretacdo feita por Manoel Bomfim. Como se da a vinculag&o entre a concepgéo de
historia de Manoel Bomfim com as criticas ao termo Ameérica Latina? Essa vinculacao
ocorre porque a histéria é escrita por aqueles que estdo em evidéncia social. Sob essa
ldmina ha a deturpacdo de uma tradicdo nacional, no caso a dos dominados, em funcéo
de outra, a dos dominadores: “[...] a deturpagdo se faz para proveito dos que ja tém
grandeza histérica, em detrimento dos menores, para maior afronta dos vencidos e
dominados.”3!!

A deturpacédo esboca seu lado mais aviltante por meio da ignorancia, haja vista
que ela exibe caracteristicas que ndo pertencem aos povos da América do Sul. E a
palavra ignorancia potencializa bem as criticas de Manoel Bomfim ao América Latina.
Pois, em nome da “ignorancia e [da] m& vontade, eles [0os dominadores] criaram e
mantém o conceito que nos confunde, a todos, como se foramos povos que apenas se
diferenciassem nessas qualidades mas, ou negativas, tidas como caracteristicas dos
latino-americanos. %2

O que foi apurado até aqui € que Manoel Bomfim esta ocupado no garimpo dos
sentidos que as expressdes América Latina, latino-americanos e latinismo-americano
transportam. Elas sdo porta-vozes de uma tradicdo nacional europeia, portanto, de uma
historia que repudia, por ignordncia, a America. A nossa leitura, defendida nesta sesséo,
é que Manoel Bomfim nédo se posiciona contra o termo América Latina, muito embora,

como esta sendo visto, ele tenha duras criticas acerca de suas apropriagdes. Nao se trata

310 Rafael Farret e Simone Pinto no artigo América Latina da construcdo do nome & consolidacdo da
idéia, fazem outro percurso interpretativo acerca da génese historica do nome América Latina, diferente
do que foi adotado por Bomfim e apresentado nesta sessdo. O caminho de abordagem eleito por Farret e
Pinto estd embasado nas reflexdes do fildsofo uruguaio Arturo Ardao. Os autores dizem, concordando
com Ardao, que o surgimento do nome “América” antecede o nome “América Latina”. Sendo que o
processo de formacdo do nome “América” durou cerca de quinze anos apo6s a chegada de Colombo as
Antilhas. Esse “processo de gestagdo foi iniciado imediatamente apés a chegada de Colombo as
Antilhas.” (FARRET; PINTO, s/d, p. 04). Ainda, seguindo os rastros de Ardao, o territorio conquistado
foi chamado primeiramente de “Indias”, depois seguiu para nomeagdo de “América”. Houve também sua
denominag@o como “Novo Mundo” atribuida por Américo Vesplicio. Ao passo que “o nome “América”
s6 nasce em 1507, quando Martin Waldseemiiller publica a obra “Introducdo a Cosmografia”, obra esta
que continha um mapa no qual ele se refere ao Novo Mundo como sendo “América”, em uma clara
homenagem do gedgrafo alemdo a Américo Vespucio.” (FARRET; PINTO, s/d, p. 04). De inicio o nome
“América” ndo serviu as pretensdes da elite colonial espanhola. No entanto, a adesdo ao nome “América
Latina” foi conseqiiéncia do conflito geopolitico, no século XIX, envolvendo as ex-colonias espanholas
com os Estados Unidos. Primeiro foi utilizado o nome “Hispanoamérica”, para depois, persistir o nome
“América Latina”.

811 BOMFIM, Manoel. O Brasil na histdria, p. 41.

312 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizagéo da formacéo brasileira, p. 33.
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de uma polémica etimologica, como pbde ser observado. Mas, o que esta em jogo é o
esvaziamento de sentido da tradicdo nacional que aqueles termos transportam. Dito em
outras palavras, 0 que estd em jogo € a questdo ideoldgica embutida nos termos em
relevo, contra 0s quais 0 autor se levantou. E bom ressaltar que ele ndo utilizou o
conceito ideologia para manifestar suas criticas a respeito do termo América Latina.
Partindo do suposto que Bomfim leu Karl Marx3!3, isso nos d4 uma certa autonomia
para inscrever sua critica no viés ideoldgico. Considerando também, como justificativa
ao uso do conceito ideologia, que o0 médico sergipano construiu seus argumentos a
partir de uma concepcdo de historia fundada em embates. Esta indicacdo é suficiente
para ventilar as ressonancias do legado do velho Marx no pensamento do sergipano.

As expressdes combatidas — América Latina, latino-americano e latinismo-
americano — ndo anunciam a histéria nacional do povo da América do Sul, dos
dominados. Séo expressdes urdidas na tradicdo nacional dos dominadores. Esse
diagnodstico é a pedra de toque da argumentacdo emoldurada pelo pensador social
sergipano como contestacdo ao imperativo América Latina. A titulo de transposicdo
desse imperativo, é sugerida a supressdo da tradicdo dos dominadores para, no seu
lugar, instaurar a tradicdo dos dominados, pois “os “males de origem” da América
Latina ndo vinham dos povos do continente. Eram, antes de tudo, um produto
historicamente determinado pelo “parasitismo colonial”.”®'* Destarte, sai da cena a
historiografia de tradigdo nacional europeia, dos dominadores, para entrar em cena a
tradicdo nacional dos dominados. Em funcdo do que foi anotado acima, Ronaldo Conde
Aguiar afirma que,

segundo Bomfim, a expressdo América Latina®’® nada tinha a ver com a

realidade verdadeira desse canto do planeta. O que existiam, de fato, eram as
diferentes nagdes neo-ibéricas (como ele chamava), cada qual marcada por sua
especificidade histérica (ndo obstante todas tenham partido de um ponto
comum: o empreendimento mercantil-colonial), e em meio as quais o Brasil, ao
longo da sua trajetoria, tinha construido personalidade propria e, mais
importante, & parte das demais. No fundo, Manoel Bomfim tinha consciéncia
de que 0 uso generalizado da expressdo América Latina convertera-se num
ardil ideoldgico das elites que, associadas aos interesses neocoloniais das ex-
metropoles européias, procuravam igualar nagfes heterogéneas, de modo a

amesquinha-las como unidades nacionais soberanas®*® 3’

313 <[4 evidéncias de que, na época, além dos autores anarquistas, Manoel Bomfim ja havia lido, em
edicdes francesas, pelo menos o Manifesto do partido comunista (1848), As lutas de classe na Franca
(1850) e O 18 Brumario de Luis Bonaparte (1852).” (AGUIAR, 2000, p. 244).

314 |dem. Ibidem, p. 479.

315 Grifos do autor.

31 |dem.

317 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 304.
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Aguiar reforca o que foi construido até aqui e explicitado nas sessdes anteriores
— “sobre a historia” e “o nacionalismo” — ou seja, ele diz que Manoel Bomfim, ao longo
de suas obras, reiterou a primazia do carater pioneiro da tradicdo nacional brasileira em
meio a diversidade constitutiva dos demais povos que compde m a América.

E por que o Brasil é tomado como icone de nacionalidade, patriotismo? Porque
ele, ainda nos séculos XVI1 e XVII, pavimentou as vias necessarias para a conquista do
estatuto de nacdo, de patria. Nesse periodo o povo, feito na plasticidade social, lutou
bravamente em defesa da terra, expulsando franceses e holandeses. Na derradeira luta
contra 0 holandés, Portugal j& estava degradado, mesmo assim o animo nacional foi
exitoso. Essa resisténcia marcou a consolidacdo precoce da nacionalidade brasileira,
qguando os outros povos da América ainda viviam sob a tutela do colonialismo
parasitario. Mesmo apés a suspensao do colonizador portugués no parasitismo, 0 povo
mestico do Brasil, curtido no espirito nacional, deu provas, posteriormente, ao longo do
século XI1X, da vitalidade do &nimo nacional.

Apos exibir, de modo sucinto, as criticas de Manoel Bomfim ao termo América
Latina, faremos agora um exercicio comparativo que busca mensurar as possibilidades
de encontro e/ou de desencontro entre o pensador sergipano e o antropOlogo Darcy
Ribeiro. Ndo nos estenderemos, neste exercicio, devido as limitacdes de espaco que 0
comporta, e também, devido a nossa propria limitacdo, que nos impede no alongamento
de tal andlise. Contudo, ansiamos em levar adiante essa proposta por conta do recorte
tematico o qual se dedica esta sessdo, andlise do nacionalismo brasileiro que €, aos
olhos de Bomfim, pioneiro em escala mundial. N&o s6 isso, mas também as pistas
deixadas pelo socidélogo Ronaldo Conde Aguiar, inscritas no ambito politico e
educacional, nos encorajam no examinar das aproximagoes e dos distanciamentos entre
Manoel Bomfim e Darcy Ribeiro. Com base nessas pistas € que iremos construir nossa
analise com uma ou outra modifica¢@o. A seguir, vamos ver como elas sdo delineadas.

Iniciamos nossa comparagdo esbocando 0s aspectos divergentes que separam
Manoel Bomfim e Darcy Ribeiro. O médico sergipano encontrou uma saida para a
emancipacdo do povo brasileiro, capaz de leva-lo para longe das diretrizes espoliadoras
instituidas pelo parasitismo social. Essa saida residia na crenca da identidade nacional.
Segundo o autor, a América do Sul era habitada por povos distintos. A distin¢do entre
os povos da América Sul diz respeito aqueles que conquistaram precocemente o estatuto
de nacionalidade, como foi o caso do Brasil (por conta da plastica social), e outros

ainda a caminho dessa conquista. Essa era, para 0 autor, a caracteristica comum da
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América, a distincdo. Isso ndo supde pensar uma unidade constitutiva da América, tal
como fez Darcy Ribeiro. A América do Sul era, para Bomfim, marcada pela distincéo.
Essa é a palavra de ordem que se impde para 0 médico de Sergipe. Portanto, 0 que
distinguia 0s povos desta parte do continente era, para 0 médico, a conquista do estatuto
de nacionalidade. Nisso o Brasil saiu na frente. Ele, ja nos séculos XVI e XVII, pdde
arrogar-se como patria, como nacdo. E esse feito do Brasil, a conquista precoce da
nacionalidade, o diferenciava dos demais povos que compunham a América do Sul, isso
porque os demais ainda ndo haviam alcancado a identidade nacional. Diante dessa
conjuntura, o Brasil se coloca como exemplo a ser seguido pelos demais povos da
América do Sul, ainda ndo feitos no animo nacional. Assim, o caminho vislumbrado
por Bomfim para a emancipacdo social era o alcance do estatuto de nacionalidade,
outorgado as nagdes possuidoras de identidade nacional. Portanto, identidade nacional é
a palavra de ordem que se impGe na interpretacdo de Manoel Bomfim. Isso porque a
identidade nacional era outro tema debatido no campo intelectual do século XIX, além
do tema raca. Dai a predominancia desse tema também no imaginario do sergipano.

J& com Darcy Ribeiro sua concep¢do de América Latina é diferente. Assim
como era a rota de libertacdo por ele encontrada. O que estava em jogo, para o
antropologo, era a formacdo da identidade continental latino-americana para o alcance
de sua emancipacdo. Diferente de Bomfim, Darcy ndo tinha restrices quanto ao uso do
termo América Latina. Muito embora ele soubesse de todo o ardil ideoldgico que se
ocultava no uso do termo (e isso, certamente, ele aprendeu com o proprio Bomfim, na
condicdo de apreciador de sua obra), mesmo assim, ele ndo se privou do uso daquela
expressdo. O elemento precioso na concepgdo identidade continental de Darcy Ribeiro €

a unidade. Por isso, Aguiar nos diz que o antrop6logo

ndo apenas reafirmou a existéncia de uma América Latina (vista, inclusive,
como uma categoria politica), como procurou demonstrar que a sua unidade
essencial era o resultado de processos civilizatorios convergentes que, de
inicio, impulsionaram e, depois, homogeneizaram o conjunto dos povos do
continente 3

Esse processo civilizatério que deu origem ao povo latino-americano iniciou
com a Revolugdo Mercantil, época carimbada pela ocupagdo da América, quando 0s
ibéricos aportaram neste continente e conduziu a génese social composta por povos

distintos. E dai, da juncdo de povos, ocasionada na conquista do continente, que parte a

318 |dem. Ibidem, p. 479.
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unidade da América Latina, ingrediente indispensdvel a composicdo da identidade

continental. Esse fato leva o antropdlogo a afirmar que,

a unidade essencial da América decorre, como se V&, do progresso civilizatdrio
que nos plasmou no curso da Revolugdo Mercantil — especialmente, a expanséo
mercantil ibérica — gerando uma dindmica que conduziu a formagdo de um
conjunto de povos, ndao s6 singular frente ao mundo, mas também
crescentemente homogéneo 3°

Darcy Ribeiro também pode ser percebido como sendo um pensador que tomou
pra si a reflexdo de temas pertencentes a sua realidade social. A tdnica dos debates
travados nas duas Ultimas décadas do século XX era a insercdo da América Latina na
nova ordem mundial, a globalizacdo. Por isso, é que Ribeiro viu na identidade
continental a possibilidade de libertacdo da América Latina. O conceito identidade
continental tem suas bases cravadas no fértil solo das contribui¢es de Simon Bolivar e
José Marti. O antrop6logo Darcy Ribeiro buscou referéncias concretas da América
Latina para tonificar sua criagdo categérica. A Revolucdo Cubana, em 1959, se porta
como ilustracdo, pois os revolucionarios lutaram para sairem da tutela opressiva
instaurada pelos Estados Unidos, que assumiu o lugar ocupado outrora pelos europeus.
A forca emanada dessa Revolugéo serviu de incentivo a Darcy Ribeiro.

Ha uma passagem anotada no livro de Darcy Ribeiro, intitulado A América
Latina existe?, que expressa muito bem, a nosso ver, o distanciamento entre o
antropélogo e o medico face as concepcBes de identidade continental e identidade
nacional. Como foi explicitado aqui, 0 sergipano ignora a hipotese de existéncia de uma
unidade nas Américas, Bomfim a v& como portadora dessemelhangas. Ao passo que o
antropologo vé e até sustenta a ideia de unidade, desde que ela esteja a servico da
identidade continental. Por isso, Ribeiro prima pelas semelhangas existentes no
continente do que pelas diferencas. O antropdlogo observa que “as semelhangas sdo
mais significativas que as diferencas, ja que todos esses contingentes estdo plenamente
“americanizados™.”*?° Se Ribeiro zelava pelas semelhancas era porque elas poderiam
construir uma Ameérica Latina robusta, apta a enfrentar as ameacas desferidas pelos
Estados Unidos. Esse foi o desafio colocado a América Latina, qual seja o de

“amadurecer como um povo para si, consciente de seus interesses, aspirante a

319 RIBEIRO, Darcy. América Latina: a patria grande, p. 23.
320 RIBEIRO, Darcy. A América Latina existe?, p. 30.
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coparticipacio no comando de seu proprio destino.”%?! Dai a primazia das semelhancas
do continente, tdo rejeitadas por Bomfim.

Dito isso, passaremos agora para apresentacdo dos aspectos convergentes entre
Manoel Bomfim e Darcy Ribeiro. O primeiro deles esta situado na esfera da educagéo.
Ambos os autores, cada um em seu tempo, dedicou folego na reflexdo sobre a educacao.
O jovem Manoel Bomfim tem inUmeros artigos escritos que concatenava sua
preocupacdo com o déficit educacional brasileiro. Darcy Ribeiro também tinha a
educacdo como preocupacdo. N&o por acaso ele foi ministro da educacgdo e reitor da
Universidade de Brasilia. Mas 0 que gostariamos de ressaltar do aspecto que aproxima
tanto Bomfim quanto Ribeiro é de conceber a escola primaria, nos termos do medico,
ou a educacdo bésica, nos termos de antropélogo, como obrigacdo do governo central
e/ou da unido e ndo da provincia, dos municipios. O motivo desse ponto de vista,
parafraseando Ribeiro, € para que a educacdo ndo fique refém do latifundiario, do
fazendeiro, que distribui uma educacdo de baixa qualidade a comunidade local. A
concordancia de Bomfim em ndo deixar a escola primaria nas maos das provincias
também se justificava nesse sentido, ou seja, ele temia que a educacdo ficasse presa na
oligarquia provinciana e 0 povo ndo tivesse acesso a ela. Por isso Ronaldo Conde
Aguiar diz,

Em épocas diferentes, portanto, praticamente umséculo entre uma declaragdo e
outra, dois pensadores sociais apontaram o erro de transferir — ou atribuir —
unicamente aos estados e, pior ainda, aos municipios a responsabilidade pela
educacdo basica. Darcy Ribeiro queria a escola primaria e publica distante da
influéncia do latifindio e dos proprietarios dos grotdes da pétria. Manoel
Bomfim, sabia, por sua vez, que a educacdo basica e publica tinha um sentido
eminentemente integrador, capaz, em ultima instancia, de criar e desenvolver
uma “alma nacional”, expressdo pela qual ele interligava os conceitos de
cidadania e de consciéncia social. %2

Ha ainda um item a ser destacado que aproxima os autores. Darcy Ribeiro
reconhecia no mestico um potencial de unidade nacional. Ele afirmava com enorme
entusiasmo “orgulho de nossa identidade de povo que se fez a si mesmo pela
mesticagem da carne e do espirito”*?®. Manoel Bomfim também reconhecia e celebrava
a mesticagem brasileira. S6 que uma mesticagem descolada da ideia de unidade. Ele diz

“o Brasil se fez a custa de desenvolvido cruzamento, em que entraram, finalmente, as

321 1dem. Ibidem, p. 40.
322 AGUIAR, Ronaldo Conde. O rebelde esquecido: tempo, vida e obra de Manoel Bomfim, p. 191.
323 RIBEIRO, Darcy. O Brasil como problema, p. 53.
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trés racas humanas extremas.”*?* E seguiu afirmando “pode-se admitir que o

cruzamento, nos casos da populacdo brasileira, em vez de ser um mal, é uma
Vantagem.”325

Darcy Ribeiro, assim como Manoel Bomfim, era um homem curtido em paixoes.
“A primeira ¢ a mais duradoura de todas foi, sem duvida, a paixdo pela vida. E a
segunda, sua paixao pelo Brasil.”*%° Disse Eric Nepomuceno na apresentacdo do livro O
Brasil como problema.

E com desfecho deste exercicio experimental, que buscou mensurar os pontos
convergentes e divergentes entre Manoel Bomfim e Darcy Ribeiro, que encerramos esta
sessdo e esta primeira parte da dissertacdo dedicada a exposicdo das teses sociais do
autor de A América Latina: males de origem. Encerramos perturbados pelo
questionamento levantado pelo pensador latino-americano Leopoldo Zea®?". N&o seria o
caso de fundarmos outras categorias de pensamento, partidas do proprio povo, que
estivessem voltadas para compreensdo da nossa complexidade (territorial, linguistica,
econdmica, cultural, étnica e social) e deixarmos suspensa a categoria Ameérica Latina,
para assim, sermos 0 que somos e o0 que desejarmos ser, como disse Edward Said? Esta
pergunta baila no ar.

Para finalizar esta sessdo, de modo poético, que foi dedicada a revisdo do olhar
nacional do autor de Sergipe, centro de seu pensamento social e politico, deixarei a
palavra a cargo do poeta maranhense Ferreira Gullar. Por meio dos versos que dao
consisténcia ao belissimo poema “Nos, latino-americanos”, acreditamos que ha o enlace
de mais um ponto aproximativo entre Bomfim e Ribeiro. O ponto aproximativo entre 0s
autores é o da identidade da América Latina. Ela repousa na dor que aflorou o
derramamento de sangue, exterminador de suas gentes, provocado por um feitor
comum, o colonizador. Esse é o aspecto unificador da histdria latino-americana. Por
isso, acreditamos que ambos os autores, Bomfim e Ribeiro, concordariam com Gullar.
Vejamos,

Somos todos irmdos

mas ndo porque tenhamos

a mesma méae e 0 mesmo pai:
temos é 0 mesmo parceiro
que nos trai.

24 BOMFIM, Manoel. O Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira, p. 167.

325 |dem. Ibidem, p. 167.

326 NAPOMUCENO, Eric. “Apresenta¢do”. In.: O Brasil como problema, p. 19.

827 Cf. ZEA, Leopoldo. “Identidad de America Latina”. In.. Latinoamerica: emancipacion y
neocolonialismo, p. 11-26.
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Somos todos irmaos

néo porque dividamos

0 mesmo teto e a mesma mesa:
divisamos a mes ma espada
sobre nossa cabeca.

Somos todos irmdos

ndo porque tenhamos

0 mesmo berco, 0 mes mo sobrenome:
temos um mesmo trajeto

de sanha e fome.

Somos todos irmaos

Nnao porgue seja 0 mesmo o sangue
que no corpo levamos:

0 que é 0 mesmo é o modo

como o derramamos.>?®

*k%k

Apobs discorrer a respeito dos conceitos e temas: contradiscurso, parasitismo
social, historia, nacionalismo e América Latina, pudemos identificar que o aspecto
soberano que emerge do pensamento social e politico de Manoel Bomfim é o ideal de
nacdo. A realizacdo da nacdo € o caminho para a libertacdo do Brasil dos rangos do
colonialismo esparramados sobre suas estruturas sociais. Para 0s demais povos que
compde a América se libertarem da tutela colonial, é indispensavel a conquista do
estatuto de nacionalidade.

Logo, o imperativo do contradiscurso de Bomfim é o nacionalismo.
Nacionalismo para a libertacdo do Brasil e da América, eis a frase de ordem bradada
pelo seu pensamento politico. Nesse sentido, observamos que Bomfim ndo se
desvencilhou do campo intelectual do século XIX, haja vista que a formacdo da nacéo,
tema predominante que permeou o discurso da intelligentsia daquele centenario,
também o acompanhou de maneira incisiva. Pois, se transformou em item de primeira
grandeza em sua interpretacéo social.

As perguntas que ecoam, apos a exibicdo das teses do autor, sdo: quais Sdo as
possibilidades do contradiscurso? Quais sdo suas limitagdes? O contradiscurso

calcificado no ideal de nacdo € o elemento que aproxima Bomfim do conceito

328 GULLAR, Ferreira. “Nos, latino-americanos”. In.: Toda poesia, p. 378.

102



descolonizagdo? O que é, afinal, descolonizacdo? Qual é o lugar ocupado pela América
Latina na proposta descolonial do autor, forjada na utopia nacional?

Essas perguntas fogem do horizonte episttémico fornecido por esta parte do
nosso estudo. Por isso, na segunda e ultima parte desta pesquisa, intitulada: “uma
conversa com a escrita descolonial de Manoel Bomfim” tentaremos respondé-las. A
nossa hipdtese descansa na seguinte constatacdo: Bomfim é produtor de uma escrita
descolonial porque ambicionou a ruptura com a heranca colonial que atravancou o éxito
do Brasil e dos povos integrantes da América engquanto patria. Isso pdde ser
vislumbrado por meio do contradiscurso, amparado no ideal de nacdo. No entanto, o
gue nos interessa trazer a tona sdo os limites e as possibilidades do contradiscurso,

indicados pelo método dos Estudos Culturais e Pos-coloniais.
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2 -SEGUNDAPARTE: UMA CONVERSA COM A ESCRITA
DESCOLONIAL DE MANOEL BOMFIM

A segunda parte desta dissertacdo € dedicada a avaliacdo dos limites e das
possibilidades de pensar o Brasil e a América Latina na companhia de Manoel Bomfim.
Para isso, o contradiscurso vai dialogar com alguns conceitos inerentes aos Estudos
Culturais e Pds-coloniais. Esse didlogo serd mediado por meio da apuracdo dos aspectos
convergentes, responsaveis pelo credenciamento do contradiscurso de Manoel Bomfim
a categoria descolonizacdo (cunhada pelos Estudos Culturais e Pds-coloniais), e dos
aspectos divergentes, responsaveis pelo seu descredenciamento a ela. Como exte nsdo
desse dialogo, confrontaremos Bomfim com alguns conceitos dos Estudos Culturais e
Pds-coloniais produzidos pelos seguintes autores: Frantz Fanon, Aimé Césaire, José
Marti®2°, Homi Bhabha e Anibal Quijano. Esses autores foram eleitos por serem
referéncias nos Estudos Culturais e Pds-coloniais. De posse das convergéncias e
divergéncias, do contradiscurso com as categorias vindas dos Estudos Culturais e Pos-
coloniais, almejamos levantar os limites e as possibilidades revelados no pensar o Brasil

e a América Latina com Manoel Bomfim.

2.1 Descolonizagéo, Estudos Culturais e P6s-colonialismo: consideragdes preliminares

Quem me dera, a0 menos uma vez,
Que o0 mais simples fosse visto
como 0 mais importante,

Mas nos deram espelhos

E vimos um mundo doente.

Renato Russo

O fio argumentativo desta sessdo é embasado na apresentacdo do conceito

descolonizacéo e na explicacdo panoramica do que sdo os Estudos Culturais e os Pds-

329 0 nome do escritor cubano se inscreve na linha do pés-colonialismo latino-americano chamado
“modemno”. E chamado “moderno” porque antes da independéncia colonial de Cuba e de outros paises da
América Latina o autor citado ja praticava a descolonizagdo. Ndo apenas 0 cubano se afina a safra
“modemna” do pds-colonialismo latino-americano como também o peruano José Carlos Mariategui (1894-
1930).
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coloniais. Vamos ainda trazer a baila as contribuicbes metodoldgicas oferecidas por
essas duas areas do conhecimento a nossa pesquisa, pautada na exibicdo dos limites e
das possibilidades do pensamento social e politico de Manoel Bomfim. Pretendemos,
além disso, justificar no encalgo do conceito descolonizagdo, emanado daquelas duas
areas do saber, a selecdo dos autores (Frantz Fanon, Aimé Césaire, José Marti, Homi
Bhabha e Anibal Quijano) para o confronto com as teses sociais de Manoel Bomfim.

O inicio da nossa exposicdo €é feito com a clarificagdo do conceito
descolonizagdo. De imediato, tomamos de empréstimo as palavras de Thomas Bonnici.
Ele explica que a descolonizacéo “ndo é apenas a luta pela independéncia politica mas,
de modo especial, € o desmantelamento de todas as formas coloniais de poder e de
controle.”% Se a descolonizacdo abarca o desmantelamento de todas®*! as formas de
poder e de controle, como disse Thomas Bonnici, entdo, certamente, isso inclui a
descolonizacdo da mente, porque a invasdo da mente, equivalente ao controle da
subjetividade, também é uma das préaticas de exercicio do poder e do controle colonial.

Esse estagio da descolonizacdo é o mais arduo a ser consolidado. “A
descolonizagdo da mente €, de fato, um processo dificil, lento, complexo e continuo”3%?.
A complexidade e lentiddo da descolonizacdo mental é atribuida a violéncia
epistémica®® acometida ao colonizado, como lembrou Gayatri Spivak, pois a
intervencdo da violéncia epistémica ocorre através de “narrativa[s] da realidade [...]
estabelecidas como normativas.”*** As narrativas normativas desarticulam o esforco do
colonizado de se inscrever na ordem do discurso. Elas implantam em sua mente
diretrizes disciplinares que desconsideram sua epistémé, concebida antes do advento da
colonizagdo. Essas narrativas ainda o alijam do discurso, portanto, a descoloniza¢do ndo
¢ apenas um processo de libertacdo politica, econdmica e social, mas também é antes de
tudo, um processo de libertagdo mental, de retomada do discurso e do proprio controle
da subjetividade, outrora efetuado pelo colonial.

O conceito descolonizacao foi cunhado no &mbito das &reas do conhecimento,
denominadas Estudos Culturais e Pds-colonialismo. Vamos falar primeiramente dos
aspectos historicos que permeiam a génese dessas duas areas para, depois, comentar as

contribuicBes metodoldgicas oferecidas por essas duas correntes a nossa pesquisa.

%30 BONNICI, Thomas. “Descolonizacdo”. In.: Conceitos-chave da teoria pés-colonial, p. 23.

%31 Grifo nosso.

332 BONNICI, Thomas. “Descolonizagdo”. In.: Conceitos-chave da teoria pés-colonial, p. 23 e 24.
333 SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar?, p. 54.

334 1dem. Ibidem, p. 48.
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Os Estudos Culturais ¢ uma area do conhecimento germinada na Inglaterra, entre

as décadas de 1960 e 1970. Sua institucionalizacdo®*°

situa-se “a partir da criagdo, em
1964, na Universidade de Birmingham do Center of Contemporany Cultural Studies®®
(CCCS).”*" A criacdo deste centro foi encabecada por Richard Hoggart que, mais tarde,
passou a receber colaboracbes de Raymond Williams. N& podemos deixar de
mencionar que Hoggart e Williams sdo tidos como “pais” fundadores dos Estudos
Culturais britanicos. Assim como também ndo podemos deixar de citar os subsidios
interpretativos entregues por Stuart Hall aos Estudos Culturais a partir da década de
1960.

A principal caracteristica dos Estudos Culturais, desde essa época e que
perdurou até o ano de 2002 (periodo marcado pelo encerramento das atividades do
CCCS) ¢ a interdisciplinaridade. De inicio, houve a intervencdo da literatura e da
histéria (praticadas por Hoggart e Williams) e depois houve a insercdo da linguistica, da
sociologia, da filosofia, da psicanalise e da antropologia, por meio de autores como
Roland Barthes, Lacan, Henri Lefebvre e Fiedler para citar alguns dos nomes mais
lembrados quando se fala nos Estudos Culturais.

As pesquisas iniciadas tomavam como objeto o cotejamento da cultura. A
cultura passou a ser objeto de analise dos Estudos Culturais por ser contemplada como
“um local de [onde emerge] diferencas e [...] lutas sociais.”>*® Acerca do lugar da
cultura nos Estudos Culturais, Stuart Hall acrescenta que ela passou a ser encarada
“como algo que se entrelaca a todas as praticas sociais; € essas praticas, por sua vez,
como uma forma comum de atividade humana: como praxis sensual humana, como a
atividade através da qual homens e mulheres fazem a historia.” 3% Contudo, a cultura
vista sob esse angulo ocupou o cargo de referéncia de analise dos Estudos Culturais
britanicos.

Outra caracteristica fundante dos Estudos Culturais ¢ o descarte do “velho

marxismo”. O que configura o “velho marxismo”, termo utilizado do Richard Johnson,

335 A institucionalizagdo dos Estudos Culturais ndo é equivalente ao seu disciplinamento, que nunca
houve, e, tdo pouco, fora desejado por seus praticantes. Porque esses Estudos sdo uma area do saber
interdisciplinar, como sera explicado adiante.

336 Grifo nosso.

37 BAPTISTA, Maria Manuel. “Estudos culturais: o qué e o como da investigagdo”. In. Carnets, Cultures
littéraires: nouvelles performances et développement, p. 454.

338 JOHNSON, Richard. “O que ¢, afinal, Estudos Culturais?”. In.: O que é, afinal, Estudos Culturais?, p.
13.

339 HALL, Stuart. “Estudos culturais: dois paradigmas”. In.: Da diaspora: identidades e mediacées
culturais, p. 133.
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¢ a primazia dada ao econdmico. Isso explica a retirada do apelo valorativo ao
econdmico, dado pelo marxismo classico, para eleicdo da cultura como objeto de
analise. Contudo, vale a pena dizer que a cultura ndo ¢ trabalhada “como uma categoria

precisa™*°, mas sim “como lembrete”**!,

Isso implica a recusa de aceita-la com
ortodoxia, mesmo tomando-a como objeto de analise. Pois, se o contrario fosse feito, a
cultura tomada com primazia, os Estudos Culturais padeceriam do mesmo equivoco
identificado no “velho marxismo”.

Por fim, é indispensavel a recordacdo do paradigma metodoldgico imperante nos
Estudos Culturais. O paradigma metodologico predominante, segundo Stuart Hall, foi o
culturalista e o estruturalista. Ambos contribuiram — de modo oscilante e continuo —
para o aprimorar das pesquisas desenvolvidas.

Dito isso, passemos agora para o delineamento dos fatos histdricos que
permearam a formacéo da corrente do saber projetada sob a luz dos Estudos Culturais,
trata-se do Pos-colonialismo.

A corrente de investigacdo influenciada pelos Estudos Culturais, intitulada de
Pds-colonialismo, nasceu atraves da emancipacdo dos povos que viviam sob a tutela
colonial, quais sejam a India, a Asia e a Africa. N&o s6 isso, mas o Pds-colonialismo
também € identificado pela posse do estatuto de nacionalizacdo dos habitantes do
“Terceiro Mundo™.

O Pdés-colonialismo inovou em suas investigacbes com a insercdo do enfoque
primado na superacdo do binarismo. O binarismo € um sistema epistemoldgico de
explicacdo da realidade que a encolhe na dicotomia “o ser / o outro; sujeito / objeto;
presenca / auséncia; ordem / caos; homem/ mulher.”**? O binarismo reduz toda a
complexidade social, toda multiplicidade e singularidade transitoria, condutoras das
relacGes de classe, de género e de raca, a uma mera aporia dualista.

Com essas palavras, desejamos registrar que o eixo de reflexdo do Pods-
colonialismo perpassa, sobretudo, questdes de classe, género, raca etc., no entanto,
distante do enfoque binarista. Em seu lugar houve espaco as contribuicdes de um leque
variado de métodos interdisciplinares, para citar alguns, o método geneal6gico de
Michel Foucault, da teoria da desconstrucdo de Jacques Derrida, da psicanalise de

Jacques Lacan, a critica as humanidades e do dominio colonial de R. Guha, a critica ao

340 JOHNSON, Richard. “O que é, afinal, Estudos Culturais?”. In.: O que é, afinal, Estudos Culturais?, p.
24,

41 1dem. Ibidem, p. 24.

342 BONNICI, Thomas. “Binaris mo”. In.: Conceitos-chave da teoria pés-colonial, p. 17.
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nacionalismo de A. Aijaz, a critica ao essencialismo dos discursos anticoloniais tal
como proposto G. Spivak e a rejeicdo ao aspecto narcisista das representacdes europeias
desfiada por H. Bhabha. Todo o leque interdisciplinar mencionado foi posto no lugar do
binarismo. O objeto de investigacdo desse campo do saber interdisciplinar e até
antidisciplinar, foia literatura escrita durante a ocupacdo colonial. A producéo literaria é
agora revisitada sob o viés interdisciplinar da historia, da critica literaria, da filosofia, da
psicanalise, da antropologia e da sociologia.

Umdos autores fundantes do Pés-colonialismo, na plataforma norte-americana é
de origem palestina e seu nome € Edward W. Said. Com a obra Orientalismo: o Oriente
como invencdo do Ocidente, um classico do Pds-colonialismo, Said constatou o
entrelacamento das ciéncias humanas com o imperialismo. No rastro de Said vieram as
cooperacdes reflexivas dos indianos, G. Spivak, P. Chartterjee, H. Bhabha e R. Guha,
reunidos em torno do Subaltern Studies; dos sul-africanos, B. Parry; dos arabes, A.
Aijaz e dos latino-americanos, Anibal Quijano e Walter Mignolo.

Frente ao prospecto dos principais nomes e vertentes que integraram o
pensamento Pds-colonial, vemos que ele foi estendido e articulado por indianos, sul-
africanos, arabes e latino-americanos. Sobre esses Gltimos alongaremos o comentario.

Os Estados Unidos também foram contagiados por aquela corrente do saber
efervescente (Pds-colonialismo), tanto que houve a institucionalizacdo do Latin
American Subalternal Studies. A regéncia ideoldgica daquele centro ficou a cargo da
social-democracia, defendida com entusiasmo por Néstor Garcia Canclini, George
Yudice e Beatriz Sarlo. O Latin American passou por uma crise interna. O motivo da
crise foi a vinculagdo daquele centro as instituicGes de poder norte-americanas.
Tamanha era sua vinculacdo a ponto de receber patrocinio da Fundacdo Rockfeller.
Assim, os membros do Latin American submeteram este centro a um processo de
reestruturacao, inspirados pela influéncia do Pdés-colonialismo indiano, o Subaltern
Studies. A partir dai, eles aderiram a uma postura critica das praticas neocoloniais de
controle e de poder. O quadro de pesquisadores integrantes desse 6rgdo de pesquisa
também foi reestruturado, passando a ser composto por John Beverley, Javier Sanjinés,
Patricia Seed, Walter Mignolo, lleana Rodriguez, Michael Clark, José Rabasa e Maria
Milagros Lopez.

Ja na América Latina ndo houve a formacéo de centro de estudos como houve na
india e nos Estados Unidos. Entretanto, a producéo intelectual latino-americana esteve

atenta ao chamado do P6s-colonialismo em direcdo a compreensdo da realidade social
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emergente, sobretudo aquela instaurada a partir do processo de abertura politica no
Cone Sul. Mas antes disso, na América Latina, se praticava sim o Pds-colonialismo.

Thomas Bonnici compreendeu isso, tanto que ele afirma,

0 pos-colonialismo conseguiu nos dltimos cinglienta anos construir um
arcabouco tedrico e um conjunto de obras literarias consideraveis. Como néo
pode deixar de ser, a partir dos anos 1970, a importacdo da Teoria Pds-colonial
afetou também a América Latina e, conseqlientemente, o Brasil. Essa
importagdo, todavia, realcou certos conceitos ja& debatidos como a

EERNTS EERNTS

“antropofagia”, a “transcultura¢do”, “o hibridismo”, “a marginalizacdo”, “a

13 113 13

hierarquizagdo™”, “as minorias excluidas”, “o transnacionalismo”, “a

LRI

homogeneizagdo”, “a alteridade”, termos discutidos por Oswald de Andrade,
Mario de Andrade, Silviano Santiago, Eduardo Galeano, Octavio Paz, Darcy
Ribeiro, Antonio Candido, Paulo Freire, Celso Furtado, Roberto Schwarz e
outros, em diferentes épocas, por diferentes vieses e através de matizes
contrastantes >*®

No Caribe houve também a experimentacdo do Pos-colonialismo encetado por
Frantz Fanon, Aimé Césaire, Edouard Glissant, Fernando Ortiz e Roberto Fernandez
Retamar. Devido a violéncia colonial, que dizimou grande parte da populacdo nativa,
foi bastante consideravel a producdo de narrativas que primassem pela defesa do
elemento autoctone.

Conforme foi visto, tanto os Estudos Culturais quanto o Pds-colonialismo
alertaram de maneira bastante significativa e peculiar a época de sua ebulicdo, para o
resgate dos elementos ndo privilegiados pelas narrativas e praticas do poder
hegemdnicas, chefiadas pelo colonialismo. Ambas as correntes, dentro de suas matrizes
epistemoldgicas, quiseram falar do sujeito escamoteado pelo discurso dominante a fim
de promoverem a libertacdo metal (subjetiva) e social desse sujeito.

Diante do assinalar dos principais aspectos histdricos dos Estudos Culturais e
Pds-coloniais, feito de modo bastante introdutorio, ndo podemos escapar da seguinte
interrogacdo: afinal, quais sdo as contribuicbes metodoldgicas que os Estudos Culturais
e Pds-coloniais podem oferecer a nossa pesquisa, destinada a apresentacdo dos limites e
das possibilidades do pensamento social de Manoel Bomfim? Responderemos a essa
pergunta indicando, primeiro, os subsidios metodoldégicos dos Estudos Culturais a nossa

investigacdo para, emseguida, conhecer as ofertas do Pds-colonialismo.

343 BONNICI, Thomas. “América Latina e o Pds-colonialismo”. In.: Conceitos-chave da teoria pés-
colonial, p. 16.
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A primeira contribuicdo metodoldgica basilar dos Estudos Culturais colocada em

»34 ou seja, todo saber

evidéncia diz: nenhum “conhecimento produzido € neutro
praticado como verdade, por ser normatizado e produzido pela sociedade, obedece a
uma vontade de poder, como ensinou Foucault. Dai a formula verdade/poder. A
segunda é oferecida por Maria Baptista e diz respeito a atengdo concedida aos “aspectos
culturais da sociedade™*°. A cultura é o ponto de partida das analises desencadeadas,
porque ela é o termdmetro que aufere a temperatura das relacbes verdade/poder. A
terceira consiste no evocar da interdisciplinaridade. Ela é solicitada por “reconhecer a
complexidade e as limitagdes de objetividade no contexto dos Estudos Culturais.”3*®
Para entender a sociedade, em mutacdo constante, € necessdria a presenca da
interdisciplinaridade. Haja vista as dificuldades encontradas na compreensdo da
complexidade social. Dai a importancia do lancar sobre ela multiplos olhares para
interpreta-la. A quarta, a abordagem textual Nela “o texto ¢ visto como signo,
procurando encontrar-se ai ideologias e mitos”**’. Ela auxilia no rastrear das ideologias
e dos mitos que o texto carrega. Esse método proporciona ainda o demolir dos
binarismos com vistas a emerséo da singularidade social multifacetada negligenciada. A
quinta e Ultima contribuicdo diz respeito a subjetividade. Segundo Richard Johnson a
subjetividade ndo € natural, ela é construida socialmente por meio da cultura. O que nos
resta é desconstrui-la para entender seu processo de formacao e de eclipsamento.

A colaboracdo metodoldgica do Pds-colonialismo a nossa pesquisa €
diversificada, assim como € a dos Estudos Culturais. A primeira colaboracdo
metodolégica vinda do Pés-colonialismo diz respeito a audicdo das diferencas culturais
locais como base avaliativa. Tal audicdo é feita com o avaliar da tenséo entre diferencas
culturais locais e diferengas culturais transnacionais. A segunda, 0 rompimento com a
crenca das grandes narrativas. Para que haja a audi¢do das diferengas culturais locais é
inevitdvel o desligar destas com as grandes narrativas, cujo telos, finalidade, é a
universalidade. A terceira é pautada no perturbar a ideia Unico tempo ocidental, como
disse Stuart Hall**®, escrito por grandes narrativas, disseminadas pelo colonizador. Em
contraposicdo a essa ideia, tempo Unico ocidental, ha o registro da categoria tempo

deslocado, como sugeriu Hall, inspirado no legado do critico literario indiano Homi

344 BARKER apud BAPTISTA. Estudos culturais: o qué e o como da investigacdo, p. 453.

345 BAPTISTA, Maria Manuel. Estudos culturais: o qué e o como da investigacao, p. 455.

346 |dem. Ibidem, p. 455.

347 1dem. Ibidem, p. 458.

348 HALL, Stuart. “Quando foi o pos-colonial? Pensando no limite”. In.: Da diaspora: identidades e
mediacdes culturais, p. 107 e 110.
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Bhabha®*® (leia-se tempo deslocado como periodizacdo descentrada, ndo fixa, ndo
estabelecida e descontinua). A quarta e Gltima cooperacdo reside no resgate do ausente,
do desvalorizado. Com o devastamento mental e social — acionado pelas grandes
narrativas, firmadas no Unico tempo ocidental, instauradas pela coloniza¢do — ocorreu o
silenciamento do ausente. Esta colaboragdo do método Pds-colonial privilegia a

7”7350’ a fim de

“dimensao ausente ou desvalorizada da narrativa oficial da “colonizagdo
orientar, teoricamente, acerca da pluralidade dos efeitos depreciativos provocados pela
colonizagéo.

Com as palavras aludidas acima limitamos o fértil solo metodolégico que tanto
os Estudos Culturais quanto os Pds-coloniais, podem oferecer & nossa pesquisa. E claro
que ha uma gama enorme de enfoques metodoldgicos pertencentes a essa esfera do
conhecimento interdisciplinar. Contudo, aqueles aqui destacados sdo suficientes para
conduzir nossa apuracdo epistemoldgica acerca da aproximacao e do distanciamento de
Manoel Bomfim dos Estudos Culturais e Pds-coloniais, mediada pelos conceitos nagédo
e descolonizacdo. Com essa apuracdo queremos esbocar os limites e as possibilidades
de interpretar o Brasil e a América Latina nas letras do texto do médico sergipano. Para
cumprir com essas duas metas de nosso exame, vamos agora justificar a eleicdo de
alguns autores, pertencentes a essas duas vertentes do saber, bem como o instante da
intervencao de suas colaboracGes metodoldgicas para este exame.

Iniciamos a justificativa de escolha de tais autores com o objetivo de constatar as
vias pelas quais se ddo a proximidade ou distanciamento do pensador sergipano dessas
areas e, a um sO tempo, mapear os limites e as possibilidades de sua escrita.
Inauguramos essa etapa compreensiva com Frantz Fanon. Com 0s conceitos
descolonizacdo e psicologia colonial elaborados por Fanon, almejamos verificar a
conexdo e/ou a desconexdo de Manoel Bomfim a eles. Com Aimé Césaire pretendemos
enxergar suas criticas ao modelo europeu de civilizagao e se Manoel Bomfim se vincula
a elas. J& com José Marti é nosso alvo constatar as diretrizes de libertacdo da América
Latina e sua visdo de patria e se Manoel Bomfim nelas se coaduna. J& com Homi
Bhabha o desenvolvimento serd mais disjuntivo do que conectivo. Considerando que o
nicleo do contradiscurso é a conquista da nacionalidade, pretendemos rastrear, sob o

alicerce teodrico de Bhabha, as armadilhas embutidas na concepgdo de nacdo e de

349 Cf. idem. Ibidem, p. 109. A idéia de Homi K. Bhabha de tempo, atrelada a sua critica & nacéo, é
apresentada nasessdo “Homi Bhabha e as armadilhas do nacionalismo”.
30 1dem. Ibidem, p. 110.
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temporalidade para entender se, de algum modo, o sergipano se vincula a elas. Para
finalizar o exercicio reflexivo entra em cena o socibélogo peruano Anibal Quijano.
Queremos entender o alcance do conceito colonialidade do poder, sustentado na critica
a ideia de raca, para verificar as jungdes e disjungdes do sergipano a esse conceito. Por
ultimo, ressaltamos que escolhemos Fanon, Césaire, Marti, Bhabha e Quijano, para
dialogar com Bomfim, por eles serem autores consagrados no ambito dos Estudos
Culturais e Pds-coloniais.

Antes de encerrar esta sessdo é de fundamental importancia grassar uma
ressalva: ndo pretendemos, ao recorrer aos Estudos Culturais e ao Pds-colonialismo,
fazer uma importacdo de categorias, oriundas de realidades distintas, indiana, inglesa,
norte-americana, sul-africana e arabe, a revelia do local que estamos a analisar, qual seja
o latino-americano®®*. O primeiro argumento que corrobora para a supressdo dessa
suspeita € que: na América Latina tambéem foi praticado p6s-colonialismo. Portanto, ndo
estamos importando categorias de realidades avessas ao nosso “local de fala”, a saber, o
Brasil e a América Latina. O segundo e ultimo argumento diz respeito a escolha de
alguns autores ndo dedicados ao cotejamento da América Latina como, por exemplo, o
indiano Homi Bhabha. Muito embora ele tenha meditado sobre a india, sua producéo
ndo se restringe aquela realidade. Ela nos instiga a pensar a América Latina. Dai sua
relevancia para o diagnéstico das limitacdes e das possibilidades das teses de Manoel
Bomfim.

Dito isso, passemos a exibicdo das teses de Frantz Fanon, descolonizacdo e

psicologia colonial.

%51 A escritura dessa ressalva foi entusiasmada pelo artigo do antropdlogo brasileiro Gustavo Lins
Ribeiro, denominado “Post-Imperialismo: Para una discusion después del post-colonialismo y del
multiculturalismo”. O artigo supracitado agucou nossa atencdo para esse fato. Qual fato? Para o da
importacdo de categorias contrarias a realidade local. Caso os Estudos Culturais e Pés-coloniais sejam
tomados como paradigmas globais, ao invés de promoverem a libertacdo local eles vdo promover “la
domesticacion de lo local por lo global la direccién del vector de acumulacion de poder [en beneficio] los
actores globales.” (RIBEIRO, 2000, p. 04). Essa domesticagdo, tal como registrou Ribeiro, é fruto do
aceite da contribuicdo tedrico-metodolégica dos Estudos Culturais e Pds-coloniais como paradigmas
globais. Essa postura é repreendida pelo antropdlogo. Tal repreensdo nos serviu de alerta a nossa
investigacgéo.
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2.2 Frantz Fanon: da descolonizacgéo a psicologia colonial

Das feridas que a pobreza cria

Sou o pus

Sou o que de resto restaria

Aos urubus

Pus por isso mesmo este blusdo carnica
Fiz no rosto este make-up p6 calica
Quis trazer assim nossa desgraca a luz

Gilberto Gil

Esta sessdo se deterd no pensamento do psiquiatra martinicano Frantz Fanon.
Iremos apresentar os conceitos descolonizacdo e psicologia colonial. Na sequéncia
vamos averiguar se cabe a coadunacdo de Manoel Bomfim a essas duas categorias.

Antes de iniciar a atividade interpretativa do pensamento social do psiquiatra
martinicano vamos, rapidamente, revisitar sua trajetoria de vida. Frantz Fanon nasceu na
ilha da Martinica, em 20 de julho de 1925. Segundo Lewis R. Gordon, Fanon “era um
homem carisméatico de grande coragem e brilho, tendo lutado junto as forcas de
resisténcia no norte da Africa e na Europa durante a Segunda Guerra Mundial, ocasi&o
em que foi por duas vezes condecorado por bravura.”3*? Estudou psiquiatria e filosofia
na Franca. Com o término dos estudos foi trabalhar em um hospital psiquiatrico, na
Argélia. Nessa ocasido, credenciou-se junto a Frente de Libertagdo Nacional da Argélia.
Tendo feito essa adesdo, dedicou seu tempo de vida ao movimento revolucionario de
libertacdo da Argélia. A bandeira erguida por Fanon e pelos demais militantes versava a
“luta para transformar as vidas dos condenados pelas institui¢des coloniais e racistas do
mundo moderno.”**® No entanto, antes mesmo de colher os rebentos dessa luta, ele
morreu no dia 06 de dezembro de 1961, nos Estados Unidos. Estava no solo
estadunidense em busca da cura para a doenga que o sentenciou, a leucemia.

De acordo com Gordon, ha quatros titulos publicados sob a autoria do
martinicano, sdo eles: Os condenados da terra (1961), cuja publicacdo € postuma; Pele
negra, mascaras brancas (1952); Sociologie d"une révolution: I'an V de la révolution
algérienne (1959) e, por altimo, Pour la révolution africaine (1964), que é uma reunido

dos seus escritos, organizados por sua esposa. Dentre ele, os quatro titulos destacados
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apenas dois serdo utilizados na feitura de nossa anélise, Os condenados da terra e Pele
negra, mascaras brancas. A escolha dessas duas obras é devida ao exame das
categorias descolonizacdo e psicologia colonial, que elas trazem com abundancia.
Iniciaremos nossa abordagem delineando, primeiro, o que Fanon entendeu por
descolonizacgéo para, em seguida, desenvolver sua compreensao da psicologia colonial.
O garimpo do conceito descolonizacdo sera feito com a assisténcia da obra Os
condenados da terra. Por descolonizacdo entende-se o impelir reacionario contra as
forgas politica, cultural e econbmica dispensadas pelos colonos. Essas forcas agem na
opressdo ndo sO do coletivo, integrado pelos colonizados, mas tambem sobre a
singularidade dos mesmos. Para repelir a acdo colonial, a reacdo do colonizado é
imprescindivel. Mas ela ndo é uma reac&o qualquer. E uma reagfo pautada na violéncia.
Com isso, obtemos uma das primeiras pistas necessarias a compreensdao da
descolonizacdo, a violéncia. Por isso, a “descolonizacdo é sempre um fendmeno
violento.”%** A reacfio do colonizado tem que ser violenta para que seja varrida, por
completo, a intromissdo colonial. Isso é necessario em funcdo da acdo das forcas
coloniais que agem ndo sé sobre o coletivo, mas também sobre o individuo. A violéncia
ligada pela reagdo revolucionaria ndo reclama a transicdo>>° do poder colonial para o
poder do colonizado, pois essa alternativa conserva rancos dos intentos coloniais. O que

a violéncia revolucionéria deseja é a substituicdo total*>®

, absoluta, do colonial para o
colonizado, pois s6 assim ha extirpacdo completa de qualquer saldo remanescente do
primeiro. Se ndo houver mudanca completa, mediada pela violéncia, a descolonizacdo
ndo sera cumprida. A intensidade da violéncia externada pelo colonizado € proporcional
ao nivel de violéncia desempenhada pelo colonial “O desenvolvimento da violéncia no
seio do povo colonizado sera proporcional a violéncia exercida pelo regime colonial
contestado.”>®’

Em meio a complexidade analitica fiada por Frantz Fanon, ousaremos sublinhar,
emseu texto, uma passagem que aventa ser uma provavel definicdo conceitual do que é
a descolonizacdo. “A descolonizagdo é o encontro de duas for¢as congenitalmente
antagdnicas™*°. Tendo em mente que o antagonismo é a face basilar daguele conceito,

isso confere a possibilidade de interpreta-lo da seguinte forma: de um lado ha a agéo
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controladora do colonial, do outro, ha a resisténcia do colonizado. Quem deve vencer
esse duelo, aos olhos do Fanon, é o colonizado. Para que essa vitdria seja assegurada é
necessario explodir o mundo colonial. “Destruir o mundo colonial ¢, nem mais nem
menos, abolir uma zona, enterra-la no mais profundo do solo ou expulsa-la do
territorio.3°

Alice Cherki, responsavel pelo prefacio a edicdo de 2002 do livro Os
condenados da terra, diz que uma das metas mais candentes do livro de Fanon, quicé,
uma das mais humanizadoras, é a proposta da descolonizagéo do ser. Isso é constatado

nas letras do texto do proprio autor, quando ele diz:

a descolonizacdo nunca passa despercebida, pois diz respeito ao ser, ela
modifica fundamentalmente o ser, transforma espectadores esmagados pela
inessencialidade em atores privilegiados, tomados de maneira quase grandiosa
pelo rumo da Histéria. Ela introduz no ser um ritmo préprio, trazido pelos
novos homens, uma nova linguagem, uma nova humanidade. 3¢°

Se a descolonizagdo é avistada como um convite & humanizacdo do homem é
porque Frantz Fanon apostava que ela era capaz de devolver ao individuo colonizado
sua essencialidade, que Ihe foi tomada no instalar da coloniza¢do. Durante o primado
colonial restou ao sujeito colonizado a condi¢do de “coisificacio”. E ai que mora o
carater ontoldgico da descolonizagdo. Com ela, ha a supressdo do carater de “coisa”
imputado no colonizado. A violéncia revolucionaria que confere a libertacdo daquele
para que haja a criagdo de homens novos. E oportuno ressaltar, todavia, que ela ndo é
uma dadiva dos deuses, mas uma conquista dos homens. “A descolonizagdo ¢
verdadeiramente a criacdo de homens novos. Mas essa criagdo ndo recebe a sua
legitimidade de nenhuma poténcia sobrenatural: a “coisa” colonizada se torna homem
no processo mesmo pelo qual ela se liberta.”3%%

Em harmonia com o conceito descolonizacdo, had rigorosas consideracdes do
martinicano acerca do desempenho dos partidos politicos nacionalistas que, ao ver do
psiquiatra, ndo facilitaram o abranger da libertacdo nacional dos grilhdes coloniais.

Antes de interpor as criticas de Fanon aos partidos politicos nacionalistas, cabe
justificar a eleicdo desse partido especifico, o nacionalista, como catalisador do seu
escarnio ao poder colonial. A base de sustentacdo dos partidos politicos nacionalistas

era 0 publico urbano, no entanto, ndo havia espaco para a adesdo do campesinato, por
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ele possuir grande tino revolucionario. “O campesinato ¢ deixado sistematicamente de
lado pela propaganda da maioria dos partidos nacionalistas. Ora, é claro que, nos paises
coloniais, s6 o campesinato é revolucionario. Ele ndo tem nada a perder e tudo
ganhar.”*® E por que o campesinato é deixado de lado? Porque as elites eram covardes,
como bradou o autor. Elas eram temerosas que seus interesses politico-econémicos ndo
fossem preservados com a ascensdo do movimento revoluciondrio regido pelo
campesinato. A covardia dos partidos politicos nacionalistas fez com que Fanon ndo os
respeitassem. Esse contexto é favordvel ao envio das criticas de Fanon a conduta desses
partidos.

Um elemento que ndo passou despercebido pelo psiquiatra martinicano, a ponto
de deflagrar uma certa contradicdo, foi a caréncia de unidade nacional nos partidos que
se autonomeavam como nacionalistas. O que € a unidade nacional? Para responder a
essa interrogagdo vamos retomar os escritos de Fanon. “A unidade nacional ¢ primeiro a
unidade do grupo, o desaparecimento das velhas disputas e a liquidagéo definitiva das
reticéncias.” %% Nada disso era visivel na conduta partidéria nacional. N&o havia unidade
de grupo, pois o publico de origem campesina era excluido, haviam também fortes
dissidéncias mesmo entre 0os membros urbanos do partido. As raizes das desavencas
entre o publico urbano do partido sdo econdmicas. “O que esse publico quer ¢ a melhora
da sua condicdo, o aumento dos seus saldrios.”®* Por praticar a rejeicdo a unidade
nacional, por eliminar a insergdo do campesino e por haver dissidéncias embaladas por
interesses econdmicos, Fanon constatou que “o didlogo nunca ¢ rompido entre esses
partidos politicos e o colonialismo.”®®® Esse didlogo ndo foi cessado porque o
intelectual, participante indispensdvel na mobilizacdo rumo a descolonizacéo, “investiu
a sua agressividade na sua vontade apenas dissimulada de assimilar-se ao mundo
colonial.%¢®
Em face do exposto, € visto que a raiz dos males a assolar o povo colonizado é a
colonizacdo propriamente dita. Dai a descolonizagé@o ser a Unica alternativa para que a
libertacdo ocorra. Se o colonizado ja carrega o duro fardo herdado da colonizacgéo, e o
publico urbano exclui o campesinato da inser¢do nos partidos politicos nacionais, entao,

guem vai se incumbir de promover a libertagdo nacional? O povo, saturado das mazelas
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coloniais e do arranjo politico institucional costurado pela burguesia nacional, se
incumbira da libertacdo. E o povo quem vai impulsionar a escrita de novas paginas no
livro da historia, sob o signo da descolonialidade. “O povo se apronta para por-se em
macha, para interromper o tempo morto introduzido pelo colonialismo, para fazer a
historia.”®” Somente com a extingdo completa®®® dos rizomas coloniais podera ser
ventilada a possibilidade de vida do colonizado. E ai que mora todo o radicalismo da
proposta descolonial de Fanon, pois ha o apelo demasiado a violéncia. “A vida s6 pode
surgir do caddver em decomposi¢do do colono.”®®® E com o vigor inflexivel das
palavras de Fanon que cessamos a exibicdo do conceito descolonizacdo, para ceder
espaco ao didlogo coma categoria psicologia colonial.

A categoria psicologia colonial, criada por Frantz Fanon, é fixada rumo a
compreensdo das marcas deixadas pelo colonialismo. A contribuicdo dessa andlise ndo
se restringe sO a esfera compreensiva. Ela também almeja desmontar todo arranjo
mental criado pelo colonizador para aprisionar o colonizado e convida-lo a agéo
libertadora. Vejamos como a psicologia colonial foi urdida por meio da consulta a obra
Pele negra, mascaras brancas, de 1952.

A decomposicdo de Frantz Fanon do ardil ideolégico europeu, por ele chamado
de psicologia colonial, parte da observagédo da situacdo colonial do negro. Portanto, ao
se falar de psicologia colonial o autor selecionou abordar a questdo racial. E por que
Fanon optou pela tematica racial para entender aquela dominacdo mental? Ora, porque o
martinicano era negro e vivenciou, com intensidade, todos os maleficios trazidos pela
empresa colonial. Dai sua adesdo a Frente de Libertacdo Nacional da Argélia.

A psicologia colonial possui como pedra de toque a exibicdo “dos fendmenos
psicoldgicos que regem as relacdes nativo-colonizador.”®’® O autor esta interessado em
descortinar esses fendmenos a fim de autorizar a descolonizacdo mental do colonizado.
E a descolonizacdo mental consiste em suprimir, do psicolégico do negro, o ideal de
branqueamento embutido pelo europeu colonizador. Para a descolonizacdo do ser
(descolonizacdo ontologica) efetivar-se € indispensavel ocorrer, primeiro, a
descolonizagdo mental. Com o intuito de compreender a arquitetura da descolonizac¢éo

mental, sondaremos a psicologia colonial que € nutrida pelo racismo.
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De saida, vamos resgatar uma afirmac¢do bombastica de Frantz Fanon: “a Europa
tem uma estrutura racista.”>’* Dessa afirmacao sio retirados dois elementos: o primeiro,
a engenharia do racismo é de responsabilidade europeia e ndo do negro; o segundo, 0
racismo é um construto social do europeu. O racismo, do qual nos remete Fanon,
ganhou vida com a disseminac¢do da imagem do negro como inferiorizado e 0 oposto
disso, a superioridade, ¢ mérito do europeu. “A inferiorizagdo é o correlato nativo da
superiorizacdo europeia. Precisamos ter a coragem de dizer: é o racista que cria o
inferiorizado®’2.3"® E, nesse caso, o racista criador do inferiorizado foi o europeu. E
mais, 0 racismo brotou das estruturas sociais européias. Tais estruturas enclausuraram o
negro na alteridade forjada por categorias binarias, quais sejam, inferior, superior /
branco e negro. Vamos explicar melhor essa ideia da alteridade do negro na clausura do
binarismo.

A engenharia social europeia concebeu o racismo. Seu nicleo é travestido de
elementos binérios e buscou suporte na ideia de alteridade. A alteridade é impregnada
na mente do negro colonizado. Ela diz que o outro do negro ndo € 0 negro, mas sim o
branco. “Para o negro a alteridade niio é outro negro, é o branco.”®’* A contradicéo da
alteridade é flagrada no exato instante de sua aparicdo. Como exemplificacdo da fragil
alteridade europeia ha a observacdo do negro antilhano que se v como branco. A
visualizacdo de si como branco (feita pelo negro) logo é pulverizada diante do
colonizador francés.

Quando o outro do negro € o branco ele passa acreditar que é branco. Assim, ha
0 germinar da alteridade. Mas quando esse negro antilhano adentra o solo do
colonizador francés, logo ja lhe dizem que ele ndo é branco. Ai estd a expressdo da
contradicido fornecida pela alteridade. Com ela temos o desenho da patologia social,
denunciada por Fanon que se abate sobre o0 negro. A patologia social foi chamada de

situacdo neurotica por Fanon, como seré visto adiante.

Se ele [o negro] se encontra a tal ponto submerso pelo desejo de ser branco, é
que vive em uma sociedade que torna possivel seu complexo de inferioridade,
em uma sociedade cuja consisténcia depende da manutengdo desse complexo,
em uma sociedade que afirma a superioridade de uma raca; é na medida exata
em que esta sociedade Ihe causa dificuldades que ele é colocado em uma
situago neurdtica.®’
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A situacdo neurdtica é propicia ao desmoronamento do ego do negro. Ou seja,

1”37 no contato com a acio desencadeada pela

sua “estrutura psiquica se revela fragi
alteridade do europeu. A acdo do negro, enquanto individuo, é anulada para ceder
espaco a imagem do outro, 0 branco, que ndo o reconhece, o oblitera. “O negro cessa de
se comportar como individuo acional®’’. O sentido de sua acdo estar4 no Outro (sob a
forma do branco), pois s6 0 Outro pode valoriza-lo.”*"® O outro ndo valorizou o negro,
ele fez o inverso, confirmou sua desvalorizacdo. Ele negou sua existéncia enquanto
negro. E temporariamente, de posse da alteridade, o outro fez o negro acreditar que era
branco. Mas, 0 branco europeu (0 outro), na ocasido do contato com o negro, lhe disse
que ele ndo é branco. E o pior, ndo colocou nada no lugar. Porque ser negro ja ndo é
mais possivel, devido ao processo de aviltamento ao qual fora submetido a negrura. Ser
branco € um mérito do europeu colonial, o qual o colonizado, o negro, jamais podera
fazer parte. Assim, o0 negro ficou disperso, a deriva. “A verdade ¢ que a raga negra se
dispersou™®’®. Aos poucos foi deixando de existir.

Como alternativa de fuga da neurose a agoitar 0 negro, o psiquiatra martinicano
indica a necessidade de ruptura coma clausura, instaurada pela alteridade e colocada a
servico do racismo. A ruptura sé vai acontecer quando o negro se conscientizar que ha
outras formas de existir, distante dessa que viola sua mentalidade, impulsionada pelo
desejo de se branquear ou de desaparecer, caso 0 branqueamento ndo ocorra. Como
parte integrante da tomada de consciéncia, o pensador diz que sua intencdo € mostrar
para 0 negro que ha duas escolhas a serem feitas: a acdo (por entender que o principio
dos conflitos, por exemplo, a neurose provocada pelo racismo, estd nas estruturas
sociais e 1& devem combatidos) ou a passividade. Se as origens da neurose estdo nas
estruturas sociais entdo, € 1& mesmo, nas proprias estruturas, que ela deve ser enfrentada

e extinta, como bem lembrou Fanon.

O negro ndo deve mais ser colocado diante deste dilema: branquear ou
desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova possibilidade de
existir; ou ainda, se a sociedade Ihe cria dificuldades por causa de sua cor, se
encontro em seus sonhos a expressao de desejo inconsciente de mudar de cor;
meu objetivo ndo serd dissuadi-lo, aconselhando-o a “manter as distancias”; ao
contrario, meu objetivo serd, uma vez esclarecidas as causas, tornd-lo capaz de
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escolher® a agdo (ou a passividade) a respeito da verdadeira origem do
conflito, isto &, as estruturas sociais.*®*

O racismo é¢ um ardil ideoléogico do colonialismo europeu que sustenta a
psicologia colonial. Na explicitagdo da categoria descolonizagdo vimos — por meio da
necessidade de libertacdo do colonizado — os danos causados pela colonialidade. Fanon
fez isso porque constatou que as causas dos problemas a retalhar os colonizados vém
das estruturas sociais submetidas aos designios do colonizador. A violéncia radical,
evocada pelo martinicano, tem destino certo: combater as estruturas sociais chefiadas
pelo colonizador. Se no caso da colonizacdo é verificado que seus males de origem
advém das estruturas sociais, entdo, os fundamentos da psicologia colonial ndo tém
outra origem sendo 0s mesmos da colonizagdo. Essas estruturas, tal como foi ace nado
acima, favoreceram também o aparecimento da psicologia colonial, que se puseram a
violentar a mentalidade colonial. Como suscitou Fanon, a agdo é necessaria no combate
das causas que sustentam o racismo a usurpar a mente do negro.

Se o que foi dito até aqui ndo foi suficiente para dar legitimidade a tese do
racismo como ardil ideologico, banhado nas estruturas sociais, certamente o que sera
anotado adiante pode conferir sustentacdo a tese do martinicano. Para isso, 0 autor se
apoia no conceito catharsis coletiva.

Para explicar o que ¢é a catharsis coletiva passaremos a palavra a Frantz Fanon.
“Em toda sociedade, em toda coletividade, existe, deve existir um canal, uma porta de
saida, através do qual as energias acumuladas, sob forma de agressividade, possam ser
liberadas.”®? Para ilustrar o l6cus de atuacdo da catharsis coletiva é trazido para o
debate o papel desempenhado pela familia. A familia de uma crianca branca garante o
acesso de sua prole a revistas e cantigas infantis que exercem fungdo catartica. Essas
revistas e cantigas desempenham fungdo catartica porque ‘“tendem a um verdadeiro
desafogo da agressividade coletiva.”®%® S&o agressées coletivas por tenderem, no caso
das revistas, a propagacdo dos herois que narram a saga do Tarzan e do Mickey, cujo
pano de fundo é a desvalorizacdo do nativo, do negro. Tais revistas sdo concebidas pelas
maos de brancos e destinadas a formacdo do publico branco. As familias negras
repassam esse material aos seus filhos e filhas em virtude da supremacia da alteridade

do branco, introjetada no nicleo familiar negro. Essa é a porta aberta a perpetuacao da
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psicologia colonial. Tal fato agucou a desconfianca de Fanon, que pode ser expressa na
seguinte citagdo: “uma crianca negra, normal, tendo crescido no seio de uma familia

normal, ficard anormal ao menor contacto com o mundo branco’3®*

, pois 0 mundo
branco é encharcado daquelas revistas.

A catharsis coletiva é trabalhada sob o signo do risco universal. O risco
universal é o apagar da diferenca ndo contemplada no imperativo ontologico
universal®®® fiado pelo branco europeu. Os mecanismos auxiliares do risco universal
sdo as categorias binarias (inferior/superior — branco/negro) e o inconsciente coletivo
(“o conjunto dos preconceitos, mitos, atitudes coletivas de um grupo determinado’%®
pelo branco). Com isso, ambicionamos salientar que o negro é abarcado no risco
universal, determinado pela alteridade. O risco universal repousa no binarismo e no
inconsciente coletivo, cujo fim é o extirpar daquilo que ndo esti calculado debaixo
dessas diretrizes, o negro, o diferente. O inconsciente coletivo diz ao negro: vocé é
branco e ele acredita. No entanto, a cor da sua pele diz o contrério. E a recep¢do dada
pelo branco diante, dessa constatacdo, denuncia a fragilidade do inconsciente coletivo
organizado pelo préprio branco.

Qual é o telos do risco universal? Seu telos é a construcdo de uma totalidade
branca. O mais assustador de tudo é que essa construcdo € auxiliada pelo proprio negro.
Ele ajuda em seu cumprimento por ter a existéncia sitiada pela psicologia colonial.

Por fim, cabe espago a critica da area do conhecimento filos6fico denominada
ontologia/metafisica®®’ (4rea do conhecimento que lida com o ser). Esta critica se
amarra aos argumentos comentados até aqui. O autor critica a ontologia a fim de
revelar que a ideia do ser, fabricada pelo europeu, descartou a reflexdo da dimenséo
existencial do negro. O que houve foi a centralizacdo do ser do branco como imperativo
ontolégico universal®®®. Ao se comportar desse modo, o colonial age como se 0 negro

ndo tivesse “mais de ser negro, mas sé-lo diante do branco.”*® Como foi falado por

meio do exemplo do antilhano negro em contato com o colonizador francés, o ser do
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negro lhe é retirado. O que é colocado no lugar é o ser do branco e de modo provisério,
porque quando este passa a acreditar que o ser do branco é o seu ser, este lhe €
subtraido. A ontologia/metafisica do negro foi obnubilada por contrariar o imperativo

ontolégico universal®%°

elaborado pelo colonizador. “Sua metafisica ou, menos
pretensiosamente, seus costumes e instancias de referéncia foram abolidos porque
estavam em contradicdo com uma civilizacdo que ndo conheciam e que lhes foi
imposta.”3%

Ao atinar sua gqueixa a ontologia européia, o autor ndo sdo sd a ataca como
também condena o modelo europeu de civilizagdo.*? Percebemos ainda que a critica a
ontologia colonial complementa a critica da alteridade. Porque ambas foram armadas
pelo colonizador com o intuito de favorecer o racismo destinado a um projeto maior: a
psicologia colonial que engolfou o colonizado. Em face do exposto, constatamos
também que a ontologia colonial também propiciou a robustez da catharsis coletiva,
subsidiada pelo imperativo ontolégico universal®®.

Desse modo, finalizamos a exposicdo das duas categorias pensadas por Frantz
Fanon, reservadas a promogdo da libertacdo dos colonizados. A seguir, vamos mapear
as possibilidades de aglutinacdo de Manoel Bomfim em torno dos conceitos

descolonizacéo e psicologia colonial.

**k*k

Damos inicio aos apontamentos que sugerem a coadunacdo de Manoel Bomfim
emtorno do legado de Fanon, por meio dos conceitos aqui tratados.

O primeiro item que aproxima Bomfim e Fanon é a categoria descolonizagéo.
Porque o ponto maximo desse empreendimento epistemoldgico, pensado pelo
martinicano, € a libertacdo do colonizado. O pensamento social do sergipano também é

descolonial nesse aspecto, no sentido de alertar o povo brasileiro e a populacdo da

39 Grifo nosso.

391 EANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas, p. 104.

%92 Na proxima sessdo, “Aimé Césaire e a critica a0 modelo europeu de civilizagdo”, levantaremos as
criticas a idéia de civilizagdo. No entanto, em varias passagens do livro de Fanon, Pele negra, mascaras
brancas, ha concordancia com as criticas de Césaire acerca da civilizagdo. Isso nos leva a sinalizar que as
criticas de Fanon, ao ideal de civilizagdo, sdo inspiradas em Césaire. Até porque Fanon esteve muito
préximo do autor do Discurso sobre o colonialismo.

393 Grifo nosso.
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América do Sul para os vicios deixados pela colonizacdo, bem como pela necessidade
de desvencilhamento deles para a emancipagdo nacional.

Na Ultima obra que compds sua trilogia social (O Brasil nacéo: realidade da
soberania brasileira) Bomfim descreveu, com minlcia, as disputas politicas
estabelecidas entre as elites urbanas, figuradas pelo partido liberal e pelo conservador,
durante a formacdo do Estado nacional (no século X1X), que alijou o &nimo nacional.

Essa perspectiva do pensamento social de Manoel Bomfim lembra as criticas de
Fanon a respeito da postura do partido nacionalista, chefiado pelas elites urbanas. Fanon
também identificou o insucesso do projeto nacional, por meio do malogro do partido
nacional urbano, através do desprezo do campesino. O partido nacional estava
interessado em garantir o cumprimento dos seus interesses econdmicos e excluir o
campesinato do acesso a terra e da autonomia econdmica. No contexto de Manoel
Bomfim, século XIX, fato semelhante ocorreu com o insucesso da Independéncia e da
Republica. As elites urbanas brasileiras ndo consideram a existéncia do mestico na
formacédo da nacdo.

Até mesmo a saida encontrada por ambos se equipara, qual seja, a violéncia
revolucionéria para fugir do marasmo instaurado pelo colonialismo perpetuado pelas
elites dirigentes. E evidente que o apelo & violéncia revolucionaria é mais intenso em
Fanon do que em Bomfim, certamente porque Fanon integrou a Frente de Libertacdo
Nacional da Argélia. Esse é umdos aspectos que distingue os autores. Contudo, o fato é
que ambos viram na revolucdo a saida para expelir o colonialismo e, com isso, a
libertacdo dos vicios por ele deixado. E também, falando do aspecto que os diferencia,
Fanon lutou para implantar a revolugdo, Bomfim ndo, pelo menos do ponto de vista
ativista. O sergipano lutou com palavras, o martinicano preferiu lutar com palavras e
coma vida.

A respeito do conceito psicologia colonial, elaborado por Frantz Fanon, ndo
constatamos em Manoel Bomfim a mesma frequéncia que indicamos no conceito
anterior, descolonizacdo. Ndo constamos proximidade porque Manoel Bomfim ndo
relatou a engenharia mental, lancada pelo colonizador, destinada a invasdo da psique do
colonizado. Como bem o sabemos, Frantz Fanon estudou psiquiatria e filosofia. Manoel
Bomfim tinha formagdo médica e pendor as leituras filosoficas, literarias e socioldgicas.
A edificacdo da categoria psicologia colonial de Fanon, para remeter a dominagéo
mental do outro (no caso o colonizado), foi favorecida por sua formacéo psiquiatrica.

Bomfim estudou psicologia e fundou um laboratorio de psicologia experimental, no Rio
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de Janeiro, no inicio do século XX. Registramos isso para acenar que Bomfim também
teve contato com a tradicdo de pensamento fundante da psicologia. Na obra O Brasil
nacdo ele chega até a mencionar Freud para ironizar a violéncia colonial. Entdo, por que
ele ndo se deteve a refletir sobre a psique do colonizado? Suspeitamos que a resposta
para isso talvez seja porque o autor valorizou, em excesso, a influéncia do social e ndo
reteve atencdo na colonizacdo mental, ontoldgica, do colonizado. Observamos, entdo,
que a categoria psicologia colonial, de Frantz Fanon, nada se aproxima do legado de
Manoel Bomfim. Evidenciando, assim, uma fragilidade do pensamento social de
Bomfim, a saber, que ele ndo se deteve a pensar aquilo que Spivak chamou de violéncia
epistémica.

Na proxima sessdao vamos esbogar a critica de Aimé Césaire a0 modelo europeu
de civilizacdo. Nosso propoésito, por meio deste esboco, é verificar as provaveis

sintonias ou dissintonias entre as teses de Bomfim e de Césaire.

2.3 Aime Césaire e a critica ao modelo europeu de civilizacao

O que esté acontecendo?
O mundo esta ao contrario
E ninguém reparou

O que esta acontecendo?
Eu estava em paz

Quando vocé chegou

Nando Reis

O foco desta sessdo € delinear a critica de Aimé Césaire ao modelo europeu de
civilizagdo. O centro dela repousa no mapeamento da civilizacdo ocidental erguida a
bancarrota do colonizado. De posse dessa tese, queremos explorar os itens que
coadunam Manoel Bomfim a Aimé Césaire. Pensamos que entre 0s autores ha mais
proximidades do que afastamentos.

Aime Fernand David Césaire nasceu em Basse-Pointe, na Martinica, no ano de
1913. Era filho de um modesto trabalhador e de uma costureira. Na Martinica, durante a
infancia e adolescéncia, obteve notério destaque no executar das atividades
educacionais. Esse fato o levou a conquistar uma bolsa de estudos no Liceu Louis Le

Grand, em Paris. Na ocasido, frequentou aulas com Léopold Sédar Senghor, futuro
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presidente do Senegal. A partir dai, estreitaram lagcos de amizade. Junto com Senghor,
Césaire fundou o jornal “O estudante negro”, em 1934. Eles ainda foram pioneiros na
militdncia em prol da negritude. Durante a temporada no solo francés, o martinicano
iniciou e concluiu o curso de Letras. Césaire é reconhecido por ser escritor. Atuou nas
ramas da poesia, da dramaturgia e do ensaio. Mas, sua atuacdo mais candente foi
destinada a negritude politica. Na Martinica, foi prefeito, deputado e fundador do
Partido Progressista, cuja bandeira era a instauracdo de um socialismo independente em
oposicdo ao comunismo praticado por Stalin. No entanto, sua morte, em abril de 2008,
interrompeu sua bela trajetoria de vida dedicada as letras e a negritude martinicana.

A leitura avaliativa do modelo europeu de civilizagdo fora anunciada atraves do
livro: Discurso sobre o colonialismo, escrito em 1950 e publicado, pela primeira vez, no
ano de 1955. A edicdo portuguesa foi propalada no ano de 1977. A edicdo mencionada é
utilizada na composicao desta sessao.

Adiante, iremos apresentar as criticas do autor em destaque ao modelo europeu
de civilizacdo. O pano de fundo das criticas a civilizacdo é o colonialismo. Por isso, no
primeiro momento da argumentacdo, apresentaremos a critica ao colonialismo; no
segundo, exibiremos a critica ao humanismo; no terceiro, exporemos suas pretensdes
com o Discurso sobre o colonialismo; no quarto, hd o registro da critica ao saber, a
ciéncia ocidental; para no quinto e Ultimo momento desta sessdo, apresentarmos a
critica a ideia de nacdo.

O abandono do modelo de civilizacdo é revestido do rastreamento dos prejuizos
ocasionados pela colonizagdo, por isso, no prefacio escrito por Mario de Andrade,
pensador africano, é dito que o colonialismo, delatado por Césaire, “se reveste de dois
aspectos: o de um “regime de exploracao desenfreada de imensas massas humanas que
tem a sua origem na violéncia e s6 se sustém pela violéncia”, ¢ o de uma “forma
moderna de pilhagem.”®%* Esses dois aspectos (violéncia e pilhagem), atrelados a
colonizagdo, compdem a esséncia da civilizagdo rechacada por Césaire. Mario de
Andrade avanca na exposicdo ao indicar o horizonte interpretativo a ser alcancado pelo
autor prefaciado. Este pretendeu desmontar toda a arquitetura ocidental colocada a

servico do intentos coloniais, em nome do ideal de civilizacéo.

Penetrar no essencial do colonialismo, [significa], ao mesmo tempo, desmontar
0s mecanismos de exploracdo do sistema, desvendar as contradigdes do

394 ANDRADE, Mario de. “Prefacio”. In.: Discurso sobre o colonialismo, p. 07.
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pensamento burgués na matéria, mas também as vias que permitiam triunfar

[...] “esta vergonha™ 3%

Dito isso, ndo podemos nos furtar de sublinhar a intencdo do pensador
martinicano com seu Discurso sobre o colonialismo, pautada, segundo Andrade, no
resgate do “direito & iniciativa historica®®® dos povos, noutros termos, [no] direito &
personalidade®®”.”*%® O que estava em jogo para, Césaire, era o levantamento de um
homem social, de posse da sua origem histérica e amparado na sua personalidade
(subjetiva e/ou mental).3%°

O martinicano € categérico ao afirmar que a civilizacdo ocidental ¢ fadada a
decadéncia. E por qué? Ora, porque “uma civilizacdo que Se revela incapaz de resolver
os problemas que o seu funcionamento suscita, ¢ uma civilizagdo decadente.”*®® Ao
invés de buscar solugdes ela “prefere fechar os olhos aos seus problemas mais
cruciais”®. Ela se recusa a olhar os problemas mais graves emergidos de suas
estruturas. Ela negligencia os danos brotados da colonizacdo que cortaram a carne do
colonizado com duros golpes, porque entre a colonizacdo e a civilizagdo ndo ha
intersecdo dos valores humanos, tdo aclamados pela modernidade ocidental, a partir da
lustragdo. “E digo que da colonizagdo a civilizag@o a distancia ¢ infinita; que, de todas
as expedicdes coloniais acumuladas, de todos os estatutos coloniais elaborados, de todas
as circulares ministeriais expedidas, é impossivel resultar um s6 valor humano.***> Com
essas palavras acenamos para as criticas de Césaire feitas a0 humanismo europeu.

Para entender como o colonizado é privado dos valores humanos, portanto desse
humanismo, uma das promessas ndo cumpridas pelo ideal de civilizacdo europeu, é
inevitavel o aceite das consideracBes desferidas pelo proprio autor. Ele ressalta que para
ter acesso a raiz do siléncio dos valores humanos, fincada pela colonizagdo, “seria
preciso estudar, primeiro, como a colonizacdo se esmera em descivilizar*®® o

colonizador, em embrutecé-lo*®* *% Dito em outras palavras, seria preciso esmiucar

395 |dem. Ibidem, p. 08.

39 Grifos do autor.

397 1dem,

398 ANDRADE, Mrio de. “Prefacio”. In.: Discurso sobre o colonialismo, p. 09.

39 |sso lembra as consideracdes de Frantz Fanon por meio de sua proposta da descolonizacdo social e
mental. Fanon era grande leitor do legado de Césaire além, é claro, de ambos serem originarios da
Martinica.

400 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 13.

01 | dem. Ibidem, p. 13.

02 |dem. Ibidem, p. 15e 16.

403 Grifo do autor.

404 1 dem.
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como se deu o “asselvajamento*’® do continente™*°’

europeu para, entdo, compreender
de onde partiu tanta violéncia que despojou o colonizado de valores humanos. E
apontado esse caminho para a compreensdo da privacdo do colonizado dos valores
humanos porque

a colonizagdo desumaniza, repito, mesmo o homem mais civilizado; que a agéo
colonial, a empresa colonial, a conquista colonial, fundada sobre o desprezo
pelo homem indigena e justificada por esse desprezo, tende, inevitavelmente, a
modificar quem a empreende; aue o colonizador, para dar boa consciéncia se
habitua a ver no outro 0 animal*®®, se exercita a trata-lo como animal*®?, tende
objetivamente a transformar-se, ele préprio, em animal*’®. E essa acdo, este
ricochete da colonizagéo, que importava assinalar. ***

Aimé Césaire é ainda mais audacioso. E argumentado que a propria Europa foi
cumplice e parteira do nazismo. Como isso foi possivel? Por meio da moldura europeia
de civilizagdo. A mesma que funcionou para dizimar povos de origem ndo europeia. Até
ai tudo bem porque, afinal, a maquina de producdo de cadaveres ndo operava contra
europeu. No entanto, a situacdo mudou e causou estarrecimento quando Hitler passou a
exterminar judeus, brancos europeus. Faltou ao civilizado recordar que o nazismo foi
fabricado com seu proprio consentimento. E j& que o europeu se esquiva dessa

recordacao, Césaire se incumbe em fazé- la.

As pessoas espantam-se, indignam-se. Dizem: “Como é curioso! Ora! E o
nazismo, isso passa!” E aguardam, e esperam; e calam emsi proprias a verdade
— que é uma barbérie, mas a barbarie suprema, a que coroa, a que resume a
quotidianidade das barbaries; que é o nazismo, sim, mas que antes de serem as
suas vitimas, foram os camplices; que o toleraram, esse mesmo nazismo, antes
de o sofrer, absolveram-no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no, porque até
ai sé se tinha aplicado a povos ndo europeus; que o cultivaram, sdo
responsaveis por ele, e que ele brota, rompe, goteja, antes de submergir nas
suas 4éllgzuas avermelhadas de todas as fissuras da civilizacdo ocidental e
crista.

Qual é a intencdo de Aime Césaire ao fazer tal afirmacdo, com conteldo
provocativo? Ele ambiciona resenhar o quadro arbitrario da civilizagcdo. Tal quadro

autorizou a colonizacéo e fez com que as pessoas subjugadas a ele o aceitassem, por

405 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 17.

%08 Grifo do autor.

407 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 17.

*08 Grifo do autor.

0% | dem,

19 Ibidem.

11 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 23 e 24. Nesta passagem identificamos mais um
ponto que aproxima Fanon de Césaire por meio do conceito psicologia colonial. Se eu vejo o “outro”
como animal significa que o animal € “eu”. Pois, eu projeto no “outro” aquilo que “sou”.

12 |dem. Ibidem, p. 18.
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meio da coercdo, da violéncia. Esse quadro caracterizou aquilo que Césaire chamou de
civilizacdo doente. O que era desconhecido sdo as consequéncias trazidas ao fazer

adesdo aquele quadro.

que ninguém coloniza inocentemente, nem ninguém coloniza impunemente;
que uma nac¢do que coloniza, que uma civilizagdo que justifica a colonizagdo —
portanto, a forga — é j& uma civilizacdo doente, uma civilizagdo moralmente
ferida que, irresistivelmente, de conseqiiéncia emconsequéncia, de negagdo em
negacdo, chama o seu Hitler, isto &, o seu castigo.**?

Quem é o sujeito colonizado que padece da violéncia cometida pela colonizacéo,
exposta pela civilizacdo ocidental? O sujeito colonizado é o martiniquense, é o povo da
Oceania, da Nigéria, da Africa, da Argélia, da India, é 0 elemento autoctone submetido
a limpeza étnica. Esse € o colonizado advogado por Césaire, vitima da colonizacdo. O
autor advoga em defesa do colonizado porque contra ele foi implantado “o medo, o
complexo de inferioridade, o tremor, a genuflexdo, o desespero, o servilismo.”*** Antes
da invaséo do colonizador ocidental, em busca de elementos para sustentar a civilizacéo
nascente, havia economias voltadas & subsisténcia da popula¢do nativa. Com aquele
advento, houve o arruinar da economia e da organizagdo social nativa, por isso, é feita a

defesa do colonizado, porque ele “quer avangar e é o colonizador que o retém.”*!°

Mas eu falo de economias*'® naturais, de economias**’ harmoniosas e viaves,
de economias*!® adaptadas a condicdo do homem indigena desorganizadas, de
culturas de subsisténcia destruidas, de subalternizacdo instalada, de
desenvolvimento agricola orientado unicamente para beneficio das metropoles,
de rapinas de produtos, de rapinas de matérias-primas.**®

Nesse sentido, no de refazer um novo ordenamento social, distante das teias
opressoras da colonizacdo, é que dirige o esforco do autor do Discurso sobre o
colonialismo, em prol do colonizado. “N&o é uma sociedade morta que queremos fazer
reviver.”*?® Prossegue o autor “¢ uma sociedade nova que precisamos criar, com a ajuda

de todos 0s nossos irméos escravos, rica de toda a poténcia produtiva moderna, calida

13 |dem. Ibidem, p. 21.

414 |dem. Ibidem, p. 26. Mais uma vez percebemos o ressoar da psicologia colonial através do emprego
complexo de inferioridade. Esse também compde a arquitetura daquele conceito formulado por Fanon.

#15 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 29.

1 Grifo do autor.

7 | dem.

18 1hidem.

19 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo, p. 26.

420 |dem. Ibidem, p. 36.
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de toda fraternidade antiga.”*?* Para o emergir dessa sociedade é vital o romper com a

dominacéo psicoldgica atinada sobre o colonizado. Pois,

a colonizagdo se funda na psicologia; que pelo Mundo [destinou-se] h& grupos
de homens atacados, ndo se sabe como, dum complexo que € mesmo preciso
designar por complexo de dependéncia, que esses grupos séo psicologicamente
formados para ser dependentes; que tém necessidade da dependéncia, que a
postulam, que a reclamam, que a exigem; que este é o caso da maior parte dos
povos colonizados [...].*%2

O modelo de civilizagdo, aqui sob analise, embalou e dissipou a crenga “que o
2423

Ocidente inventou a ciéncia. Que s6 o Ocidente sabe pensar””“°. Que tipo de
conhecimento e ciéncia regeu essa producdo da qual a Europa é titular? Aimé Césaire
responde: um conhecimento que sentenciou o colonizado, por meio do racismo
cientifico, no instante mesmo em que este fora avistado pelo europeu. Toda a producao
cientifica impulsionou o desenvolver da civilizacdo ocidental. O autor desconfia dessa
producdo vinda de Lévy-Bruhl (que definiu, de modo depreciativo, a mentalidade
primitiva do colonizado), Roger Caillois (feitor de uma etnografia do outro, porém, do
ponto de vista do colonizador), Joseph Arthur Gobineau (um dos articuladores da teoria
da desigualdade das racas) e Gourou (que p6s em xeque a possibilidade de existir
civilizagdo nos tropicos). Com intento de rebater as condenacdes detonadas pela ciéncia
ocidental, o pensador da Martinica diz: “¢ o Ocidente que faz a etnografia dos outros,
ndo os outros que fazem a etnografia do Ocidente.”*%*

Por fim, h& o registro da critica a ideia de nagdo. Tal ideia aprova as atrocidades
cometidas pela colonizagdo em beneficio do ideal de civilizagcdo. A pista para entender o
elo entre colonizacdo e nacdo estd naquilo que Césaire afirmou, outrora, como
descivilizacdo do colonizador. Essa é a ferramenta a ser tomada para escavar a
compreensdo do embrutecimento do colonizador que encharcou o colonizado de
violéncia e terror.

As origens do asselvajamento do colonizador estdo na histéria europeia que
remonta ao Império Romano. O modelo de civilizagdo europeia, em voga, € herdeiro da

postura imperial exercida pelos romanos na Antiguidade. A Europa “ceifou as

civilizagdes, destruiu as patrias, arruinou as nacionalidades”*?°, tal como Roma fez no

21 |dem. Ibidem, p. 36.
22 |dem. Ibidem, p. 45 e 46.
23 |dem. Ibidem, p. 58.
24 |dem. Ibidem, p. 61.
425 |dem. Ibidem, p. 67.
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passado, devastando milhares povos. Roma fez isso perseguindo a instauracdo da
unidade em torno do Império que mais tarde veio perecer. A Europa segue 0 mesmo
comportamento do Império Romano, s6 que debaixo da estrutura do Estado nacéo, por
meio da pratica colonial.

Em face do exposto, vemos que a nacdo, a luz do projeto de civilizacdo em
atividade através da colonizacdo, nada mais € do que anunciante do modelo imperial de
ser que remonta aos romanos. A sociedade sonhada por Ceésaire, a acolher o colonizado,
é sucessora da atual. Esta encontra-se com os dias contados, porgue esta apoiada em um
modelo de civilizacdo que j& deu sinais de sua decadéncia através do aceno de seu

castigo, seu Hitler.

*k%k

Passemos agora a analise dos pontos de confluéncia e ndo confluéncia entre
Manoel Bomfim e Aimé Césaire. Ndo temos duvida que o primeiro autor concordaria
comas criticas feitas pelo segundo, acerca do modelo europeu de civilizag¢do. Porque as
criticas dizem respeito a rejeicdo ao colonialismo, apoiado no projeto civilizacional
europeu; elas dizem respeito ao rechaco do humanismo, por ndo reconhecer que o
colonizado ¢é digno do acesso aos valores humanos; sdo proferidas como repulsa a
ciéncia, que verificou que o racismo cientifico pavimentou as vias de acesso a excluséo
do colonizado da plataforma civilizacional; e dizem respeito, por Gltimo, ao repelir o
ideal de nacdo aos moldes do imperialismo, que aponta que a civilizacdo ocidental é
fundada nos pressupostos imperiais. Alémdisso, Bomfim também celebraria, junto com
Césaire, sua motivacédo, a saber, a de reascender uma sociedade fraterna e calida para o
colonizado.

Mas a alternativa encontrada pelo médico sergipano para emancipar o mestico,
ou o colonizado de Césaire, €, sem duvida, a alternativa nacional. Claro que a nacéo
sonhada por Bomfim ndo se equipara a que é duramente criticada por Césaire (como
personificacdo do imperialismo). A na¢do de Bomfim é calcada na coesdo social, no
amor & terra e no amor & patria, ascendida pela resisténcia. E somente por esta via que o
autor aposta que o povo poderd emancipar-se. Pensamos que Césaire certamente

concordaria com o contetudo que embala a utopia de emancipacdo de Bomfim, porque
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em uma passagem do Discurso sobre o colonialismo [ja registrada aqui] é dito que a
Europa “ceifou as civilizagdes, destruiu as patrias, arruinou as nacionalidades™*?®. Se
isso é dito pelo pensador martinicano para se referir & violéncia colonial praticada
contra o colonizado, significa que ele ndo via problemas no uso do termo na¢do. Mas
ele via, sim, problemas na pratica colonial. Esse era o seu problema, que por sinal,
também era o problema de Bomfim.

Pois a pratica colonial, sob o molde nacional, depositou sob os ombros do
colonizado o duro fardo carregado pelos povos submetidos as determinacfes
semelhantes aquelas exercidas, no passado, pelo imperialismo romano. SO que, na
atualidade, o Império Romano deu lugar aos sortilégios do colonialismo. Césaire ndo é
opositor do molde nacional, como ja foi falado, prova disso é o emprego do termo
nacional para remeter a existéncia fraterna dos povos colonizados antes da chegada do
colonizador. O autor se opde mesmo é ao nacionalismo imperial.

O que fica claro é que o nacionalismo, para o sergipano, é aquele de cunho
patriotico, feito na tradicdo nacional brasileira dos séculos XVI e XVII, apenas isso.
Muito embora Bomfim também tenha previsto a existéncia de nacGes que se
desenvolvem e seguem na rota do desenvolvimento, rumo ao progresso. Outras, iniciam
esse processo e 0 abortam, sdo as que caem nas malhas do parasitismo social, a viverem
da exploracdo de outros povos, como é o0 caso da civilizagdo europeia.

Ja para Césaire, 0 nacionalismo que ele viu nascer foi aquele que imperou com
roupagem imperial, destruidor de povos ja estabelecidos.

Portanto, entendemos que Bomfim se afina comas criticas de Césaire ao modelo
europeu de civilizagdo. Assim como também concordaria com suas criticas a um certo
tipo de civilizagdo nacional, urdida no imperialismo, arrasadora de milhares de povos e
tradicGes culturais. No entanto, o que separa 0s autores, acerca das criticas ao modelo
europeu de civilizacdo, é um problema conceitual. Enquanto Bomfim nomeia as nacoes
ndo entregues ao progresso de parasitas, Césaire as chama de nagdes feitas na tradicao
imperial. Fora isso, percebemos uma harmonia entre as teses sociais estabelecidas pelos
autores.

Na sessdo seguinte, “José Marti: rumo a emancipa¢do da mae-patria”, vamos
examinar a ideia de pétria, elaborada pelo pensador cubano, para constatar as

proximidades com a patria pensada por Manoel Bomfim.

426 |dem. Ibidem, p. 67.
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2.4 José Marti: rumo a emancipacdo da mae-péatria

O poeta esta vivo

Com seus moinhos de vento
A impulsionar

A grande roda da histéria...

Roberto Frejat/ Dulce Quental

Na quarta sessdo que faz coro a segunda parte desta pesquisa, dedicaremos
atencdo ao escritor e poeta cubano José Marti. Nossa preocupacdo € centrada na
exposicao de sua visao da independéncia, da patria e da ameaca colonial. Munidos desse
material, desejamos observar os pontos de ligagdo entre José Marti e Manoel Bomfim.

José Julidn Marti y Pérez nasceu em 1853, na cidade de Havana, Cuba. No
contexto de seu nascimento a ilha ainda era anexada a Porto Rico. Aglutinados, Cuba e
Porto Rico, formavam a Ultima col6nia espanhola na América. José Marti dedicou-se,
precocemente, com 16 anos de idade, a defesa de Cuba contra o colonizador espanhol.
Guiado pelo sentimento nacionalista e anticolonialista, empregou seus versos a
independéncia da ilha, como também se envolveu na guerra de Cuba contra a Espanha
(1868-1878) por meio da investida a propaganda independentista. I1sso Ihe rendeu seis
anos de prisdo. Mais tarde, em 1871, fora exilado na Espanha como retaliacdo por conta
da investida de outrora. L& permaneceu de 1871 a 1874. No periodo de expatriacdo
ocupou seu tempo com o trabalho, dando aulas, e com os estudos. Concluiu o colegial,
estudou direito, filosofia e letras nas universidades de Madri e Sarago¢a. No final da
deportacdo conheceu a Franga, viveu no México (1875-1881), na Guatemala e na
Venezuela (periodo marcado pela sensibilizagdo impactante no contato com o autoctone
americano). Ao termino deste ciclo, foi exilado novamente na Espanha, ainda que de
modo passageiro, em 1879. De la fora encaminhado para Nova York, em 1880, para
depois retornar a Cuba.

Em funcdo da cooperacdo com os jornais de lingua espanhola, na ocasido que
estivera em Nova York, a popularidade do autor cubano foi dissipada pela Hispano-
América. Por isso, Marti ¢ “mais conhecido pelas suas colaboragdes jornalisticas,

publicou também uma vasta obra poética, além de inimeras traducdes.”*?’ Outros

421 CARVALHO, Fugénio Rezende de. “Nota biografica”. In.: América para humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 17.
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fatores dilataram sua notoriedade, como por exemplo, a ocupacgéo, em 1887, do cargo de
consul do Uruguai em Nova York; a nomeagcdo, em 1888, para representante da
Associacdo de Imprensa de Buenos Aires; no final de 1890, Marti foi surpreendido com
sua Vvitoria para ocupar o cargo de consul ndo apenas do Uruguai, mas da Argentina e do
Paraguai.

Os anos de 1890 foram destinados a militdncia e a luta politica. José Marti
canalizou forcas para efetivacdo da revolucdo. Ele aguardava que ela trouxesse a
independéncia cubana. O primeiro passo no atendimento dessa jornada, rumo a
independéncia, foi a constituicdo do Partido Revolucionario Cubano. Com o intuito de
fortalecé-la, o pensador subsidiou apoio do Haiti, da Jamaica, da Flérida, de Séo
Domingos, da Costa Rica e do México. Apoiado pelos generais Maximo Gomez e
Antonio Maceo, ex combatentes da guerra de 1868-1878, Marti avangcou rumo a guerra
revolucionéria que libertaria Cuba. Em 1895 a guerra teve inicio, mas aquele mesmo
ano foi trdgico para o autor. Marti foi morto por soldados espanhois. A brilhante
trajetoria do poeta e combatente José Marti ali fora encerrada.

Se for possivel assumir a audacia de resumir, em uma frase, o farto e alucinante
percurso de vida do cubano, certamente, ele é feito de modo admiravel pela antrop6loga
Mariza Veloso, para quem “Marti viveu como poeta € morreu como heroi”*%8. Mesmo
tendo padecido de maneira tdo prematura, seus escritos, em pleno século XXI, ainda
seguem impulsionando a grande roda da histéria. Afinal, o poeta estad vivo, pois como
lembrou o mestre soberano da literatura brasileira, Jodo Guimardes Rosa, 0 poeta ndo
morre, fica encantado®?°.

Apos recuperar, de modo sucinto, alguns dos fatos que marcaram a vida do
cubano, iniciaremos a exibicdo dos argumentos que sustentam esta sessdao. Comegamos
nossos trabalhos delineando o conceito mae-patria. O historiador Eugénio Rezende de
Carvalho — em seu estudo dedicado ao pensamento martiano, intitulado América para
humanidade: o americanismo universalista de José Marti — explica com arguta
seguranca 0 conceito pétria, apoiado na metafora mée-péatria. Ele diz: “Marti associou
de forma recorrente uma imagem feminina a0 que denominou “espirito feminino da
patria™**°_ E prossegue o historiador: “tal representagio simbélica se justificava na

medida em que algumas virtudes essenciais a patria eram tradicionalmente vinculadas a

428 VELOSO, Mariza. “José Marti: modemnidade e utopia”. In.: XXVIII Congresso ALAS 2011, p. 01.

29 Cf. ROSA, Jodo Guimardes. Grande sertdo: veredas.

430 CARVALHO, Eugénio Rezende de. “A idéia martiana de patria”. In.: América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 136.
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figura da mulher, numa nitida mencdo — e mesmo reveréncia — ao aspecto da
sensibilidade feminina.”**! E qual é o aspecto da sensibilidade feminina que a metéfora
martiana, mae-patria, carrega consigo? O aspecto da sensibilidade feminina é o da
representagdo do “lago comum que mantém a unido da familia, bem como aquela figura
que prové a seguranca, 0 equilibrio e o consolo necessarios nos momentos de grandes
dificuldades e adversidades.”*3? Esse aspecto é imprescindivel a nacdo sonhada pelo
cubano, porque coloca o0 povo no caminho da prosperidade e da comunhdo, além de
serem prosperidade ¢ comunhéo, “elementos viriles y femeniles del espiritu™**2.
Atrelado a metadfora méae-patria constata-se que ela nasce adjunta a ideia de
fatalidade. Isto ¢, “a de nascer em circunstancias e meio social ndo escolhido. O uso
frequente do par metaforico mée-filho — “mae-patria” e “filho-patria” — € ilustrativo de
tal fatalidade.”*** E mais ainda, “tal circunstincia ocasional de haver nascido numa
determinada patria obrigava os seus “filhos” a um pacto de lealdade e de defesa
materna.”*®> Aos desobedientes, que ndo assumem o mandamento de defesa materna

9436

acima de todas as coisas, cometem “um gravissimo delito e devem ser penalizados

“diante da extensdo do mal, com a mais rigorosa das penas.”**’

A imagem mae-patria evoca outro simbolo, que reveste a propria patria de um
carater sacro, trata-se da metafora Deus-patria. O clamor desta imagem é para “revestir
o valor péatrio de uma legitimidade e uma autoridade inquestionaveis, além de
transformar a patria num tipo de religido.”*® A roupagem sacra, religiosa, ndo passivel
de questionamento, € devida a sua finalidade que apela para um projeto maior rumo a
convivéncia humana. E esse projeto maior, sacro, enviado a convivéncia humana e ndo
passivel de questionamento, reside na compreensdo da patria como limitada por
diferengas historicas e culturais integrantes de um todo maior chamado humanidade. E
bom lembrar que as diferencas ndo fazem apelo a hierarquia, mas sdo, como dito acima,
diferencas adicionadas ao todo da humanidade. E por conta desse sentido sacro,

portanto, inquestionavel conferido a patria, dai a metafora Deus-patria, que Marti a

431 | dem. Ibidem, p. 136.

432 |dem. Ibidem, p. 136.

433 MARTI apud CARVALHO. “A idéia martiana de patria”. In.. América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 136.

434 CARVALHO, Eugénio Rezende de. “A idéia martiana de patria”. In.: América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 114.

3% |dem. Ibidem, p. 114.

43¢ MARTI apud CARVALHO. “A idéia martiana de patria”. In.. América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 131.

37 |dem. Ibidem, p. 131.

38 |dem. Ibidem, p. 136.
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levava rigorosamente a sério. Ele a levava tdo a sério que “inconformava-se com 0 USO
do santo nome da patria em vio.”**°

O caminho a ser percorrido para protecdo da mae-patria e/ou do Deus-péatria é o
governamental. Ou seja, s6 com o instaurar de um governo, que faga valer sua
sacralidade, é que a patria podera gozar de sua plenitude. O perfil do bom governo e,
conseqlientemente, do bom governante da méae-patria, responsavel por sua manutencao

protetora €, nas palavras do pensador cubano,

0 que sabe com que elementos que seu paks esta composto e como pode ir
guiando-os unidos para chegar, por métodos e instituicdes nascidas do proprio
pais, aquele estado desejavel onde cada homem se conhece e se exercita, e
desfrutam todos da abundéncia que a natureza colocou para todos no povo que
fecundam com o seu trabalho e defendem com as suas vidas. O governo tem
que nascer do pais. O espirito do governo tem que ser do pais. A forma do
governo tem que se ajustar & constituicdo prépria do pais. O governo nédo é
mais do que o equilibrio dos elementos naturais do pais.**°

Para que a protecdo do Deus-patria seja efetivada, pela via do bom governo, é
de primeira grandeza que seja levado em conta, como centro de suas atencdes, 0S
elementos naturais do pais, pois cada patria € Unica, singular. Se o que se quer €
preserva-la a exaustdo € vital que sejam formados governos em harmonia com as
peculiaridades institucionais do pais (tecidas em obediéncia aos aspectos naturais). Com
essa assertiva, 0 autor se opfe aos espiritos governamentais curtidos em realidades
nacionais alheias que, estando a frente da mae-patria, reduzem suas a¢des a0 mero
importar de diretrizes que ignoram os elementos naturais do pais governado.

Quando Marti acentua a relevancia singular dos elementos naturais a serem
considerados pelo governo, ele se reporta ndo s6 a paisagem natural que adorna a
América, a mae-patria, como também se refere, sobretudo, ao elemento autdctone, o
indio. Essa é a pedra de toque da qual ndo se pode escapar 0 governo, cuja meta é a
protecdo da patria. Protegé-la equivale a amparar o autéctone. Isso levou o autor a
afirmar, em carater irrevogavel, “ou se faz andar o indio, ou seu peso impedira a
marcha.”**! No entanto, Marti envia um recado aos limitados ao desdém do autdctone

americano. Ele adverte que o indio, como se sabe, é bom, no entanto, ele é “disposto a

3% |dem. Ibidem, p. 129.
40 MARTI, José. Nossa América, p. 17.
41 MARTI apud tradutores. Nossa América, p. 42.
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cobrar pela forca o respeito de quem lhe fere a suscetibilidade ou lhe prejudica o
interesse. 42

Diante disso, uma pergunta paira: quem estaria disposto, no contexto da analise
martiana, a ferir a suscetibilidade do homem natural e, por extensdo, a da méae-patria?
Respondendo a pergunta apoiado em outra metafora martiana, quem estaria disposto a
ferir o homem natural e/ou a mae-patria sdo os tigres. Eles sdo dois, 0 externo e o
interno, a agirem com afiadas garras prontas para devorar a patria. Os tigres a ameacar a
estabilidade do governo Deus-patria em sua vertente externa € representado pelas
intencdes expansionistas dos EUA. Enquanto isso, sua vertente interna € manifesta por
meio das herancas coloniais que obscurecem o pais. Nesse horizonte, é que o historiador

Eugénio Rezende de Carvalho afirma,

Os primeiros [o0s tigres externos], estariam claramente identificados com as
ameagas expansionistas e com o modelo representado pelos Estados Unidos da

América do Norte — a outra**® América, que néo a nossa***. Ja os segundos [os

tigres internos], estariam representados por varios fatores que ameagavam o
restante da América, tais como a heranca colonial, o localismo, a falta de
raizes, a excessiva importagdo de modelos e formu las alheias [...].*°

José Marti, no entanto, indicou o caminho para banir os tigres internos
(representados pela heranca colonial deixada pelos espanhois e pelos vicios de
importacdo de ideias de governos alheios a patria). O caminho seria olhar para o
passado e apurar os traumas deixados pela experiéncia colonial. Da apuracéo dolorosa
da experiéncia colonial, acrescida dos elementos naturais, emerge a singularidade
constituinte da Nossa América. Essa é a base de apoio do governo destinado a defesa da
méae-patria e ndo a importacdo de modelos de governos despidos de sua singularidade.
Em uma das paginas do ensaio Nossa América, 0 cubano aponta para a apuracdo da
experiéncia colonial como trago distinto pertencente ao povo americano: “nao ha patria
onde possa ter o homem mais orgulho que nas nossas dolorosas republicas
americanas.”**® Ainda, no &pice do projetar do sonho de uma América robusta, curtida

no reconhecimento dos dramas legados do colonialismo, é comentado que tal

42 MARTI, José. Nossa América, p. 18.

#43 Grifo do autor.

444 1 dem.

445 CARVALHO, Eugénio Rezende de. “O diagnostico”. In.: Nossa América: a utopia de um novo
mundo, p. 24.

4 MARTI, José. Nossa América, p. 21.
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reconhecimento é o aspecto definidor da identidade da nossa patria**’. Por isso, torna-

se urgente reconhecé- lo.

O dever urgente da nossa América € se mostrar como é, uma [...] alma [...]
vencedora veloz de um passado sufocante, manchada s6 com o sangue de
adubo que arranca as mdos a batalha com as ruinas, e a das veias furadas que
nos deixaram os nossos donos.**?

Enquanto isso, 0 horizonte encontrado para a superagdo do “desdém do vizinho
formidavel”**°, os tigres externos, EUA, a depor contra a sacralidade da patria é anotado
no clamor a “unido tacita e urgente da alma continental.”**® O cubano apelou & unido da
alma continental para a salvacdo do Deus-patria, que corria perigo, face a intervencao
dos tigres externos, que tinham em mente “propor & Espanha a compra de Cuba.”*! E
se 0 apelo do autor foi feito para a unido da alma continental, é porque ele detectou um
ponto que assumiria a funcdo integrativa. Tal ponto, responsavel pela integracdo
continental, descansa na tese de que na America ndo ha ddio de racas. E por que ndo ha
odio de racas na América? Ora, “ndo ha 6dio de ragas, porque ndo ha racas.”*°? Ndo ha
racas porque a Hispano-América (o “lugar de fala” do cubano) é composta por criollos e
indios*3, por isso, novamente reiterando o clamor de Marti, 0 que resta é assumir essa
realidade da nossa América, para repelir a atencdo aterradora dos tigres externos,
bradada no 6dio das racas, para que a integridade moral*®* da méae-pétria seja
resguardada.

Por fim, cabe dizer que o atendimento do apelo de José Marti a unido da alma
continental compfe a trilha aberta rumo a independéncia da mé&e-patria. A
independéncia conjecturada possui “contetido ontolégico, individual e moral, pela qual

cada individuo assumia o compromisso com o resgate de sua honra, debilitada pelos

*47 Grifo nosso.

448 MARTI, José. Nossa América, p. 32.

449 |dem. Ibidem, p. 32.

50 |dem. Ibidem, p. 34.

%1 CARVALHO, Eugénio Rezende de. “A idéia martiana de patria”. In.: América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 122.

52 MARTI, José. Nossa América, p. 33.

5% Os tradutores da edicdo brasileira do ensaio Nossa América endossam a afirmacdo feita acima, que
Marti repeliu o 6dio de ragas: “Marti negou sempre o conceito divisor ¢ discriminador de “raga”, tdo
manejado, com maior ou menor ingenuidade, pelo cientificismo positivista de seu tempo.” (CESAR,
BARO, FUENTES, 2011, p. 59).

54 Falamos de integridade moral porque o poeta cubano acreditava que “somente a moralidade dos
individuos conservava o esplendor das nagdes.” (MARTI apud CARVALHO, 2003, p. 135).
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hébitos de servilismo passado.”*®> O projeto de emancipagio martiana “visava oferecer
“casa amiga ao género humano”.”**® Além, ¢ claro, de “libertar a patria [...], [aquele]

pedaco de terra da humanidade™*®’, das garras dos tigres que ameagavam sua soberania.

**k*

Faremos agora um balan¢o das teses de José Marti a fim de mensurar seus
encontros e desencontros com o pensamento social e politico de Manoel Bomfim.

O primeiro ponto que reune os autores € um fato particular da vida de Marti e
que se assemelha com o de Bomfim. O cubano (como foi mencionado acima) via com
esmero a questao indigena, tanto que o autdctone era contemplado como personificacéo
da pétria. A primazia dada ao indio veio do contato com o autdctone venezuelano, no
final do exilio na Espanha. Fato semelhante ocorreu com Bomfim. A paixdo pelo
indigena, a ponto de vé-lo como um dos grandes promotores da nagéo brasileira, nasceu
guando o autor (entdo médico-cirurgido da Brigada Policial, na Secretaria de Policia, no
Rio de Janeiro) partiu em expedicdo, em 1891, para identificar a situacdo dos indios
botocudos. Respeitando os contextos distintos de relacdo dos autores com o autdctone, o
que queremos dizer é que o elemento que os aproxima, nesse exemplo, é a insercdo do
indigena como amago da patria. Insercdo que nasceu do proprio contato dos respectivos
pensadores com 0s nativos.

Além disso, ambos se opuseram a condenacdo europeia dispensada a América,
condensada nas teorias raciais. No combate dessas teorias, 0s autores ndo s6 admitiram
o0 indio como elemento original da América, como celebraram a mistura de ragas. Claro,
cada um ao seu modo. Bomfim com o mestico e Marticom o criollo.

O reconhecimento do passado colonial, como via de acesso a emancipagdo, é
outro elemento que os aproxima. Dai Bomfim ter valorizado tanto a historia em suas
obras. 1sso prova, mais uma vez, que todas as possiveis conexdes entre Marti e Bomfim

sdo provocadas com a permissdo total do sergipano, pois ele leu boa parte dos escritos

55 CARVALHO, Eugénio Rezende de. “A idéia martiana de patria”. In.: América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 119.

#5¢ |dem. Ibidem, p. 120.

57 MARTI apud CARVALHO. “A idéia martiana de patria”. In.. América para a humanidade: o
americanismo universalista de José Marti, p. 120.

138



do autor de origem cubana. Uma evidéncia disso é o titulo da sua primeira obra social,
América Latina: males de origem, o termo males de origem, sem ddvida, remonta a
Marti**®. Outra prova viva, da influéncia de Marti sobre Bomfim, esta anotada na obra
O Brasil na América: caracterizacdo da formacdo brasileira. Nela o autor brasileiro
emprega, em um dos onze capitulos, a metéfora mae-patria“°®.

Suspeitamos que Bomfim também tivesse sido influenciado por Marti no quesito
amor a patria. Pois ambos os autores, declaradamente, em seus escritos dedicados a
reflexdo social, ndo economizaram motivos e, tampouco, elogios para destilar respeito
ao solo de origem e, nele, reconhecer sua singularidade e expandi-la como marco
fundacional da América.

A visdo da patria de Marti se equipara com a de Bomfim. O que o cubano quis
foi uma unido continental, das Vvéarias patrias americanas, respeitando suas
singularidades, e que elas dessem vida ao todo, ao continente. Manoel Bomfim, mais
uma vez inspirado em Marti, enxergou algo semelhante. S6 que ele preferiu adotar o
nome na¢do ao invés do nome patria. Porque a nacdo era o tema predominante no
campo intelectual de sua época. Contudo, independente de ser patria ou nacdo, ambos
viam atraves do sublinhar dos elementos naturais de cada povo e paisagem que compde
0 continente, a possibilidade do alvorecer da alma continental.

Outra suspeita € a critica de Manoel Bomfim ao termo América Latina.
Desconfiamos que, talvez, o sergipano possa ter se inspirado em Marti para rejeitar o
termo Ameérica Latina. O cubano sempre se referiu ao continente do qual fazia parte seu
pais de origem como América e ndo como América Latina. Diante disso perguntamos:
sera que a polémica, no século XIX, em torno do nome América Latina*®®, em virtude
de sua imposicdo, influenciada pelo colonialismo espanhol e pelo advento do

imperialismo norte-americano, ndo levou Marti a se distanciar deste termo, a0 mesmo

%58 Os responsaveis pela tradugao brasileira do ensaio mais conhecido de Marti, Nossa América (de 1891),
recordam das palavras do cubano a respeito da urgéncia em consolidar o processo revolucionario que
estava em curso, porém, em sua fase inicial. “Na América, a revolucdo estd em seu periodo de iniciagdo.
Ha que cumpri-lo. Se tem feito a revolugdo intelectual da classe alta: eis aqui tudo. E disto veio mais
males que bens.” [Grifo nosso]. (MARTI apud tradutores, 2011, p. 53.). Essa passagem, dentre outras,
ilustra bem a nossa interpretagdo, a saber, que Bomfim era leitor dos escritos de Marti. O emprego da
palavras males, feito pelo cubano ao longo dos seus escritos, € revelador da influéncia de Marti sobre
Bomfim.

5% Bomfim ao relatar a resisténcia a invasdo holandesa, feita por indios e mesticos, no século XV11, na
ocasido em que Portugal dava sinais do parasitismo social, disse: “a defesa de Pernambuco se fez numa
verdadeira substituicdo de valores humanos: a mae-patria [grifo nosso], que abate na miséria da
incapacidade; uma nova patria que lhe salva a tradi¢cdo, e a impde contra todos.” (BOMFIM, 1997, p.
255).

#60 para maiores referéncias sobre essa polémica, em torno do nome América Latina, consultar Arturo
Ardao. In.: Genesis de la idea y el nombre de America Latina. Caracas, Venezuela, 1980.
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tempo em que insistiu no uso da expressdo América? Se essa pergunta tiver algum
sentido, serd que seu sentido pode ter influenciado a rejeicdo de Bomfim ao termo
América Latina? S0 perguntas que permanecem abertas.

Um aspecto que Manoel Bomfim apenas comenta de passagem, mas ndo o
aprofunda em sua obra de estreia — América Latina: males de origem — € a ameaca
ventilada pelos EUA. Ele ressalta os perigos que 0s norte-americanos podem representar
a soberania dos sul-americanos por meio da divulgacdo da imagem dos ultimos como
tutelados pelos EUA. No dltimo tomo da obra que compds sua trilogia social algo
semelhante € dito, porém, de maneira dispersa. No entanto, suspeitamos que ao fazer
isso, de maneira ndo muito acurada, em ambas as obras citadas, ele estivesse apenas
retomando, de um modo ou de outro, as criticas feitas por Martiaos tigres externos sem,
antes, atualiza-las para o seu “lugar de fala”, Gltima década do século XIX e inicio do
século XX. Esse € um ponto que distancia Bomfim de Marti, pois o primeiro se
concentrou, em sua leitura social, a pensar os males de origem da colonizagdo ibérica e
ndo detalhou os perigos trazidos pelos tigres externos.

A seguir, na proxima sessdo, vamos dialogar com o critico literario indiano
Homi Bhabha, a fim de ver como ele entende a nacdo. Visto que nacdo é a palavra de
ordem no pensamento social de Manoel Bomfim, vamos conversar com o pensamento

do indiano para saber dos limites dessa categoria.

2.5 Homi Bhabha e as armadilhas do nacionalismo

Eu prefiro ser

Essa metamorfose ambulante
Do que ter aquela velha opinido
Formada sobre tudo

Raul Seixas

“Armadilhas do nacionalismo” este é o centro tematico que atravessa as criticas
do indiano Homi K. Bhabha a idéia de nacdo, centro este que nos ocuparemos nesta

sessdo. Apds a exibicdo de suas criticas, vamos situa-las, lado a lado, as teses
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nacionalistas de Manoel Bomfim. Pois, instigados pela vontade de saber*®! desejamos
auferir as possiveis sintonias e dissintonias entre 0s autores, estabelecidas em torno da
categoria nagéo.

Homi K. Bhabha é indiano, critico literario, e professor de teoria da literatura,
bem como de teoria da cultura na Universidade de Chicago. Na University College
lecionou ciéncias humanas na condicdo de professor visitante. Obteve projecdo
internacional no cenario intelectual nas décadas de oitenta e noventa por ter integrado,
junto com Gayatri Spivak e Ranajit Guha, o Subaltern Studies.

Dando inicio a nossa exposicdo sobre a visdo do nacionalismo de Homi Bhabha,
é salubre comentar, de saida, qual é o pano de fundo dela. Sua visdo da nagdo é
mensageira de criticas que se inscrevem ‘“em oposicdo a certeza historica e a natureza

estavel desse termo”#62

, pois ¢ relativizada “a nag¢do ocidental como uma forma obscura
e ubiqua de viver a localidade da cultura.”*®® Dito de outro modo, o autor se opde ao
ideal de nagdo ocidental por entendé-la como discurso unificador dos individuos
circunscritos em sua geografia. Ao empregar o termo “ubiquo” o que ele pretende é
perscrutar as possibilidades de existéncia para além da ubiquidade, a possibilidade de
existéncia nas fronteiras da nacdo, aquele tecido ndao coberto pela “certeza historica”
fomentadora da unidade nacional.

A possibilidade de viver para além da ubiquidade, nas margens da nacdo, é
chamada de localidade. E a localidade € permeada pela temporalidade. E 0 que é,

afinal, a localidade que, por sua vez, é nutrida por uma certa temporalidade? Ela é

uma forma de vida que é mais complexa que “comunidade”, mais simbodlica
que “sociedade”, mais conotativa que “pais”, menos patridtica que patrie, mais
retérica que a razdo de Estado, mais mitoldgica que a ideologia, menos
homogénea que a hegemonia, menos centrada que o cidaddo, mais coletiva que
0 “sujeito”, mais psiquica do que a civilidade, mais hibrida na articulacdo de
diferengas e identificagdes culturais do que pode ser representado em qualquer
estruturacdo hierarquica ou binaria do antagonismo social. *%4

Tendo diante dos olhos o eshogo da localidade, entendemos que ela ndo é um

espaco calculado, catalogado, primado pela horizontalidade das formas de poder e

“61 \ontade de saber é o subtitulo do primeiro tomo da obra de Michel Foucault dedicada a investigacio
da sexualidade: historia da sexualidade 1: a vontade de saber. [Traducdo de Maria Thereza da Costa
Albuquerque e J. A Guilhon Albuquerque]. Rio de Janeiro: Ed. Graal, 1988.

62 BHABHA, Homi K. “Disseminagdo: o tempo, a narrativa ¢ as margens da nag¢do moderna”. In.: O
local da cultura, p. 199.

#63 |dem. Ibidem, p. 199.

64 |dem. Ibidem, p. 199.
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dominagdo. Mas sim, uma esfera nascida das fissuras provocadas pelo arranjo da
estrutura nacional e que, por isso, escapa da tutela da ubiquidade. Observando por esse
angulo, compreendemos o alvo de aten¢do do autor no registrar de suas criticas a ideia
de nacdo. Seu alvo consiste em interrogar os discursos proferidos em nome do “povo” e
em nome da propria “nacdo” que os tornam artefatos de narrativas ubiquas. Do
interrogar das narrativas ubiquas, Bhabha detecta que a localidade*®® é o espaco intacto
nao habitado por essas narrativas, desferidas em nome do “povo” € em nome da
“nagdo”. E por que a localidade ndo fora residida pela universalidade? Porque, como foi
dito acima no seu eshoco, ela é multifacetada, heterogénea, hibrida, portanto, distante
do refino totalizador, linear e holistico.

Mas, para interrogar as narrativas ubiquas, Bhabha constata a necessidade de
outra temporalidade capaz de corresponder com a hibridez da localidade. Ele detectou a
necessidade de uma temporalidade “capaz de inscrever as intersegdes ambivalentes e

quiasmaticas de tempo e lugar”*®®

, diferente da ideia de tempo que conferia
homogeneidade as narrativas ubiquas. Portanto, uma temporalidade praticante de
intersecGes ambivalentes, anotada por meio do conceito tempo disjuntivo. Leia-se por
tempo disjuntivo aquela composi¢ao caracterizada pela “racionalidade politica e seu
impasse, entre os fragmentos e retalhos de significagdo cultural e as certezas de uma
pedagogia nacionalista”*®’. O tempo disjuntivo, munido dos elementos que o compde
(racionalidade politica, seu embaraco com os fragmentos de significacdo cultural e as
certezas nacionalistas) confere textura a temporalidade clamada pelo indiano em sua
abordagem. E bom ressaltar, todavia, que racionalidade politica, significacdo cultural e
certezas nacionalistas, fazem parte do arcabouco da ubiquidade da modernidade

nacional. No entanto, o autor se apropria delas desconstruindo-as*®®

a servico da
interpretagcdo da localidade. O conceito chave que concatena todo esfor¢o do autor para
exprimir sua formulagdo imprevisivel da temporalidade é ambivaléncia. Ela é

13

imprevisivel porque a “linguagem da ambivaléncia revela uma politica “sem

465 £ de 14, da localidade, que o indiano fala. Esse é o seu “lugar de fala” porque a India sofreu duramente
os efeitos corrosivos da colonizacdo inglesa. Percebemos que ao tratar dos efeitos funestos legados da
estrutura nacional, na verdade, o autor esta falando dele mesmo, de quemvive na localidade.

66 BHABHA, Homi K. “Disseminagdo: o tempo, a narrativa ¢ as margens da nag¢do modemna”. In.: O
local da cultura, p. 201.

57 |dem. Ibidem, p. 202.

#68 Desconstrugdo é um conceito elaborado pelo filésofo francés Jacques Derrida do qual Bhabha se vale,
ao longo de sua obra, O local da cultura.
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duracdo™*®°. Ou seja, a temporalidade da ambivaléncia ndo é contada, cronometrada,
tal como é o tempo da ubiquidade disseminada pela modernidade nacional, ela € (como
diz Bhabha parafraseando Althusser) sem duracéo.

Dito isso, abrimos espago a seguinte pergunta: qual é a contribuicdo que o
conceito ambivaléncia pode dar para o interrogar dos discursos de ambito ubiguo,
proferidos em nome do “povo” e, tdo logo, em nome da “nacdo™? Sua principal

contribuicéo € devida ao pensar o0 povo

num tempo-duplo; o povo consiste em “objetos” histoéricos de uma pedagogia

nacionalista, que atribui ao discurso uma autoridade que se baseia no pré-

estabelecido ou na origem histérica constituida no passado*’®; o povo consiste

também em “sujeitos” de um processo de significacdo que deve obliterar
qualquer presenca anterior ou originaria do povo-nagdo para demonstrar os
principios prodigiosos, vivos, do povo como contemporaneidade, como aquele

signo do presente*’! através do qual a vida nacional é redimida e reiterada
472

COmMo um processo reprodutivo.

Em face do exposto, desembarcamos na critica de Bhabha a ideia de nacéo
praticada ao longo da modernidade. Trata-se da objecdo do passado histérico como
elemento definidor do perfil do povo no presente. Ele comenta que ndo se trata de
depositar confianca no passado historico como orientador da acdo dos individuos no
presente. E, muito menos, de demolir aquele passado pré-estabelecido para, em seu
lugar, inserir a agdo de signos elaborados no presente para alimentar a postura condutora
de homens e mulheres no “hoje”. O que autor sugere ¢ a interposicao da CiSA0 entre
ambas as temporalidades, ou seja, ele sugere a instauragdo da ciséo, entre o passado e
presente, uma espécie de hiato temporal para que, a partir dele, seja construida uma
nova temporalidade hibrida, fluida, que concatene tanto o passado quanto o presente. E
mais, que a acao dessa temporalidade hibrida ndo seja estatica, mas continua.

Portanto, 0 que estamos a observar, com o critico literario indiano, € a rejei¢éo
ao primado da ideia de nacdo moderna calcada no engessamento das partes que
compdem o todo. Tal engessamento € mediado pela universalidade que fala em nome do
“povo” ¢ em nome da propria “nagdo”, mas que ndo deixa a parcela mais infima do

“povo” e da “nacdo” falar. E contra a universalidade nacional que o indiano se opde,

469 BHABHA, Homi K. “Disseminagdo: o tempo, a narrativa ¢ as margens da na¢do modermna”. In.: O
local da cultura, p. 202.

*70 Grifos do autor.

*1 Grifo do autor.

472 BHABHA, Homi K. “Disseminagdo: o tempo, a narrativa ¢ as margens da nag¢do modemna”. In.: O
local da cultura, p. 206 e 207.
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pois ela silencia a localidade. Para ouvir a voz balbuciada pela localidade Bhabha langa
mao do conceito tempo disjuntivo, edificado na cisdo, pois a cisdo é instavel. Da
instabilidade, instabilidade cultural, é que emerge o “povo” e dele emerge a “na¢do”
enquanto fendmeno da temporalidade disjuntiva. “E a partir dessa instabilidade de
significacdo cultural que a cultura nacional vem a ser articulada como uma dialética de
temporalidades diversas — moderna, colonial, pds-colonial, “nativa” — que ndo pode ser
um conhecimento que se estabiliza em sua enunciacio”. %"

Assim, a instabilidade, grassada na temporalidade disjuntiva da ciséo, faz nascer
aquilo que é a pedra do toque da reflexdo teorica ascendida pelo indiano, o discurso da
minoria (a voz da localidade). O que queremos dizer é que com o aparecimento do
discurso da minoria temos a confirmagdo do fio epistémico erguido at¢ aqui “O
discurso da minoria revela a ambivaléncia intransponivel que estrutura 0 movimento
equivoco*™* do tempo historico.”*"®

O signo da ambivaléncia é a referéncia maxima que assinala o viver em um
tempo ndo uniforme, integralizado, parametrizado, com quis que fosse a nacdo
moderna. Como alternativa de fuga do tempo invariavel da nacéo, é sugerido o tempo
escrito na ordem da localidade, se quisermos, na ordem do entre-lugar. O entre-lugar é
0 espaco de onde nasce o discurso da minoria. O indiano ndo define o que é o entre-
lugar. Se o fizesse cairia em contradicdo, porque universalizaria esse espaco dinamico e
inconstante. No entanto, ele deixa pistas que clareiam a estrada percorrida por seus
leitores/as. E por meio delas que compreendemos que o entre-lugar é a esfera da qual
“emerge uma voz do povo mais instantanea e subalterna, discursos de minoria que
falam em um espago intermedidrio e entre tempos e lugares.”*’®

Portanto, o que foi pretendido aqui ndo foi negar em absoluto o nacionalismo.
Mas, antes, apontar seus aspectos mais frageis. E os aspectos frageis consistem na
ambicdo pela universalidade aclamada pelo ideal de nagcdo moderna. Mesmo
direcionando um novo olhar sobre o “nacional” bem distante dos padrdes convencionais
de universalidade, o autor ndo 0 nega o emprego do referido termo. Isso pode ser visto

na seguinte passagem do texto “Disseminacdo: o tempo, a narrativa e as margens da

na¢do moderna” quando o autor comenta: “instabilidade de significacdo cultural que a

473 |dem. Ibidem, p. 215.

*74 Grifos do autor.

475 BHABHA, Homi K. “Dissemina¢do: o tempo, a narrativa e as margens da na¢do moderna”. In.: O
local da cultura, p. 222.

478 |dem. Ibidem, p. 223.
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cultura nacional vem a ser articulada como uma dialética de temporalidades diversas”.
Como pbde ser observado, ele ndo descarta a presenga do termo “nacional”. Digamos
que o0 autor depura 0 termo em xeque, mas ndo se furta de usa-lo, porque o que esta em
jogo para ele é romper com a universalidade e incluir aquilo que ela despreza, o

discurso da minoria, do subalterno.

*k*k

Apos apresentarmos, de modo enxuto e rapido, um pequeno fragmento da
riqueza tedrica elaborada pelo indiano Homi K. Bhabha — riqueza esta mergulhada na
densidade e hermetismo peculiares a sua escrita — tracaremos agora um breve paralelo
comparativo entre suas teses, dedicadas a objecdo ao conceito moderno de na¢do, com
as teses sociais de Manoel Bomfim, assentadas no reconhecimento do estatuto nacional
como rota a ser percorrida rumo a emancipacao do Brasil e da América. Nossa intengcdo
é visualizar os pontos de encontro e desencontro entre Bhabha e Bomfim.

O primeiro item a ser destacado é a desconfianga do indiano acerca do termo
nacdo. Ele suspeita que tal termo possa trazer consigo algum tipo de certeza historica e
que, tampouco, essa possa existir. Nesse sentido, ele anota sua desconfianca a certeza
histérica por meio do termo ubiquidade. Isso é feito a fim de situar sua rejeicdo ao
projeto de nagédo ocidental.

Do outro lado, temos o sergipano, que via com otimismo a efetivacdo da
nacionalidade como caminho de acesso ao progresso dos povos tutelados pelo
colonialismo ibérico, sobretudo, o povo brasileiro. Inspirado nesse povo, o0 autor
aprimorou seu ideal de nacionalidade revestido no amor a terra, coesdo social e
resisténcia ao invasor. Resisténcia esta experimentada no Brasil, nos séculos XVI e
XVII, contra o invasor francés e holandés. Esses extratos, amor a terra, coeséo social e
resisténcia ao invasor, deveriam servir de exemplo aos demais povos americanos para
consolidarem sua emancipacéo, porque esses sdo elementos nacionais legitimos que
levaréo o povo ao progresso.

Acreditamos que Bhabha possa se aproximar da motivacdo de Bomfim de
enxergar na emancipagdo dos povos americanos o caminho para a libertagdo. Damos

crédito a essa aproximacao tendo em vista que o primeiro autor foi leitor dedicado do
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legado de Frantz Fanon (pensador que viu, como urgente, a necessidade de libertacdo
das coldnias da opresséo tiranica do colonizador). No entanto, pensamos que Bhabha se
distancie de Bomfim em face dos termos empregados pelo sergipano para nomear sua
libertacdo colonial e também por ter depositado confianca em um telos historico.

Por exemplo, o termo nagdo foi utilizado por Bhabha como severas reservas.
Comentamos severas reservas®’’ porque o termo foi empregado depois de ser depurado
e contestado, assim como trazia, em seu d&mago, a crenca na certeza historica. Essa
certeza anda adjunta a ideia de nacdo, segundo o autor de O local da cultura. Talvez por
isso 0 sergipano tenha partilhado dela como canal de acesso a independéncia, pois ele
comentara, com olhar fixado na certeza, que a feitura do povo nos moldes nacionais
levaria a nacdo ao progresso. Disso Bhabha duvidava, ao passo que Bomfim ndo. O
progresso como telos da nagdo foi questionado pelo indiano, diferentemente do
sergipano, que desfrutava de uma visdo ensolarada acerca do progresso e da prépria
nacao.

O segundo item que colocamos em destaque é o conceito localidade que, por sua
vez, desemboca no conceito entre-lugar, ambos elaborados por Homi Bhabha. A
localidade brota das margens ndo abarcadas pela universalidade nacional através da
cisdo. Por ndo ter sido concebida sob a tutela da nacdo a localidade possui um itinerario
préprio, ou seja, ela tem uma dinamica ndo apreensivel pela ubiquidade. Sua dinamica é
0 transito ininterrupto. O entre-lugar (sinbnimo da localidade) € o espago de onde
aflora a voz do subalterno no mesmo instante em que a linearidade nacional moderna
age universalizando aqueles inscritos na plataforma da ubiquidade.

Diante das concepcdes localidade e entre-lugar, marcadas por uma dinamica
constante e sem um fim previsto, vemos que o médico de Sergipe ndo oferece uma
categoria de pensamento que sugira um fluxo transitivo e despido de uma finalidade.
Esse ¢, portanto, mais um aspecto que distancia Bhabha e Bomfim.

Pensando nisso, na auséncia de uma categoria fluida e sem um telos, propiciados
pelo legado de Manoel Bomfim, trazemos a baila sua concepgdo de historia que
testemunha o inverso, o apelo a tradicdo e o evocar de um fim, o progresso. O sergipano
encara a historia como superacdo de um estagio traumatico face ao parasitismo social.
Do estagio traumatico a historia nos encaminharia para o tempo Unico, registrado pelo

progresso. Desse modo, € destinado a histéria um caminho Unico e especifico, 0 éxito da

477 Grifo nosso.
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nacao, o progresso. Dai ele perseguir os fatos que provocaram o atraso, 0 ndo conquistar
do progresso, e os identificar como fruto da heranca colonial. Essa concepcao de
historia, caracterizada na supera¢do do marasmo colonial por meio da crenga de Unico
fim da historia, qual seja o progresso, ndo se aproxima das teses do critico literario
indiano Homi K. Bhabha. A concep¢do de tempo deste autor ndo é abitolada nem no
passado e, tampouco, no presente. Ela nasce do entre-lugar por meio do didlogo
continuo entre passado e presente. Por isso, € que o indiano se opde a uma Vvisdo da
histéria que prime pelo progresso como Unico fim, ja que aceitar a formulacdo de
Bomfim significa abortar com o dialogo atemporal proposto pelo indiano por meio da
categoria entre-lugar, localidade.

Na proxima sessdo apresentaremos o conceito colonialidade do poder, elaborado
pelo socidlogo peruano Anibal Quijano. Em torno dessa categoria almejamos perceber

as aproximacoes e distanciamentos de Manoel Bomfim.

2.6 Anibal Quijano: colonialidade do poder

E 0 que me resta

E s6 um gemido

Minha vida, meus mortos
Meus caminhos tortos
Meu Sangue Latino
Minha alma cativa

Jodo Ricardo / Paulinho Mendonga

Iremos apresentar, nesta sessdo, a categoria colonialidade do poder. Esse
conceito € formulado por Anibal Quijano. Em seguida, apds ter concluido o tragar dos
principais elementos que permeiam este conceito, faremos o exercicio analitico com
vistas & contemplacdo dos elementos que aproximam e distanciam as teses do sociologo
peruano das teses do pensador social brasileiro Manoel Bomfim.

Iniciamos com a explicacdo do conceito colonialidade poder, elaborado pelo
sociologo peruano Anibal Quijano. A estrutura socio-global em vigor, para garantir a
supremacia dos seus interesses econdmicos, se fez valer através da férmula raca e
divisdo do trabalho. A raca contribuiu com a disseminacgéo da ideia “que os dominados

sd0 0 que sdo, ndo como vitimas de um conflito de poder, mas sim enquanto inferiores
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em sua natureza material e, por isso, em sua capacidade de producdo historico-

cultural”*"®

, a0 passo que a divisdo do trabalho contribuiu para demarcar as zonas de
exploracdo dos recursos e produtos para atendimento de uma finalidade central:
“producir mercaderias para el mercado mundial ?*"® “Asi, ambos elementos, raza y
division del trabajo, quedaron estructuralmente asociados y reforzandose
mutuamente”*8°,

Dito isso, temos aberto o espaco para langar a explicacdo sobre o que é, afinal,
colonialidade do poder. “Colonialidade do poder ¢ um conceito que da conta de um dos
elementos fundantes do atual padrdo de poder, a classificacdo social basica e universal
da populagdo do planeta em torno da idéia de “raca””*®* A invencdo ocidental desta
ideia culminou no devotar a ela e, conseqientemente, na abertura dos binarismos
(branco e preto, branco e indio, civilizado e selvagem, colonizador e colonizado) que
calcificaram a estrutura moderna de exploracdo do trabalho e a perpetuacdo da
dominagéo.

Entendemos que a colonialidade do poder sé foi possivel porque contou com a
interferéncia de uma compreensédo especifica do poder. Essa compreensdo especifica do
poder, encarada como ferramenta basilar da colonizacdo trouxe, em seu amago,
elementos como dominacéo, exploracéo e conflito, asseguradores dos desejos mercantis.
Esses elementos afetaram todo o tecido social da col6nia e dai explodiu a disputa pelo
controle de areas como o trabalho, 0 sexo, a autoridade coletiva e a subjetividade.
Vejamos como essa combinacdo se deu por meio das proprias palavras do socidlogo
peruano.

Do ponto de vista dessa perspectiva, o fendmeno do poder é caracterizado
como um tipo de relagdo social constituido pela co-presenca permanente de
trés elementos — dominacéo, exploracdo e conflito — que afeta as quatro areas
basicas da existéncia social e que é resultado e expressdo da disputa pelo
controle delas: 1) o trabalho, seus recursos e seus produtos; 2) 0 sexo, seus
recursos e seus produtos; 3) a autoridade coletiva (ou publica), seus recursos e
seus produtos; 4) a subjetividade/ intersubjetividade, seus recursos e seus
produtos 8

Entretanto, a dominacdo colonial, a luz de toda essa extensdo mencionada

(trabalho, sexo, autoridade e subjetividade), foi cumprida com sucesso porque contou

478 QUIJANO, Anibal. “Dom Quixote ¢ os moinhos de vento na América Latina”. In.: Revista Estudos

Avancados, p. 17.

47 QUIJANO, Anibal. “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina”. In.: Colonialidad del
saber, eurocentrismo y Ciencias Sociales, p. 204.

*80 |dem. Ibidem, p. 204.

481 QUIJANO, Anibal. “Colonialidade, poder, globalizagdo e democracia”. In.: Novos Rumos, p. 01.

82 |dem. Ibidem, p. 01.
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como apoio da forga e da violéncia — as vezes implicita, as vezes explicita. No entanto,
forca e violéncia estiveram sempre presentes nas instituicbes de poder, a servico da
dominacdo colonial.

A forca e a violéncia sdo requisitos de toda dominagdo, mas na sociedade
moderna ndo sdo exercidas de maneira explicita e direta, pelo menos néo de
modo continuo, mas encobertas por estruturas institucionalizadas de autoridade
coletiva ou publica e legitimadas por ideologias constitutivas das relagdes
intersubjetivas entre os varios setores de interesse e de identidade da
populacdo *&3

Outro fator de grande relevancia a colonialidade do poder foi a idéia de raca,
como fora dito no inicio da argumentacdo. Sobre ela gostariamos de reter um pouco
mais de atencdo. A ideia de raca prestou um desservico a humanidade, segundo
Quijano, porque requisitou a universalidade, ou seja, a ideia de raca concedeu primazia
aquele pressuposto objetado pelos Estudos Culturais e Pds-coloniais, qual seja, o
pressuposto da unidade. Por isso, Anibal Quijano, na condicdo de pertencente ao Pds-
colonialismo, se opds a tal pressuposto e revelou o desservico, prestado por tal idéia,

através da critica a unidade evocada pela palavra “indio”. Nos termos do autor ¢ dito,

a vasta e plural histéria de identidades e memdrias (seus nomes mais famosos,
maias, astecas, incas, sdo conhecidos por todos) do mundo conquistado foi
deliberadamente destruida e sobre toda a populagdo sobrevivente foi imposta
uma Unica identidade, racial, colonial e derrogatoéria, “indios”. Assim, além da
destruicdo de seu mundo histérico-cultural prévio, foi imposta a esses povos a
idéia de raca e uma identidade racial, como emblema de seu novo lugar no
universo do poder. E pior, durante quinhentos anos lhes foi ensinado a olhar-se
comos olhos do dominador. *3

Fato semelhante ao que ocorrera na América — “a destruigdo historico-cultural e

485 _ Quijano também detectou na Africa face a

a producao de identidades racializadas
intervencao do processo de racializagcdo dos povos. Eles deixaram de ser possuidores de
“sofisticadas experiéncias de poder e de civilizacdo (ashantis, bacongos, congos,

iorubas, zulus, etc)”486

para existirem apenas como unidade, como “negros”.
Isso evidencia, como ja é sabido por todos, que o colonialismo ndo foi um fato
isolado que ocorrera apenas nas Américas, mas foi imposto “ao conjunto da populagdo

mundial no mesmo curso da expansdo do colonialismo europeu sobre o resto do

“83 |dem. Ibidem, p. 06.

484 QUIJANO, Anibal. “Dom Quixote e os moinhos de vento na América Latina”. In.: Revista Estudos
Avancados, p. 17.

*85 |dem. Ibidem, p. 17.

“8¢ |dem. Ibidem, p. 17.
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mundo.”*®" Contudo, no caso da América Latina, o processo de racializacdo seguiu no

século XIX, a dizimar a populacdo nativa.

Apos 0 macigco exterminio de sua populacéo, da destruicdo de suas sociedades
e da conquista de seus territdrios, 0s sobreviventes “indios” [foram]
encurralados em “reservas” dentro do novo pais independente, os Estados
Unidos, como um setor colonizado, racializado e segregado. *¢®

A ideia de raca se colocou como elemento aglutinador universal dos individuos
em escala planetaria. Tudo e todos — isso inclui o &mbito étnico, nacional, cultural e
sexual — passaram a ser submetidos pelo refino da dominagdo racial. Assim, era
executado o primado da regéncia racial e, em torno dele, as identidades se faziam e se

desfaziam.

Visto que a categoria raca se apresentava como o critério universal e basico de
classificacdo social da populacdo, e em torno dela se redefiniam as formas
prévias de dominacdo, em especial entre sexos, “etnicidades”,
“nacionalidades”, e “culturas”, esse sistema de classificagdo social afetava, por
definicdo, todos e cada um dos membros da espécie. Era o eixo de distribuigdo
dos papéis e das relagdes associadas a eles no trabalho, nas relagdes sexuais, na
autoridade, na producdo e no controle da subjetividade. E era segundo esse
critério de classificagdo das pessoas no poder que as identidades historico-
sociais se inscreviam entre toda a espécie.*®

A efetivacdo da dominagdo colonial determinada pela racializagdo, em escala
planetaria, foi articulada ndo apenas pelos colonizadores europeus (portugueses,
espanhois e ingleses) como depois contou, e ainda conta, com um sucessor que seguiu
com rigor o comportamento imperialista esparramado ao longo histéria mundial.
Estamos falando dos Estados Unidos. A colonialidade do poder ndo se limita apenas a
analise dos estigmas deixados pela colonizacdo ibérica e inglesa, mas esta atenta aos
efeitos provados, no tempo presente, pelas agdes capitalistas lancadas pelos Estados
Unidos. Afinal, ele é perpetuador da racializacdo e da divisdo do trabalho ambos
influenciados pela logica eurocéntrica (“patron mundial de poder -capitalista,
colonial/moderno, eurocentrado, estabelecido a partir de América”*%).

A continuidade da colonialidade do poder, expressa na postura colonial seguida
pelos Estados Unidos, é herdeira da estrutura do Estado nacional moderno. Essa

estrutura é disponibilizada como padrdo a ser seguido. Ela despreza e escraviza o0 ndo
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499 QUIJANO, Anibal. “Colonialidad del poder, eurocentrismo y Amgérica Latina”. In.: Colonialidad del
saber, eurocentrismo y Ciencias Sociales, p. 218.
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encaixado na métrica binaria ditada pela raca. A estrutura do Estado nacional moderno,
coberta pela racionalizacdo, semeadora do binarismo, é a expressdo maxima da
racionalidade do poder ocidental.

Anibal Quijano ndo acompanhou tal racionalidade em sua interpretacdo da
realidade social latino-americana. Ele a rejeitou se opondo a figura do Estado nacédo
como molde universal de pratica do poder, porque este € mensageiro de uma Gtica
forjada na imposicéo e nos imperativos universais calculados por um pequeno grupo de
pessoas sobre 0s demais. 1sso 0 levou a afirmar: os “Estados-nacdo a moda europeia €
um caminho cego.”*®* Caminho cego para qué? Ora, para organizacdo social rumo a
libertac&o politica.

Para contestar a colonialidade do poder, hoje legitimada pela globalizacéo,
Quijano sugere aos povos da América Latina que se organizem politicamente distante
das estruturas do Estado nacional europeu. O socidlogo recomenda, como alternativa de
fuga latino-americana da opresséo imperialista, hoje representada pelos Estados Unidos,
a aglutinacdo em torno do suposto da “comunidade e associacdo de comunidades como
estrutura institucional de autoridade piblica, local e regional” %2,

Uma vez que a reunido dos povos em torno das estruturas de comunidade é mais
pontual, ndo s6 para 0s povos latino-americanos como também para o mundo. Por isso,
0 autor afirma que as estruturas das comunidades sdo mais “eficazes ¢ mais fortes do
que o Estado, para o debate, a deciséo, o planejamento, a execucdo e a defesa dos
interesses, necessidades e trabalhos e obras de vasto alento da populagdo mundial.”*%3

O caminho de adeséo as estruturas da comunidade é necessario ser feito se o que
se quer é, de fato, o desvencilhar dos efeitos corrosivos deixados pela colonialidade do

poder a mais de cinco séculos a corroer o esforco de emancipacéo social.

*k*k

491 QUIJANO, Anibal. “Colonialidade, poder, globalizagdo e democracia”. In.: Novos Rumos, p. 15.
92 |dem. Ibidem, p. 15.
93 |dem. Ibidem, p. 15.
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Daremos inicio a sondagem dos aspectos que aproximam e distanciam Anibal
Quijano e Manoel Bomfim. Tomamos como ponto de partida o conceito colonialidade
do poder, dele estancamos o conceito raca.

Nos dizeres do sociologo peruano, a raca foi manuseada como ardil ideoldgico
para destruir povos e culturas, por exemplo, os povos americanos e africanos, em
obediéncia a colonialidade do poder, ou seja, a raca foi utilizada como mecanismo de
dominacdo social. A ideia de raca favoreceu ao imperialismo. De imediato Manoel
Bomfim se aproxima da concepc¢éo de raga elaborada por Anibal Quijano. Um item do
legado de Bomfim que nos remete a esse quesito dos apontamentos do peruano € a
denuncia do racismo cientifico feita no livro A América Latina: males de origem.
Exatamente por isso, por Bomfim ter manifestado oposicdo ao racismo cientifico, € que
Roberto Ventura disserta “a afirmacdo da existéncia de etnias inferiores justificava a

»494 contestado por Manoel Bomfim.

formagdo de um novo imperialismo

A aproximacédo entre os autores é rompida em face das criticas de Quijano ao
Estado nacional moderno, porque se para o peruano, fazer um Estado latino-americano
debaixo das estruturas do Estado nacional moderno significou a perpetuacdo da
colonialidade do poder, para o sergipano, a conquista do estatuto nacional, aos moldes
dos ideais praticados durante a expulsdo do invasor francés e holandés, representou a
Unica possibilidade de emancipacdo da America.

Por fim, é bom dizer que Quijano ampliou sua andlise da colonialidade do poder
como fato ndo apenas restrito ao colonialismo ibérico e inglés, e a atualizou com a
insercdo dos Estados Unidos como herdeiro e praticante da colonialidade do poder.
Atualizacdo esta ndo encontrada em Manoel Bomfim, fato j& anotado outrora na sessdo
dedicada a José Marti. Manoel Bomfim restringiu seu diagnostico a colonizacao ibérica
e ndo se permitiu discorrer acerca dos perigos trazidos pelos Estados Unidos (com
excecdo de alguns raros comentarios — nos livros A América Latina e O Brasil nagéo —
dedicados ao vislumbre das provaveis ameacas que os Estados Unidos pudessem trazer
a América).

Na proxima sessdo vamos fazer um balango de nossas atividades desenvolvidas
até aqui, a fim de trazer a tona os limites e as possibilidades de pensar o Brasil e a
América Latina com Manoel Bomfim.

494 VENTURA, Roberto. O estilo tropical: histéria cultural e polémicas literarias no Brasil , p. 55.
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2.7 Limites e possibilidades da escrita descolonial de Manoel Bomfim

Este corpo de lama que tu Ve,
¢ apenas a imagem que sou.
Este corpo de lama que tu vé,
€ apenas a imagem que é tu.

Chico Science / Dengue / Gira /
Jorge Du Peixe / Liucio Maia

Esta sessdo tem por objetivo executar a avaliagdo dos limites e das
possibilidades do pensamento social e politico e Manoel Bomfim. Tal avaliacdo
concatena a problematica central desta pesquisa. Para isso, recuperaremos as
aproximacdes e distanciamentos entre Bomfim e os autores oriundos dos Estudos
Culturais e Pds-coloniais (Frantz Fanon, Aimé Ceésaire, José Marti, Homi Bhabha e
Anibal Quijano) ja feitas nas sessfes anteriores. Em seguida, confrontaremos as teses do
pensador brasileiro com as contribuicbes metodoldgicas dos Estudos Culturais e Pds-
coloniais com a finalidade de detectarmos os limites e as possibilidades de sua escrita.
Esse confronto sera auxiliado pelo método hermenéutico, de Hans-Georg Gadamer.

Iniciamos esta sessdo restaurando as juncdes e as disjun¢es de Manoel Bomfim
emtorno dos Estudos Culturais e Pés-coloniais. Vimos que o fio conector entre Manoel
Bomfim e Frantz Fanon é a categoria descolonizacdo. Pois, para que o colonizado possa
viver, distante dos lagcos que o aprisiona ao colonialismo e da perpetuagdo deles por
meio de praticas politicas herdeiras desta tradicdo, € necessario a libertacdo, é
necessario a libertacdo via descolonizacdo. Se o fio conector entre 0s autores citados € a
categoria descolonizagdo, com a categoria psicologia colonial temos o inverso, temos o
distanciamento entre eles, porque Bomfim néo refletiu sobre a colonizacdo mental do
colonizado, sobre a colonizagdo subjetiva, tal como fez Frantz Fanon por meio do
conceito psicologia colonial, muito embora ele tivesse uma boa bagagem dos saberes da
psicologia. Esse fato € o que mais chamou a nossa atencéo.

Do dialogo entre Aimé Césaire e Manoel Bomfim constatamos que ha quase
uma total proximidade entre eles por meio das criticas, escritas pelo primeiro, ao
modelo europeu de civilizacdo, fortalecidas no rechaco ao colonialismo, ao humanismo,
a ciéncia e a nacdo aos moldes do imperialismo. Dissemos quase total proximidade
porque observamos um problema conceitual: enquanto Bomfim nomeia as na¢fes ndo
aptas ao progresso de parasitas, parasitas sociais (as na¢des que vivem a custa da
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espoliacdo dos povos ja consolidados), Césaire nomeia as nagcbes com pendor a esse
comportamento de nacdes forjadas no imperialismo.

Na sessdo dedicada ao escritor e poeta cubano José Marti, observamos o0s
aspectos convergentes de sua visdo de patria com alguns temas pensados por Manoe
Bomfim. Os aspectos que os convergem sdo o esmero pelo elemento autdctone, a
rejeicdo as teorias raciais, o reconhecimento da historia como porta de acesso a
emancipacdo das Americas, a paixdo de ambos pela patria de origem, o rastrear que a
libertacdo s6 acontecerd com a unido das varias patrias, em paralelo com suas
singularidades, que endossam a Ameérica e a recusa ao termo América Latina. O que
distancia os autores é o grau de reflexdo, dado a ameaca a soberania da América,
representada pelos Estados Unidos. Enquanto Marti concedeu bastante folego, no
explorar desta tematica, Bomfim apenas comenta em uma ou outra passagem isolada o
perigo representado pelos Estados Unidos. Ele se deteve, em excesso, aos danos
trazidos pela colonizacéo ibérica e ndo pensou com afinco no perigo representado pelos
Estados Unidos.

Da conversa entre Homi K. Bhabha e Manoel Bomfim, retiramos poucos
elementos que pudessem colaborar com o encontro dos autores. O Unico elemento que
proporcionou o encontro deles é o fato de ambos desejarem a libertacdo colonial, apenas
iss0. Mas a interpretacdo dada a essa libertacdo é radicalmente distinta e ai ja tem inicio
os desencontros. A visdo de histéria e de nacdo do tedrico indiano é repleta de
dinamismo e ndo € ligada a universalidade. O mesmo ndo pode ser dito guanto a
Bomfim. A histdria, vista por ele, persegue 0 progresso, e a nacdo tenta reviver as
glérias do passado nacional, feito na resisténcia a invasdo francesa e holandesa nos
séculos XV1 e XVII, para superar os traumas da colonizacéo.

No quinto e ultimo tdpico reservado ao catalogar dos argumentos que
promoveram o encontro do socidlogo peruano Anibal Quijano com Manoel Bomfim,
identificamos que essa tarefa ficou a cargo da denlncia da raca como ardil ideologico
que favoreceu a opressdo dos povos suprimidos pela colonizagdo. O encontro entre eles
ndo continuou na interpretacdo da nacdo, encarada pelo socidlogo como executante dos
ditames da colonialidade do poder. Enquanto a nacdo, sonhada pelo médico de Sergipe,
é o caminho de irrevogavel a libertagdo da América do Sul. Além disso, outro fato que
colaborou para o desencontro entre eles é que Quijano acentuou bem os perigos
proporcionados pelos Estados Unidos, enquanto Bomfim, como ja comentado, ndo

ignorou o assunto, mas discorreu pouco sobre ele.
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Dito isso, passemos agora para o confronto das teses de Manoel Bomfim com os
meétodos dos Estudos Culturais e Pos-coloniais. Isto serd feito com a finalidade de
indicar os limites e as possibilidades de pensar o Brasil e a América sob seu olhar.

Comecemos entdo pelos métodos dos Estudos Culturais. O primeiro método diz
que ndo existe conhecimento neutro. Todo saber produzido pela sociedade é orientado
pela vontade de poder, como disse Foucault. A vontade de poder de Manoel Bomfim
ndo atendia aos interesses hegemonicos. Pelo contrario, atendia a interesses dos
populares, ndo inseridos nas estruturas sociais da colénia e do Império, de construir uma
nacdo robusta, embasada no &nimo nacional, como aquele testemunhado durante as
resisténcias as invasdes francesa e holandesa. O autor brasileiro se valeu do tema
nacional, bastante debatido pelo campo intelectual do século XIX na ocasido da
formacédo do Estado nacional, para conjecturar uma nagédo que inclui e ndo que exclui. A
reflexdo de Bomfim, no entanto, ndo era neutra porque tinha uma finalidade, dilatar o
poder para aqueles submetidos a rapinagem do parasitismo social. Ndo sabemos dizer
se isso é um limite ou uma possibilidade do pensamento de Bomfim. O que sabemos é
que isso constata a existéncia de uma vontade de poder que predomina em seu
pensamento.

O segundo método € o da interdisciplinaridade. Para compreender toda e
qualquer profusdo social é necessario o dialogo ininterrupto com outras areas do saber.
Isso Bomfim fez. Ele dialogou com a sociologia nascente no século XIX, com a
filosofia, com a medicina, com a literatura e com a historia. A abertura concedida para
inclusdo de outros ramos do saber enriqueceu suas analises. Fez com que ele constatasse
elementos atipicos para sua época, como a dendncia do racismo cientifico e o
reconhecimento da educacdo como caminho para libertagdo nacional. Assim, a
intervencdo da interdisciplinaridade é uma constante no pensamento social de Bomfim.

O terceiro método € o da analise textual com objetivo de demolicdo dos mitos,
dos signos e das ideologias que fortalecem o apreco dos discursos hegemaonicos pelo
binarismo. Essa arquitetura discursiva, se ndo for demolida, pode favorecer a dominacao
de grupos sociais. Manoel Bomfim demoliu mitos, signos e ideologias, a exemplo disso
se impde a lembranga, mais uma vez, da contestacdo do racismo cientifico. Sua releitura
do passado colonial e imperial para sublinhar a singularidade do Brasil, devida a sua
paisagem exuberante e ao seu povo feito na mistura de racas, configurou seu
contradiscurso. Mas, o que faltou no contradiscurso foi a demolicdo dos binarismos.

Mesmo no plano da contestacdo do racismo cientifico, o autor ndo se opds ao
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binarismo. Em nenhum momento foi questionada a divisdo binaria: branco, negro e
indio. Ele responde ao racismo cientifico, enfatizando as potencialidades do indio e do
mestico, dentro da chave binaria. Por isso, averiguamos que 0 ndo questionar dos
binarismos ocidentais € uma das limitagcdes do seu pensamento social.

Ao explorar a formagdo mestica do Brasil, a plastica social, Bomfim discorreu
sobre as peculiaridades do indio com paixdo e falou do vigor europeu antes de se render
ao parasitismo social. No entanto, em rarissimos momentos, ele dissertou sobre as
peculiaridades do negro adicionadas a plastica social. Ao se referir a0 negro Manoel
Bomfim se prendeu a relatar a violéncia por ele sofrida sem ressaltar suas
potencialidades, tal como fez com o indio e com o branco europeu.

O quarto e altimo método, dos Estudos Culturais, afirma que a subjetividade ndo
é um artefato natural, mas que ela é estabelecida pela intervencdo do social. Manoel
Bomfim compreendeu isso, tanto que no livro A América Latina: males de origem ele
comentou que a educacdo, a tradicdo, a vida moral, a postura politica e econdmica na
América do Sul reluzem a imagem daquilo que nos fora dispensado. O que nos fora
dispensado? Violéncia, truculéncia, malfazejo, rapinagem e espoliacéo, tudo isso fora
dispensado pelo colonizador. Tudo sdo consequéncias do parasitismo social. O que
sentimos falta em Bomfim foi de uma abordagem psicoldgica, do ponto de vista
ontoldgico, dos males causados na subjetividade do colonizado por essa dispensa; uma
abordagem da psicologia colonial que rompesse com 0 binarismo e que enxergasse a
necessidade de uma descolonizacdo, ndo sO social, mas também mental; uma analise
que trouxesse elementos da subjetividade tal como fez Frantz Fanon. Isso Bomfim ficou
devendo. Nesse sentido, notamos mais uma limitagdo do autor brasileiro.

A primeira contribuicdo metodolégica do Poés-colonialismo enfatiza a
necessidade de diagnosticar o local, para ter acesso as suas particularidades, para que na
comunicacdo entre o local e o exterior, o primeiro ndo seja sufocado pelo segundo.
Identificamos que Manoel Bomfim fez isso. Com outros termos, empregando 0 nome
nacdo ao invés de local, ele ressaltou a necessidade de conhecer o pais, sua historia, sua
paisagem, seu povo, sua lingua, portanto, suas particularidades, para que a nagdo
pudesse ser fortalecida e, a partir dai, ser somada junto as demais, orientadas por tais
diretrizes. O ponto fragil dessa leitura é o emprego do termo nacéo e o padrdo universal
que o termo traz. Ao fazer isso, 0 autor demonstra que estava colado ao campo
intelectual do século XIX, investido na estruturacdo do Estado nacional. Com Bhabha,

vimos o forte apelo unificador que a idéia de nacéo solicita. A unificacdo pode trazer
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prejuizo para a audicdo e o diagnostico das particularidades do local, que ndo é
estabelecida. Com isso, acenamos para mais uma limitacdo do pensamento social de
Bomfim, a saber, a concessao de espaco a unidade evocada pela idéia de nacao.

A segunda contribuicdo metodolégica privilegia o distanciamento das grandes
narrativas. O distanciamento das grandes narrativas € instaurado por conta do forte
apelo a universalidade. Bomfim foi seduzido pelo canto da sereia e se rendeu a melodia
das grandes narrativas. Prova disso € o seu otimismo em relacdo ao nacionalismo
brasileiro. Pelo fato do Brasil, segundo ele, ter sido pioneiro ao se fazer nacdo, ainda
nos séculos XVI e XVII, durante a resisténcia as invasoes francesa e holandesa, 0 &nimo
nacional deveria ser utilizado como fonte de inspiracdo aos demais povos da Ameérica
do Sul para a libertacdo. Ao pretender que a suposta precocidade da tradicdo nacional
brasileira servisse de exemplo aos demais povos da América Sul, ele apelou ao recurso
da universalidade, das grandes narrativas. Assim, deflagramos mais uma limitacdo de
suas teses sociais, por meio deste distanciamento com o método do pds-colonialismo.

A terceira oferta metodoldgica consiste no perturbar a ideia Unico tempo
ocidental. A ideia de Unico tempo ocidental é uma invencao das grandes narrativas, que
procuram homogeneizar povos e culturas como mecanismo facilitador no
disciplinamento e dominacdo. Em concorréncia a este, é instaurado o conceito tempo
deslocado, ndo fixo, em constante transito, que liberta povos da dominacdo narrativa e
temporal. Isso Bomfim ndo fez. Sua concepcdo de historia € ascendente, portanto, a
caminhar em direcdo a uma finalidade, o progresso. 1sso ndo causa estranhamento, se o
autor brasileiro ndo rompeu com o discurso das grandes narrativas, nada mais natural
do que ele ser simpético a idéia Unico tempo ocidental. Assim, adicionamos mais uma
limitac&o, colhida das reflexdes do autor sob analise.

A quarta e dUltima contribuicdo diz respeito & tomada do ausente, do
desvalorizado, como marco interpretativo. 1sso ndo significa toma-lo para falar em
nome dele, mas etnografar o processo de silenciamento que calou sua voz. Manoel
Bomfim, assim, mais uma vez se distancia da Pés-colonialidade. Ele ndo se contenta em
apenas relatar as condi¢Ges do silenciamento do ausente e a violéncia colonial imposta
ao subalterno. Ele fala pelo subalterno. Bomfim ndo sedimenta um espaco para que 0
proprio subalterno fale. Gayatri Spivak, no livro Pode o subalterno falar?, diz que o
intelectual ndo pode falar pelo subalterno. O que cabe ao intelectual é criar um lugar no

qual o proprio subalterno possa falar. Um lugar no qual seu discurso possa ecoar.
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Portanto, assistimos assim a mais um distanciamento do autor de O Brasil nacdo da
linhagem Pds-colonial.

Apos apresentar os métodos dos Estudos Culturais e Pés-coloniais bem como os
encontros e desencontros deles com os escritos sociais de Manoel Bomfim,
identificadores dos limites e das possibilidades de interpretar o Brasil e a América
Latina sob o suporte do seu legado, esbocaremos, a seguir, o pertencimento do pensador
de Sergipe a categoria consciéncia historica, de Hans-Georg Gadamer.

A consciéncia historica é, nas palavras do filésofo alemdo, “o privilégio do
homem moderno de ter plena consciéncia da historicidade de todo presente e da
relatividade de toda opinido.”**® Desse modo, ndo podemos negar que Bomfim teve tal
consciéncia e até a exerceu. Entendemos o autor proximo da consciéncia historica por
ter questionado o discurso em voga no campo intelectual do século XIX, depreciador do
Brasil e devoto do racismo cientifico. Ainda, a escrita social de Manoel Bomfim
permanece credenciada a consciéncia histérica por ter relativizado a opinido vigente,
mas também, por ter, gracas ao relativizar, instituido verdades por meio da
interpretagdo. Quais verdades? Que o Brasil ndo alcancou o progresso por conta do
passado funesto disseminado pela colonizacdo ibérica, seguido pelo Estado bragantino;
que a América do Sul padecia do mesmo mal; por ressaltar a originalidade do brasileiro
e, por extensdo, do latino-americano, e que, para a libertacdo desse mal é vital conhecer
esse passado para instaurar a libertacéo.

Em face do exposto, contemplamos os aspectos convergentes e divergentes entre
Manoel Bomfim e Frantz Fanon, Aimé Césaire, José Marti, Homi Bhabha e Anibal
Quijano; assim como contemplamos, na mesma proporcdo, as convergéncias e
divergéncias entre Manoel Bomfim e o0 método dos Estudos Culturais e P6s-coloniais; e
encerramos com a constatacdo de que Manoel Bomfim foi praticante da consciéncia
historica. Assim, vemos que a categoria consciéncia historica aproxima Manoel
Bomfim da modernidade, temporalidade de onde emerge os Estudos Culturais e Pos-
coloniais. Esse percurso foi necessario ser feito para fortalecer a aproximacdo dos
limites e das possibilidades de pensar o Brasil e a América Latina de posse do
pensamento social e politico de Manoel Bomfim. Por isso, perguntamos: afinal, quais
séo os limites e as possibilidades diagnosticados no caminhar compreensivo ao lado do

médico de Sergipe?

9% GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p. 17.
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Um dos limites predominantes revelados por meio da interpretacdo do seu
pensamento social é a insisténcia na universalidade. Tal interpretacdo foi rastreada com
0 auxilio do método dos Estudos Culturais e Pds-coloniais. Bomfim anotou aspectos de
grande primazia em sua leitura social, como a rejeicdo ao racismo cientifico, a
importadncia do mestico, a resisténcia aos invasores e o registro dos danos trazidos pela
violéncia colonial. Por mais que o fenbmeno colonial fosse continental, disseminado nas
Américas e guiado por um padrao de acdo, espoliacdo, violéncia social e mental, ndo é
possivel que o autor tivesse encontrado em seu “lugar de fala”, o Brasil, uma alternativa
que pudesse ser estendida a toda a Ameérica Latina como uma espécie de imperativo
universal. Ele suscitou essa constatagcdo ao pretender que todas as na¢oes sul-americanas
se mirassem no caso brasileiro, feito nacdo precocemente nos séculos XVI e XVII, para
que elas pudessem tomar posse de sua autonomia. Como foi acenado através do método
dos Estudos Culturais e Pds-coloniais, insistir na universalidade significa perpetuar as
ferramentas de dominacéo do colonizador, empregadas na dominagdo dos subalternos, e
ndo entrever a singularidade do local.

Outra limitagdo do contradiscurso é a sua ndo contestacdo do binarismo
recusado pelo método dos Estudos Culturais. Dentro da chave racial o autor brasileiro
poderia ter questionado, por exemplo, a ideologia racial e a ideologia continental,
expressa pela imposicdo do termo América Latina, tomando como motivacdo a objecdo
ao binarismo. No entanto, isso ficou por fazer.

A viséo de histéria de Manoel Bomfim, a perseguir um fim, o progresso, é outra
limitacdo do seu pensamento social. O autor até aceita o transitar entre temporalidades,
passado e presente, desde que seja garantido o acesso ao progresso. Com os Estudos
Culturais a visdo de historia previsivel, a perseguir um fim, ndo tem vez, porque ela
favorece o controle, a dominacdo. No lugar do tempo previsivel, cujo apice € o
progresso, é estabelecido o conceito tempo disjuntivo.

Sentimos falta também, em Bomfim, de uma analise um pouco mais detalhada
sobre o0s perigos representados pelos Estados Unidos. O autor se prendeu a relatos da
violéncia colonial ibérica, sobretudo aos impactos causados por ela no Brasil. E assim,
ndo atualizou suas analises com foco nos Estados Unidos que, desde o final do século
XIX e inicio do século XX, periodo de escrita de Bomfim, ja sinalizava pretensdes
imperialistas.

A ideia cara para Bomfim, catalisadora do seu apreco a universalidade, da ndo

contestacdo do binarismo e de sua visdo de historia, é a nacdo. O conceito nagdo, como
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ja notou Homi Bhabha e Anibal Quijano, é marcado por substancias que remetem a
colonizacdo. Ao invés de promoverem a descolonizacéo, por meio da adesdo a ideia da
nacdo, promovem sua perpetuacao.

Essas sdo, portanto, as limitagGes retiradas do pensar o Brasil e a América Latina
com Manoel Bomfim. Quais sdo, entdo, as possibilidades de caminhar com ele?

As possibilidades de caminhar com ele sdo atribuidas a aspectos de seu
pensamento social pertencentes a categoria descolonizacdo. Manoel Bomfim fez a
descolonizagédo. Denunciou o sistema de verdade/poder vigente no campo intelectual de
sua época, executado pela intelligentsia do século XI1X, se opds a hegemonia das teorias
raciais e celebrou a singularidade do Brasil. Aléem disso, reconheceu a urgéncia de
conhecer o passado funesto, fruto do parasitismo social, para a libertagdo do Brasil e da
América triunfar. Isso faz de Manoel Bomfim um intelectual especifico, do qual falou
Foucault. Porque ele combateu a institucionalidade da verdade/poder vigente no campo
intelectual de sua época.

Mais que isso, Manoel Bomfim se aproxima da categoria descolonizacao,
considerando todos os predicados mencionados. Pois, em pleno século XIX, tendo
frequentado um campo intelectual tdo conservador, ele ousou ao escrever o
contradiscurso, mesmo com todas as limitagdes as quais indicamos acima. No entanto,
ainda sim, ele é coadunado coma categoria descolonizacgdo, desenvolvida pelos Estudos
Culturais e Pos-coloniais. A coadunacdo € feita porque compreendemos que a escrita
descolonial de Bomfim testemunha ideias que estdo fora do lugar*®®. Mesmo tendo
utilizado conceitos que hoje sdo questionados pela reflexdo desenvolvida pelas
humanidades (nacéo, tradicdo, progresso, ragca — para citar alguns deles) e por ter
cometido até anacronismo, ao dizer que o Brasil se fez nacdo ja no século XVI, na
resisténcia ao francés, ainda assim Bomfim permanece atual e, por isso, deve ser lido.
Ele j& discutia temas, como mistura de ragas, submissdo econdmica e social e a
moralidade do brasileiro nas relagdes sociais, que seriam debatidos, ao longo do século
XX, por autores como Gilberto Freyre, Caio Prado Jr. e Sérgio Buarque de Holanda.

Além disso, rastreamos a facanha inquestionavel de Manoel Bomfim atribuida a
explicacdo da subalternidade brasileira e latino-americana pela chave da biologia,
portanto, pela chave racial, e ndo pela cultural. Esta foi posta em acdo no Brasil pelos

Modernistas €, em escala continental, pelos Estudos Culturais e P6s-coloniais.

496 Cf. SCHWARZ, Roberto. “As idéias fora do lugar”. Ao vencedor as batatas, p. 13a 28.
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O horizonte reflexivo do autor de O Brasil na América também é inovador por
praticar a interdisciplinaridade. Para interpretar a multiplicidade caracteristica dos povos
das Américas, Bomfim recuou ao didlogo com a histéria, com a literatura, com a
sociologia, com as ciéncias naturais e com a filosofia, e exercitando assim, a
interdisciplinaridade, tal como acenou o cientista social Francisco Lopez Segrera. Pois,

a associacao de saberes, a interdisciplinaridade,

son claves para suprimir las causas profundas de los conflictos: desigualdades
sociales, pobreza, ausencia de justicia y democracia, trabas a la educacién para
todos, inadecuados servicios de salud, penuria alimentaria, degradacion del
medio ambiente y otras.*’

Essas sdo as possibilidades de pensar o Brasil e a América Latina sob o suporte
intelectual de Manoel Bomfim.

Destarte, eis entdo, os limites e as possibilidades da interpretacdo do autor
brasileiro, encontrados em sua leitura social latino-americana. Os limites e as
possibilidades auferidos foram mensurados com o suporte metodolégico dos Estudos

Culturais e Pés-coloniais, a luz da colaboracdo metodoldgica oriunda da hermenéutica.

97 SEGRERA, Francisco Lopez. “Abrir, impensar, y redimensionar las ciencias sociales en América
Latina y el Caribe. (Es posible una ciencia social no eurocéntrica en nuestra regiéon?”. In.: La
colonialidad del saber, eurocentrismo y ciencias sociales: perspectivas latinoamericanas, p. 04.
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CONSIDERACOES FINAIS

A primeira parte da dissertacdo demonstrou como se deu 0s encontros e 0S
desencontros do pensador sergipano com a intelligentsia brasileira do século X1X, a fim
de compreender o contexto do aparecimento do contradiscurso, bem como suas
principais caracteristicas. Dentre elas, a que mais obteve destaque, foi a énfase na posse
do estatuto de nacionalidade como caminho para libertacdo das herancas deixadas pela
colonizacdo ibérica.

Ao passo que a segunda parte da dissertacao privilegiou o auferir dos limites e
das possibilidades de refletir o Brasil e a América Latina com o contradiscurso. Para
consolidacéo deste intento, contamos com o auxilio metodoldgico dos Estudos Culturais
e Pds-coloniais. Para alcancar essa interpretacdo, foi imprescindivel a intervengdo do
método hermenéutico, pautado nas categorias compreensdo e interpretacdo, que
ajudaram no confronto com a categoria nagao, centro do pensamento de Bomfim, com
as teses de Fanon, Césaire, Marti, Bhabha e Quijano, a luz do método advindo dos
Estudos Culturais e Pds-coloniais.

Como pudemos observar, Manoel Bomfim € portador de uma escrita
descolonial. Uma escrita descolonial que possui limites, por ser mensageira de um
rango universalista e binarista, e por ser dotada de possibilidades, por ter sido produzida
por um autor rebelde que denunciou a vontade de verdade predominante no discurso da
intelligentsia do século XIX e por ter valorizado a singularidade constitutiva do Brasil e
da América Latina, a mistura de racas, a plastica social. E, acima de tudo, por
ambicionar a libertacdo, ndo s6 do Brasil como também da América Latina, das
herancas deixadas pelo passado funesto espoliador, disseminado pela colonizagédo
ibérica.

Por ter praticado a descolonizacdo, mesmo de maneira limitada, em pleno século
XIX, como pudemos observar ao longo das duas partes que integraram esta dissertacao,
Manoel Bomfim continua a inspirar reflexdes a respeito da complexidade social do
Brasil e da América Latina. Isso se deve ao alcance da verdade, da verdade no sentido
hermenéutico anunciado pela consciéncia historica de Hans-Georg Gadamer, gracas a

audécia do sergipano em relativizar a historicidade do seu presente vivido, a segunda
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metade do século XIX e as trés primeiras décadas do século XX. Isso faz com que
Bomfim seja credenciado a categoria consciéncia historica.

Em virtude de todos esses predicados, fica registrado o convite a leitura do
legado do pensador social sergipano Manoel Bomfim. Ele ndo deve nada a autores
consagrados da historiografia brasileira e/ou do pensamento social brasileiro, a saber,
Gilberto Freyre, Caio Prado Jr., Sergio Buarque de Holanda, Guerreiro Ramos, Darcy
Ribeiro, Florestan Fernandes e outros tantos dedicados a pensar o Brasil, a pensar a
América Latina.

O que permanece como territorio inexplorado no pensamento de Manoel
Bomfim é o exame das concepgdes de democracia e de repUblica. Quais sdo as fontes
por ele consultadas que alimentam sua visdo de democracia e de republica? O que €
democracia e republica para o autor? O que é o publico e qual € o seu sentido? O que é
0 poder? Como os ideais de repdblica e democracia podem ser dilatados ao Brasil e a
América Latina? Como as concepcOes de democracia e de repUblica se entrelagam com
a ideia de na¢édo?

Outra possibilidade a ser explorada em Bomfim, calcada na ideia de democracia
e de repUblica, é analisar se ha uma interlocucdo do nacionalismo de Manoel Bomfim
como nacionalismo pretendido pelo ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros). E
também, esmiucar se na criacdo da sociologia brasileira, no século XX, ha elementos
nesse advento que recordam os escritos sociais e politicos do médico sergipano.

Esses sdo assuntos a serem explorados em outra oportunidade académica, em um

doutorado. A tomar como referéncia o pensamento social e politico de Manoel Bomfim.
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