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OS IMPACTOS DO SERVICO DE PROTECAO AO INDIO - SPI, NAS
DINAMICAS INTERNAS DO POVO PANKARARU EM PERNAMBUCO

Joanderson Gomes de Almeida!

RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo o estudo sobre os impactos causados pelo Servigo de
Protecdo ao Indio — SPI, criado em 1910 e extinto em 1967, nas dinamicas internas do Povo
Indigena Pankararu, bem como pretende demonstrar como esses impactos geram efeitos que
perduram até o presente. Para alcancar o objetivo foi necessario um mergulhona origem e
historia do Povo Pankararu no estado de Pernambuco na regido Nordeste doBrasil; nas relacdes
do Povo Pankararu com o municipio de Tacaratu; nas relagdes com o Rio Sao Francisco; nas
tradicBes indigenas; na diaspora dos Pankararu para Sdo Paulo; nas relagdes com o SPI, nos
meios de resolucédo de conflitos internos (procedimentos e punic¢des) e por ultimo, o relato dos
ataques sofridos em revide a desintrusao do territorio indigena. Essas dindmicas associadas
constituiram violacOes sistematicas, superpostas e interseccionadas em prejuizo dos direitos
fundamentais do Povo Pankararu em Pernambuco.

Palavras-chave: Povo Pankararu. Servico de Protecdo ao indio. Violéncia Estatal. Resisténcia.

! Indigena do Povo Pankararu da Aldeia Brejo dos Padres — PE. Mestrando em Direito pela Universidade
de Brasilia.



THE IMPACTS OF THE INDIGENOUS PROTECTION SERVICE -
SP1, ON THE INTERNAL DYNAMICS OF THE PANKARARU
INDIGENOUS PEOPLE IN PERNAMBUCO.

ABSTRACT

This dissertation aims to study the impacts caused by the Indian Protection Service - SPI,
created in 1910 and extinguished in 1967, on the internal dynamics of the Pankararu
Indigenous People, as well as to demonstrate how these impacts generate effects that last
until nowadays. To reach the objective, it was necessary to delve into the origin and
historyof the Pankararu People in the state of Pernambuco in the Northeast region of
Brazil; in the relations of the Pankararu people with the municipality of Tacaratu; the
relations with theS&o Francisco River; the indigenous traditions; the Pankararu diaspora to
Séo Paulo; the relationswith the SPI and with the means of resolving internal conflicts
(procedures and punishments); and finally, the attacks suffered due to the deintrusion of
the indigenous territory. These associated dynamics constituted systematic and
overlapping, intersectingviolations of fundamental rights over time against the Pankararu
People in Pernambuco.

Keywords: Pankararu People. Protection Indigenous Service. State Violence.
Resistance.
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INTRODUCAO

Antes de mais nada, gostaria de destacar o quanto é desafiador ser pesquisador em
um pais como o Brasil em meio a uma pandemia. A crise sanitaria provocada pela
pandemia de COVID-19 associada a falta de compromisso dos governantes trouxe um
nivel extremo de inseguranca e de dificuldade para desenvolver atividades, que, em
outras condigdes,seriam simples de realizar. O caos sanitario que nos assolou fez milhdes
de vitimas no mundo todo, e em territorio nacional afetou, sobretudo, as populacdes
racializadas e de maior vulnerabilidade social, aprofundando mais ainda as desigualdades

globais.

A responsabilidade aumenta e os obstaculos encontrados nas veredas da pesquisa
se tornam ainda mais dificeis de serem transpostos por varios motivos: nao adaptacédo a
modalidade remota de ensino; impossibilidade de realizacdo da pesquisa empirica,
consistente em entrevistas presenciais com lideres dacomunidade (ancides e ancias que,
na maioria, nao dispem de meios digitais acessiveispara a comunicacao), inexisténcia
de meios logisticos suficientes para a realizacdo deencontros por meio virtual. Esses e
outros fatores somados foram criando ansiedade,angustia, inicio de uma depresséo,

sentimento de incapacidade, entre outros sentimentos.

A volta por cima, ndo é (e nunca sera) facil, mas por tras de cada linha escrita

desse trabalho, hd um sentimento valioso de superacéo.

A pesquisa pretendia, inicialmente, abordar os mecanismos internos de resolucao
de conflitos existentes na Comunidade Indigena Pankararu, Aldeia Brejo dos Padres, no
interior do estado de Pernambuco, no periodo da gestdo administrativa do Servico de
Protecdo ao Indio — SPI? no territorio indigena Pankararu. Para alcancar esse objetivo
seria necessario realizar encontros com grupos focais de liderangas indigenas da
comunidade (pessoas idosas, grupo de risco) ouentrevistas individuais. Contudo, em
virtude da pandemia da COVID-19 e variantes, € em respeito a vida das pessoas
envolvidas, a pesquisa teve que ser adaptada a essa nova realidade para evitar risco de

contagio e mesmo porgue muitas dessas pessoas adoecerame algumas foram a ébito.

2 O Servigo de Proteco ao indio — SPI foi criado em 1910, operou em diferentes formatos até 1967, quando

foi substituido pela Fundag&o Nacional do indio — Funai.
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A pesquisa alterou parcialmente seu foco para identificar os impactos provocados
pelo SPI durante a gestdo administrativa direcionada ao Povo Indigena Pankararu em
Pernambuco, sobretudo, nas dinamicas punitivas e nos meios internos de resolucdes de
conflitos. Essa mudanca possibilitou que o lastro de informagdes essenciais para o
andamento da pesquisa fosse coletado em material bibliogréfico (livros, artigos em
periddicos, teses, dissertacdes e monografias). As entrevistas utilizadas na escrita foram
realizadas no periodo que antecedeu a pandemia. As novas entrevistas, no formato
presencial, ocorreram em menor frequéncia em atencdo a biosseguranga e salde dos

participantes.

Para alcancar esse objetivo foi necessario um mergulho na origem e historia do
Povo Pankararu, baseando-se em fontes bibliograficas e em documentos oficiais, além

de levar em consideracgdo as narrativas colhidas anteriormente ao periodo de pandemia

O texto foi estruturado em cinco capitulos. O Capitulo 1 traz o contexto geral do
Povo Indigena Pankararu, desde sua origem no chamado Aldeamento Brejo dos Padres,
abordando sua organizacdo interna, a geografia, as serras e seus significados, a migracdo
dos Pankararu para S&o Paulo, além de suas crencas e tradi¢coes, a relacdo dos Pankararu
com o Rio Séo Francisco e fatos relevantes para a melhorcompreensdo do objeto de

estudo.

O Capitulo 2 descreve o funcionamento do SPI e o avangco deste 6rgdo
governamental sobre os Povos Indigenas do estado de foram se naturalizando no curso de
Pernambuco no periodo de 1910 a1967, especialmente sobre o Povo Indigena Pankararu,
e na Aldeia Brejo dos Padres. Estesegundo capitulo busca explicar como as dindmicas de
controle interno (punicdes) foramintroduzidas na comunidade indigena e como essas
praticas tempo ao ponto de serem compreendidas (ou ndo) como tradicionais pelos

membros do Povo Indigena Pankararu.

O Capitulo 3 desenvolve a discussdo acerca da Policia Indigena no Povo indigena

Pankararu abordando o modus oporandi, os critérios de selecdo e a sua extincao.

O Capitulo 4 situa no pluralismo juridico as punicdes em espécie e suas dinamicas,
comparando-as com institutos previstos no Cédigo de Processo Penal brasileiro. Por fim,

desenvolve algumas reflexdes sobre as relaces hegemdnicas e san¢des ndo indigenas.

O Capitulo 5 expde, em ordem cronoldgica, as consequéncias sofridas pelo Povo

Pankararu em decorréncia da péssima gestdo do SPI, seguida pela do érgdo que o
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substituiu, a Funai. Destacamos ataques e atentados sofridos posteriormente a execucao
tardia da decisdo judicial que autorizou a desintrusio® das Terras Indigenas do Povo

Pankararu.

Por derradeiro, as consideracdes finais ressaltam a necessidade de mais estudos
sobre temas relacionados aos povos indigenas, preferencialmente por pesquisadores/as

indigenas. Ha uma caréncia de narrativas de integrantes dos proprios povos originarios.

3 O termo desintrusdo refere-se a retirada de ocupantes ilegais de areas reconhecidas e regularizadas como
sendo terras indigenas.
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CAPITULO 1 -0 POVO PANKARARU E A ALDEIA BREJO DOS PADRES

Imagem 01: Puxamento do Cip6 no Terreiro do Poente da Aldeia Brejo dos Padres.
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2018.

1.1 Apresentacdo do Povo Pankararu. Aspectos geopoliticos da Terra Indigena
Pankararu

Neste primeiro momento farei uma breve introducdo acerca do Povo Pankararu,
abordando pontos essenciais para que se possa entender as dinamicas e as violagdes
sistematicas, superpostas e interseccionadas as quais o povo Pankararu foi submetido ao

longo dos anos.

Originarios do sertdo pernambucano, atualmente os Pankararu vivem em duas
areas indigenas contiguas: a Terra Indigena Pankararu e a Terra Indigena Entre Serras,
somandopouco mais de 14.000 hectares, habitadas por 7.000 pessoas (ALBUQUERQUE,
2011, p. 20).

Quem sdo os Pankararu? O Pankararu Luiz Antonio de Oliveira (2016, p. 8)
responde:
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Os Pankararu sdo povos que ressurgiram* da invasdo dos colonizadores do
litoral nordestino e pela expansao de cana de agUcar e da criagdo de gado que
vai até o sertdo. Como uma estratégia necessaria as sobrevivéncias das varias
perseguicBes territoriais, tiveram que se distanciar do litoral nordestino e
penetrar na caatinga onde seus limites eram do submédio rio Sdo Francisco que
incluia a cachoeira de Paulo Afonso, BA, a cachoeira de Itaparica, PE, sendo
até as margens do rio Moxoto.

A TI Pankararu de “formato alongado, semelhante a um anfiteatro voltado para as
margens do S&o Francisco” (ARRUTI, 1996, p. 9), estd localizada entre serras,
aproximadamente a 429 km de distancia de Recife, a capital do estado de Pernambuco.
Considerando que o aldeamento antecede as cidades, pode-se afirmar que os municipios

de Tacaratu, Jatoba e Petrolandia no sertdo de Itaparica, invadiram o territério indigena.

As duas TI figuram entre as primeiras a terem sido delimitadas, demarcadas e
homologadas no estado de Pernambuco. De acordo com o ISA (2011, p. 487-488) a Tl
Entre Serras, homologada em 2007, tem 7.550 ha. A Tl Pankararu homologada em 2006,
tem 8.376 ha.

E preciso entender que os Povos Indigenas do Nordeste, Sul e Sudeste do Brasil,
onde se iniciou a “colonizagdo” do pais (OLIVEIRA, 2006, destaque meu),passaram por
diversas mudancas e transformacbes devido a escravizacdo, decorrente dasncursdes
bandeirantes em larga escala, assim como das a¢cdes missionarias que iam na contraméao
dos colonos, com sucessivas tentativas de protecio e preservacdo em aldeamentos®. Com
os desaldeamentos, deslocamentos e aldeamentos forcados e as sucessivas legislactes
abrindo brechas, as invasdes dos territorios ancestrais se sucederam, impulsionadas por

fazendeiros e politicos locais (coroneis) interessados em se apropriar das terras indigenas.

O reconhecimento dos Pankararu como indigenas pelo Estado brasileiro
aconteceu em 1940 depois da mobilizacdo desses indigenas apoiados pela
Igreja Catdlica, através de um famoso missionario, padre Damaso e do famoso
pesquisador pernambucano Carlos Estevao, na época diretor do j& importante
Museu Goeldi, no Para. A partir dos anos 1950, e principalmente 1960 e 1970,
assim como muitos nordestinos, os Pankararu também foram atraidos para a
cidade de S&o Paulo a fim de tentarem uma vida melhor, uma garantia de
emprego e uma oportunidade de dar aos filhos educacéo e maiores chances de
profissionalizacdo (ALBUQUERQUE, 2011, p. 20).

4 De acordo com ARRUTI (2021) “As “emergéncias”, “ressurgimentos”, ou “viagens da volta” sdo
designacoes alternativas, cada uma com suas vantagens e desvantagens, para o que, de forma mais cléssica
e estabelecida, a antropologia designa por etnogéneses. Esse é o termo, ainda assim conceitualmente
controvertido, usado para descrever a constitui¢do de novos grupos étnicos”.

® Manuela Carneiro da Cunha (1992, p. 18-19) explica que aldear os indios foi uma pratica iniciada em
meados do século XVI e significava reuni-los e sedentariza-los sob governo missionario ou leigo. Obedecia
a vérias conveniéncias, além de facilitar a catequizagdo. Os aldeamentos serviam de infraestrutura, fonte
de abastecimento e reserva de m&o-de-obra.
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Segundo Hohenthal (1960), os primeiros relatos escritos que evidenciam a
existénciado Povo Pankararu datam de 1700, de acordo com a Carta Régia de 1703.
Durante o seculo XVIII, os Pankararu dividiam espago com outros povos, os Poras, em
ilhas espalhadas pelo médio S&o Francisco, sob jurisdi¢do de diversas missdes religiosas.
Essemesmo autor evidencia o contato e possivel mescla sociocultural dos Pankararu com
os Porus, Tuxa, Kararlzes e Tacarubas durante as missdes da Companhia de Jesus e da

Congregacao do Oratorio.

Existiram trés aldeamentos com maior destaque no que diz respeito aos
Pankararu: Aldeia do Beato Serafim, situada na Ilha da VVargem; Aldeia de Nossa Senhora
de Belém, na llha do Acaré; Aldeia de Nossa Senhora do O, na Ilha de Sorobabé
(HOHENTHAL, 1960). Registros apontam, também, que anteriormente ao aldeamento
em Brejo dos Padres. que ocorreu possivelmente em 1802, eles viviam nos arredores da
atual cidade de Tacaratu, onde existia uma maloca indigena denominada Cana Brava, a
qual era constituida por indios Pancarus (antigo nome do grupo Pankararu), Umaus
(Umas), Vouvés e Geritacds (ARRUTI, 1996).

Segundo Arruti (1999), os aldeamentos forcados eram parte da solugdo encontrada
pelos missionarios para frear o nomadismo e as trocas entre 0S povos oOriginarios
nordestinos e, entdo, garantir maior controle das populagdes, “o que ndo significou o

imediato rompimento com essa forma de viagens” (ARRUTI, 1999, p. 12).

Os Pankararu contam que sua origem aconteceu na regido do vale do Rio Séo
Francisco, onde habitam desde tempos imemoriais. Segundo a mitologia, seus
ancestrais estavam reunidos em meio aos festejos tradicionais quando
decidiram se encantar. Caminharam em direcéo ao Sdo Francisco e adentraram
nas cachoeiras. Por isso as fontes, as serras, as matas que séo considerados
lugares sagrados e devem ser respeitados por todos.

As cachoeiras do Rio S8o Francisco jamais foram incluidas na demarcacéo,
embora facam parte da identidade cultural e até a década de oitenta os
indigenas utilizassem o rio para pescar. Com a implantacdo do complexo
hidrelétrico de Paulo Afonso e Itaparica, da Chesf, as cachoeiras foram
cobertas de &gua para formar o lago reservatério. De qualquer modo, 0s
Pankararu mantém em sua memoria a histéria sobre sua origem e das
cachoeiras onde moram o0s encantados; a sociedade antiga que os antecedeu.
Assim, seguem adaptando seus modos de vida ao que sobrou de seu territdrio
e as novas situagdes que lhes sdo impostas (OLIVEIRA, 2006, p. 24).

O aldeamento foi extinto em 8 de julho de 1875, e restabelecida no século XX
pelo SPI (HOHENTHAL, 1960). Da sala do chefe do Poder Executivo Estadual saiu o
decreto de extincdo de todos os aldeamentos de Pernambuco (ARRUT], 1995).

Apds a ordem de extinguir os aldeamentos, houve uma verdadeira guerra contra
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os indigenas. Se considerarmos que as terras ja estavam ocupadas por eles, o decreto
estadual ndo dava legitimidade para que os invasores tomassem as terras indigenas, visto
que j& havia uma ocupacéo significativa (sendo aldeamento ou nao). Mas sobressaiu a

heranca colonial do 6dio enraizado na sociedade contra 0s povos originarios.

Os jesuitas, o poder do Clero, da monarquia, das forgas armadas, dos governos,
entre outros, tiraram parte da nossa cultura indigena do Nordeste, através da
imposicao de leis e da educacdo. Agora através da nossa educacdo, nés vamos
resgatd-la (NHENETY KARIRI-XOCO apud GERLIC, 2012, p. 03).

O resultado foi quase imediato, as terras do Povo Pankararu foram divididas em
lotes individuais distribuidos entre as familias de fazendeiros de Tacaratu, os chamados
coroneis. Foi um prato cheio para as invasdes e violéncias sumarias contra os indigenas,
pois 0S mesmos coroneis que invadiram as terras, anteriormente tinham conflitos diretos
com os indigenas, bem como com o0s ex-escravizados que residiam naquela area e,
também, sofreram com essas violéncias. Nas palavras de Paulo Celso de Oliveira (2006,
p. 22):

Quando o momento da extingdo do aldeamento chega, ele aparece para o grupo
€omo mais uma, ainda que a mais violenta de todas, arbitrariedade dos grandes
fazendeiros locais. A reparticdo do aldeamento em lotes particulares ndo é
percebida pelo grupo da mesma forma que ela se apresenta em termos juridicos
e nos relatorios de presidentes de provincia. Para a populacéo local, indigena
ou ndo-indigena, ela ndo significou a extincdo da aldeia, mas apenas a violenta
expulsdo de parte das familias indigenas seguida da imposi¢do de novos e
desconfortaveis vizinhos. O que € descrito na documentagédo como a extingdo
da aldeia é registrado na memadria tribal como a implantacéo das linhas, como
chamam a demarcacao dos lotes no leito do Brejo, distribuidas entre algumas
familias indigenas e outras de invasores, os linheiros. A aldeia, que para eles
nunca deixou de existir, passa a conviver de forma mais intensiva com a
mistura, como eles se referem a esta situacdo, enquanto uma parte dasfamilias
expulsas fugiu para as serras que envolvem o Brejo e outra se dispersou por
areas mais distantes (grifei).

A extincdo dos aldeamentos indigenas em Pernambuco foi o golpe final, o ato que
faltava para as invasGes deliberadas das terras indigenas. Sabe-se pouco do que veio a
ocorrer nas primeiras décadas seguintes, pois essa parte da histéria ndo é contada nos

livros. Mas sabe-se que foi um periodo de graves conflitos com os fazendeiros.

Consta da tradigdo oral, que os Pankararu lutaram em defesa do Brasil na
Guerra do Paraguai e por isso D. Pedro Il os recompensou com a doagéo de
“uma légua em quadra de sesmarias”, correspondendo a uma area de 14.400ha.
desse total, os indigenas doaram uma &rea de 110ha para Nossa Senhora da
Salde, padroeira de Tacaratu, para manter a area urbana do municipio. De
acordo com os indigenas, seu territorio deveria, portanto, compreender uma
area de 14.290ha (OLIVEIRA, 2006, p. 23).
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Por volta de 1930, os Pankararu recorreram ao Padre Alfredo Damaso® na cidade
de Bom Conselho, reclamando da invasdo da terra e pedindo ajuda para defender seus
direitos. O Padre Damaso, que vinha apoiando o Povo Fulni-6 em sua diocese, passou a
ajudar também os Pankararu (OLIVEIRA, 2006).

Em 1935, em suas andangas pela regido do Vale do S&o Francisco, o etndlogo
Carlos Estevao visitou os Pankararu e pediu ao SPI que os reconhecesse e 0s protegesse.
Nesse periodo, a equipe de Mario de Andrade também visitou os Pankararu. Uma
comitiva percorreuo pais documentando a cultura e o folclore do povo brasileiro. Néo
esta claro se a visita da equipe de Mario de Andrade interferiu no reconhecimento dos
Pankararu, mas seu trabalho criou um ambiente bastante favoravel para a representacédo
cultural e indigena da época (OLIVEIRA, 2006).

Anterior a chegada do Dr. Carlos Estevdo, em 1935, existia apenas uma
autoridade local, o sarap6, responsavel por manter seguro os segredos da
aldeia, ser conhecedor profundo das suas tradi¢Ges e ser dono do Terreiro do
indio Xupunhum, ou Indio Mestre Guia, de acordo com Arruti (1996). O
Xupunhum é o Encantado com maior importancia moral no grupo, chefe de
todos o0s outros e 0 Unico a ter uma comemoragdo anual, a qual tem relacéo
com a festa do Umbu — o maior e mais longo evento Pankararu (ESTEVAO,
1943 apud ARRUTI, 1996, p. 99).

Nas ultimas décadas do século XIX, a expropriacdo das terras indigenas ganha
escala nacional e os Pankararu ndo ficaram de fora. Arruti (1996) explica que, devido as
politicas locais, a Aldeia de Brejo dos Padres, assim como outras sete aldeias
pernambucanas foram extintas e a ma interpretacdo dos direitos do Estado sobre os
antigos aldeamentos e as remanescentes terras indigenas (ndo devolutas, fez com que a

populacéo se achasse no direito de tomar posse e usufruir delas).

Com excecdo do aldeamento de Assuncéo, o relatério cita atos de expropriacédo
territorial em todos os outros, realizados por meios mais diretos e violentos ou
através de mecanismos legalmente regulamentados. [...] Outro exemplo da
pratica de arrendamentos das terras do aldeamento para a edificagdo de
engenhos, mas num momento ainda ndo conflitivo, pode ser encontrado no
aldeamento do Brejo dos Padres, que assistia ao surgimento de diversas
plantagdes de cana e a construcdo de varias moendas, parte pertencente aos
indios e parte pertencente “a diversas pessoas do povo que ndo tem pago foro
a esta Aldeia” (ARRUTI, 1996, p. 36-37).

6 Destaca-se na historiografia dos Fulni-0 a importancia da atuacio de Pe. Alfredo Pinto Ddmaso no
processo de mobilizagdes indigenas, contribuindo para o reconhecimento étnico e assisténcia oficial aos
Carnijo/Fulni-6, habitantes em Aguas Belas/PE, entre os fins da década de 1920 a meados dos anos 1950 e
as mobilizagGes indigenas no Nordeste contemporaneo, incluindo o auxilio na mobiliza¢do dos Pankararu
na luta por reconhecimento dos seus direitos.
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Junto com os Pankararu, foram aldeados outros povos tornando o local, desde a
sua criagdo, um “territorio de reunido e combinagdo étnica compartilhado por Varios
grupos de origens diferentes, além dos povos negros ex-escravizados que vieram a ser
alocados ai em fins da década de 1870” (ARRUTI, 1999, p. 26), e, assim, o fator
resultante utilizado a favor do proprio indio foi a mistura, “podendo assim ser
compreendido como uma forma de resisténcia ao se misturar com outros membros de
outros povos indigenas” (OLIVEIRA, 2018, p. 30), procurando manter suas

caracteristicas frente a exposicao e assimilacdo da cultura europeia.

O contato com diferentes grupos étnicos fez parte também da vida pré-cabralina
dos povos originarios do Nordeste. Tanto antes como depois da criagio do aldeamento’,
as viagens entre aldeias eram constantes entre as popula¢es locais, sendo dois 0s motivos
principais: o primeiro, seria uma viagem ritual temporaria em que membros de uma
determinada aldeia deslocavam-se até outra com o objetivo de aprender e participar de
eventos; 0 segundo e mais desgastante, seria a viagem de fuga, quando grupos familiares
necessitavam retirar buscando prote¢éo ou terras para cultivar alimentos ou criar animais.
(ARRUTI, 1999). Assim:

Para os Pankararu, a cidade de Rodelas, e “os rodelas”, atuais Tuxa, eram uma
referéncia permanente de suas viagens, antes da construcdo das usinas
hidroelétricas que bloguearam o canal desse fluxo de pessoas. Os Pankararu
mantinham contatos também com outros grupos, de outros pontos do Sao
Francisco, como os Fulni-6 e, menos frequentemente, os Kambiwa, citados
sobre convites reciprocos para a realizacdo de Toré. Sua relagdo com os
Pankararé e com os Jeripancé era ainda mais estreita, no caso dos primeiros,
em fungdo da memoria de uma origem comum, no caso dos segundos, porque
estes seriam uma parte desgarrada do Brejo dos Padres, fruto destas viagens de
fuga, justamente no momento de maior expropriagdo das terras do antigo
aldeamento de Brejo dos Padres (ARRUTI, 1999, p. 10).

De acordo com Luiz Antonio de Oliveira (2016), os primeiros estudosindicam que
os Pankararu, assim como os indigenas do interior de Piratininga, eram designados como
Tapuia pelos portugueses, pois esses nao sobreviviam do cultivo agricola de mandioca
como os Tupi, baseando suas atividades na caca mata adentro e pesca nos rios proximos,

como o Rio Sao Francisco e Moxoto.

Os Pankararu, assim como outros povos, deslocavam-se por areas extensas em

busca de formas de subsisténcia e contato com a natureza e com outras etnias®. A relago

7 Na realidade, um dos intuitos dos aldeamentos e que foi fortemente trabalhado pelos seus responsaveis
foi a tentativa de frear tamanha locomocéo entre aldeias e culturas nativas.

8 A experiéncia pluriétnica fez parte da vida dos povos originarios nordestinos desde que se tem relatos
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dos Pankararu com Rio Sdo Francisco era estreita, como nos conta a Pankararu Maria

Socorro Gomes:

Eu ia pescar mais Paizim, M&e Tonha, meu Padrim Jiza e meu pai, minha méae.
L& da Serrinha, o véi Quinca Serafim (Joaquim Serafim), que era o pajéde I,
né? E Manoel Constancia [...] E a gente ia pescar na “Var redonda”, agente ja
saia daqui com a carga de “tingui”, que € a arapud, que chama, né? Os torrdes,
pegava 0s arapud um ou dois, enchia 0s caguds, e seguiamos pra la. [...] e la
eles pisavam na pedra, ali, eles pegavam e jogavam em uma pontade rio, ai os
peixes que estavam 14, poucas horas, estavam por cima d’agua, bébados do
tingui, e ai a gente ia pegar eles (0s peixes).

[...] José (irmdo) como sabia nadar, pegava 0 peixe, agarrava preso na bocae
vinha nadando de |4 pra ca com o peixe na bora [risos]. Eu como ndo sabia
(nadar), atravessava (0 rio) agarrada nas pernas de llda Constancia, ela
nadando na frente e eu atras, segurada.”

- Segura, Maria! (dizia Ilda), e eu atras segurando.

- Ah, meu Deus...(disse).

- Pergunta: A senhora lembra em que ano isso aconteceu?

Resposta: Eu ndo me lembro, porque nesse tempo, eu nova, llda também era

uma moca [...] acho que eu tinha mais ou menos de 12 para 15 anos. Muitos

anos atras, os caboquinhos iam pescar no rio. (Maria Socorro Gomes, 83

anos).

Os relatos nos remetem a vivéncias de uma dura realidade, de esfor¢cos maltiplos
para sobreviver cerca de 70 anos atras. Além disso, a interpretacdo da fala da Sra. Maria
Socorro nos diz que essa ocupacao do Rio Séo Francisco era algo do cotidiano, além dos
longos deslocamentos. Quanto a pesca, nos mostra as formas tradicionais de pesca dos
Pankararu, que utilizavam de técnicas ancestrais, simples e eficientes, que garantiam a

subsisténcia dos grupos familiares.

Apesar da proximidade com o Rio Séo Francisco, as Tl dos Pankararu ndo foram
contempladas pelas aguas do Opara®, situacdo que ainda deixa muitos indigenas tristes e
revoltados. Ainda sobre as cachoeiras do Sao Francisco, Luiz Antdnio de Oliveira (2016,

p. 08) nos conta sobre as narrativas ritualistas Pankararu:

As duas cachoeiras eram usadas pelos Pankararu para praticar os rituais de
encantamento. Quem tivesse 0 merecimento de atravessar as &guas
montanhosas, estava pronto para morar com o0s Encantados (Deuses)
Pankararu. Aqui nessa regido imaginavam ter encontrado terras seguras para
viver longe da violéncia colonial.

O formato original da TI Pankararu é um quadrado, cada borda tem 12 quilémetros

sobre eles. Mas um fato importante é que a mistura ocorrida entre os Pankararu e outros grupos tornou-se
uma forma de resisténcia a colonizacgdo e a aculturagao do seu povo. Ela serviu para criar e fortalecer lagos
entre grupos originarios a fim de evitar a perda da sua histéria e direitos, além de ampliar a diversidade
genética do grupo.

9 O curso das aguas chamado pelos indigenas de Opara teve seu nome alterado para Rio S&o Francisco por
Américo Vesplcio em 1501 apds a expedicdo da Coroa portuguesa no litoral da ilha de Vera Cruz, atual
Brasil, (SILVA, 2014). Motivo: homenagear o santo daquele dia.
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de comprimento. Claramente, as restricdes e formatos séo estabelecidos para padrdes que
ndo sdo baseados no modo de vida Pankararu. Também porque do outro lado do rio S&o
Francisco, em uma area conhecida como "curral dos bois", hoje a cidade de Gléria na
Bahia habitam os Pankararé!®, que é o mesmo povo Pankararu. Isso nos permite supor
que os Pankararu percorriam a vasta area do rio Sdo Francisco. De qualquer forma, os
Pankararu sempre aceitaram a area total de suas terras como a area doada por D. Pedro 1l

(OLIVEIRA, 2016, p. 24.)
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MAPA 01. Localizagdo das -Terras Indigenas Pankararu e Entre Serras, localizadas

no estado dePernambuco, e mudancas na vegetacdo 1986-2013.

Fonte: OLIVEIRA, 2016, p. 13.

Quanto aos direitos a demarcacdo e territorialidade do povo Pankararu, os alvaras
Régios e a Lei de Terras de 1850, (essa Ultima apesar de ndo estar muito preocupada em

assegurar uma politica indigenista) foram as pequenas fagulhas para os direitos

10 Ponta de Rama” com o desprendimento social e territorial dessas ramas, surgem os “enxames”, o qual é
“uma ideia de movimento, expansdo e fracionamento para a constitui¢cdo de novas unidades” (ARRUTI,

1996, p. 49).
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indigenistas. Segundo Xavier (2011) essas leis consistem na regulamentagdo do direito
de propriedade da terra. Previu a reserva de territdrios para a colonizacao e catequizacédo
dos ditos selvagens, distinguindo terras devolutas e terras indigenas, sendo essas Gltimas
pertencentes ao Império, entdo deveriam ser medidas e demarcadas para evitar o usufruto

epropriacdo por terceiros (AZANHA, 2001, p. 7).

Em 1855, a populacdo Pankararu alcangava:

580 indigenas, e tinha duas léguas quadradas de terra. Vérias tentativas foram
feitas entre 1857 e 1859 com a finalidade de aldear em Brejo dos Padres 0s
indigenas errantes da Serra Negra, mas nada resultou desses esforcos. Havia
290 Pankararu, compondo 98 familias, no ano de 1861, e a aldeia foi incluidana
Comarca de Tacaratu. [...] Atualmente existem ali mais de 1.000 descendentes
dos antigos Pankararu (HOHENTHAL, 1960, p. 55).

De acordo com relatos dos Pankararu, foi com o estabelecimento dessa lei que seu
povo recebeu “quatro ‘léguas-em-quadra’ de terra [doadas] pelo Imperador Pedro II ao
grupo, cuja demarcacdo toma a igreja do aldeamento como centro, e dela projeta em cruz
quatro linhas de uma "légua de sesmaria” (6600 m), 0 que resulta numa area total de
14.290 ha” (OLIVEIRA, 2016, p. 12), porém, “ap6s 0 estabelecimento da Republica e da
Constituicdo de 1891 (cujo artigo 64 transferia para os estados as terras devolutas)
passaram a considerar como se devolutas fossem terras de ocupagéo priméria dos indios
e dos aldeamentos nao extintos” (AZANHA, 2001, p. 7).

Em 1937, o Posto Indigena do SPI foi instalado na Aldeia Brejo dos Padres.

Em 1943, o SPI demarcou a terra, que deveria ter os 14.290 ha doados por D.
Pedro Il, mas a reduziu para 8.100 ha. Os funcionarios do SPI responsaveis pela
demarcacéo disseram aos indigenas que o restante ficaria como area protegida e, portanto,
ndo deveria ser demarcada (OLIVEIRA, 2018, p 23). O entdo Presidente da Republica
José Sarney editou o Decreto n. 94.603 de 14/7/1987 de homologacdo da demarcacéao de
8.100 hectares. Os indigenas alegaram que ela estava incluida na zona de exclusao, mas
a Funai os convenceu a aceitar a demarcacao, argumentando que isso contribuiria para a
desintrusdo!! das terras homologadas, e que, logo em seguida, seria iniciado um novo

processo de demarcagdo para incluir a area excluida (OLIVEIRA, 2016, p 24).

Desde a década de 1930, muitos indigenas migraram do Brejo dos Padres para

11 Felizmente, apds décadas de resisténcia e luta pelos seus direitos territoriais, os Pankararu venceram
judicialmente e suas terras voltaram a ter a mesma quantidade de hectares “conforme Decisdo datada de
14/2/2018 do Juiz Feral Felipe Mota Pimentel de Oliveira, do processo sob n° 0002772-33.1993.4.05.8300
da 38? Vara Federal de Pernambuco na cidade de Serra Talhada — PE” (OLIVEIRA, 2018, p. 56).
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Séo Paulo por falta de terra e problemas socioecondmicos que afetaram Pernambuco e 0s
outros estados da regido Nordeste. A crise que afetou as oportunidades de trabalho e a
crescente demanda no mercado de trabalho por profissionais tecnicamente qualificados
afetou também muitos indigenas que viviam nas cidades. Havia alta demanda de
habitacéo. Quase todos estavam concentrados em favelas, em uma comunidade, como 0s
Pankararu do Real Parque, mas buscavam manter os lagos culturais com as comunidades
pernambucanas (OLIVEIRA, 2006, p 24).

Para finalizar este capitulo: aqui abordamos, sem pretenséo de esgotamento sobre
0 tema, falamos sobre os primeiros registros sobre o Povo Indigena Pankararu, as misses
e aldeamentos forcados, a interagdo com outros Povos Indigenas da regido, as andancas
pelo vale do S&o Francisco, a luta por demarcacédo das Terras Indigenas, a nao inclusédo
do Rio Sdo Francisco ao territério indigena do Povo Pankararu, as dificuldade
socioecondmicas que levaram parte dos integrantes do povo indigena Pankararu ao éxodo
rural, migrando em pequenos coletivos para a terra da garoa em busca de trabalho e novas

oportunidades.

1.2 Serras de Muitas Cabecas, Aldeia Brejo dos Padres e o Povo Indigena

Pankararu

. Irhagem 02 — vista aérea da AIei Bréjo dos Padres
Fonte: Arquivo pessoal do autor. 2022.

Neste topico falarei brevemente sobre as relagbes e processos entre o Povo
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Pankararu, 0 municipio de Tacaratu e a Aldeia Brejo dos Padres, para que possamos

entender avioléncia sistémica contra os povos indigenas.

Segundo Paulo Celso de Oliveira (2006) a Aldeia Brejo dos Padres é a
comunidade central do Territorio Indigena Pankararu. Ela situa-se no municipio de

Tacaratu.

Os Pankararu estdo ligados diretamente a criacdo da antiga Vila de Tacaratu (hoje
municipio de mesmo nome), que, por sua vez, esta ligada ao surgimento da Aldeia Brejo
dos Padres. Explica-se: A palavra “Tacaratu”, de origem indigena'?, significa “serra de
muitas cabecas'®”, nome bastante utilizado pelos indigenas que habitavam aquelas terras,
antes da chegada dos missionarios, para descrever as ondulacdes e picos das serras que
rodeiam a localidade. Assim, o significado da palavra “Tacaratu” relaciona-se a formacao
geomorfoldgica dos macigos cristalinos presentes nas serras “pontudas” naquela extensdo

territorial.

A geomorfologia também possui ligacdo com a cosmologia indigena Pankararu,
nas relac@es entre os indigenas e o sagrado. A Aldeia Brejo dos Padres é considerada uma
area geomorfoldgica privilegiada, pois possui serras em quase todo o entorno da
comunidade, formando uma protecdo natural, uma espécie de anfiteatro, segundo Arruti
(1996).

Cada serra possui um nome, um significado, e um mistério. Por exemplo: o Serrote
da Missdo (ou Serrote das Missdes) nas narrativas do Povo Pankararu foi o local
escolhido pelos missionarios da Igreja Catdlica para retirar as pedras'* para a construgio
da igreja na Aldeia Brejo dos Padres, bem como servia de caminho muito utilizado pelos

padres para o deslocamento em direcdo a outras localidades em suas a¢cdes missionarias.

A Serra Grande é uma grande montanha que possui esculpidas em suas paredes
rochosas (de forma natural) a figura do rosto de um indigena de perfil, também conhecida

como “a pedra da cara do indio”. E o cartdo postal do Povo Pankararu.

2 por mais que distintas fontes afirmem que a lingua nativa dos Pankararu é a Yaté, similar a lingua dos
Fulni-6, Luiz Antonio de Oliveira (2016, p. 27) revela que a revitalizagdo linguistica baseia-se nos
conhecimentos tupis e, referente a lingua originaria, “alguns falam que ndo existe mais, que ¢ invengdo e
até mesmo que é perda de tempo”.

13 Segundo os mais velhos da Aldeia, a traducio da palavra “Tacaratu” na lingua materna indigena
Pankararu (hoje ndo mais falado) significa: Serra de muitas cabecas, destaca-se que esse dialeto foi extinto
em decorréncia das perseguicdes aos indigenas Pankararu.

14 Utilizando da mdo de obra indigena para realizar as chamadas “missdes”, agdes missionarias da Igreja
Catolica.
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A Serra da Leonor, cercada de mistérios, remete a uma das principais narrativas

ancestrais do Povo Pankararu, chamada de Leonor. H& outras serras e cruzeiros que sao

considerados locais sagrados e de igual forma detém o respeito dos Pankararu. Jodo Paulo

Oliveira (2018) conta um pouco sobre a narrativa tradicional:

Gosto muito da minha aldeia. Acordo com o canto dos péssaros. E um lugar
bonito, tem muitas riquezas. E uma tradi¢do de nossa tribo. Para nés, ¢ uma
festa religiosa. No sabado, os indios dancam 0s passos a noite e no domingo
de manhd, as mogas vdo para 0 mato buscar os cestos de umbu para fazer, a
tarde, junto como os homens pintados, o Praié.

Minha avé conta que nessa época era tirada as mogas para este trabalho. Tinha
uma chamada Leonor, que um dia foi buscar umbu junto com as outras mogas
e ela sentou-se para descansar e ali dormiu e se encantou. Quando as outras
mogas chegaram, s6 estava o cesto sem sinal de Leonor. No outro ano quando
chegaram no local falaram: “foi aqui que se encantou Leonor”. Entdo ela
respondeu: “Me espere que eu também vou”. Todos ouviram a voz de Leonor,
por isso chamam “Serra de Leonor”. Isso se repete todo ano, nesta época,
quando as mogas passam, chamam: ‘“Vamos Leonor, e ela responde: Espere
que eu ja vou”. (OLIVEIRA, 2018, p. 47).

Adentrando um pouco nas historias narradas sobre os primordios do municipio de

Tacaratu e da Aldeia Brejo dos Padres por pessoas ndo indigenas, a escritora tacaratuense

Joana Silva (2014) conta que o povoado de Tacaratu € um dos mais antigos de

Pernambuco:

A cidade de Tacaratu nasceu sob o signo de fé cristd, como o inicio da
catequizagdo dos “indios Pancararus”, primeiros habitantes da regido, pelos
padres oratorianos da congregacdo de Sédo Felipe Neri. Em 1752, jaexistia uma
capela dedicada a Nossa Senhora da Salde, hoje padroeira da cidade e da
Diocese de Floresta (SILVA, 2014, p. 13).

Segundo Silva (2014, p. 25), aproximadamente em 1696, a localidade onde hoje

estd assentada a cidade de Tacaratu, era na verdade um ajuntamento de indigenas de

variasetnias, entre eles os Pankararu, 0s Um4, os Vouvé e os Jeritacd, todoseles Tapuias

pertencentes a nacdo Cariri, que formavam a maloca Canabrava. Com a chegada dos

missionarios oratorianos, os indigenas foram transferidos para uma missao fundada em

um brejo no sudoeste da serra de Tacaratu, em um local que logo ficou conhecido como

“Brejo dos Padres” e até hoje conserva este nome.

Em 1671, os padres da congregacao do oratorio de Séo Felipe Néri obtiveram
reconhecimento do pontificio e iniciaram suas atividades em Pernambuco e na
Paraiba. Foram esses missionarios que atuaram no municipio de Tacaratu,
agrupando os indios da etnia “Pancararu” no local que foi conhecido como
Brejo dos Padres (SILVA, 2014, p. 24. Grifo meu).

O trecho foi retirado do livro “Tacaratu: terra de muitos cabecos”, da tacaratuense
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Joana Silva, que narra a histdria da sua cidade natal. Mas cabe uma critica. No relato de
Joana Silva, a expulsdo dos Pankararu de suas terras € romantizada, ndo se atentando
ao fato que o dialeto indigena foi extintoem decorréncia das agdes missionarias e
perseguicdes, e que os indigenas Pankararu deixaram o local anteriormente habitado (vila
de Tacaratu) em decorréncia de violénciae expulsdo. Levando em consideracdo o
contexto da época, ndo ha do que se falar em “transferéncia” como algo pacifico muito

menos algo amigavel, sem nos referirmos a violéncia e ao abuso de direitos.

Joana Silva (2014) ndo conta é que as negociagcOes politicas dos Padres
Oratorianos de S8o Felipe Néri foram determinantes para a retirada dos indigenas do
platd, (parte de cima da serra) local onde originariamente habitavam, e do qual foram
transferidos compulsoriamente para uma area de vale, na parte mais baixa da Serra Muitas

Cabecas. Isso aconteceu de forma truculenta:

Os indios foram expulsos terras abaixo, junto com os religiosos, onde nessa
baixa vdo formar uma aldeia conhecida como Brejo dos Padres, nome esse
devido as intervengdes do cristianismo e aqui se juntam aos Pankararu: indios
vindos da ilha de Sorobabé, Rodelas, Curral dos bois, hoje Gléria, Bahia, Serra
do Oruba, Aguas Belas, Serra Negra e Brejo do Burgo. Além desses havia: 0s
Quacas, Macarus, Geripancos e ltacas, povos vindos de Serra Negra
(ESTEVAO, 1937, p. 159; BARBALHO citado por ARRUTI, 1996, p. 19,
apud OLIVEIRA, 2016, p. 08).

A localidade para a qual os indigenas foram deslocados (forcadamente) visando
um novo aldeamento era conhecida pela grande presenca dos padres® missionarios
Oratorianos de Sao Felipe Néri, que realizavam acdes de catequizacdo de indigenas na
regido. Aquela area também era conhecida pelas caracteristicas do solo, muito pantanoso
e pela formagdo de brejos. Logo o vale recém habitado pelos Pankararupassou a ser

chamado de Brejo dos Padres pelos indigenas.

“Brejo dos Padres” é o nome de um pequeno vale de terras umidas e muito
férteis, localizado em pleno sertdo pernambucano. Seu formato alongado,
semelhante a um anfiteatro voltado para as margens do Sao Francisco, deve-se
ao espraiamento de uma das Ultimas ramificacfes do macigo da Borborema
gue penetra o estado de Pernambuco, onde, ao alcancar as margens daquele
rio, ganha o nome de Serra de Tacaratu. Em fins do século XVIII foram
reunidos ali, por obra de padres de uma missdo da ordem de S&o Felipe Néry,
um grupo de indios provenientes de diferentes tribos: ou transferidos de
aldeamentos recém-extintos, ou fugidos da perseguicdo bandeirante, ou
simplesmente recolhidos de sua perambulacdo vagabunda. Mesmo antes,
segundo o que diz a “parca”, mas orgulhosa histéria oficial do municipio de
Tacaratu, quando a missdo se instalou no local, ja existia ali uma maloca

15 A presenca dos padres missionarios Oratorianos de S&o Felipe Néri era constante na area, pois estavam
em missao de catequizacdo dos indigenas que habitavam a toda a regido de Tacaratu, inclusive utilizavam
a méo de obra indigena para a construcdo das igrejas dentro das terras indigenas.
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indigena denominada Cana Brava, formada pela reunido de indios
“Pancarus”, Umaus Vouvés e Geritac6s, presumivelmente do grupo
linguistico Kariri (ARRUTI, 1996, p. 8).

Com as ac¢des missionarias de retirada dos indigenas do povoado de Tacaratu, as
terras logo foram usurpadas por coroneis daquela regido, pratica criminosa de aquisi¢ao
de terras indigenas presente no Brasil desde o periodo colonial. Como reforca o Pankararu
Paulo Celso de Oliveira (2006, p. 22):

Nas regides nordeste, sudeste e sul, onde iniciou-se a colonizacdo do pais, as
terras indigenas foram demarcadas em miniatura, excluindo areas importantes
para a identidade cultural dos povos indigenas, a T. |. Pankararu, situada nos
municipios de Tacaratu, Petrolandia e Jatoba é um exemplo vivo de
deslocamentos e aldeamentos forcados em um contexto de violéncia
vivenciada pelos indigenas Pankararu ao longo dos anos.

Sabemos que antes da invasdo pelos portugueses, o territrio de Tacaratu, o Brasil,

assim como todo o continente americano ja era habitado por indigenas:

Os portugueses e espanhois foram invasores e nao descobridores da América.
Na foz do Rio S&o Francisco, a margem esquerda era habitada pelos Caetés e
a margem direita pelos Tupinambas. As erra de Tacaratu era habitada por
variosgrupos indigenas Cariris da nagéo Tapuia, entre eles os Pancararus que
aindaestdo na regido (SILVA, 2014, p. 16).

Os trechos da historiografia na obra de Joana Silva (2014) ndo retratam as
violacdes de direitos humanos e os deslocamento forcados, fazendo com que 0s
indigenas do povo Pankararu descessem a serra (territorio indigena atualmente
compreendido comomunicipio de Tacaratu) e ocupassem a parte mais baixa da “Serra
de Muitas Cabegas”,migrando para o vale de Brejo dos Padres, atualmente Aldeia central

do Povo Pankararu.

Os relatos de Silva (2014) bebem da mesma fonte das histdrias que séo contadas
por quem vence uma guerra. Nesse caso, ndo necessariamente poderiamos chamar de
guerra, e sim, de relacfes hegemdnicas representadas por familias de coroneis, que eram

os politicos daquela época.

As narrativas de Silva (2014 )tentam diminuir ou até mesmo excluir por completo
a importancia da participacdo dos Povos Indigenas na formagdo territorial, inclusive no
processo de formagdo do municipio de Tacaratu, o qual se iniciou com os Pankararu.

Aqui fica registrada essa critica.

Como Paulo Celso de Oliveira (2006) indica na sua dissertacdo de mestrado, as
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referéncias mais antigas sobre o Povo Indigena Pankararu sdo datadas do inicio do século
XVIII e XIX, em relatorios de missionarios responsaveis por aldeamentos instalados nas

ilhas do rio Sdo Francisco.

Os registros apontam que, por volta de 1802, os Pankararu e outros povos
indigenas foram aldeados na localidade chamada Brejo dos Padres. Porém, ao contrario
do que nos conta Silva (2014), Paulo Celso de Oliveira (2006) afirma que o aldeamento
dos indigenas nédo foi pacifico, tendo em vista os interesses dos fazendeiros e coroneis
nas terras ocupadas, em cima da serra, pelos indigenas, pois, eram consideradas terras

férteis.

Os conflitos entre os indigenas e 0s coroneis, em sua maioria, eram motivados
pelo interesse dos brancos sobre as terras indigenas, e o papel dos padres oratorianos era o
de catequizar os indigenas. Fica explicito, assim, como 0 avanco do contato entre as
culturas luso-indigenas e, posteriormente, com invasores (coroneis, padres missionarios
e posseiros), busca a exclusao da historia desse povo gque durante tantos séculos sofreu

diversas formas de apropriacao cultural e de opresséo.

Apesar das dificuldades e constantes ataques sofridos, destaca-se a resiliéncia do
Povo Pankararu para transpor barreiras e dificuldades. Mesmo com as interferéncias da
sociedade ndo indigena, o povo Pankararu demostra resisténcia e versatilidade,

concentrando forgcas na manutencdo da esséncia da cultura e das tradicdes.

A Aldeia Brejo dos Padres hoje é simbolo de resisténcia e modelo de organizacédo
social, os membros desta localidade seguem buscando melhorias e avancgos em diversos
campos, como por exemplo na area da saude, levando em consideracdo a medicina
tradicional e medicina ocidentalizada; a educacgdo diferenciada indigena, primando pela
qualidade, calendario e conteudo vivenciado fora das salas de aulas, planejamento

voltado para atender as necessidades e caracteristicas dos Povos Indigenas.

Hoje, o municipio de Tacaratu, como forma de mitigar danos passados e de
reparacdo de divida histérica com os povos indigenas, instituiu um organismo interno
voltado para o didlogo de forma significativa com as comunidades indigenas do

municipio, um passo importante, pois trata-se de uma situagcdo nunca vista anteriormente.

Nesse sentido destaca-se a Secretaria Municipal de Assuntos Indigenas de
Tacaratu. Por intermédio dela hé& dialogo e participagdo dos povos indigenas nas politicas

publicas do municipio. Este 6rgdo, que era um anseio das comunidades indigenas, traduz
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ainda uma reduzida participagdo do Povo Pankararu na politica municipal, se
considerarmos que o territorio indigena Pankararu no municipio de Tacaratu representa
segundo maior colégio eleitoral do municipio. Baseando-nos nessa informacéo,
aguardamos o despertar do Povo Pankararu para que seus membros busquem a ocupagéo
de cargos eletivos tanto no poder legislativo quanto no poder executivo municipal.

Em resumo, neste topico falamos sobre a Aldeia Brejo dos Padres, 0 povo
Pankararu e o0 municipio de Tacaratu, sobre os processos de expulsdo dos indigenas da
parte superior da Serra de Muitas Cabecas para a parte mais baixa, o chamado Brejo dos
Padres. Também comentamos sobre violages de direitos humanos e criticamos de
maneira construtiva alguns trechos do livro Joana Silva (2014), de forma necessaria, pois

ndo ha motivos para romantizar violacdes de direitos sejam quais for.

1. 3 Aldeamento vertical: a migracdo dos Pankararu para a terra da garoa

e
S

Imagem 03: Os Praiés no Real Parque
Fonte: Anténio Guaderio.

Os novos grupos criados a partir da Aldeia Brejo dos Padres, que por motivos de
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violéncia, escassez de terras férteis ou necessidade de trabalho, desprenderam-se da aldeia
matriz, formaram novos assentamentos proximos a ela ou até mesmo em outros estados
do pais, como é o caso dos Geripancé e de outros enxames, como 0s Pankararu do Real

Parque.

Sdo as chamadas “Pontas de Rama Pankararu”, além do caso citado acima, os
Pankararé, os Kantaruré os Kalanco, os Pancaru e os Pankararu do Real Parque
(ARRUTI, 1999). O contato e a troca entre esses grupos é completamente aberta e liberal,
pois todos possuem a mesma heranga cultural, tendo escolhidopermanecer Pankararu ou

emancipar-se.

Essa taxonomia ndo nos revela uma linhagem [...] mas nos mostra como 0s
Pankararu percebem e compreendem o mundo, classificando como “troncos
velhos” e “pontas de ramas”, respectivamente, os grupos mais antigos e que
detém uma memdria ancestral do grupo, e grupos mais jovens, e que podem
estar em vias de encontrar um novo “segredo” e que formam a “grande arvore
pankararu” (LOVO, 2017, p. 37).

Conforme Albuquerque (2011), ha registros da permanéncia de indigenas
Pankararu em outros estados brasileiros, por exemplo, em S&o Paulo, Tocantins, sul de

Minas Gerais (comunidade de Coronel Murta).

Na regido metropolitana de S&o Paulo, os Pankararu somam atualmente quase
2.000 indigenas cadastrados pela Associacdo SOS Pankararu. Mas ha ainda outro

contingente ndo identificado, segundo Penteado (2020).

Em Sao Paulo é onde se concentra a segunda maior populagdo de indigenas
Pankararu. Conhecido como aldeamento vertical, o bairro do Real Parque®é, na
grande S&o Paulo, destaca-se pela presenca dos Pankararu, esta localidade
também representa um ponto de resisténcia indigena na terra da garoa.
Resisténcia, pois nesse contexto, 0s Pankararu séo vistos como uma populagao
indigena migrante, assimilada, aculturada e desaldeada aos olhos do poder
publico e da sociedade paulistana nos anos 1990 (ALBUQUERQUE, 2011, p.
24).

Os indigenas Pankararu, assim como muitos nordestinos, migraram para a cidade

de S&o Paulo, a partir dos anos 1950, e principalmente 1960 e 1970:

A fim de tentarem uma vida melhor, uma garantia de emprego e uma
oportunidade de dar aos filhos educacdo e maiores chances de
profissionalizacdo. Entre 1960 e 1970, grande parte da populagdo masculina
Pankararu migrou para S&o Paulo, atraida pela grande oferta de méo de obra
na construcao civil (ALBUQUERQUE, 2011, p. 21).

Arruti e Albuquerque descrevem a trajetoria dos Pankararu:

16 O Real Parque é um bairro nobre no distrito do Morumbi, localizado na zona sul da cidade de S&o Paulo.
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Em Sédo Paulo os primeiros Pankararu que chegaram ndo tinham instrucéo
formal e tornaram-se trabalhadores bragais. A maioria trabalhava nas equipes
de desmatamento da Cia. de Luz do Estado para onde eram agenciados por
gatos que iam buscé-los na propria aldeia, para entrega-los em lotes, ao
empreiteiro das obras (ARRUTI, 1999, p. 267). Uma boa parte dos Pankararu
trabalhou na construgdo do estadio de futebol Cicero Pompeu de Toledo (o
Estadio do Morumbi). Proximo ao local dos alojamentos, alguns trabalhadores
comecaram a se apossar de partes do terreno as margens do rio Pinheiros que
eram de utilidade publica, “sobras” do loteamento do bairro e destinadas a
construcdo de benfeitorias publicas que nunca chegaram a termo,formando
assim uma “favela”, inicialmente chamada de - favela da “mandioca” e
posteriormente com o nome do bairro, “favela do Real Parque”.Foi nesse
contexto que grande nimero de Pankararu acabou construindo um endereco
fixo em S&o Paulo o que possibilitou a vinda de parentes formando, assim,
uma migracdo constante para Sdo Paulo, normalmente intercalada entre
grandes periodos de trabalho em Sdo Paulo e breves retornos a aldeia em
Pernambuco” (ALBUQUERQUE, 2011, p. 24-25).

Em meio aos trabalhos formais e o transito caético de Sdo Paulo, os Pankararu se

dividem e, mesmo longe da Aldeia mée, conseguem manter seus costumes e tradi¢coes.

Nos dias que ocorrem as tradigdes no bairro do Real Parque, os Pankararu de S&o
Paulo se reinem para a “apresentacio”. Inicia-se com o cantador!’ puxando os toantes
(Toré) chamando, dessa forma, os Praias'® para a danca. Ao longo da festividade, assim
como em Pernambuco, é servido o pirdo e a garapa'® para todos os presentes na tradicdo

dos encantados®.

A performance “danca dos praids” ¢ chamada pelos Pankararu em Sao Paulo
de apresentacdo. Essa apresentacdo se constitui numa versdo heterodoxa de
uma performance ritual originalmente realizada apenas dentro da &rea
Pankararu em Pernambuco, sempre num terreiro e por dangadores usando uma
veste sagrada chamada de praié (saiote e mascara), no contexto de um culto
religioso tipico de um complexo ritual comum aos povos indigenas do nordeste
brasileiro (ALBUQUERQUE, 2011, p. 27- 28).

Segundo o Senhor Manoel Alexandre Sobrinho, conhecido como Bino, lideranca
indigena e pioneiro da diaspora Pankararu para o bairro do Real Parque, o que mais motiva
em manter as raizes mesmo fora da Aldeia € a fé nos encantados e a saudade da “terrinha”.
O Sr. Bino fala sobre a decisdo de deixar a Aldeia (Brejo dos Padres) para a cidade grande
(Séo Paulo):

Eu ndo queria que eles [meus filhos] passassem pelo que eu passei. Vivendo

17 Indigena responsavel pela cantoria, é quem puxa os toantes (voz e maraca) nas tradicdes.

18 O Praia é a representacdo fisica dos encantados, as roupas sio feitas da fibra do caroa.

19 A garapa pode ser de rapadura, agticar ou do caldo de cana-de-agticar fermentado, servida somente depois
de ser “encruzada” (benzida) pelos encantados. E servida na seguinte ordem: Primeiro os Praias e depois
ao publico.

20 S30 seres de luz presentes na cosmologia indigena Pankararu representados na figura do Praia, também
chamado de folguedo.
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de roca, trabalhando em cima das serras, sendo que as terras melhores os
posseiros que tinham. Entdo chega uma hora que a gente planta e vé morrer
por causa do sol. Ai a gente cai em desespero. E é obrigado a tentar a sorte na
terra dos outros” Bino do povo Pankararu de Pernambuco (PENTEADO,
s/a)?L,

Imagem 04: Os Praids no Real Parque. Na foto: Senhor Manoel Alexandre
Sobrinho, maisconhecido como Bino, fumando o “campié” (cachimbo tradicional
Pankararu).

Fonte: Antdnio Guaderio.

Um dos problemas que resultaram na migracdo do Povo Pankararu para S&o
Paulo, foi o extenso periodo de seca que afetou a producéo agricola e, por 6bvio, a falta

de &gua para as atividades diarias da existéncia.

A constatacdo de faixas etarias predominantes distintas nos dois estados
(Pernambucoe Sao Paulo) permite compreender o ciclo de interesses do grupo. Por mais
que os jovensse afastem de suas familias, a distancia fortalece seus lagos ao proporcionar
oportunidadesde renda melhores do que no sertdo pernambucano, podendo auxiliar
aqueles que ndo puderam ou ndo quiseram migrar para S8 Paulo. As necessidades
distintas entre os moradores de ambos 0s estados permitem que haja uma troca interna,

estabelecendo equilibrio nas situacdes particulares de caréncia.

21 Entrevista coletada em matéria jornalistica sobre a migragdo de indigenas para Sao Paulo. Disponivel em
https://cpisp.org.br/indios-em-sao-paulo/terras-indigenas/indios-na-cidade/.
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1.4 O Toré: Aspectos cosmoldgicos e étnico-religiosos do Povo Pankararu

Imagens 05 e 06: Os Praias no terreiro da Fonte Grande na Aldeia Brejo dos Padres
Fonte: Arquivo pessoal do autor, 2019.
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Os Pankararu contam que sua origem € a regido do vale do Rio Sdo Francisco,
onde habitavam desde tempos imemoriais. Segundo as narrativas, seus ancestrais
estavam reunidos em meio aos festejos tradicionais quando decidiram se encantar.
Caminharam em diregdo ao Sao Francisco e adentraram nas cachoeiras. Por issoas fontes
e as serras sdo consideradas lugares sagrados e devem ser respeitadas por todos
(OLIVEIRA, 2006, p. 24).

As cachoeiras do Rio S&o Francisco jamais foram incluidas na demarcacao,
embora facam parte da identidade cultural e, até a década de 1980, os indigenas utilizassem
0 rio para pescar. Com a implantacdo do complexo hidrelétrico de Paulo Afonso e
Itaparica, da Chesf, as cachoeiras foram cobertas de agua para formar reservatorio
artificial. De qualquer modo, mantém na memdria a historia sobre a origem e as
cachoeiras onde moram o0s encantados; a sociedade antiga que 0s antecedeu. Assim,
seguem adaptando seu modo de vida ao que sobrou de seu territdrio e as novas situacdes
que lhe sdo impostas (OLIVEIRA, 2006, p. 24).

A cultura e as tradicbes do Povo Pankararu, assim como de outras nacdes
indigenas da regido Nordeste, estdo atreladas ao Tore, a crenca e ao culto aos encantados,
entidades de luz que representam o sagrado.

O Toré para os Pankararu e para outros grupos indigenas da regido Nordeste tem
um papel fundamental na relacdo com o sagrado, elos entre indigenas com a sua propria

cosmologia.

O Toré é um ritual fundamental para os Pankararu, mas deve ficar claro que
ndo ¢ o Unico rito que praticam. Entre os Pankararu a coreografia esta baseada
na danca em circulos, onde homens e mulheres, de bragos dados, fazem a
percussdo com passadas fortes seguindo o ritmo da cantoria, também regida
pelo maraca. E acompanhada por danga e musica, contando com a presenca
dos Praias e esta aberto a participacéo de todos os presentes, sendo praticado
em Pernambuco e em Sdo Paulo. Pode ocorrer em espacos publicos ou
privados, em momentos profanos ou religiosos, de afirmagéo étnica e politica,
como instituicdo que apresenta carater sagrado e como instrumento ligado a
cura (MATTA, 2005, p. 43).

O Toré é de grande importancia para os Pankararu no que diz respeito a luta pelo
reconhecimento da sua “indianidade” (ARRUTI, 1996), mas, acima de qualquer carater
politico, ele possui outros motivos, servindo de conexdo e direcionamento para que
grupos emergentes, emancipados, possam encontrar seu caminho no mundo atraves do
aprendizado da danca e da compreensdo de um novo segredo entre eles e 0s encantado -

segredo esse que serd desvendado por eles e acarretara fundamentalmente na sua formade
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“levantar o Praia”, ou melhor dizendo, a identidade do novo grupo (ARRUTI, 1996). No
mais, vale ressaltar que essa danca ndo é exclusiva dos Pankararu, sendo realizada por

diversos outros povos originarios do Nordeste, 0s quais tém ou ndo conexaocom aqueles.

O Toré, “brincadeira de indio” ou de “caboclo”, como os préprios indigenas o
descrevem, consiste basicamente numa danga coletiva, de um ndmero
relativamente indefinido de participantes, que apresentam-se em parte pintados
de branco, segundo motivos graficos muito simples e em parte nesse caso, sé
homens) vestidos de Praia (ARRUTI, 1999, p. 20).

N&o ha um local definido para a execucdo do Tore, podendo ocorrer em espagos
publicos ou privados. Em Brejo dos Padres, eles costumavam ocorrer nos terreirosque, por
volta de 1935, estavam distribuidos por toda a regido de Brejo dos Padres, subindo as
serras no sentido da fuga em massa que ocorreu quando da extin¢do do aldeamento, em
1875 (ARRUTI, 1999).

Com a falta de semelhanca em relacdo aos indios do sul do pais e, ironicamente,
com o excesso de semelhanca com os moradores ndo indigenas do Nordeste, houve um
critério avaliador estabelecido pelo Inspetor Regional do SPI Raimundo Dantas
Carneiro?, para legitimar e atribuir um grau de reconhecimento para os “remanescentes”
dos povos nativos da regido. Nessa época o0 6rgdo indigenista foi o responsavel pelas

visitas e laudos quanto a legitimidade ou farsa de um grupo que se declarava indigena.

Para tal forma de esclarecimento, estabeleceu-se o Toré dos Fulni-& (parentes
politicos dos Pankararu), como legitimo e, para ser reconhecido como tal, o grupo deveria
demonstrar que sabia, na pratica, do que se tratava o “verdadeiro Toré” (ARRUTI, 1996,
p. 83).

Inicialmente, houve trocas de experiéncias e conhecimentos entre 0S povos, um
dos motivos das viagens tratadas na primeira secdo, em busca dos seus direitos ou

auxiliando um outro povo indigena da proximidade.

O Povo Pankararu mantém as suas tradicdes vivas e solidas. Este fato se deve
principalmente pela relacéo de respeito entre indigenas e Encantados e pela transmissao
de conhecimento tradicional entre as geracdes. Na medida em que necessita-se de pessoas
dispostas a enfrentar a responsabilidade de assumir a representacdo, seforma uma base

de novos lideres que seguem o caminho e carregam o fardo de manter vivas as tradicdes

220 Quadro de Inspetores Regionais de 1910-1967 indica que ele exerceu o cargo de 1941 a 1967 na
Inspetoria Regional 4 (LIMA, 1995).
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ancestrais do Povo Pankararu.

Os Praia em solos paulistas ndo sdo legitimos ritualisticamente falando, pois sua
pureza esta relacionada aos terreiros, sendo possivel personificar os encantados e realizar
0s rituais apenas onde exista este espago. Como os Pankararu de Sdo Paulo ndo possuem
um terreiro, o uso dos Praia é restrito as performances com carater politico e de

visibilidade social.

Os encontros e rituais, antes feitos em areas abertas da favela, hoje se limitam a
apresentacdes em quadras de escolas publicas. As rezas e oragles particulares aos

ecantados sao realizadas nas proprias unidades habitacionais dos Pankararu.

Além do Toré, ha entre os Pankararu, outras formas de manifestacao cultural e
ritualistica, mas em respeito as tradi¢bes, ndo me aprofundarei no campo do sagradoe
restringir-me-ei a discutir superficialmente sobre temas que podem ser abordados
normalmente. Na busca da preservacgao e para ndo revelar aspectos sagrados revestidos

de mistérios que sdo a base da cultura e da tradi¢do do Povo Pankararu.

CAPITULO 2 - O SERVICO DE PROTECAO AO INDIO (SPI) E O POVO
PANKARARU

De acordo com José Mauro Gagliardi (1989, p. 19):

Em 1910, durante o governo de Nilo Pecanha, foi fundado o Servico de
Protecdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais, G6rg&o
subordinado ao Ministério da Agricultura, com a funcéo de prestar assisténcia
a populacdo indigenas brasileira. O regulamento dessa reparticdo foi elaborado
a partir da ideia de que cabia a Republica resgatar os grupos indigenas do
exterminio a que estavam sendo submetidos desde os tempos coloniais, e
coloca-los sob a sua protecdo. A intervengdo do Estado ocorreu num momento
dramatico. Na passagem do século XIX para o século XX, a expansdo rapida
do capitalismo no campo gerou diversos focos de conflito entre o indigena e o
empreendedor capitalista. Dendncia de chacina de indios era frequente, como
também eram frequentes os casos de colonos mortos pelos indios. A fronteira
gue os separava configurava-se como estado de guerra permanente.

A criacgdo do SPI, pelo Decreto n°® 8.072, de 20 de junho de 1910, ocorreu 20 anos
depois da proclamacédo da Republica, no periodo em que Rodolfo Miranda era o ministro
da Agricultura. Em 1908 houve um intenso debate em torno da questéo indigena, depois
que o diretor do Museu Paulista, Hermann Von Ihering, escreveu um artigo em que

afirmava que os indigenas do sul do Brasil eram um empecilho ao progresso, e sugeriu
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que fossem exterminados. O fato causou polémica e a opinido publica exigiu que se

encontrasse uma solucgéo para os conflitos entre indigenas e colonizadores.

Adotando uma perspectiva tedrica marxista, Gagliardi interpreta a criagdo do SPI:

como manifestagdo, no plano institucional, das transformagdes que ocorreram
na estrutura econdmica do pais a partir de 1870. Na luta pela fundagio do SPI
destaca-se principalmente a contribuicdo dos positivistas brasileiros que,
preocupados com a construcdo da sociedade burguesa, conseguiram imprimir
uma orientacdo humanista e laica a politica indigenista brasileira. A fundacéo
do SPI e o seu contetdo laico, contudo, sdo produtos do processo histérico que
aboliu a escravidao, introduziu o trabalho assalariado, proclamou a Republica
e secularizou o Estado, a educacdo, 0s cemitérios, 0 casamento e outras
instituicdes (GAGLIARDI, 1989, p. 22).

O Regulamento aprovado pelo Decreto n° 8.072 estabelecia dois objetivos para o
SPI: (i) prestar assisténcia aos indios do Brasil que viviam aldeados, reunidos em tribos,
em estado ndbmade ou promiscuamente com civilizados; (ii) estabelecer centros agricolas,

constituidos por trabalhadores nacionais.

Possibilitava proteger o indigena dos contratos de trabalho extorsivos e fiscalizaro
tratamento que recebiam nas aldeias. Suas instituices, habitos e vontades deveriam ser
respeitados; a educagdo limitar-se-ia a uma simples orientagéo; e a posse da terra deveria
ser efetivamente garantida. Definiu trés categorias de indigenas: ndmade, aldeado em em
contato com civilizados. Com os indigenas n6mades deveriam ser estabelecidas relacdes
de amizade, quanto aos aldeados, seria assegurada a efetiva posse da terra e, se necessario,
seriam construidas casas e estradas de rodagem; em relacdo aos indios que viviam com 0s
civilizados, teriam os mesmos direitos dispensados aos outros (GAGLIARDI, 1989, p.229-
231).

A estrutura do SPI era constituida de uma diretoria geral com duas subdiretorias. A
primeira subdiretoria deveria planejar a demarcacdo dos territdrios indigenas, escolher
locais para a instalacdo de centros agricolas, construir casas e estradas, organizar o arquivo
de documentos etc. A segunda subdiretoria deveria cuidar da execucdo das medidas
adotadas, assegurar a efetiva protecdo ao indio, instalar e administrar as povoacdes

indigenas, construir escolas, cuidar para que os indios ndo fossem explorados, etc.

No dia 7 de setembro de 1910, tomou posse Candido Rondon no cargo de diretor-
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geral, e Luis Bueno Horta Barbosa, no cargo de secretario®®. No primeiro ano da existéncia
do SPI foram implantadas inspetorias em diversos estados brasileiros enfrentando pressdes
politicas das oligarquias e pelos setores mais conservadores da sociedade. Em 15 de
dezembro de 1911 foi editada nova regulamentagdo do 6rgéo, através do Decreto n°® 9.214.
A grande polémica era entre catdlicos e positivistas.

Em 1915, a tensdo envolveu a definicdo no Codigo Civil da capacidade civil dos
indigenas. De acordo com o Cédigo Civil de 1916, o indigena, denominado de silvicola,
foi enquadrado como incapaz, relativamente a certos atos, ou a maneira de 0s exercer.
Ficava sujeito ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos especiais, o qual
cessaria a medida em que fosse se adaptando a civilizacdo do pais (art. 6° e paragrafo
anico).

Pela Lei n° 3.454, de 1918, o SPILTN foi dividido. O setor que cuidava da
localizacdo de trabalhadores nacionais foi deslocado para o Servigo de Povoamento do
Solo. Ficou constituido assim o Servico de Protecdo aos indios, que perdurou até 1967

quando foi extinto e criada a Fundacio Nacional do indio.

Cabe referir ainda o0 Decreto n° 5.484, de 27 de julho de 1928, que regulamentou a
situacdo juridica de indigena nascido em territério nacional. Este Decreto declarou
emancipados da tutela orfanolégica todos os indios nascidos no territério nacional,
qualquer que fosse o grau de civilizacdo em que se encontrassem, classificou a populacéo
indigena em quatro categorias:” indios nomades; arranchados ou aldeados; pertencentes a
povoacdes indigenas e pertencentes a centros agricolas ou que vivem promiscuamente com
civilizados”. Todo indigena no territorio nacional, em qualquer idade, poderia ser langado
no registro civil. Mas foi reafirmado o conceito de menoridade do indio e o objetivo de

incorpora-lo a sociedade nacional.

A revolucdo de 1930 provocou alteracdes. O Governo Provisério criou, através do
Decreto n° 19.433, de 26 de novembro de 1930, o Ministério dos Negocios do Trabalho.

Industria e Comércio e o SPI foi incorporado pelo novo ministério.

Menos de quatro anos depois, o Decreto n® 24.700, de 12 de julho de 1934,
transferiu o SPI para o Ministério da Guerra onde se constituiu num departamento da

Inspetoria Especial de Fronteiras. O novo Regulamento aprovado pelo Decreto n° 736, de

23 Mércio Gomes (1991, p. 85) afirma que a “determinagio e a lideranga de Rondon” atraia muita gente
para o SPI, tanto que “[E]em 1912, quando o ministro da Guerra requisitou a volta dos militares que estavam
no SPI aos quadros do Exército, muitos abandonaram as suas carreiras para ficar no 6rgéo indigenista
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6 de abril de 1936, promoveu uma reclassificagdo dos postos indigenas. Mas, em todoseles,
0 indigena deveria ser educado para o cumprimento dos deveres civicos, através do
conhecimento da higiene, da escola primaria, de exercicios fisicos, da instrucao militar, da
educacao moral e civica, do culto a bandeira, do canto dos hinos, do conhecimento dasdatas

nacionais.

Gagliardi afirma que:

Para as populag@es indigenas, os efeitos foram extremamente danosos, tanto
no que se refere a destruicdo da cultura indigena, quanto a ocupacéo de suas
terras. Nesse 0rgdo, pouco restava daqueles ideais que permitiram a sua
fundacdo em 1910. Com as mudancas de um ministério para outro, muitos
indigenistas se perderam em outras reparticbes, enquanto outros quadros
desqualificados para a tarefa indianista foram incorporados ao 6rgdo por
simples influéncia politica (GAGLIARDI, 1989, p. 277).

Em 1939, o Decreto-Lei n° 1.736 transferiu novamente o SPI para o Ministério da
Agricultura e, em 16 de outubro de 1942, o Decreto n° 10.652 expediu novo regimento
do 6érgdo. Ao contrario dos ultimos decretos que enfatizavam métodos disciplinares para

incorporar os indigenas a sociedade nacional, este tinha uma preocupagdo humanista.

Mércio Gomes (1991, p. 87) afirma que a atuacdo do SPI abrangeu quase todos
0s pontos do territério nacional, chegando a manter, por volta de 1955, 106 postos de
assisténcia. Entretanto, “foi nesse periodo que os indios chegaram ao seu nadir
populacional, com menos de 150.000 pessoas, talvez umas 100.000, segundo um calculo

conhecido”.

Considerando o recorte desta pesquisa importa referir:

[...] a baixa incidéncia da acdo do aparelho quanto ao trabalho com os indios
nas primeiras décadas do século: além da regido sul da Bahia a primeira
unidade a ser instalada seria o posto Indigena Aguas Belas para os Fulni-0, e
Pernambuco, provavelmente no ano de 1924 — os registros encontrados datam
de 1925, sendo Alberto Pizarro Jacobina o encarregado do Servico no estado.
[...] os demais grupos da regido teriam que esperar até meados/finais da década
de 1930 para se verem objeto do interesse concentrado da acdo protecionista
(LIMA, 1955, p. 244, grifos no original).

A partir de 1954 comecou-se a desenhar o fim do SPI diante das noticias de
exterminio de grupos indigenas Kayapd e o descalabro geral do érgdo. O golpe civil-
militar de 1964 agucou as contradi¢des vividas pelo SPI, pois o golpe servia aos interesses

do desenvolvimento capitalista, o que, para a populagdo indigena, significou:

A intensificacdo da expropriacdo de suas terras, mais doencgas, mais massacres.
A situacdo adquiriu tamanha gravidade, que em 1967 o ministro do Interior,



General Albuquerque Lima, encarregou o Procurador-Geral Jader Figueiredo
de investigar as atividades do SPI, sobre as quais pesavam acusacdes de
corrupgdo. Apds uma longa e minuciosa investigacdo, foi elaborado um
relatorio de 5.115 péginas, em vinte volumes, apresentando provas de
corrupcdo administrativa e massacre de grupos indigenas inteiros. As
informacfes sobre genocidio de indios atrairam a atencdo da imprensa
internacional e motivaram uma situacdo incomoda para o governo militar
brasileiro. Para se livrar da situacdo delicada em que ficou, em razdo das
dendncias, e visando atender a pressdes de interesses econémicos, 0 governo
simplesmente extinguiu o Servico de Protecdo aos Indios (GAGLIARDI,
1989, p. 284).

2.1 O Pajé, o Cacique e o Capitéo: autoridades religiosa, politica e policial

Com a necessidade de aproximacédo com os 6rgdos indigenistas em busca dos seus
direitos, fez-se necessaria a burocratizacdo da lideranca indigena. Outrora voltada
primordialmente para as funcdes religiosas e morais do grupo, agora serviria como agente

intermediador.

As liderancas reformuladas passaram ser o pajé, o cacique e 0 capitdo; a
autoridade religiosa, a politica e a policial, respectivamente. Com o intuito de transparecer
a funcdo exercida por cada um, foi criado pelo SPI o cargo de encarregado, ou “chefe de
posto” (ARRUTI, 1996), para o qual os trés cargos deveriam, obrigatoriamente, prestar

contas.

2.1.1 O Pajé

De acordo com o relato do capitdo Anténio Moreno (ARRUTI, 1996, p. 100), o
pajé é o correspondente atual do sarap0, sendo a figura com maior presenca interna dentre
as autoridades Pankararu. O motivo dessa superioridade moral é porque ele é
representante dos encantados nesse plano, sendo seu conhecimento ritualistico de grande

importancia para o grupo e suas atividades intrinsecas na emergéncia étnica deles.

Anderson Santos explica:

Nossa organizacao social esta relacionada e se estabelece a partir da fé na forca
encantada que orienta 0 povo em todos 0s aspectos sociais, seja na educacéo,
na salde, ou na politica, para além dos espacos ritualisticos e tradicionais. No
espaco politico, ha o cargo das liderangas tradicionais/espirituais, mas a figura
de mais “poder” fora do territorio é a dos caciques. Os nossos mais velhos que,
geralmente, também sdo pais e mdes de praia, sdo nossas liderancas
tradicionais, responsaveis, juntamente com o pajé, pela salde espiritual do
povo. Ha também o cargo de lideranca local, uma pessoa representante de cada
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aldeia, responsavel por intermediar as demandas, conflitos e situacdes daquela
comunidade (SANTOS, 2020, p. 76).

Todavia, Giberti (2013) destaca que o pajé pode ter um cunho mais politico do

que religioso para os Pankararu, podendo “a pessoa que o ocupa ndo necessariamente”

ter atingido “um patamar elevado tanto na cura quanto no saber religioso” (COIMI, 2007,
p. 20 apud GIBERTI, 2013, p. 93).

2.1.2 O Cacique

O cacique, talvez o integrante mais conhecido por ndo indigenas enquanto figura

politica, est4 ligado a escolha do pajé, sendo ele “um homem de confianca seu para o

lugar de cacique” (ARRUTI, 1996, p. 100). Esta foi a dindmica encontrada por Carlos

Estevao para implementar esse cargo nos Pankararu.

Efetivamente, em pouco tempo, Joaquim Serafim faria Jodo Tomas seu
sucessor, através da criacdo do cargo de “sub-pajé”. Este e o cargo de
“subcacique” estavam sendo criados, naquele momento, como forma de
transferir para pessoas mais jovens e mais disponiveis para viagens parte das
atribuicdes dos cargos, ainda que mantendo a hierarquia com os seus titulares
(ARRUTI, 1996, p. 141).

Posteriormente a criacdo dessas autoridades-mor, surge a necessidade de

encontrar e preparar individuos mais jovens para tais cargos no futuro, assim, o leque

politico Pankararu € ampliado e sdo acresentados os sub-pajés e sub-caciques na

organizagéo.

2.1.3 O Capitéo

Como ultima autoridade local, temos o Capitéo, cargo criado formalmente atravésde
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portaria do SPI. Este possui carater policial e competéncia para manter a ordem publica dentro

do territério indigena, o qual, na época da criacdo desse cargo, se apresentava bastante

fragil devido ao intenso convivio com a sociedade néo indigena.

Na sua visita a area indigena Pankararu, depois de relatar um quadro cadtico,
onde cerca de 3.000 remanescentes “bastante aculturados” estariam numa
situagdo “marcada por séria indisciplina” [...] o presidente da FUNAI toma
algumas providéncias para reestabelecer a ordem no posto indigena, [...]
selecionando doze rapazes indios que seriam embarcados para Belo Horizonte
onde seriam treinados, durante quatro meses, pela PM [...]. O particularmente



interessante é que, além de estabelecer novas formas de controle e de regulacdo
de conflitos cada vez mais burocratizadas, criava-se com isso, mais uma fonte
de autoridade que viria compor o cada vez mais complexo arranjo de
autoridades no interior da area indigena (ARRUTI, 1996, p. 118).

A patente de Capitdo do Povo Pankararu foi ocupada unicamente pelo Senhor
Antbnio Moreno, falecido em 2020 e que deixou um legado de prestigio. Ele era o Gltimo
indigena que dominava o idioma tradicional, muito respeitado pelas liderangas e

membros das comunidades.

2.1.4 O SPI e a Policia Indigena na Aldeia Brejo dos Padres

O SPI funcionava como uma espécie de ferramenta de regulacdo e repressdo as

comunidades. Sua atuagéo junto aos Pankararu ndo foi diferente disso.

Segundo narrativas dos indigenas do Povo Pankararu, (que veremos com mais
detalhes a frente) na formacdo da organizacdo indigena interna, o SPI dava total
autonomia para que os membros da policia indigena atuassem na fiscalizacéo e resolugdes
de conflitos dentro das aldeias, utilizando-se de meios ndo-originarios, ou seja, que nao
se baseavam em normas culturais, costumes e tradicbes dos povos indigenas, para
solucionar qualquer tipo de conflito ou desvios de conduta. As normas do 6rgéo tutelar
também deixavam entender que os parametros, aplicacdes e objetivos, estavam a cargo
n&o de leis, mas de decisdes dos funcionérios do SPI (CORREA, 2000, p. 102).

Os conflitos internos das comunidades indigenas do Povo Pankararu eram
solucionados da forma mais conveniente para a policia indigena. Os métodos eram
discricionérios e bastante peculiares, em muitos casos havia 0 uso exagerado da forca,
pois a violéncia e agressividade eram caracteristicas marcantes da policia indigena,
instruida pela figura do “chefe de posto”, cargo ocupado muitas das vezes por militares

das forcas armadas que trabalhavam no SPI.

No territério Pankararu, a policia indigena, conhecida pela truculéncia nas
resolugdes de conflitos, era composta por poucos membros, seguia uma hierarquia
militarizada, com posto de comandante, capitdo e soldados, muito similar as guardas
rurais indigenas — GRIN, daquela época. Entre os Pankararu ndo possuia este nome, o
grupo de indigenas era conhecido apenas como policia indigena e tampouco usavam
fardamentos militares.
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Sobre a utilizagdo de fardamentos militares, por mais que a tradi¢do oral do Povo
Pankararu ndo nos revele o uso constante de vestimentas especificasda policia indigena,
algumas fotografias do acervo do Museu Nacional, tiradas por Carlos Estevdo nos
mostram alguns registros. Possivelmente o SPI tentou inserir fardamentos militares, mas
ndo houve adesdo dos indigenas.

Segundo Corréa (2000), apds o término do treinamento, os indigenas recebiam
fardamento, que era composto por botas e calca verde, blusa amarela, camiseta azul
quepe verde (criado pelo capitdo Pinheiro).

Na imagem a seguir, podemos observar o Sarap6 Joaquim Serafim com quepe
militar e vestimentas completas de cor escura, semelhantes a descricdo feita por Corréa
(2000).

O velbo Secallm, chefe dos caboelos

Imagem 07: “O velho Serafim, Chefe dos caboclos”
Fonte: Boletim do Museu Nacional Vol. XIV-XVII (1938)

Na imagem do acervo do Museu Nacional a seguir, podemos observar o senhor
Joaquim Serafim (ao centro) utilizando quepe militar outra vez. Destaca-se a presenca de
duas mulheres indigenas com seus respectivos maracas e len¢os, como duas guardids. A
legenda da fotografia tirada por Carlos Estevdo ndo identifica as mulheres, que
possivelmente sdo liderancas, catadoras e mées de Praiés, simbolizando o poder e a
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ancestralidade da mulher nas tradi¢des.

Imageﬁi 08: Joaqui Serafim
Fonte: Boletim do Museu Nacional Vol. XI1V-XVII (1938)

CAPITULO 3 - APOLICIA INDIGENA: formas de atuac&o
3.1 A Policia Indigena

A partir dos anos 1964, surge uma estrutura organizacional dentro do povo
indigena Pankararu, criada pelo SPI e chancelada pela politica militarizada do governo da

época, um grupo intitulado Policia Indigena.

A policia indigena era formada por indigenas da Aldeia Brejo dos Padres, em uma
espécie de organizacdo militarizada, poisseguia hierarquias distinguindo comandante,

capitéo e soldados.

Foi uma criagdo imposta de fora para dentro das comunidades indigenas pelo SPI
no contexto do governo militar. Anteriormente esse mecanismo ndo fazia parte da
estrutura tradicional de autoridades e organizacGes indigenas. SO existia o Sarapo.

Como nos conta CORREA (2000, p. 32):

A policia indigena era um corpo de guardas selecionados entre os indios do



préprio grupo indigena policiado, e que tinha como funcdo garantir o bom
andamento de atividades e comportamentos dos indigenas, naquele posto onde
a autoridade do funcionario do SPI ndo fosse ou estivesse sendo devidamente
respeitada.

Os integrantes da policia indigena na Aldeia Brejo dos Padres eram conhecidos
pela truculéncia nas resolugdes dos conflitos com que atuavam com a suposta intengéo
de manter a ordem dentro da comunidade e de coibir os principais desvios de condutas.
Naquela época, na maioria dos casos,as brigas entre indigenas estavam associados ao uso

exagerado de bebidas alcodlicas.

Sua atuacdo valia-se ndo sO de sua presenca para o controle das atividades
desenvolvidas dentro do posto, mas também do uso da coer¢do fisica -
agressdes, espancamentos e aprisionamentos para o desempenho de suas
funcgdes a contento. Seu trabalho, pretendia-se, era assegurar ao encarregado
0 impossivel: que este fosse o tutor e tudo dentro das areas indigenas,
funcionando como educador e mediador inclusive das relagdes dos préprios
componentes da policia indigena. (CORREA, 2000, p. 32).

Um membro da comunidade confirma que os principais desvios de conduta eram

vinculados ao consumo exagerado de bebidas alcodlicas:

Geralmente quem mais era preso na cadeia eram 0s que bebiam cachaca e
arrumava briga ou arruaca, ai o chefe de posto juntamente com o conselho,
naquela época chamado de policia indigena, prendiam o individuo no poréo
até o dia seguinte quanto ele viesse a ficar sdbrio, e como castigo colocavam
ele pra limpar em volta da sede do posto indigena, capinar. Espécie de
prestagdo de servico comunitario. E depois eram liberados, ficariam a
disposicdo com o compromisso de ndo cometer aquilo novamente (Jodo
Manoel de Oliveira, 59 anos, 2020).

Os integrantes da policia indigena agiam de forma coercitiva, muitas vezes
resolviam as situac¢des “ali mesmo”, no local do fato. Somente em ultimo caso, levavam

a situagdo ao conhecimendo do chefe do posto.

lam além da sua atribuicdo, pois em determinadas situacdes, na qual deveriam
fazer algum tipo de mediacdo, agiam também como se fossem juizes, na medida em que
decidiam de imediato qual punicdo iriam aplicar, mesmo sem antes consultar as
liderancas. Ou seja, aplicavam punig¢des sumarias, semdireito ao contraditorio e a ampla

defesa.

Mais grave, a policia indigena procedia de forma arbitréria,independente de
previsdo legal em lei ordinaria e/ou até mesmo nos costumes.As regras de resolucao de
conflitos e de punicdes, levavam em consideragdo, por exemplo, a gravidade ou o local

do fato, na percepgéo de seus integrantes. Eram detentores de uma autonomia dada pelo
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SPI que admitia que eles agissem dessa forma.

Nessa época tinham algumas pessoas que faziam parte do conselho tribal, tinha
0 comandante, que eles chamavam de comandante da policia indigena, que era
guem fiscalizava todas as irregularidades que havia na aldeia. E o comandante
dessa policia indigena que foi criada pelo SPI, era Agenor Julido e seus
comandados eram o falecido Cacique Jodo Binga, Abilio Pedro, Herculano,
Jodo Tomas, Zé Preto e outros indigenas. Esses sdo 0s nomes dos primeiros.
(Jodo Manoel, 59 anos, 2020).

Destaca-se o perfil comportamental de alguns membros da policia indigena de
Pankararu: o comandante agia de forma diplomatica, dialogava, costumava solucionar as
demandas na base da conversa. Outros integrantes eram conhecidos por sua rispidez,
truculéncia e agressividade. E alguns ndo falavam muito, preferiam ficar calados, somente

obedecendo ordens.

Ao realizar 0 mapeamento dessas memdrias, em que 0s indigenas assumiram o
papel de disciplinar os integrantes de sua comunidade, observa-se que, possivelmente,
ndo tinham dimens&o dos acontecimentos e das consequéncias de suas atuacoes, as vezes
causando danos aos proprios corpos. Na tentativa de contribuir para o bom
funcionamento da comunidade como uma rede de protecédo, na verdade contribuiam para
a introducdo de uma série de mecanismos de opressdo que até entdo ndo estavam
presentes nos costumes e tradicdes do Povo Pankararu, embora positivados no Cédigo
Penal brasileiro de 1940. Foram constantemente inseridos, de maneira velada, até se

naturalizarem como condutas tradicionais da etnia.

Os membros da policia indigena representavam o cacique, pajé e o chefe de posto
e eram acobertados por estes para a pratica de seus atos, faziam tudo que achassem
pertinente para manter a ordem nos bailes, festejos e nas manifestacdes culturais dentro

da Aldeia Brejo dos Padres.

Quando ocorriam as festividades tradicionais, de carater cultural e religioso, ndo
havia a necessidade de uma prévia autorizacdo da policia indigena para que elas
acontecessem. Mas, do mesmo modo, 0s membros da policia indigena se faziam presentes
para assegurar o bom andamento das ceriménias. Ou seja, as tradigdes da Aldeia ndo
necessitavam de autorizacdo da policia indigena para acontecer, diferentemente dos
bailes, casamentos e outros festejos. Estes sim necessitavam de autorizacdo da policia

indigena, sob pena de serem cancelados.

Nas festividades que envolvessem uma quantidade consideravel de pessoas 0s
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responsaveis deveriam comunicar (convite) ao chefe de posto e policia indigena para que
estes autorizassem a sua realizacdo. Na oportunidade a policia indigena compareceria
para fazer a “seguranca” do evento, pois a presenca no local incutia respeito aos demais

indigenas.

Entre os festejos tradicionais e ndo tradicionais, a preferéncia recaia sempre nos
primeiros. Na hipotese de coincidir uma festa ndo tradicional com um ritual sagrado,
independente de autorizacao prévia, a policia indigena se deslocavaaté o local e suspendia

a festa imediatamente.

Em alguns casos o grupo era chamado, e em outros eles iam por conta propria,

como nos conta o Cacique Pedro:

As festas s6 aconteciam com a autoriza¢do do conselho. Porém as tradigdes
aconteciam independentes de autorizacdo, mas os membros [da policia
indigena] estavam sempre presentes para ajudar a impor o respeito. Pois
naquela época se dava prioridade as tradicdes, por exemplo, entre uma festa de
casamento e uma tradicdo no mesmo dia, aconteceria a tradigdo, o casamento
ficaria para uma préxima data que néo chocasse novamente com outra tradigdo
(Pedro Monteiro da Luz, 58 anos, 2020).

Caso algum indigena infringisse uma norma considerada divina/religiosa, eles
também tinham competéncia de orientar ou até mesmo expulsa-lo do local, de acordo

com o que tivesse acontecido. Muitas vezes usavam da forca e agressividade.

Ainda segundo o Cacique Pedro Monteiro da Luz (2020), a atuacdo ndo se
restringia a essas situagdes. O grupo era “os olhos” do SPI por toda a aldeia, podia agir
sem consultar o chefe de posto. Nesse caso as sangdes eram aplicadas por conta propria,

ndo havia um conflito de poder.

Segundo o mesmo cacique, todos os membros da policia indigena exerciam
atividade voluntaria, ou seja, ndo recebiam pagamento, no maximo recebiam
antecipadamente ferramentas agricolas doadas pelo SPI, que também eram recebidas

pelos demais membros da comunidade indigena.

Pode-se dizer que o “pagamento simbdlico” era a posi¢do social que passavam a
ter dentro do Povo Pankararu, assim como o poder que usufruiam e as relacdes
privilegiadas que tinham no SPI e com lideres tradicionais. Por outro lado, o carater
voluntario esconde a precarizacdo da relacdo de trabalho, isto €, a exploragdo laboral

sem contraprestacao salarial.

Conforme relatos do Senhor Agenor Julido, que na época ocupou 0 cargo de
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comandante da policia indigena do Posto Pankararu, nomeado pela Portaria n® 05/64, seu
papel era conciliar:

Quando éramos solicitados resolviamos o problema ali mesmo, sem precisar
levar o caso até o chefe do posto, tinhamos total autonomia [...]. A maioria das
atividades era de coibir o uso de bebida alcodlica e a bagunca, que sao
sinbnimas as duas coisas, nos terreiros de folguedos e nas festas de casamento,
batizado. Atudvamos muito em conflitos de divisas de terras entre indios,
naquela época ndo tinha tantos problemas com posseiros, pois 0 acesso as
terras indigenas era dificil (Agenor Julido, 82 anos, 2020).

Imagem 09 — Portaria n° 5/64 de 03 de agosto de 1964 do Chefe da 42 Inspetoria Regional do SPI
nomeandoo Sr. Agenor Gomes Julido como comandante da policia indigena do Posto Pancaru, em
Petrolandia.

Fonte: Arquivo pessoal do Senhor Agenor Gomes Julido.
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Imagem 10: Declaragdo sem nimero da Funai, de 1991, subscrita pela Administrador Regional, pelo Chefe
do Posto, pelo Pajé e pelo Cacique a qual reconhece o Senhor Agenor Julido como membro do Conselho
Tribal do Aldeamento Pankararu.

Fonte: Arquivo pessoal do Senhor Agenor, autorizada sua divulgacdo nessa pesquisa.

Por vezes, a policia indigena resolvia os conflitos sem a presenca do cacique e do

pajé, apenas em situagdes extremas o caso era levado até o chefe de posto, ao qual caberia



decidir definitivamente a situacdo. As formas de resolugdo de conflitos eram as mais
diversas, aplicava-se na medida que fosse mais pertinente para que houvesse uma solucéo

imediata e efetiva do conflito.

3.2. O critério de selecéo

O grupo policial possuia um efetivo pequeno, variando de, no minimo seis, e no

méaximo 12 homens. N&o ha relatos da existéncia de membros do sexo feminino.

Os selecionados eram voluntarios, pessoas que poderiam impor respeito dentro da
comunidade, detentores de consideravel conhecimento sobre a cultura e as tradi¢cdes da
Aldeia mediante experiéncia de vida cotidiana. Os critérios de selecdo eram bastante

subjetivos.

3.3 A extin¢ao da policia indigena

Um dos motivos que levou a extingdo dessa organizacédo foi a falta de incentivos
e remuneracdo. Além disso, diante dos indicios de que o SPI poderia ser extinto, alguns
membros viajaram para as grandes capitais®* em busca de emprego, outros se
desestimularam com a criagdo da Funai em 1969, a qual ja ndo lhes dava a mesma
autonomia.Em outras palavras, ndo acobertava as agOes praticadas na resolucdo de

conflitos do mesmo modo que o SPI.

No periodo do SPI tinhamos todas essas normas, a partir de 1970 quando houve
a substituicdo do SPI pela FUNAI, quebraram-se muitas regras, algumas foram
deixadas de lado, a policia indigena perdeu o poder, as cadeias e 0 pordo nao
tinham mais a mesma utilidade. Porque ja envolveram mais a policia dos
municipios vizinhos para irem tomando essas providéncias em relacdo aos
indigenas. As coisas foram ficando mais maleavel, a partir de quando a FUNAI
tomou de conta, passava direto para a policia militar e eles tomavam de conta,
e de la para ca os estamos acompanhando dessa forma (Jodo Manoel de
Oliveira, 59 anos, 2020).

A Policia Indigena foi uma politica indigenista, criada na época da ditadura militar
que teve uma série de repercussdes em varios outros povos indigenas. Conforme Corréa
(2000), alem do Pl Pankararu IR4, a operagdo da policia indigena foi mencionadanos
documentos pesquisados em distintos postos indigenas: Pl Taunay, Pl Ipegue, PI

24 Muitos se deslocavam principalmente para Minas Gerais e Sdo Paulo.



Francisco Horta, Pl Nalique, todos pertencentes a 5% Inspetoria Regional IR5,Cacique

Doble e PI Cacique Capanema, vinculados a 72 Inspetoria Regional (IR7).

Apesar da extingéo da policia indigena, os membros indigenas tiveram seus titulos
reconhecidos posteriormente pelo Povo Pankararu Assim é que o capitdo AnténioMoreno

incorporou o vulgo “Capitdo” ao seu nome.

Capitulo 4 - O PLURALISMO JURIDICO: As dinamicas de punibilidade em
espécies, caracteristicas e peculiaridades

O pluralismo juridico ndo possui uma definicao clara e consensual, pois depende
do que se compreende como sendo direito (CASTILHO, 2022). No contexto desta analise
considero pluralismo juridico “a pluralidade normativa, isto é, a existéncia de dois ou
mais sistemas normativos, dotados de eficacia, concomitantemente num mesmo espaco

temporal” (idem).

Na minha percepcdo isso ocorria na gestdo do SPI na Tl Pankararu, quando
comparo a semelhanca entre institutos dos Cédigo Penal e de Processo Penal com os
institutos que eram utilizados pararesolver conflitos dentro das comunidades indigenas
do Povo Pankararu. Apesar da semelhanca na forma como eram apresentados e aplicados

nas comunidades indigenas divergiam na sua esséncia.

Tentarei aclarar o seguinte ponto: as praticas (expressas nos Cadigos Penal e de
Processo Penal, existentes anteriormente a chegada do SPI no territorio Pankararu), eram
apresentadas pelo SPI ao Povo Pankararu como praticas originarias, e essa ideia se

naturalizou ao ponto de os préprios indigenas acreditarem serem suas.

4.1 O poréao e outros meios de punicao

O “porao” representou o apogeu da atuacdo do SPI junto ao Povo Pankararu,
revelando as relacGes entre Estado e as sociedades indigenas apartir de uma instituicdo
punitiva. Em tese tinha o intuito de reeducar indigenas delinquentes, mas funcionava
como uma prisdo (QUEIROZ, 1999, p. 01-2).

O Senhor Jodo Manoel assim se refere ao poréo:

Eu era jovem, menino ainda, mas alcancei. Vi esse pordo, que era uma
espéciede forma utilizada para punir os indigenas, aqueles mais rebeldes que
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praticavam alguma irregularidade junto a comunidade, eles eram castigados
naquele pordo. E tinha também uma cadeia indigena, proximo ao pordo (Jodo
Manoel de Oliveira, 59 anos. 2020).

E o pordo parecia com um forno de assar carvdo na parte de cima do chao,
embaixo era um buraco muito fundo, de trés a quatro metros de profundidade
aproximadamente, que era para o indio que estivesse preso ndo pudesse sair
dela. Possuia apenas uma porta de entrada, sem janelas sem nada. O indio
ficavaali um dia ou dois dependendo da gravidade. O castigo ou pena era
para servirde exemplo para a comunidade (Jodo Manoel de Oliveira, 59 anos,
2020).

A depender das circunstancias, e conforme decisao do chefe do posto, o indigena
poderia ser conduzido para a cadeia, que estava localizada abaixo da Escola Dr.Carlos
Estevdo. Coexistiam o pordo e a cadeia indigena, como locais onde os indigenas,
considerados infratores, cumpriam as penas ordenadas pelo chefe de posto, variando a

quantidade de dias a depender da gravidade do fato.

Em muitos casos as medidas eram arbitrarias, o indigena tinha apenas o direito de
ficar preso, ou seja, ndo possuia direito algum. Tendo em conta que se tratava do auge
dos anos da ditadura militar e que SPI era um érgdo administrado por militares, o pordo
replicava a propria logica de repressdo do modelo ditatorial daquela época, de vigiar e

punir, e possiveis torturas como veremaos a seguir.

Do ponto de vista do direito estatal:

A palavra “prisdo” origina-se do latim prensione, que vem de preshensione
(prehensio, onis), que significa prender. Nossa legisla¢éo ndo a utiliza de modo

preciso. De fato, o termo “prisdo” é encontrado indicando a pena privativa de
liberdade (detencdo, reclusdo, prisdo simples), a captura em decorréncia de
mandado judicial ou flagrante delito, ou ainda, a custddia, consistente no
recolhimento de alguém ao cércere, e, por fim, o proprio estabelecimento em
que o preso fica segregado (CF, art. 5°, LXI). (LIMA, 2018, p. 877).

O poréo funcionava para essas diversas funcdes, ja o “chamamento”, que sera
abordado mais adiante, era um instituto similar ao da conducao coercitiva do Cédigo de
Processo Penal. Portanto, havia previsao legal desses mecanismos, eles ndo sdo derivados

do direito consuetudinario, tampouco foram criados pelo Povo Pankararu.

O porédo em alguns casos funcionava como uma espécie de prisdo cautelar, a ser
ocupado em carater provisorio, por indigenas que tivessem praticado algum ato ilicito.
Permaneceriam aguardando a decisdo do chefe do posto. A partir dai seria aplicado algum
tipo de sancédo propriamente dita.

Outras vezes, 0 porao possuia finalidade distinta, por exemplo: em uma situacédo
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em que o indigena se envolvesse em uma briga ou discussao, por exemplo, e houvesse
indicios de embriaguez por ingestdo de bebidas alcodlicas, se abordado pela policia
indigena, o infrator era levado ao poréo, onde permaneceria até o efeito do alcool passar,

somente apds, seria liberado.

Conforme CORREA (2000) a definic&o do periodo que o indigena deveria passar
em "recuperacao”, cabia ao chefe do posto do SPI, visto que, além de ndo existir uma
normatizacdo para o periodo de reclusdo a que cada crime ou falta correspondia, estas
eram muitas vezes colocadas em aberto, aguardando o parecer do funcionério local
atestando sua recuperacdo. Fato bastante caracteristico da politica de repressdo do

governo militar instaurado em 1964.

O indigena, em tese, poderia ser punido mais de uma vez pelo mesmo fato
cometido. As normas aplicadas ndo observavam principios basicos como o principio
constitucional non bis in idem, que se refere a vedagdo a dupla punicao pelo mesmo fato

delituoso.

Os familiares dos indigenas presos no pordo eram responsaveis pela alimentacédo
destes, pois 0 SPI néo disponibilizava alimentacao, nem qualquer outro tipo de servigo em
relacdo a assisténcia prisional para o indigena. As punicdes internas do Povo Pankararu
que eram aplicadas pelo chefe de posto eram as chamadas “penalidades brancas”.
Explica-se: penas provenientes de uma sociedade ndo indigena. Porém, no momento de
sua aplicacdo, as penalidades eram apresentadas como puni¢gBes originarias, ou seja,
pertencentes aos costumes e tradi¢cdes do Povo Pankararu. Essas punicGes de originarias
nada tinham, apenas usurpavam e ocupavam o lugar dos verdadeiros meios tradicionais
de resolucdo de conflitos conduzidos pelas liderancas tradicionais, sem interferéncia do
SPI.

A verdadeira intencdo do SPI era que essas penas introjetadas, a longo prazo,
pudessem substituir costumes e tradi¢des. Do mesmo modo que essa desnaturaliza¢do dos
costumes contribuia para o plano estatal de exterminio dos povos indigenas. A
assimilacdo dos povos indigenas consistia na seguinte ldgica: uma vez inseridos na
comunh&o nacional, bem como sem seus costumes e tradi¢fes originarias, ndo haveria

motivo de se falar em povos indigenas no Brasil.

O plano estatal de exterminio dos povos indigenas perdeu forca com a

promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, contudo € notério que cada dia sdo
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apresentadas novas medidas de exterminio, sejam elas no campo do Legislativo, do

Executivo e do Judiciario brasileiro e em outros setores também.

Com o surgimento da Funai a policia indigena e o sistema punitivo interno foram
desestimulados e perderam forca e eficacia, tornaram-se pouco utilizados na fiscalizagdo
dos desvios de conduta dentro das Aldeia Brejo dos Padres.

N&o obstante a prisao, o indigena também poderia ficar a disposicdo do posto do
SPI para prestar algum tipo de servico, por exemplo: capinar ou fazer faxina na sede do
posto indigena durante um determinado nimero de dias, — uma espécie de prestacdo de
servico a comunidade. Deveria ser uma pena alternativa, mas era aplicada de forma
cumulada. Destaca-se que durante esse periodo o pordo era muito temido, pois era a
san¢do mais severa aplicada aos indigenas, e possuia um carater cruel e infamante, pois
uma vez preso no pordo, o indigena carregaria consigo essa espécie de falha moral e

social entre os Pankararu, tornando as penas aplicadas ad aeternum.

Segundo Jodo Manoel (2020) fora algumas excecdes, os indigenas que tiveram a
sua liberdade restrita naquelas circunstancias, ndo voltavam a praticar novos desvios de
conduta, (que em alguns casos poderiam ser de natureza penal ou meramente disciplinar),
pois sabiam que poderiam retornar para a mesma situacdo e permanecer maisdias no

pordo. Outras san¢des eram cumpridas na cadeia, porém menos utilizadas.

A cadeia indigena era, de fato, uma cela. Diferentemente do porao, possuia paredes
e grades, servia para o cumprimento de penas mais brandas, ficava localizada entre o Posto

do SPI e a Escola Dr. Carlos Estevao.

A localizacdo da cadeia e do pordo aparecem nos relatos coletados nessa pesquisa,
pois muitos indigenas relembram da paisagem em suas memdrias da infancia. Pela
proximidade com o prédio escolar, o cenario fazia parte do cotidiano das criancas que

estudavam naquela escola.

Eu lembro como se fosse hoje, a cadeia 14 no posto, ainda alcancei indio preso
la. Ela ficava localizada abaixo da escola Dr. Carlos Estevao, onde hoje existe
um escaddo. Na época em cima era a escola e abaixo era a cadeia, por baixo,
um tipo de laje, acima da laje a escola e abaixo da laje a cadeia, e a escola era
completamente diferente daquela de hoje, houve trés mudancas, é uma pena
ndo termos nenhuma foto, nenhum registro de tudo isso (Jodo Manoel de
Oliveira, 59 anos. 2020).

Apesar da proximidade com a escola, ndo foi possivel identificar, bem como nédo

ha relatos de que a educacédo na escola possuia um viés mais repressivo/punitivo por conta
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da influéncia das praticas desenvolvidas no porao e na cadeia.

4.2 O chamamento

O chamamento possuia duas faces, uma delas funcionava como uma espécie de
intimacdo, e a outra face funcionava como um castigo, similar a condugéo coercitiva,
visto que era o ato pelo qual o chefe do PI notificava as partes. Explica-se: supondo que
em uma determinada demanda entre indigenas, resultasse qualquerlesdo ou prejuizo ao
patrimoénio, e que ndo fosse apurada a autoria, a demanda era levada ao chefe de posto
para mais esclarecimentos. As partes eram chamadas por meio deste instrumento

nominado e popularmente conhecido como “chamamento”.

Como podemos observar, € similar a intimacao prevista no artigo 370 do Codigo

de Processo Penal brasileiro, Decreto-lei n° 3.689, de 3 de outubro de 1941.

Segundo Rogério Tadeu Romano (2015) explica a diferenca entre intimacao e

notificacdo, que ndo é feita claramente no CPP:

[...] a ciéncia dada a parte, no processo, da prética de um ato, despacho ou
sentenca. Por sua vez, a notificacdo é a comunicagao a parte ou a outra pessoa,
do lugar, dia e hora de um ato processual a que deve comparecer.

Pelo fato de que as liderangas eram respeitadas, muitas vezes o chamamento era
obedecido imediatamente. A depender do que tivesse ocorrido, apds a apuracdo do fato,
o0 indigena poderia ser liberado ou néo.

Caso o indigena fosse julgado culpado, ele era levado ao porao, ou seja, incorreria
em pena de prisdo imposta pelo SPI ou poderia ficar a disposicao do chefe de posto para
eventuais prestacdes de servicos, como capinar, fazer faxina, uma espécie de prestacao

de servico a comunidade, como j& dito anteriormente.

Ja na segunda face, caso houvesse desobediéncia ao primeiro chamamento,

ocorria uma espécie de conducio coercitiva®® realizada com apoio da policia indigena.

Segundo LIMA (2018), um dos pressupostos previstos na legislacdo nacional para

%5 Cabe aqui uma ressalva, pois condugio coercitiva do Art. 260 CPP foi declarada inconstitucional, por
maioria, pelo Supremo Tribunal Federal - STF no julgamento das Arguicdes de Descumprimento de
Preceito Fundamental (ADPFs) 395 e 444. Segundo Renato Brasileiro de Lima (2018) na dicg&o do Relator,
a conducdo coercitiva para interrogatorio representa uma restrigéo da liberdade de locomoc&o e dapresuncéo
de ndo culpabilidade, para obrigar a presenca em um ato ao qual o investigado ndo seria obrigadoa
comparecer. Dai sua incompatibilidade com a Constituicdo Federal de 1988.
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a adocdo de tal medida € a prévia falta injustificada de atendimento a notificacdo para
comparecer ao sobredito ato processual penal ou administrativo, em consonancia com os
pressupostos previstos no art. 282, Il. CPP. Procedimento seguido exatamente dessa

forma pelo chefe de posto.

Ha relatos de membros da comunidade que apontam o uso de medidas cruéis e
infamantes, como por exemplo: as pessoas serem amarradas e arrastadas por animais,
acoitadas, e em algunscasos obrigadas a carregar pesos na cabeca (pedras, rolos de arame

farpado) durante o itinerario ao posto do SPI.

A conducdo coercitiva também funciona como uma medida cautelar de coagéo

pessoal, como nos ensina Renato Brasileiro de Lima (2018, p. 681):

Consoante disposto no artigo 260 CPP, se 0 acusado ndo atender & intimacéo
para o interrogatorio, reconhecimento ou qualquer ato que, sem ele, ndo possa
ser realizado, a autoridade podera mandar conduzi-lo a sua presenca.
Conqguanto nao listada no rol das medidas cautelares diversas da prisdo dos
Aurtigos. 319 e 320 CPP, a condugao coercitiva também funciona como medida
cautelar de coacgdo pessoal. Por meio dela, 0 acusado (ou investigado) é privado
de sua liberdade de locomoc&o pelo lapso temporal necessario para ser levado
a presenca da autoridade judiciaria (ou administrativa) e participar de ato
processual penal (ou administrativo da investigacdo preliminar), no qual sua
presenca seja considerada imprescindivel.

Ao chegar no posto do SPI o indigena era apresentado ao chefe de posto para apés
ser iniciado o julgamento, com uma série de viola¢des ao processo, podendo ser punido
duas ou até trés vezes. Explica-se: uma puni¢cdo com agoite no trajeto, outra puni¢éo no

pordo e mais uma punicdo ficando a disposi¢ao para limpeza e faxina.

Observa-se que o SPI se utilizava de defini¢des e instrumentos dos Cadigos Penal
ede Processo Penal, mas também de outros meios, ndo previstos em lei nem conhecidos

pelas tradi¢des indigenas para cometer abusos.

N&o € coincidéncia tal semelhanca entre os mecanismos internos de resolucdo de
conflitos com as normas expressas na legislacdo penal brasileira, o SPI injeta e utiliza as
normas do Cddigo Penal e Processo Penal brasileiro (1940 e 1941 respectivamente) nas
dindmicas internas do Povo Pankararu, ndo como a aplicagcdo de uma norma nacional,
mas aplica 0 mesmo instituto como praticas tradicionais que deveriam ser seguidas pelos
indigenas e posteriormente naturalizadas como praticas étnicas, originarias de povo

Pankararu.

59



4.3 Relagdes hegemonicas e sanc¢des ndo indigenas

Se faz necessario chamar atengdo para a discussdo de que muitas penas colocadas
a alguns povos indigenas sdo “penalidades brancas”. Ou seja, sdo penas da sociedade ndo
indigena, introduzida pelo 6rgdo de protecdo do Estado para que os proprios indigenas

Se punam entre si.

E um regime de controle social do Estado, uma tutela, mesmo que de natureza
velada. A introducdo das penalidades brancas nas dinamicas indigenas por vias
institucionais fez parte de um plano para introduzir uma gestéo de controle social e ndo
de autocontrole nas comunidades indigenas. Um controlede quem tenta se manter sempre

acima das comunidades indigenas, pois ndo se trata de uma relacéo igualitaria.

O objetivo da insercdo dessas praticas “punitivas brancas” nas comunidades
indigenas, foi a aculturacdo. Aculturar os povos indigenas através de situagdes
aparentemente inocentes. Sendo que, ao inserir novas praticas (brancas) eram destruidas

as caracteristicas centrais de um povo indigena.

A perda de uma tradicdo advinda de um processo de aculturacdo é muito maior,
sobretudo, a perda ao direito constitucional a diferenca como igualdade. Ainda gque esse
direito a diferenca seja filtrado. Nesse sentido, o processo de aculturacéo avanca de forma
avassaladora, destruindo algumas tradigdes e agregando outras, como se fossem tradicdes
originarias (que de origindrias ndo tém nada), na verdade destroem as tradicdes
originarias. E sobretudo, o orgulho de pertencimento é substituido por vergonha e

submissao.

Exemplo disso, no caso do povo Pankararu, € o pordo que foi uma forma de
punicdo imposta pelo SPI, dita como tradicional, usada para resolver os inquéritos que
deveriam ser, mas nas ndo eram levados a jurisdi¢do penal comum competente. No
inicio, as punicdes eram meramente administrativas, mas com o passar do tempo
tornaram-se punicOes de carater penal, repreentadas por pena individual corporal, como

uma tortura, como um castigo.

Como reforgam Menelick Carvalho Netto e Guilherme Scotti (2011), os costumes
e as perdem a forca transcendente de revelarem a “esséncia imutavel” da sociedade, para
se transformarem em meros usos passiveis de serem revistos e abandonados,

configurando uma nova eticidade de cunho reflexivo. Abusos recorrentes que necessitam
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serem abandonados e, efetivamente, todos os dias abandonamos usos, costumes e

tradicdes que passam a ser vistos como abusivos.

As punicdes aplicadas, de modo geral, ndo poderiam ser entendidas simplesmente
como forma de resolugdo de conflitos e sim como uma forma de exercicio de poder
interno. Os detentores do poder (policia indigena e chefe de posto) além de considerar
uma boa forma de solucionar conflitos internos, por mais graves que fossem, ocupavam
uma posicdo cobmoda e de certo modo privilegiada exercendo os seus poderes sobre 0s

membros da propria comunidade, sem a preocupacao de serem punidos.

Por outro lado, os membros da comunidade que pertenciam a policia indigena ndo
se sentiam confortaveis com as puni¢bes e medidas tomadas dentro da comunidade.
Logicamente, o pordo e a policia indigena eram algo que impunha medo, em vez de passar
seguranca e tranquilidade, criando tensdo e um estigma social dentro da comunidade

indigena.

Como ensina Claude Lévi-Strauss, a historia esta por ser contada pelas préprias
vitimas da violéncia. Necessario o resgate da autoestima, porque nada disso se deu sem a
destruicdo dela. Tanto é que os préprios membros da comunidadeindigena negaram sua
cultura para poder parecer o outro (com o branco), como pregava o SPIl. Mas é importante
salientar que, nada, no estado atual da ciéncia, permite afirmar a superioridade ou a

inferioridade intelectual de uma raca em relagdo a outra (LEVI-STRAUSS, 1980, p. 7).

O Estado impde a negacdo e a vergonha no processo de aculturacdo, esses dois
elementos destroem a autoestima, que leva a destruicdo de um povo. Ao ponto de ignorar
a condicdo de sujeito constitucional coletivo, ao ponto de destruir uma comunidade
inteira, em nome de uma cultura preponderante, ocidental moderna que tende a devorar

todo o resto.

Para a afirmacdo de autoestima é necessario a denunciar a historia, e nesse
processo é importante dar visibilidade o processo pelo qual as comunidades tradicionais
resistem até os dias atuais. Dentro de um processo muito violento, que introduz praticas
destrutivas, diferentes de uma forma de justica mais dialégica, comunitaria e nao
autoritaria. Dentro do horror que foi o processo de aculturagéo, o direito a memoriadeve

ser resgatado como honra, orgulho de pertencimento.

Necessario e importante levar a sério o direito a diferenca como igualdade.

Igualdade € ter acesso a propria histdria, poder reconstruir, e, inclusive fazer a
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desconstrucdo daquilo que foi tido por muito tempo como originario, sendo que de
originario ndo possuia nada. Pois desse modo agia 0 6rgdo de protecdo ao indio (SPI),
fazendo com que a comunidade assumisse como proprias as praticas punitivas impostas
de fora para dentro: um processo duro de aculturagcdo ede absor¢éo de outras culturas
implicando rejeicdo das tradi¢Oes originarias.

Em uma absorcdo sempre cruel, sempre por baixo, nunca na afirmacéao da propria
identidade. Ou seja, colonizando a identidade através de sua propria existéncia.
Sobretudo trazendo o viés integracionista, e esse viés se traduz em questdes que podem

virar histéria através das memarias.

No minimo a autoestima e o orgulho de pertencimento devem ser preservados,
reconstituidos, resgatados. O processo de aculturacdo destruiu tudo isso e substituiu por
vergonha, negacgdo de uma cultura tradicional, propria e dindmica. No direito & memodria,
praticas como essas tendem a desaparecer, a ser memoria e essa memaria como orgulho

de pertencimento. Resgate central de igualdade e ndo vergonha.

Antropo6logos como Lévi-Strauss, por exemplo, sdo muito importantes para
mostrar a complexidade dessas culturas indigenas, que ndo sdo primitivas, ao contrario,
séo extremamente sofisticadas em uma serie de aspectos. N&do buscam acumular capital,

produzir mercadorias, mas qualidade de vida.

Lévi Strauss ao questionar “O que diabos € progresso?” Produgéo de radio de pilha,
de infelicidade? Porque essa € a substituicdo de uma cultura adaptada ao ambiente,
harmdnica, fraterna. O processo de aculturacdo vem e introduz tudo o que for possivel no

intuito de desenvolvimento, mas que tipo de desenvolvimento é esse, e para quem?

A critica de Lévi-Strauss € essa, e que diabos é esse desenvolvimento? como se
as comunidades indigenas estivessem saindo da Idade da Pedra e entrando na
modernidade, porém durante esse percurso acabam perdendo as préaticas culturais e

assumindo posicao subalterna.

Mas é admiravel como as comunidades indigenas impactadas mantiveram as suas
culturas e tradicGes. Nesse passo, € necessario acreditar que, 0 processo de aculturacéo
vai mais alémdo que s6 uma destruicdo, por mais sofrida que tenha sido, violenta,
ela sempre foi travestida de outra coisa, de integracdo e que pode ser vista até pelas
préprias vitimas deforma positiva. E a incrivel crenga do homem branco que acredita que

fazer o “bem” para o indigena € algo cultural.
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CAPITILO 5 - CONSEQUENCIAS DO HISTORICO DE OMISSAO DO SPI

Em decorréncia da ma gestdo do SPI da Tl Pankararu, além da demarcacéo
reduzida, uma das préaticas que mais causou danos ao Povo Pankararu devido a sua
duracédo foi o arrendamento ilegal das terras indigenas. Explica-se, o arrendamento de
terras indigenas foi a prética ilegal mais lucrativa para os bolsos dos representantes do
SPI.

No inicio era uma situacao totalmente controlada, em que 0s posseiros iam até o
Pl, a cavalo, com uma espécie de carné (boleto), pagar o arrendamento, e essa pratica
permaneceu por muitos anos, porém a arriscada manobra doSPI de arrecadar fundos
tornou-se incontrolavel, e na medida em que o 6rgdo era enfraquecido, 0 numero de
familias ia somente aumentando, até o ponto de se transformar em uma situacao totalmente
sem controle, em que 0s posseiros, inclusive, pararam de pagaro arrendamento bem como

se negavam a sair das terras, alegando direito adquirido.

Como podemos observar no mapa elaborado por Arruti (1996), a mancha na cor
preta, representa a ocupacao dos posseiros no territério Pankararu, e o nucleo duro da
ocupacdo concentrava-se, em sua grande maioria, nas Aldeias Bem Querer e Caldeirdo.
Arruti ainda apresenta outros mapas, um deles é o0 mapa que aponta os locais ondeocorrem
as tradi¢bes do Povo Pankararu. Notadamente, as tradigdes ocorrem em quase todas as
partes da comunidade, exceto na parte que estava ocupada pelos posseiros. Portanto, além
da ocupagdo fisica havia uma ocupacao imaterial, espiritual do territorio Pankararu, pois

parte das tradi¢cbes ndo ocorriam em determinados espacos pela falta de seguranca.

E importante frisar que, atualmente, apds o processo de desintrusio ser concluido,
houve as duas ocupac@es do territorio pelos Pankararu, a ocupacéo fisica e a ocupagéo

espiritual dos encantados.

Segue o0 mapa de Arruti (1996) ao qual me refiro acima:
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Mapa 02 — Mapa da concentracao das familias dos posseiros (ARRUTI, 1996, p. 119).

Em 1954, porém, depois de varias situagcdes em que se recusavam a pagar 0s
“foros”, aqueles camponeses, "pequenos proprietarios” ou "condéminos",
como aparecem auto referidos na documentacao de época, transformados em
"arrendatarios", negaram-se definitivamente a continuar pagando a renda sobre
as terras nas quais trabalhavam e iniciaram sucessivas tentativas de reversdo
de seu novo estatuto juridico e da realidade instituida no local pelo SPI.
(ARRUTI,1995, p. 119-120).

Como ja mencionado anteriormente, o numero de familias de posseiros ia
crescendo, ao ponto de ocuparam quase 20% do territorio Pankararu, segundo o estudo
realizado pelo PGTA em 2017. A situagdo ficou sem controle com o desmantelamento
do SPI e inicio da Funai, visto que o 6rgdo de protecdo ndo possuia mais autonomia nem
forca para retirar os posseiros das terras indigenas, que logo pararam de pagar o
arrendamento. Seguros que ndo iam sair permaneceram construindo novas residéncias e

prédios religiosos.

A situacdo ficou perigosa e conflituosa. Para melhor entendimento segue um breve
relato nas palavras da lideranga, Sarapd Pankararu a respeito do processo judicial e

posteriores ataques e ameacas ao Povo Pankararu.

Hoje, os problemas sobre a questéo territorial continuam, como ja foi dito
anteriormente, desde 1940 teve sua primeira demarcagdo e somente em 1987
essa terra foi aprovada e em 1993 o Ministério Publico Federal demandou
(ajuizou) a agdo civil plblica contra a Unido, Fundagio Nacional do indio
(FUNAI) e o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA)
para procederem a retirada dos posseiros de nossa terra. Em 2010, a a¢do foi
julgada procedente em favor da comunidade Pankararu no Superior Tribunal
de Justica — STJ. Ou seja, houve o devido processo legal, a acdo percorreu as
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trés instancias federais de jurisdicdo, condenando os 6rgdos mencionados a
cumprir a retirada dos posseiros. A FUNAI realizou outro levantamento de
terras, onde identificou 302 familias de posseiros que ainda residem em terras
indigenas. Em 2013, a FUNAI enviou um grupo de trabalho para prosseguir
com o pagamento de melhorias de boa fé e apenas cinco dessas familias
concordaram em deixar a terra Pankararu. Em 2016 foram realizadas vérias
audiéncias de conciliacdo com a expectativa de 0s posseiros aceitarem deixar
aterra por livre arbitrio. O INCRA, por sua vez, organizou um reassentamento
com uma area de 18.500 hectares, mais do que 0 dobro de nossa terra, que é de
apenas 8.100 hectares e que possui uma populagdo indigena de
aproximadamente 7.000 indigenas. Cabe destacar que, a agdo tardou
aproximadamente 25 anos para ser julgada e executada. Pois, havia uma
resisténcia muito forte que culminou na determinacdo da retirada forcada de
12 familias de posseiros identificados como lideres, que encorajaram os outros
posseiros a ndo deixarem nossa terra. 1sso aconteceu no dia 13 de setembro de
2018, e atualmente 10 lideres do Pankararu estdo sendo ameagados de morte e
estdo sob a protecdo e vigilancia do Programa de Protecdo aos Direitos
Humanos de do Estado de Pernambuco (Sarapé Pankararu, lideranca indigena
Pankararu. 2020).

5.1 Ordem cronoldgica dos ataques ao Povo Pankararu

E importante ressaltar que todos os ataques aqui listados ocorreram apds o
processo de desintrusdo das terras indigenas. Para que haja umamelhor explicacdo, as

situagOes foram divididas em casos:

Caso 01 — Incéndio da Unidade de Saude, na Aldeia Bem Querer de Baixo, no dia 28 de

outubro de 2018 (Um dia ap06s resultado das elei¢cdes presidenciais).

Caso 02 — Incéndio da Escola Municipal Sdo José, no Bem Querer de Baixo, no dia 28

de outubro de 2018; (mesmo dia do caso 01).

Caso 03 — Incéndio e depredacéo da Igreja Nossa Senhora da Conceicéo na Aldeia Bem
Querer de Baixo, no dia 08 de dezembro de 2018 (No dia em que se comemora a Nossa

Senhora da Conceicéo).

Caso 04 — Incéndio de duas salas de aula na Escola Estadual José Luciano na Aldeia
Caldeirdo, no dia 25 de dezembro de 2018 (noite de Natal).

Caso 05 — Tentativa de incéndio da Unidade de Salde, na Aldeia Caldeirdo, no dia 06
de janeiro de 2019.

Caso 01 - Unidade de Saude
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Imagens 11 e 12: Interior do posto de salide completamente destruido apés o ataque.
Fonte: Rede Social (Instagram) @PovoPankararu

Na madrugada do dia 29/10/2018, um dia apds as elei¢des que elegeram o
Presidente Jair Bolsonaro®, a Unidade de Salde e a Escola Sdo José, localizadas na

Aldeia Bem Querer de Baixo da Tl Pankararu, foram incendiadas.

Na Unidade de Saude do Bem Querer de Baixo era realizada uma quantidade
consideravel de atendimentos ao més, sendo estes atendimentos médicos e odontoldgicos,

que beneficiavam os moradores da comunidade.

O incéndio afetou toda a parte interna, comprometendo a estrutura do teto da
unidade de saude. As chamas atingiram o0s medicamentos, equipamentos

médico/odontoldgicos e produtos de limpeza que estavam armazenados.

Desde o ataque a Unidade de Satde permanece fechada e sem condicdes de prestar

atendimento aos indigenas.

Caso 02 - Escola Sao José

% Cabe destacar que o presidente Jair Bolsonaro sempre deixou claro o seu posicionamento contra 0s povos
indigenas do Brasil, evidenciado abertamente em sua campanha politica. E com o resultado das elei¢fes as
suas falas serviram como combustivel ou como uma espécie de “permissao” para o inicio dos ataques contra
a comunidade Pankararu.
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e.
Fonte: Rede social (Instagram) @PovoPankararu

Imagens 13 e 14: Escola S0 José ap6s 0 aaqu

O ataque a Escola Municipal Sdo José, de ensino primario, ocorreu no dia
29/10/2018, namesma madrugada que aconteceu o0 caso 01, um dia apos o resultado das
elei¢Oes presidenciais.

O ataque criminoso ndo sé deixou as criancas da comunidade Bem Querer de
Baixo sem aula por um longo periodo, mas também deixou toda a comunidade assustada
com tamanha barbaridade.

O fogo afetou boa parte da estrutura da escola, comprometendo a estrutura
elétrica, o teto e as paredes das salas de aula. Outros materiais também foram consumidos

pelo fogo, como por exemplo: as cadeiras, mesas, portas, janelas, entre outros.

E importante destacar que, os dois ataques (caso 01 e 02) aconteceram na mesma
madrugada, mediante incéndio, possivelmente com o emprego de arma quimica de alto
poder incendiario, coquetel molotov. Os prédios estao localizados aaproximadamente 1,5

km de distancia, mas o0 modus operandi foi 0 mesmo.
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Image 15: A Sra. elde, Diretora da Escola Séibsé, junto com a comunidade,
realizando a reforma no prédio da Escola.
Fonte: Rede social (Instagram) @PovoPankararu

Caso 03 — Igreja Nossa Senhora da Conceicao
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Imagens 16 e 17: Pisos e teto da Igreja totalmente destruidos ap6s o ataque.
Fonte: Rede Social (Instagram) @PovoPankararu

Apos 40 dias dos primeiros incéndios (caso 01 e 02), a Aldeia Bem Querer de
Baixo mais uma vez é atacada, dessa vez o alvo dos criminosos foi a Igreja de Nossa

Senhora da Conceicgéo, que foi incendiada e vandalizada.

A data ficou marcada pois, em 08 de dezembro é a data que se comemora o “Dia

de Nossa Senhora da Conceigdo”.

Em 31 de outubro de 2018, o Juiz titular da 38% VVara Federal em Pernambuco,
Felipe Mota Pimentel de Oliveira, atendendo ao pedido do Ministério Publico Federal,
solicitou o emprego das Policias, Federal e Militar para garantir a seguranca do Territério

Pankararu.

Caso 04 - Escola Estadual Indigena José Luciano

Menos de um més ap0s o Ultimo ataque (caso 03), uma nova escola foi incendiada
criminosamente. Porém, dessa vez, localizada na Aldeia Caldeirdo. A Escola Estadual
Indigena José Luciano foi atingida pelas chamas na madrugadada terca-feira, 25 de

dezembro (noite de Natal).

Pelo menos duas salas foram totalmente atingidas. Essa foi a segunda unidade
educacional localizada na TI Pankararu alvo de incéndios criminosos em menos de dois

meses.

Segundo relato dos proprios moradores, o fogo comecou por volta das 01h30. Os
moradores ainda tentaram apagar as chamas utilizando baldes de agua, mas pela rapida

propagacdo do fogo, infelizmente sem sucesso.

O incéndio consumiu rapidamente cadeiras, mesas, material escolar. A estrutura
interna da escola também foi comprometida, inclusive o teto de duas salas atingidas pelo

incéndio desmoronou.

Segundo informac6es, os préprios moradores ja estavam em uma espécie de

esquema de vigilia, pois, anteriormente havia acontecido atentados na Aldeia Bem Querer
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(Casos 01, 02 e 03). Mas os moradores foram surpreendidos, ndo imaginavam que 0s

ataques criminosos ocorreriam em plena noite de Natal.

Caso 05 — Unidade de Saude Aldeia Caldeirao

Em 06 de janeiro de 2019, houve o quinto caso de ataque ao Povo Pankararu,

dessa vez com a tentativa de incéndio a Unidade de Saude na comunidade Caldeirdo.

Com essa tentativa, foi a segunda unidade de satde localizada na TI Pankararu

em um total de cinco ataques de incéndios criminosos.

Segundo relatos dos moradores, o0 incéndio ndo se consumou, pois 0s proprios
moradores que faziam um esquema de vigilia conseguiram apagar as chamas utilizando
baldes de 4gua antes que o fogo destruisse tudo. Nesse caso houve danos no telhado da

unidade de salde, que foram reparados pela propria comunidade dias ap6s o atentado.

5.2 Observac0es referentes aos casos

Os ataques em série ao Povo Pankararu possuem semelhangas no modus operandi.

Destaco alguns pontos comuns entre 0S atentados:

Ponto 1: Houve o emprego de fogo em todos os ataques, possivelmente com uso
de arma quimica incendiaria de alto poder de combustdo do tipo coquetel molotov ou
similar; Ponto 2: Todos os ataques aconteceram durante a madrugada; Ponto 3: Os ataques
criminosos aconteceram em datas marcantes ou simbdlicas; Ponto 4: Foram ataques
estratégicos e planejados, provavelmente executados por grupo ou associa¢ao criminosa,
que visou amedrontar, ameacar e colocar em risco a vida dos indigenas Pankararu, além

de danificar o patriménio comum.

Os atentados violam seriamente a soberania do Povo Pankararu, bem como a
dignidade da pessoa humana, os direitos fundamentais previstos na Constituicao Federal
de 1988. Os prejuizos causados pelos ataques interferem no direito a educagdo e a saude
diferenciada para indigenas. Tipificam crimes de dano (qualificado) e de incéndio,

definidos nos art. 163 e 250 do Codigo Penal Brasileiro.
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Imagem 18: Bilhete andnimo 01 com ameacas dirigida as liderangas
Fonte: rede social (instagram) @PovoPankararu
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Durante 0 mesmo periodo, em datas que ndo soubemos precisar ocorreram
diversos tipos de ameacgas de morte aos lideres da comunidade Pankararu, por meio

digital, em postagem em redes sociais, € por meio de cartas andnimas e bilhetes anénimos.

——

Imagem 19: Bilhete andnimo 02 com ameacas dirigida as liderangas
Fonte: rede social (instagram) @PovoPankararu
Houve a destruicdo da adutora de &gua, que em tese, deveria abastecer a
comunidade indigena, bem como relatos de disparos de arma de fogo na residéncia
da senhora D. S. N?’ lideranca da Aldeia Bem-Querer de Baixo?®, no mesmo local onde
ascameras de seguranca da residéncia foram danificadas para obstaculizar a identificacéo

dos vandalos.

27 Iniciais do nome da lideranga indigena, que prefere ndo se identificar.
28 Cabe dizer que a Aldeia Bem-Querer era o local que possuia a maior concentragio dos posseiros, o
chamado nicleo duro das 12 familias posteriormente retiradas por intermédio da forca policial.
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5.3 Nova onda de ataques

Uma nova onda de ataques surgiu com mais forca durante o ano de 2020 dentro
da comunidade, primeiro com a derrubada de arvores frutiferas consideradas sagradas
para as tradi¢cdes do Povo Pankararu. Outros ataques consistiram na destrui¢do das cercas
e cercados mediante o corte dos arames farpados.

O ultimo acontecimento foi a colocacdo de uma placa com nomes de pessoas que
iriam morrer logo.

Devido a pandemia da COVID-19 os membros da comunidade se organizaram e
montaram barreiras sanitarias nas principais vias de acesso ao territorio indigena, com
intuito de amenizar os impactos e a chegada do virus na area indigena, e para controlar a
entrada e saida de pessoas da comunidade. Segundo informacdes, os ex-posseiros ficaram
revoltados apo0s a instalacdo das barreiras sanitarias na comunidade, pois ndo teriam mais
acesso as terras indigenas para a eventual pratica de ilicitos. Diante dessa situac&o, 0s ex-
posseiros escreveram na placa com tinta vermelha nomes de liderancas e membros da

comunidade marcados para morrer.

L'STR DO RuE v A
MUORRER LOQ4&0O
DE\LDE BrRup
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Imagem 20: Placa com ameaca de morte dirigido as liderancas
Fonte: rede social (instagram) @PovoPankararu
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5.4 Programa de Protecdo de Defensores de Direitos Humanos doMinisterio

Publico do Estado de Pernambuco e providéncias tomadas

As liderancas tradicionais da comunidade estdo sob protecdo do Programa de
Direitos Humanos do Ministério Publico Estadual chamado: “Defensores”. O programa
de protecdo consiste no monitoramento via GPS e na vigilancia por cameras instaladas

nas residéncias das liderangas indigenas.

Os casos estdo sendo investigado pela Policia Federal em Salgueiro, que ird
instaurar um inquérito para apurar as circunstancias do ocorrido. Os peritos estiveram no
local das ocorréncias, mas a PF afirmou que ndo dara detalhes para ndo atrapalhar o rumo
das investigacdes. A policia, quando questionada sobre as providéncias tomadas afirma
que o caso esta sendo investigado e ja se tem uma nocao dos possiveis suspeitos. Porém,

ndo tivemos nenhuma providéncia pratica tomada.

CONSIDERACOES FINAIS

Nesta dissertacdo abordei temas sensiveis para o Povo Pankararu, sobre os quais
pouco se discute, a ndo ser pelosproprios indigenas. Acredito que expondo esses temas na
universidade, mais pessoas tomardo conhecimento das violagdes de direitos humanos, e do
historico de violéncias na vivéncia dos povos originarios, no caso em tela, o Povo

Pankararu.

O Povo Pankararu desde sua origem, bem como ao longo de sua historia, vem
sofrendo uma série de violagdes dos seus direitos. Essas violagGes partem dos mais
diversos setores e atores; seja pelo racismo, estrutura colonial que constantemente
continua a nos oprimir; seja pelas violagdes ao direito territorial, pelos arrendamentos
ilegais das terras indigenas, pelo aniquilamento da populacdo ou pelas expulsdes, pelos
registros falsos de aquisicdo das terras assim “liberadas”, bem como pelas linhas de
transmissao e usina hidroelétrica que cercearam ao Povo Pankararu o usufruto das terras
tradicionalmente ocupadas (arts. 231 e 232 CF/88) e 0 acesso as aguas dorio Séo

Francisco.

Em relacdo aos métodos e praticas aplicados pelo SPI (chamamento, poréo, cadeia

e policia indigena), conclui-se, em primeiro lugar, que essas medidas utilizadas parapunir



75

indigenas do Povo Pankararu foram préticas introjetadas na comunidade, em violagéo a
direitos inerentes a dignidade humana e aos povos indigenas. Essas préaticas, ndo mais
utilizadas, foram deixadas para tras, e hoje sdo relembradas ndo como um passado que
ndo poderia ter existido, e sim, como marcas de resisténcia de um povo originario do
interior de Pernambuco, que sobreviveu aos inUmeros ataques e tentativas de aculturacéo
impostos pelos 6rgdos, que em tese, deveriam garantir a protecdo e ndo promover a

destruicao.

Seguindo o raciocinio de Queiroz (1999), com os mdultiplos contatos com a
sociedade ndo indigena, os indigenas passaram a tornar praticas que sdo estritamente de
ordem da sociedade nacional, em préticas incorporadas no dia a dia, tornando-as comuns
de forma espontdnea. Porém, no caso que estamos estudando, a situacdo € bastante
diferente, pois ndo sdo os proprios indigenas que decidem essas novas formas de punir,
nem sdo eles que punem. A punicdo e a propria definicdo de comportamento desviante,
parte dos agentes do SPI, os sujeitos que sdo encarregados pela tutela, impondo nesse
sentido o que é considerado crime ou ndo, e as formas de punir. (QUEIROZ, 1999, p.
105). E sobre isso que precisamos deixar mais claro, inclusive dentro do proprio povo
Pankararu, onde algumas pessoas ainda acreditam na fantasia de que a policia indigena

era um mecanismo autbnomo e puramente originario do Povo Pankararu.

A policia indigena era um mecanismo vantajoso somente para o SPle para o
grupo de indigenas que fazia parte da organizacdo (algumas familias ainda seorgulham
dos seus pais e avls pela passagem na policia indigena). Apesar dos excessos cometidos
durante as abordagens, ndo eram punidos, bem como ndo havia previsao de punicao para
eles. Em contrapartida, para os demais membros do Povo Pankararu a policia indigena

funcionava como mais um mecanismo de opress&o.

O porédo e o chamamento eram métodos semelhantes a tortura, que causavam
temor dentro da comunidade, e o indigena que passasse por esta espécie de carcere, ficava
marcado pelo resto da vida por ter sido preso e/ou torturado pelos proprios parentes a
mandodo SPI.

Sabemos que os resultados que temos hoje, devido ao encontro entre culturas, € a
transformacéo dela. Lamentavelmente, muitos jovens sequer tém conhecimento sobre a
sua propria lingua originaria. E ndo existe a possibilidade de tornar-se um povo originario

menos aculturado. O que foi vivido e o que foi experimentado incorporou-se e faz parte
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da realidade do Povo Pankararu.

Todavia, o Povo Pankararu resiste ao tempo, ao preconceito e a0 processo
violentissimo de deslegitimacdo étnica presente no dia a dia; na rua, no mercado, na

universidade, ou em qualquer outro lugar que se auto afirme como indigena.

Sobre os Pankararu do Real Parque em S&o Paulo observei que os conflitos
habitacionais e a aculturacdo séo problemas que acompanham os Pankararu em toda a sua
historia e seria dificil tratar sobre a ocorréncia deles em Sdo Paulo sem conectar
informacdes com o que eles vivenciaram e ainda hoje vivenciam em suas Terras Indigenas

de Pernambuco.

Pode-se dizer que a presenca dos Pankararu em Sao Paulo se deve pelos diversos
problemas historicos do grupo, desde as “misturas” que ocorreram entre os diversos
povos originarios do Nordeste, passando pelos aldeamentos forcados, a escravizagdo, a
marginalizacdo social, a invasdo de terras, a demarcacao territorial incorreta pelo SPI, a
violéncia, o preconceito, entre tantos outros fatores negativos os quais eles sofreram em
sua terra natal e que se a sua cultura fosse respeitada desde os primeiros contatos, ndo
haveria a necessidade de eles se desprenderem da Aldeia Brejo dos Padres, em busca de
melhores condicdes de vida e enfrentar diversos novos obstaculos numa sociedade nada
preparada para a sua recepc¢do. Melhor ainda, possivelmente, seria 0 ndo contato, a nd
transgressao, a ndo apropriacéo e a nao aculturacdo do Povo Pankararu. Se nao fosse por
tais medidas abusivas e unilaterais da parte colonizadora para com 0s povos originarios,
talvez esse grupo de diversas etnias que se reconhecem hoje como Pankararu ndo existisse
da forma como o conhecemos: marcados pela violéncia sofrida e assimilacdo de tantas

outras culturas violagdes de direitos. Porém permanecem firmes na sua propria esséncia.

Sobre os aspectos religiosos, culturais e politicos, entendo que 0s conceitos
religiosos sdo fiéis aos tempos imemoriais, 0 que € positivo, porém € visivel a assimilacdo
de credos catolicos em algumas situacdes como no ritual do batizado; bem como a
organizacdo politica/social precisou ser alterada para que houvesse um melhor didlogo
entre o 6rgdo de protecdo e os representantes dos povos indigenas, tendo o cacique ou
pajé como representante politico; a lingua nativa ndo é mais falada, sendo o portugués o
idioma oficial. Todavia, mesmo com tamanha auséncia de diagnésticos culturais, 0s

Pankararu lutam para preservar seus rituais e passa-los adiante para as novas geragoes.

O fato de manter as tradi¢des originarias € determinante, mas ndo é nada facil, por
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isso ha a necessidade de alimentar as memorias do povo indigena em pesquisas
académicas. E importante reafirmar a presenca dos povos indigenas nas universidades,
para que dessa forma as narrativas sejam contadas e 0s povos originarios sejam 0s

protagonistas das proprias historias.

Vale destacar a importancia em si da pesquisa, Visto que nao se resume apenas ao
que esta escrito, indo além disso, busca trazer uma reflexdo de como compreender as
violagGes historicas para entender a realizacao do direito hoje, e as dificuldades e desafios
da realizacao desse “direitos do hoje”, principalmente no que concerne as demarcagdes

dos territorios indigenas.

Este trabalho traz muitos dados que demonstram como as demarcacfes dos
territorios indigenas sdo feitas de forma injusta e inadequada, e como as posteriores
reclamacdes ndo sao levadas emconsideracdo pelos 6rgaos responsaveis. Exemplo disso,
é a tese do marco temporal®® que vem impedir a possibilidade de reconhecer as violages
de direitos territoriais e devolvé-los aos povos espoliados. Dessa forma, destaca-se a
existéncia da emergente necessidade, de fato, da compreensdo desses historicos de
violagdes de direitos, principalmente em observancia ao que estd sendo demandando

enguanto direitos pelos Povos Originarios.

Concluo esta dissertacdo de mestrado percebendo a necessidade de mais estudos
acerca de temas relacionados aos povos indigenas e, de preferéncia, escritos por
estudantes universitarios indigenas, para que as narrativas possam contemplar os povos
indigenas e ndo os excluirem como a maioria dos estudos faz, ainda que com boas inten¢des.
Dos trabalhosque pesquisei sobre SPI, a maioria esta voltada apenas ao funcionamento
do 6rgdo, a relacdo de tutela e”a tentativa de salvar o indigena transformando-o em um
cidadéo, garantindo-se na “condi¢ao transitoria do indio” (OLIVEIRA FILHO, 1985, p.
25). Pouquissimas pesquisas assumem o0 ponto de vista dos povos indigenas. Destaco,
entre elas, a pesquisa de Joseé Gabriel Silveira Corréa (2000) intitulada “A ordem a se
preservar:a gestdo dos indios e o reformatorio agricola indigena Krenak™ que mais se

aproximou desse ponto de vista.

29 Tese juridica que sustenta que so pode reivindicar direito sobre umaterra o povo indigena que ja estivesse
a ocupando no momento da promulgagéo da Constituicdo Federal, em 5 outubro de 1988, pouco importando
que dela tivesse sido expulso mediante violéncia ou fraude.
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