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“Parentes diferentes”:
etnicidade e nacionalidade entre os Ashaninka na
fronteira Brasil-Peru

José Pimenta
UnB

Introducao

Habitantes de um vasto e descontinuo territorio que se estende da regiao
da Selva Central no Peru a bacia do alto rio Jurua no estado brasileiro do Acre,
os Ashaninka sao um dos principais povos indigenas da bacia amazonica. Como
muitos outros, eles foram separados pela formagao dos Estados nacionais. Neste
caso especifico, a divisao dessa populagao indigena entre o Brasil e o Peru ocor-
reu de modo muito desigual. Enquanto cerca de 100 mil ashaninkas vivem no
Peru, em territorio brasileiro, a populagao limita-se a um pouco mais de mil
individuos, ou seja, somente 1% da populagao total.

No Brasil, os Ashaninka s3o encontrados em sete terras indigenas, todas
situadas no estado do Acre, na regiao do Alto Jurua. Demarcada em 1992 pela
Funai, a Terra Indigena Kampa do Rio Amonia faz fronteira com o Peru e retne
cerca da metade do contingente ashaninka situado no Brasil. A populagao dessa
terra indigena vive, em sua grande maioria, na aldeia Apiwtxa, nas margens do
rio Amonia, afluente do rio Jurua. Subindo o rio Amonia, apos algumas horas
de viagem, imediatamente apos o marco fronteirigo, ja em territorio peruano,
localiza-se a Comunidad Nativa Sawawo — Hito 40, uma comunidade ashaninka
de cerca de 200 pessoas.

Este artigo procura discutir as nogdes de identidade étnica e nacionalida-
de entre os Ashaninka do rio Amonia, focalizando as relagdes entre os indios
de Apiwtxa e os de Sawawo, duas comunidades ashaninkas vizinhas, mas per-
tencentes a paises diferentes. Procurarei mostrar que as dinamicas identitarias
nao podem ser desvinculadas de seu contexto historico mais amplo, ou seja, da
situagao politica e economica diferenciada das duas aldeias fronteirigas, caracte-
rizada por modelos de desenvolvimento e politicas indigenistas distintas e, em
grande medida, opostas.

Os dados etnograficos foram coletados em varias etapas de pesquisa de cam-
po nos ultimos 12 anos, sobretudo na aldeia Apiwtxa. Visitei a aldeia Sawawo
uma Unica vez, por alguns dias, em julho de 2000, durante o trabalho de campo
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para realizagao da minha tese de doutorado (Pimenta, 2002). Foi naquele mo-
mento que levantei a maior parte das informagdes etnograficas sobre Sawawo
contidas neste trabalho. Nos Gltimos anos, em algumas das minhas visitas pe-
riodicas aos Ashaninka de Apiwtxa, pude entrevistar moradores de Sawawo
em visita a aldeia brasileira e atualizar e completar informagoes. No entanto, ¢
importante deixar claro que este artigo nao tem a pretensao de tratar as rela-
¢oes entre as duas comunidades de maneira simétrica e, menos ainda, expor a
visao dos indios de Sawawo sobre os de Apiwtxa. Sem davida, uma perspectiva
comparativa seria muito rica, mas a escassez de dados etnograficos inviabiliza tal
empreendimento. Portanto, limito-me a apresentar algumas imagens e discur-
sos que os indios de Apiwtxa constroem sobre a fronteira internacional e sobre
os Ashaninka peruanos, principalmente sobre os moradores da aldeia Sawawo
com os quais tém maior contato.

Apos algumas consideragoes sobre a antropologia em areas de fronteira, farei
uma breve caracterizagao da fronteira Brasil-Peru no Alto Jurua. Em seguida,
apresentarei o contexto historico e politico que caracterizou o desenvolvimento
dessa regiao de fronteira nas Gltimas duas décadas. Finalmente, procurarei mos-
trar como os Ashaninka da aldeia Apiwtxa concebem o limite internacional e fa-
lam sobre sua identidade étnica e nacionalidade em contraste com os Ashaninka
peruanos, principalmente, os moradores de Sawawo.

Antropologia nas fronteiras

Nogiao classica das ciéncias sociais, amplamente debatida desde meados do
seculo XX em diversas disciplinas, a nogao de “fronteira” evoca uma multipli-
cidade de significados que remetem a realidades distintas, embora possam ser
articuladas entre si. Em uma cuidadosa revisao bibliografica, Priscila Faulhaber
(2001) apresentou a polissemia dessa nogao e discutiu seus problemas concei-
tuais, principalmente na antropologia brasileira. Este artigo pretende realizar
uma analise, em uma area de fronteira internacional, de concep¢des indigenas
sobre a fronteira (geopolitica) e a criagao de fronteiras (sociais e culturais) como
marcadoras de diferengas intraétnicas.

Assim, anogao de “fronteira” sera usada em dois sentidos principais. Primeiro,
tratarei da “fronteira” enquanto “linha divisoria” ou “limites” entre os Estados
nacionais, ou seja, em sua dimensao geopolitica. Na segunda parte deste artigo,
quando discutirei as nogdes de identidade e nacionalidade entre os Ashaninka
de Apiwtxa, passarei a utilizar o termo “fronteira” no sentido usado pelo antro-
pologo noruegués Fredrik Barth em sua classica introdugao a coletanea Ethnic
Groups and Boundaries (1969), ou seja, como uma construgao social das diferengas



entre grupos étnicos. No caso etnografico em pauta, tratarei essencialmente da
elaboragao de fronteiras como diferengas intraétnicas e nao interetnicas. Apesar
de distintos, estes dois sentidos de “fronteira” estardo aqui intimamente relacio-
nados, ja que procuro discutir a dinamica das fronteiras (identitarias) entre os
Ashaninka do rio Amonia que habitam uma regiao de fronteira (internacional),
ou seja, as relagdes entre identidade étnica e nacionalidade.

Por sua vez, estas duas concepgbes e suas dinamicas tambem estao intima-
mente relacionadas a uma terceira: a fronteira no sentido de “frente de expansao
economica”, representada, no nosso caso, como veremos, pela frente de ex-
ploragao madeireira. Embora nao seja foco de analise neste artigo, esta tercei-
ra concepgao ¢ extremamente relevante para a analise das duas primeiras na
medida em que, nessa regiao de fronteira internacional, o contexto politico e
econdmico ¢ fundamental para o entendimento nativo do limite internacional
e da produgao social das diferengas. Iniciarei com algumas consideragoes sobre
a nogao de “fronteira”,em seu sentido geopolitico de limite internacional, na
antropologia e, principalmente, na etnologia indigena.

Na construgao da na¢do como “comunidade imaginada”(Anderson, 1996),
as fronteiras delimitam o perimetro do no6 sem face dos outros e o exercicio da
soberania do Estado. Nesta perspectiva, as solidariedades étnicas e a condigao de
povos transnacionais sempre foram consideradas uma ameaca a legitimidade ¢ a
integridade dos Estados-nagao.No Brasil, a contribui¢ao historica dos povos in-
digenas para garantir as fronteiras do pais ¢ invisibilizada nos discursos oficiais.
Na perspectiva do Estado, desde a época colonial, as areas de fronteira, princi-
palmente na Amazonia, sempre foram consideradas espagos vazios e vulneraveis
e a presenga indigena nessas regides constituiu uma preocupagao historica.

Projetos visando a nacionalizagao dos indios situados nas regides de frontei-
ras permearam a politica indigenista do Brasil colonial e republicano, por exem-
plo, com o Diretorio pombalino e o Servico de Protegao aos {ndios (SPI). Ainda
hoje, a presenca de povos indigenas nas fronteiras amazonicas ¢ recorrentemen-
te apresentada por setores influentes da sociedade brasileira (For¢as Armadas,
imprensa, politicos etc.) como uma ameaga a soberania nacional. O espectro
da existéncia de “na¢des dentro da nagao” (Ramos,1996) vem periodicamente
acirrar o sentimento nacionalista e ameagar a integridade territorial.

A profundidade historica e a relevancia politica do par indios/fronteiras no
debate indigenista contemporaneo contrastam com a marginalidade com a qual
o tema foi historicamente tratado na etnologia indigena. Apesar de alguns an-
tropologos terem destacado a importancia historica dos povos indigenas para
a defini¢ao das fronteiras amazonicas,' a etnologia indigena, até recentemente,



nao deu grande importancia analitica para a caracteristica transnacional com-
partilhada por muitos povos indigenas. Embora muitos tenham atraido a
curiosidade antropologica, sua condi¢ao de transnacionalidade nao despertou
interesses etnograficos. De modo geral, as etnografias limitavam-se a mencionar
sua situacao geografica peculiar, mas a separagao entre dois (ou mais) Estados-
nagao nao era problematizada ou objeto de uma atengao analitica especifica.
Talvez demasiadamente preocupados em evitar uma naturalizagao da fronteira
e, consequentemente, do Estado, os antropologos acabaram por considerar
irrelevante a condigdo transfronteiri¢a desses povos ou, pelo menos, raramente
a percebiam como merecedora de seus interesses de pesquisa.

Esta constatagdo também pode ser deduzida da analise de Faulhaber (2001)
sobre os usos da nogao de fronteira nas ciéncias sociais e na antropologia brasilei-
ra em particular. A fronteira, em sua dimensao geopolitica, despertou interesse
limitado dos antropologos brasileiros que privilegiaram os estudos de fronteira
enquanto frentes de expansao economica ou marcadores de diferengas étnicas
e culturais. Assim, no Brasil, grande parte da produgao intelectual sobre fron-
teira, em seu sentido geopolitico, foi historicamente circunscrita a produgao de
militares, geografos e diplomatas (Sprandel, 2005).

Essa situagao comegou a mudar nos altimos 15 anos quando alguns antropo-
logos passaram a considerar a fronteira como campo e/ou objeto etnografico e
procuraram compreender suas dinamicas socioculturais peculiares. Como em
muitas outras tematicas, Roberto Cardoso de Oliveira, que realizou suas pesqui-
sas etnograficas com os Terena e os Tikuna, dois povos indigenas transnacionais,
foi o principal motor dessa dinamica no Brasil. Em publicagao recente, Silva e
Baines (2009) fizeram uma justa homenagem a sua contribuigao teorica para os
estudos comparados em areas de fronteira nas Americas. Nao retomarei aqui a
argumentagao destes autores. Limitar-me-ei a lembrar que foi a partir da segun-
da metade da década de 1990, com a sua volta a Universidade de Brasilia (UnB)
e sua vinculagdo institucional com o Centro de Pesquisa e P6s-Graduagao sobre
as Americas (CEPPAC), que Roberto Cardoso de Oliveira deu suas principais
contribui¢des teodricas aos estudos sobre fronteiras, incentivando a realizagio de
varias etnografias nessas regioes, abriu novos horizontes de pesquisa, concreti-
zando um interesse antigo.”

Com os trabalhos pioneiros de Roberto Cardoso de Oliveira, a fronteira,
em seu sentido geopolitico e ndo apenas como uma construgao historica, mas
tambeém como uma realidade contemporanea, comega a existir para a etnologia
brasileira. Ela deixa de ser vista somente a partir de uma otica estatal centra-
lizadora que a apresenta como um espago periférico, uma linha de divisao e
separagao. Percebe-se que ela nao ¢ hermética e possui um dinamismo proprio.



Mesmo nas regides mais isoladas, como na Amazonia, as fronteiras nunca deixa-
ram de ser zonas de contato e de troca para as populagdes locais. A condigao de
populagao fronteiriga proporciona formas multiplas de inter-relagoes e aos usos
locais da fronteira se sobrepdem dinamicas globais que tambem atingem essas
regides e seus habitantes. De espago marginal, a fronteira, com suas praticas
sociais e culturais especificas, abertas a investigagao antropologica, tornava-se
um lugar privilegiado para analisar a articulagao e a dinamica das relagoes entre
identidade, etnicidade e nacionalidade. “A periferia virava centro”, para retomar
o sugestivo subtitulo da coletanea organizada por Grimson (2000). Nas palavras
de Roberto Cardoso de Oliveira, a fronteira internacional ¢ “um espago marca-
do pela ambiguidade das identidades — um espago que, por sua propria natureza,
abre-se a manipulagdo pelas etnias e nacionalidades em conjun¢ao” (Cardoso de
Oliveira, 2006:108).

Nos altimos 15 anos, na trilha aberta por Roberto Cardoso de Oliveira se
desenvolveram varias pesquisas, algumas produzidas na UnB por seus orientan-
dos de doutorado do CEPPAC. Entre as teses que tratam diretamente de popu-
lagdes indigenas transnacionais na Amazonia, podemos mencionar as pesquisas
de Lopez Garces (2000), Pereira (2005) e Musolino (2006). Em sua nova em-
preitada antropologica nas fronteiras, Roberto Cardoso de Oliveira sera acom-
panhado por Stephen Grant Baines e Cristhian Teofilo da Silva, respectivamen-
te do Departamento de Antropologia e do CEPPAC da UnB. Essa dinamica
nao se limitou a Universidade de Brasilia. Varios antropologos, de horizontes
e formagdes teoricas diversas, também passaram a langar um olhar novo sobre
as fronteiras. Chaumeil (2000), por exemplo, mostrou a mobilidade que carac-
teriza a regidao do “trapézio amazonico”, zona formada pela triplice fronteira
Brasil-Colombia-Peru, e a utilizagao estrategica desse espago por diferentes po-
pulagdes indigenas (Tikuna, Cocama, Yagua) e nao indigenas.

Nos altimos dez anos, varios artigos, coletaneas e algumas teses téem dis-
cutido e tomado como espago privilegiado de pesquisa etnografica as frontei-
ras. Podemos mencionar, por exemplo, Grimson (2000), Cardoso de Oliveira
e Baines (2005), Faulhaber (2005), Baines (2006), Rocha e Baines (2008),
Valcuende e Arruda (2009), Capiberibe (2009), Valverde, Maragliano, Impemba
e Trentini (2011). Estes exemplos testemunham a dinamica recente dos estudos
antropologicos sobre fronteiras e, principalmente, nas fronteiras.’ Ao langar no-
vos olhares sobre estas questoes, a partir de diversas abordagens teoricas, esses e
outros trabalhos véem mostrando a complexidade das dinamicas contemporaneas
que afetam os povos indigenas vivendo em regides de fronteira. O presente ar-

tigo busca somar-se a essas contribuigdes teoricas e etnograficas sobre o tema.



A fronteira Brasil-Peru na regiio do Alto Jurua: caracteristicas
gerais

Situado na Amazonia ocidental brasileira, o estado do Acre foi historicamen-
te contestado por brasileiros, bolivianos e peruanos. Na regiao do Alto Jurua, a
disputa envolveu Brasil e Peru. Até entao habitada exclusivamente por indios, a
regido, a partir de 1880, foi progressivamente ocupada por seringueiros brasi-
leiros e caucheiros peruanos. Do final do seculo XIX até 1912, no auge da eco-
nomia da borracha, o Alto Jurua desempenhou um papel econémico importante
antes de entrar em declinio juntamente com a crise do latex amazoénico diante
da concorréncia dos seringais asiaticos.

O Tratado de Petropolis de 1903 p6s fim ao conflito entre brasileiros e boli-
vianos e garantiu a incorporagao do territorio do Acre ao Brasil, mas nao resol-
veu os litigios entre Brasil e Peru para a demarcagao de suas fronteiras amazoni-
cas. Herdadas do periodo colonial, as disputas entre os dois paises continuaram
com a independéncia. O Tratado do Rio de Janeiro, de 1909, consolidou a fron-
teira no Alto Jurua, mas Brasil e Peru s6 chegaram a um acordo definitivo sobre
seus limites amazonicos no final da década de 1920. Nao pretendo expor aqui o
processo historico que levou a defini¢ao da fronteira Brasil-Peru na Amazonia
ocidental. Lembrarei apenas que os processos historicos de defini¢ao de fron-
teiras apresentam um rico material para o estudo dos nacionalismos. Em outra
oportunidade (Pimenta, 2004), mostrei, por exemplo, como a historia oficial
acriana apresenta a integragao do Acre ao Brasil como um exemplo de patrio-
tismo e brasilidade, reproduzindo alguns dos principais mitos do imaginario
nacional brasileiro.

Localizacao do estado do Acre
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José Pimenta

Com o declinio da borracha, o Alto Jurua conheceu uma profunda crise
econdmica e passou por intensas transformagdes sociologicas. Como em outras
regides do Brasil e apesar da violéncia colonial que dizimou varios povos, os in-
dios do Acre passaram a se organizar a partir da década de 1980 para defender
seus direitos, principalmente territoriais (Pimenta, 2001). Hoje em dia, a regiao
do Alto Jurua conta com um contingente indigena importante e diversificado.
Sdo 14 povos, falantes de linguas pano ou arawak, representando um total de
cerca de 13 mil indigenas. Embora enfrentem intimeros problemas (educagao,
satde etc.), a grande maioria conseguiu garantir a demarcagao de suas terras.
Cabe salientar ainda que essa regiao de fronteira ¢ tambem habitada por povos
indigenas ainda considerados isolados.*

A atual populagao rural nao indigena ¢ descendente dos primeiros fluxos de
colonizagao da regiao ou de movimentos migratorios posteriores, geralmente
estimulados por politicas governamentais.” No Alto Jurua brasileiro, embora o
corte de seringa tenha sido abandonado pela maior parte das familias, alguns ri-
beirinhos e produtores rurais sao considerados “populagdes tradicionais” e con-
tinuam se identificando como seringueiros. Como veremos adiante, a Reserva
Extrativista do Alto Jurua foi a primeira do Brasil e constitui um marco politico
da historia do movimento social regional.

Area da fronteira Brasil - Peru no rio Amonia
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A fronteira Brasil-Peru no Alto Jurua separa o estado do Acre e o departa-
mento de Ucayali e apresenta dois polos urbanos principais. Situada a noroeste
do estado, a cidade de Cruzeiro do Sul ¢ a capital do Alto Jurua brasileiro e a
segunda cidade mais importante do Acre, tanto em termos populacionais quan-
to economicos. Capital do departamento de Ucayali, Pucallpa localiza-se no
centro-leste do Peru e ¢ praticamente o tnico nucleo urbano do pais vizinho na
regido.® Excluindo estas duas cidades, encontramos alguns pequenos munici-
pios, principalmente no lado brasileiro, com uma economia local extremamente
restrita e uma péssima infraestrutura.

Com o declinio da economia da borracha e a resolugao da questao lindeira,
o Alto Jurua, distante dos grandes centros populacionais e de dificil acesso, foi
esquecido pelo Brasil e pelo Peru. Durante a maior parte do seculo XX, a regiao
foi considerada um “fundo de quintal” desprovido de interesses econémicos ou
estratégicos. Ainda hoje, se comparada a outras fronteiras amazonicas, como a
regidao do “trapézio amazonico” (Brasil-Peru-Colombia) ou a fronteira Brasil-
Guiana Francesa, o Alto Jurua ainda permanece relativamente isolado.

Esse isolamento se traduz na precariedade da infraestrutura rodoviaria.
Cruzeiro do Sul esta ligada a Rio Branco, distante cerca de 650 km, pela rodo-
via BR 364. No entanto, alguns trechos ainda estao sendo asfaltados e a estrada
s0 ¢ trafegavel em toda a sua extensdo durante o verao amazonico, entre junho
e outubro.” Do lado peruano, a situagao ¢ parecida. Pucallpa tem conexao ter-
restre com Lima, distante aproximadamente 800 km, via a carretera Federico
Basadre, mas essa rodovia também necessita de uma constante manutencao.
Embora a estrada tenha sua importancia estrategica, o principal meio de trans-
porte no Ucayali continua sendo o rio. O porto de Pucallpa ¢ o segundo mais
importante da Amazonia peruana, ficando apenas atras do de Iquitos, capital do
Departamento de Loreto.

Apesar de separadas por pouco mais de 200 km de distancia em linha reta,
nao existe ligagao terrestre nem voo regular entre Cruzeiro do Sul e Pucallpa.
Obstaculos naturais, como a Serra do Rio Moa, que integra o Parque Nacional
da Serra do Divisor e separa os dois paises, também limitam os deslocamentos
transfronteirigos. Entre o Alto Jurua brasileiro e a regiao peruana do rio Yurua,
na fronteira entre o estado do Acre e o departamento do Ucayali, existem apenas

(9 »
varadouros”.

rotas fluviais e precarias trilhas florestais chamadas localmente de ¢
De aguas caudalosas e barrentas, o Jurua desagua no Solimdes e ¢ considerado
um dos rios mais sinuosos da Amazonia. Desse modo, a menos que se frete uma
aeronave, solugao viavel apenas para a pequena elite local, as viagens transfron-

teirigas levam dias de navegagao e caminhada.



Embora limitada pelo isolamento e a falta de infraestrutura, a comunica-
¢ao entre os dois paises nao deixa de existir. Arbitrariamente divididos pela
fronteira, os povos indigenas da regiao sempre transitaram livremente entre os
dois paises. Nos ultimos anos, percebe-se também um aumento da presenga de
peruanos em Cruzeiro do Sul. Mercadorias oriundas do Peru sao vendidas por
ambulantes na cidade acriana, que também conta, por exemplo, com medicos e
enfermeiros originarios do pais vizinho atraidos por melhores salarios no Brasil.
Finalmente, essa regiao de fronteira ¢ considerada um ponto sensivel do narco-
trafico e existe uma cooperagao policial entre os dois paises para seu controle.

Subindo o rio Jurua a partir de Cruzeiro do Sul em diregao ao Peru, apos
dois ou trés dias de viagem, chegamos ao pequeno municipio de Marechal
Thaumaturgo, situado no encontro das aguas do rio Amonia com o Jurua. Trata-
se do ultimo nicleo urbano brasileiro ate a fronteira. Tributario da margem
esquerda do alto rio Jurua, o rio Amonia nasce no Peru. Em suas margens,
existem varios varadouros para os afluentes do rio Ucayali, permitindo chegar
a Pucallpa apos trés ou quatro dias de viagem. No medio rio Amonia esta a
Terra Indigena Kampa do Rio Amoénia, habitada por indios ashaninkas agrupa-
dos na aldeia Apiwtxa. Com 87 mil hectares, esse territorio faz fronteira com o
Peru e foi demarcado em 1992 pela Funai ap6s uma longa luta dos indios contra
a exploragdo madeireira (Pimenta, 2008). Saindo de Apiwtxa, subindo o rio
Amonia em canoa motorizada em diregao ao Peru, chega-se a fronteira interna-
cional em algumas horas.®

Imediatamente apos o marco divisorio internacional, em territorio peruano,
encontramos a Comunidad Nativa Sawawo — Hito 40. Essa aldeia foi criada em
1994 por algumas familias indigenas que viviam do lado brasileiro e que foram
atraidas pelo governo peruano com promessas assistencialistas. A essas familias
juntaram-se outros indios ashaninkas peruanos, e a comunidade foi oficialmente
reconhecida como Comunidad Nativa em janeiro de 1999, com uma extensao
territorial de 35 mil hectares. Até recentemente, Sawawo era a Unica aldeia
ashaninka situada no rio Amoénia em territorio peruano.” Sawawo esta ligada
ao pequeno municipio peruano de Tipisca por uma trilha florestal criada pelo
exército peruano para controlar a faixa de fronteira. Esse caminho ¢ usado com
frequéncia pelos Ashaninka peruanos de Sawawo que chegam a Tipisca apos
cerca de oito horas de uma intensa caminhada pela floresta."” A comunidade de
Sawawo também conta com uma pista de pouso em estado precario de conser-

vagao e usada ocasionalmente.



Fronteira e desenvolvimento: os Ashaninka do rio Amonia e as
invasdes madeireiras no Alto Jurua

Nas ultimas duas decadas, a historia do Acre foi marcada pelas estreitas re-
lagbes entre indigenismo e ambientalismo (Pimenta, 2007). Apos as politicas
desenvolvimentistas predatorias do regime militar das décadas de 1970 e 1980
que, na regiao, se caracterizaram principalmente pela expansao da pecuaria, a
ideologia do “desenvolvimento sustentavel”'' passou a orientar a politica oficial
regional a partir do final da decada de 1990.

No fim dos anos 1980, o Alto Jurua foi palco de aliangas politicas criativas
do movimento social e tornou-se pioneiro na implementagdo de projetos de
“desenvolvimento sustentavel” que serviram de modelo para o resto do Brasil.
Com o apoio do movimento ambientalista, as aliangas entre seringueiros e in-
dios contra os desmatamentos causados pela pecuaria e a exploragao madeireira
se materializaram, a partir de 1989, na “Alianga dos Povos da Floresta”. Essas
aliangas levaram a criagdo do Parque Nacional da Serra do Divisor (PNSD),
da Reserva Extrativista do Alto Jurua, primeira reserva extrativista do Brasil,
¢ a demarcagao da maioria das terras indigenas da regidao. Embora tenha sido
desativada em meados da década de 1990, a “Alianca dos Povos da Floresta” foi
particularmente ativa no Alto Jurua e mudou profundamente a territorialidade
regional com a criagao de areas protegidas, deixando tambeém marcas impor-
tantes na politica oficial acriana.

Assim, desde 1998, o estado do Acre tem se diferenciado no contexto politi-
co amazonico pela atengao concedida as questdes indigenas e ambientais. A ideia
de “desenvolvimento sustentavel” tornou-se um mote ideologico na politica ofi-
cial do estado, governado ha mais de uma decada pelo Partido dos Trabalhadores
(PT). Embora devam lidar com muitos paradoxos (Pimenta, 2004), desde o
final da década de 1990, os sucessivos governos estaduais, com sensibilidades
variaveis, procuraram mostrar-se atentos as questdes indigenas e ambientais.

Nesse contexto politico regional, os Ashaninka da aldeia Apiwtxa conquis-
taram uma visibilidade crescente. Apos ricas e bem-sucedidas experiéncias com
projetos de “desenvolvimento sustentavel” em seu territorio, implementadas
com diferentes atores do indigenismo, eles se tornaram icones da nova ideologia
que buscam promover para toda a bacia do Alto Jurua acriano, considerada uma
das regides mais ricas em biodiversidade do planeta (Pimenta, 2010).

Enquanto o Acre caminhava, pelo menos no discurso oficial, rumo a sus-
tentabilidade, a regido peruana do Ucayali vivia um processo historico muito
diferente. No pais vizinho, politicas desenvolvimentistas predatorias se inten-
sificaram nas duas Gltimas décadas, aliciando liderangas indigenas e causando



um desastre ambiental sem precedentes. Nas tltimas duas décadas, a Amazonia
peruana viveu uma profunda dinamica de reordenamento territorial, caracteri-
zada por uma exploragao predatoria e desorganizada de seus recursos naturais.
Politicas governamentais incentivaram a concessao de importantes parcelas de
floresta para a exploragao madeireira. Os departamentos do Ucayali e de Madre
de Dios, que fazem fronteira com o Acre, passaram a viver um verdadeiro boom
da exploragao predatoria de madeira, a qual se acrescentam grandes projetos
de infraestrutura e, mais recentemente, a decisao do governo peruano de abrir
concessoes para a exploragao de petroleo e gas na regiao.

Enquanto alguns ambiciosos projetos de infraestrutura para a regiao de fron-
teira (construgao de estradas, ferrovia etc.) permanecem no papel e a exploragio
de petroleo e gas se inicia lentamente, a atividade madeireira continua dominan-
do a economia regional do Ucayali e suas consequéncias desastrosas ja se mani-
festaram. Intimamente vinculada ao poder politico local, a exploragao madeirei-
ra conta com a participa¢ao de algumas comunidades indigenas que, por falta de
alternativas economicas, estabelecem contratos com empresas madeireiras para
exploragao de parcelas significativas de seus territorios.

A Comunidad Nativa Sawawo-Hito 40 foi uma dessas comunidades indige-
nas seduzidas pelas empresas madeireiras. A partir de 1998, mediante promes-
sa de desenvolver planos de manejo sustentaveis e futuros reflorestamentos, os
Ashaninka de Sawawo obtiveram do Instituto Nacional de Recursos Naturales
do Peru (INRENA) a permissao para explorar madeira em seu territorio e fir-
maram um contrato com a empresa Florestal Venao. Embora nao tenha rece-
bido concessdes florestais do governo peruano, o acordo com os Ashaninka de
Sawawo autoriza a empresa a extrair madeira no territorio indigena.Utilizando-
se de intermediarios e usando a logica secular do aviamento, a Florestal Venao
forneceu o maquinario pesado e delegou o trabalho sujo e bragal a pequenos pa-
troes regionais, encarregados, por sua vez, de contratar a mao de obra operaria,
entre eles mestizos e os proprios Ashaninkas de Sawawo. Em poucos anos, milha-
res de hectares de floresta da Comunidad Nativa de Sawawo foram explorados.

A Florestal Venao nao limitou suas atividades ao territorio peruano do Alto
Amonia. A busca frenetica por madeira levou-a a invasdes recorrentes no terri-
torio brasileiro, principalmente no Parque Nacional da Serra do Divisor (PSND)
e na Terra Indigena Kampa do Rio Amonia, acirrando os conflitos entre os
Ashaninka brasileiros e peruanos. A empresa peruana ¢ acusada pelos Ashaninka
de Apiwtxa de ser a principal responsavel por invasdes periodicas de seu terri-
torio para extragao ilegal de madeira. As primeiras invasdes remontam ao final
da década de 1990 e se intensificaram nos anos seguintes causando importantes



danos ambientais. Elas levaram os Ashaninka de Apiwtxa a langar varias cam-
panhas de dentincia na imprensa regional e nacional que tambem ganharam
repercussoes internacionais. Interpelado pelos indios de Apiwtxa, o governo
brasileiro iniciou negociagdes diplomaticas com o Peru e aumentou a vigilancia
e a fiscalizagao da area de fronteira. Nos ultimos anos, com o apoio de diversos
parceiros, as liderangas ashaninkas de Apiwtxa também comegaram a construir
uma agenda politica que busca tragar diretrizes sustentaveis para o desenvolvi-
mento da faixa de fronteira Brasil-Peru em toda a regiao do Alto Jurua.

As discussoes bilaterais entre Brasil e Peru para a integragao e o desenvolvi-
mento transfronteiri¢os ocorrem em varios niveis e envolvem uma grande varie-
dade de atores, desde o movimento social organizado no Grupo de Trabalho de
Protecao Transfronteiri¢a da Serra do Divisor e Alto Jurua —Brasil/Peru, criado
em 2005 e que conta com uma atuagao fundamental dos Ashaninka de Apiwtxa,
até os altos escaldes da chancelaria brasileira e peruana.'” Nao cabe aqui entrar
nos detalhes dessas agoes. De modo geral, apesar de operagdes pontuais que se
traduziram por apreensao de madeira, destruigao de acampamentos clandestinos
e prisoes de madeireiros peruanos, as agdes do Estado brasileiro continuam
descontinuas e ineficientes. Embora tenham diminuido nos Gltimos anos, as in-
vasoes de madeireiros peruanos no Alto Jurua nao acabaram. Sem uma solugio
duradoura para o conflito, os Ashaninka de Apiwtxa continuam monitorando a
fronteira e fazendo dentincias periodicas.

Os Ashaninka e a fronteira

Esse contexto historico e conflituoso dos altimos anos, permeado por aspi-
ragoes diferentes e até antagonicas em relagao aos modelos de desenvolvimen-
to em curso, ¢ essencial para compreender as concepgoes dos Ashaninka de
Apiwtxa acerca da fronteira, da identidade ¢tnica e da nacionalidade. Esse pano
de fundo ¢ recorrentemente acionado pelos indios de Apiwtxa para elaborar
suas concepgdes da fronteira internacional e grande parte de suas diferengas
contrastivas com os Ashaninka peruanos que, quando nao sao eles mesmos acu-
sados de invadir a Terra Indigena Kampa do rio Amoénia, sao, no minimo, vistos
como cumplices dos madeireiros peruanos. Antes de mostrar as dinamicas da
identidade ¢tnica e da nacionalidade, ¢ importante apresentar a concepgao que
os Ashaninka de Apiwtxa tém da fronteira internacional que separa o Brasil do
Peru na regiao do rio Amonia.

Todos os indios da aldeia Apiwtxa conhecem as rotas fluviais e os varadouros
para o Peru. As viagens transfronteirigas, motivadas essencialmente por visi-
tas a parentes, ainda existem, mas diminuiram drasticamente nos ultimos 20
anos. Embora os Ashaninka de Apiwtxa considerem sua presenga no Alto Jurua



anterior a integragao do Acre ao Brasil, o processo de territorializagao e a luta
contra as invasdoes madeireiras peruanas introduziram progressivamente uma
no¢do de “fronteira” como limite territorial.

No periodo do verao amazonico, em especial de junho a agosto, os Ashaninka
praticam uma de suas atividades prediletas: passear pelo rio Amonia, acampan-
do nas praias. Enquanto no passado essas viagens podiam se prolongar por me-
ses a fio e percorrer longas distancias, hoje os passeios sao, em geral, de curta
durac@o (raramente mais de duas semanas) e sao realizados no interior da terra
indigena. Subir o igarap¢ Amoninha, um pacato afluente do rio Aménia, ¢ a
viagem preferida. Sem desaparecerem totalmente, os deslocamentos e as migra-
¢oes fronteiricos diminuiram muito nos ultimos 20 anos.

Da mesma forma, houve uma reduc¢ao do comércio transfronteirico e das
trocas de bens entre os Ashaninka de Apiwtxa e a comunidade de Sawawo, em-
bora existam lagos de parentesco importantes entre algumas familias das duas
aldeias. Ocasionalmente, um indio brasileiro vai a aldeia peruana visitar um
membro de sua familia. Algumas visitas também ocorrem em sentido contrario.
No entanto, a periodicidade dessas visitas alongou-se com o envolvimento de
muitas familias da aldeia Sawawo na exploragao madeireira. Em alguns momen-
tos, os Ashaninka de Apiwtxa chegaram ate a proibir o transito dos Ashaninka
de Sawawo em sua terra apos perceberem que alguns aproveitavam essas viagens
para descer o rio Amonia ate Marechal Thaumaturgo para comprar combustivel
e mercadorias paraabastecer os acampamentos dos madeireiros peruanos.

[ndios ashaninkas peruanos também podem chegar a aldeia Apiwtxa vindos
de regides peruanas mais distantes, como do rio Sheshea, de outros afluentes do
Ucayali ou do Jurua. Eventualmente, podem manifestar o desejo de se instala-
rem na aldeia brasileira e tém sua demanda avaliada pelas liderangas e as princi-
pais familias de Apiwtxa.

Os Ashaninka da Terra Indigena Kampa do rio Amonia apresentam varias
razoes para explicar a diminui¢ao das viagens transfronteirigas. Eles afirmam
que ficou mais dificil ir ao Peru porque nao tém passaporte e temem os controles
policiais.” O narcotrafico e as violéncias cometidas pelos movimentos de guer-
rilha do Sendero Luminoso (SL) e do Movimento Revolucionario TupacAmaru
(MRTA) que assolaram a Amazonia peruana na década de 1980, fazendo dos
Ashaninka suas principais vitimas, também siao motivos apresentados para jus-
tificar a diminui¢ao das viagens transfronteiri¢as. Todavia, as principais ra-
zOes encontram-se numa nova concepgao de territorio e na exploragao preda-
toria de madeira na comunidade de Sawawo, cujas consequéncias ambientais
ultrapassaram a fronteira e ameagam a vida dos Ashaninka de Apiwtxa.



A demarcagao da Terra Indigena Kampa do Rio Amonia, em 1992, contou
com a participa¢ao intensa dos indios que acompanharam em campo os tra-
balhos dos técnicos da Funai. Paulatinamente, essa experi¢ncia da demarcagao
fomentou uma nova concepgao do territorio. Pela primeira vez, os Ashaninka
lidavam com um mapa de sua terra e tomavam consciéncia de que seu territorio
real, a despeito do imaginado e mitico, era limitado. Pouco a pouco, as nogdes
de “fronteira” e “limites” tornaram-se realidades concretas e palpaveis. Alem do
processo de territorializagao que causou transformagGes importantes no padrao
de assentamento dos Ashaninka de Apiwtxa, que tiveram que se juntar numa
unica aldeia (Pimenta, 2008), a intensificagao da atividade predatoria de madei-
ra no pais vizinho e os embates recentes com o Peru contribuiram para diminuir
drasticamente as viagens transfronteirigas e reforcar a ideia de fronteira como o
“limite da nossa terra”."

Em seu novo territorio, todos se sentem “em casa”. Entretanto, os
Ashaninka de Apiwtxa sabem que, mesmo assegurada pela lei brasileira, a ter-
ra indigena continua sofrendo ameagas. Uma maneira de garantir a integrida-
de territorial ¢ vigiar periodicamente os limites da area, incluindo a fronteira
internacional. Assim, na aldeia Apiwtxa, a vigilancia e o controle dos limites
da terra indigena tornaram-se tarefas prioritarias. De tempos em tempos, um
grupo de homens jovens realiza uma expedi¢ao em pontos-chave do territorio
para detectar sinais de eventuais invasdes. A fronteira internacional ¢ alvo
de uma atengao especial em razao das invasdes madeireiras, mas também das
ameagas relativas ao narcotrafico.

Embora nao represente um obstaculo real aos deslocamentos transfronteiri-
¢os, para os indios de Apiwtxa, a fronteira internacional nao deixa de ser con-
siderada como um limite territorial (entre outros); uma linha imaginaria, mas
fortemente presente na vida cotidiana. Ameagada com frequéncia, ela deve ser
protegida para preservar a integridade do territorio e a seguranga dos indios.
Depois de terem atuado como “guardias dos seringais” no periodo da borracha,
os Ashaninka vigiam a fronteira brasileiro-peruana no rio Amoénia, lutando con-
tra todas as formas de invasao e contrabando. Uma constatagdo que nao deixa
de ser paradoxal num pais que considera os indios vivendo nas regides de fron-
teira amazonica como uma ameaca a soberania nacional. Diante da omissao do
Estado, os Ashaninka sabem que o controle da fronteira ¢ hoje essencial para
assegurar seus direitos territoriais.

Parentes diferentes
Os Ashaninka de Apiwtxa afirmam sem ambiguidades que 530 um povo
tnico. Para se referir aos seus parentes, consanguineos ou afins, como para



se referir ao seu povo de forma geral, um individuo ashaninka usara o termo

“nosheninka”; palavra composta pelo prefixo inclusivo da primeira pessoa do
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singular (“meu”) e a raiz “sheninka” (“parente/familia”, “gente”, “povo”), tra-

duzindo o termo em portugués, dependendo do contexto de enunciagao, por
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“meus parentes/familia”, “minha gente”, “meu povo”. Na literatura etnografica,

o termo “ashaninka” ¢ geralmente traduzido como “os homens”, “a gente”, “o
povo”. Embora concordem com essa versao, os Ashaninka de Apiwtxa preferem
traduzir seu etnénimo por: “nos a familia”, “nos os parentes”, “nos a gente”, “nos
o povo”, “uma familia s6” ou “um povo nico”.

Os Ashaninka da Apiwtxa se orgulham de sua identidade ¢tnica, que expres-
sam cotidianamente em varios sinais diacriticos que participam da construgio e
da manutencdo da diferenciagao cultural entre eles e os outros (brancos e outros
povos indigenas). O uso da kushma, um vestimenta tradicional de algodao, sem
dtvida, ¢ o maior simbolo de etnicidade e o principal marcador dessas fronteiras
¢tnicas. No entanto, por tras dessa unidade, valorizada nos discursos nativos e
expressa no proprio etnonimo que estabelece as fronteiras étnicas e culturais
diante dos outros, também existe uma heterogeneidade intractnica que se torna
particularmente relevante nessa regiao de fronteira.

As diferengas internas surgem, sobretudo, quando os Ashaninka de Apiwtxa
mobilizam sua identidade nacional para falar de seus parentes peruanos. Apesar
de se apresentarem como integrantes de um povo tnico, eles acionam sua na-
cionalidade como uma “identidade constrastiva” (Barth, 1969; Cardoso de
Oliveira, 1976), elaborando uma série de diferengas para afirmar sua posigao
singular diante dos Ashaninka peruanos.

Em razao das pequenas variagdes linguisticas, os Ashaninka brasileiros di-
zem que alguns Ashaninka peruanos falam a lingua de maneira “errada”. Muitos
tém comportamentos antissociais: gostam de brigar no piyarentsi,]5 sdo desonestos
e traicoeiros, sem educacdo etc. Os Ashaninka peruanos tambem sio vistos pe-
los indios de Apiwtxa como feiticeiros, portadores e provocadores de doengas.
Alguns sao acusados de praticar o infanticidio, um comportamento caracteristi-
co dos Amahuaca, categoria nativa usada para designar os “Indios selvagens” que
os Ashaninka situam no limiar entre natureza e cultura.' Dizem ainda que os
Ashaninka peruanos nao gostam de trabalhar por conta propria, por exemplo,
na produgao de artesanato, preferindo empregos ocasionais e mal pagos, sob o
dominio dos brancos: corte de madeira, mao de obra em fazendas etc.

Esta ultima afirmacgao ¢ apenas um dos numerosos desdobramentos do prin-
cipal eixo diferenciador que os Ashaninka da aldeia Apiwtxa estabelecem entre

eles e seus parentes peruanos: a relagao com os brancos. Com efeito, o contraste



intra¢tnico mais salientado diz respeito as relagdes interétnicas diferenciadas
que eles tém com os brancos. Para os Ashaninka de Apiwtxa, seus compatriotas
peruanos carecem de conscientizagao e de organizagao politica, o que explicaria
sua situa¢ao de dependéncia em relagao aos brancos.

Apesar de serem muito numerosos, os Ashaninka do Peru sao vistos como
nao tendo visibilidade nem poder politico em seu pais porque nao sabem se
organizar em prol de seus direitos. Apos uma longa luta contra a exploracao
madeireira e pela demarcagao do territorio na decada de 1980 e no inicio dos
anos 1990, os indios de Apiwtxa consideram que se libertaram da dominagio
dos brancos e se tornaram sujeitos de sua historia. Sua inser¢ao progressiva no
“mercado de projetos” (Albert, 2000) e sua visibilidade politica crescente como
icones do “desenvolvimento sustentavel” e paradigma de “indios ecologicos”
reforcaram esse sentimento. Enquanto eles se conscientizaram e conquistaram
seus direitos, os parentes peruanos continuam vivendo sob o dominio dos bran-
cos, trabalhando e sendo explorados pelos patroes no regime semiescravista do
aviamento. Os Ashaninka de Apiwtxa consideram que seus parentes peruanos
nao tém voz e sua “cultura” esta ameagada. Estdo perdendo a lingua indigena, o
artesanato, as musicas etc. Nao demonstram orgulho de sua identidade é¢tnica e
muitos sao acusados de estar “virando peruano”, preferindo dar valor as “coisas
dos brancos” em detrimento de suas proprias tradigoes.

Os Ashaninka peruanos que, por algum motivo, chegam a aldeia brasileira
tambem podem ser considerados oportunistas. Um ashaninka peruano ¢ em
geral bem-vindo em Apiwtxa e, caso deseje, nao encontrara grande empecilho
para se instalar, principalmente se ele tiver lagos de parentesco com um morador
local e se se comprometer a respeitar as regras da comunidade. Hospitalidade
e solidariedade sao valores essenciais da sociedade ashaninka. No entanto, se as
visitas ocorrem, a instala¢do permanente ¢ rara. Os Ashaninkas peruanos que
chegam a Apiwtxa quase sempre nao conseguem se adaptar as regras de vida em
comum e voltam para o Peru apos algumas semanas ou meses. Durante sua cur-
ta estadia, eles entregam artesanato a cooperativa e recebem, em troca, algumas
mercadorias. Assim, ¢ frequente a acusagao dirigida a esses Ashaninka peruanos
de se aproveitarem da cooperativa comunitaria, apossando-se das mercadorias
em detrimento da populagao local.

Para muitos ashaninkas da aldeia Apiwtxa, o uso que esses visitantes fazem
do sistema cooperativo ¢ revelador de um pensamento individualista e de uma
conduta egoista e oportunista, ja que a cooperativa ¢ fruto de uma longa luta
coletiva marcada pela solidariedade e a uniao politica das diversas familias contra
o sistema madeireiro (Pimenta, 2008). Se todos os indios de Apiwtxa gostam



de receber visitas de seus parentes peruanos e sao avidos por noticias que eles
trazem, a atitude de muitos desses parentes se assemelha ao comportamento dos
brancos regionais e contrasta fortemente com a generosidade e a moral social
dos Ashaninka da Terra Indigena Kampa do Rio Amonia.

Como seria de se esperar, as diferengas entre os Ashaninka brasileiros e os
peruanos expressam-se mais nitidamente quando os indios de Apiwtxa evocam
suas relagdes com a comunidade de Sawawo. Alem de sua proximidade geogra-
fica, a aldeia de Sawawo catalisa as imagens que os Ashaninka de Apiwtxa elabo-
ram sobre seus parentes peruanos: “iguais, porem diferentes”.

A aldeia Sawawo tem hoje uma populagao de cerca de 200 pessoas. Lagos
de parentesco unem indios de Sawawo e de Apiwtxa.'” Durante a minha curta
estadia na aldeia Sawawo, em julho de 2000, a exploragao madeireira ainda
estava no inicio, mas o contraste entre as duas comunidades indigenas em re-
lagao a essa atividade era manifesto. Enquanto os moradores de Sawawo se
entusiasmavam com a oportunidade economica representada pela exploragio
madeireira, os Ashaninka de Apiwtxa ja se preocupavam com seus impactos,
que ganhariam grandes repercussoes nos anos seguintes. Durante essa breve
estadia, varios pontos me chamaram a atengao e me permitiram perceber
melhor o que os Ashaninka de Apiwtxa querem dizer quando evocam a depen-
déncia de seus parentes peruanos em relagao aos brancos e a falta de consciéncia
politica dos mesmos.

A expressao “virar peruano”, frequentemente usada pelos Ashaninka de
Apiwtxa para se referirem a seus parentes do outro lado da fronteira, ganhou
contornos mais nitidos e exemplos concretos no dia a dia. As tentativas de “pe-
ruanizagao” dos Ashaninka de Sawawo estdo materializadas em varios simbolos
de nacionalidade, onipresentes na vida cotidiana dos indios. Essas expressoes ou
manifestacdes de nacionalidade remetem a diferencas na insercido desses dois
grupos no campo do indigenismo, que também se apresenta de modo diferen-
ciado no Brasil e no Peru.

Em Apiwtxa, a nacionalidade pode ser justificada pelo lugar de nascimento
ou simplesmente pela atual moradia. Suas manifestagdes mais expressivas ocor-
rem, por exemplo, no futebol com uma forte torcida para a sele¢do brasileira
nos dias de jogo. Anualmente, no dia 23 de junho, os Ashaninka de Apiwtxa
tambem fazem uma grande festa para comemorar o aniversario da demarcagao
de sua terra, convidando amigos e personalidades do mundo politico e artistico.
Nessa ocasiao, erguem a bandeira brasileira, cujo uso se limita, no entanto, a
ocasioes muito especiais como essa. A partir do primeiro governo Lula, uma
serie de medidas universalistas destinadas a garantir direitos basicos do cidadao



tambem levou a uma maior presenca do Estado brasileiro na vida dos Ashaninka
de Apiwtxa. Todos passaram a receber certidoes de nascimento e documentos
de identidade. Aposentadorias e subsidios diversos de programas governamen-
tais tambem se tornaram comuns. Essas a¢bes contribuiram para fomentar o
sentimento de pertencimento nacional que, mesmo nao sendo muito salientado,
¢ crescente. Muitos indios de Apiwtxa nao hesitam, por exemplo, em se definir
com orgulho como “ashaninkas brasileiros”.

A situagdo na comunidade brasileira se contrapde fortemente a onipresenca
do Estado peruano na aldeia Sawawo. Embora curta, minha estadia foi suficien-
te para identificar marcas explicitas dessa presenga marcante. Como veremos
adiante, em contraste com a situagao de Apiwtxa, na qual muitos elementos
referentes a nacionalidade s6 afloraram no decorrer da pesquisa etnografica,
os sinais de “peruaniza¢ao” dos Ashaninka de Sawawo sdo evidentes. Na aldeia
peruana, a politica de integragao das populagdes indigenas ao Estado-nagdo ¢
exposta de maneira tao clara que contrasta com a ambiguidade do indigenismo
brasileiro (Ramos, 1998). Assim, as regides de fronteira, alem de lugares pri-
vilegiados para o estudo das relagdes entre identidade étnica e nacionalidade,
como ja salientado por Roberto Cardoso de Oliveira, também se apresentam
como espagos produtivos para uma analise comparativa do indigenismo, em
especial do indigenismo estatal. Uma pesquisa etnografica mais aprofundada
em Sawawo revelaria certamente interessantes comparagdes entre as politicas
indigenistas no Peru e no Brasil. Na impossibilidade de uma analise sistematica
sobre o tema, meu objetivo aqui ¢ mais modesto e se limitara apenas a alguns
exemplos, comegando pela educagao escolar indigena.

Enquanto, desde o inicio da deécada de 1990, a educagio escolar indige-
na em Apiwtxa ¢ pautada por um modelo da educagio diferenciada, com um
projeto pedagogico proprio, material didatico na lingua indigena e professores
ashaninkas, na escola de Sawawo, o ensino era realizado em espanhol por pro-
fessores peruanos. Durante a minha visita, os dois professores presentes eram
originarios de Pucallpa e Lima. Designados pelo governo para iniciar sua car-
reira docente numa area remota da fronteira amazonica, viam sua atuagao como
um fardo e o inicio do “processo civilizador” dos indios. Apesar de possuirem
cursos superiores em arqueologia e historia, expressavam sem nenhum cons-
trangimento seus preconceitos em relagao aos Ashaninka, e a inica preocupagao
que demonstravam era cumprir o tempo de servigo imposto pelo governo para
voltar para um lugar mais “civilizado”.

Estimuladas pela Constituigao de 1988, as politicas de educagio escolar para
os povos indigena no Brasil estao longe de ser satisfatorias e apresentam inu-
meros problemas.' Sem idealiza-las, elas representam, no entanto, um avango



significativo em relagdo as politicas assimilacionistas e integracionistas, e pro-
curam, pelo menos em seus principios orientadores, sersensiveis a diversidade
cultural — preocupagio totalmente ausente da politica educacional que o Estado
peruano destinava aos Ashaninka de Sawawo. Nao saberia dizer se essa situa-
¢ao mudou nos ultimos dez anos, mas, em 2000, o Unico objetivo da escola de
Sawawo era promover a nacionalizagdo dos indigenas, e esse processo come-
¢ava com o aprendizado da lingua espanhola, primeira etapa do processo de
“peruanizagao”.

Em Sawawo, a partir dos 6 anos de idade, as criangas cantavam diariamente
o hino nacional, homenageando a bandeira, icada permanentemente na aldeia. O
material didatico fornecido pelo Ministerio da Educagao do Peru anunciava de
forma explicita que o principal objetivo da escola era formar patriotas. Em ca-
pas, cadernos e livros escolares expunham claramente os simbolos da nagao: es-
cudo, bandeira e hino nacional. Nas contracapas, um mapa da fronteira do Peru
com o Equador lembrava o conflito de 1995 entre os dois paises, as ameagas
a integridade do territorio e a importancia de proteger as fronteiras amazoni-
cas para garantir a soberania nacional. Acompanhando e complementando esse
mapa, na pagina anterior a contracapa, um trecho do protocolo de paz entre os
dois paises, assinado no Rio de Janeiro, em 1942, legitimava o direito do Peru no
conflito e testemunhava a ilegalidade das reivindicages do pais vizinho. Alem
dos livros e dos cadernos, cada aluno também recebia uma agenda escolar com
o titulo expressivo de “Nuestra Patria”. Nela, eram listados os herois nacionais
e destacadas as datas importantes da nagao, incluindo as datas da assinatura dos
acordos fronteirigos com os paises vizinhos.

O processo de “peruaniza¢do” ou nacionalizagdo dos indios ultrapassava
os limites da escola e estava presente em todas as casas ashaninkas. Nelas, era
possivel observar cartazes e calendarios homenageando a patria. Os modelos
variavam, mas todos exibiam claramente o escudo, a bandeira, o hino e um
mapa do pais. Segundo os Ashaninka de Sawawo, eles tinham sido distribui-
dos pela “Comision Multisectoral de Desarollo de la Frontera nor-oriental” do
Ministerio da Defesa. As imagens apresentadas eram expressivas da estratégia
oficial, sem ambiguidades possiveis. Assim, em um desses cartazes, um militar
peruano carregava nos bragos uma crianga indigena (provavelmente doente),
enquanto, no segundo plano, partilhando o espago com a bandeira nacional, er-
guida no teto da escola, a aldeia reunida assistia a cena. Todos expressavam um
sentimento de felicidade e serenidade que daria inveja as mais belas iconografias
do paraiso biblico.

Em outro modelo, a bandeira nacional no centro era segurada, de um lado,
por um indio andino e, do outro, por um indio amazonico. Enquadrando ambos,



um militar e um politico, um de cada lado. Todos eram representados de ma-
neira estereotipada para serem facilmente reconheciveis e nao deixar davidas ou
margem a interpretagdes. O indio andino vestia uma tunicaquéchua; o indigena
amazonico apresentava-se com suas pinturas de urucum e enfeites de penas de
arara; o militar exibia sua farda e o politico, paleto e gravata. O lema completava
a fotografia exaltando o valor da patria e da uniao nacional: “Nunca mas volverée
a sentirme solo”. Em outros cartazes aparecia a Constituicao da Republica do
Peru, sempre acompanhada dos simbolos da nagao: escudo, bandeira, hino e

mapa do pais. O lema seguinte complementa o quadro:

Patria es el lugar donde nacemos
Patria es el rincon donde morimos
La plegaria primera que aprendemos

La caricia postre que recibimos.

Para os Ashaninka de Apiwtxa, todos esses exemplos eram evidéncias claras
da “falta de consciéncia politica” de seus parentes peruanos e provas que estavam
“virando peruanos.” Acrescentava-se, ainda, o fato de a comunidade Sawawo
nao ter cooperativa comunitaria. Com algumas excegdes, eles nao produziam
artesanato para vender. Viviam do produto de seus rogados, da caga e da pesca.
Para adquirir bens industrializados, precisavam sair da aldeia para prestar servigo
como diaristas para os brancos no corte de madeira ou em atividades agricolas.
Esses trabalhos penosos podiam durar semanas e meses consecutivos. Uma
alternativa era vender carne de caga e peles de animais silvestres no municipio de
Tipisca, enfrentando oito horas de uma dificil caminhada por uma trilha flores-
tal. Nesse contexto, ¢ facil perceber que a empresa madeireira Venao nao tenha
encontrado dificuldades para convencer os dirigentes da Comunidad Nativa
Sawawo— Hito 40 a explorar suas florestas; uma politica totalmente oposta a dos
Ashaninka de Apiwtxa que, desde a década de 1980 e a luta pela demarcagao de
seu territorio, proibiram a exploragao comercial de madeira e de carne de caga.

Consideracdes finais
As regides de fronteira sao lugares etnogréficos privilegiados para analisar o
modo pelo qual as politicas indigenistas e desenvolvimentistas diferenciadas dos
Estados-nagao sao recebidas e reinterpretadas de formas distintas por um mes-
. / . . c A . . Y /
mo povo indigena e como elas influenciam as dinamicas identitarias. At¢ que
ponto essaspoliticas transformam de maneiradiversaum mesmo povo indigena,

modificam seu cotidiano e suas relagoes internas? Como os indios lidam com a



pressao dos Estados e seus projetos assimilacionistas e reelaboram permanente-
mente formas dinamicas de reafirmagao étnica? Neste artigo, focalizei apenas
uma dimensao dessa vasta problematica. Procurei mostrar como a nacionalida-
de, estimulada pela situagao historica diferenciada dos dois grupos e por politi-
cas de desenvolvimento distintas, ¢ acionada pelos Ashaninka de Apiwtxa para
expressar suas diferengas em relagao a seus parentes peruanos.

Separadas pela fronteira dos brancos, as comunidades de Apiwtxa e Sawawo
viveram a historia do contato interétnico, principalmente nos tltimos 20 anos,
de modo bastante diverso. As politicas governamentais dos dois paises possuem
caracteristicas proprias e seus impactos se manifestaram diferentemente nos
dois lados da fronteira. As relagGes entre essas duas comunidades ndo podem ser
compreendidas sem se levar em consideragao o contexto historico do Alto Jurua
e as politicas de desenvolvimento que marcaram a regiao de modo diferenciado
nos dois lados da fronteira. Enquanto os Ashaninka da aldeia Apiwtxa, apos
viverem as consequéncias dramaticas da exploragao predatoria de madeira em
seu territorio durante a década de 1980, tiveram a oportunidade de participar
da “Alianga dos Povos da Floresta” e buscaram projetos econémicos baseados no
paradigma do “desenvolvimento sustentavel”, os Ashaninka de Sawawo continu-
aram dependentes economica e politicamente dos patrdes brancos. Dessa forma,
as iniciativas das duas comunidades para o desenvolvimento dessa fronteira ama-
zonica saoem grande medida antagonicas.

No entanto, apesar dos esfor¢os do Estado peruano para transformar os po-
vos indigenas em “camponeses nacionais”, pude perceber que, mesmo nao valo-
rizando tanto os simbolos de etnicidade como o fazem os moradores de Apiwtxa,
os indios de Sawawo nao deixam de se sentir ashaninka. Uma pesquisa mais
demorada nessa aldeia revelaria, certamente, formas originais de “resisténcia do
dia a dia” (Scott, 1990) e de interpretagao e subversao das tentativas de “perua-
nizag¢ao” que o Estado tenta impor. A identidade nacional esta longe de apagar a
identidade e as solidariedades étnicas. Todos os Ashaninka do rio Amonia, tanto
do lado brasileiro como do lado peruano, continuam afirmando a primazia do
sentimento étnico sobre o sentimento nacional. Antes de tudo, eles se sentem e
querem ser considerados Ashaninka, um povo tnico, diferente dos outros indios
e dos brancos, sejam eles brasileiros ou peruanos.

Entretanto, essa constatagdao nao significa que ser Ashaninka no Brasil ou
no Peru, ou mais especificamente em Apiwtxa e Sawawo, seja de fato a mesma
coisa. Ao longo dos tltimos dez anos, as relagdes entre Apiwtxa e Sawawo se
deterioraram em razao do envolvimento dos indios peruanos com a extragao de

madeira, responsavel por invasoes periodicas do territorio brasileiro e da Terra



Indigena Kampa do Rio Amonia. Ao apoiarem e se envolverem com os madei-
reiros, os Ashaninka de Sawawo se afastaram de seus parentes de Apiwtxa. Mas,
apesar dos conflitos e das divergéncias politicas, os dois grupos nunca romperam
totalmente suas relagoes. Lagos de parentesco unem muitas familias e, quando
moradores de Sawawo e de Apiwtxa se encontram, dirigem-se uns aos outros
pelos termos de parentesco.

Recentemente, vozes dissidentes também comegaram a se fazer ouvir em
Sawawo. Apos anos de exploragao, alguns ashaninkas perceberam as consequén-
cias nefastas da presenga das madeireiras e de suas atividades predatorias. Longe
das promessas de uma vida menos sofrida, a exploragao madeireira aumentou
a dependéncia economica da comunidade, e a desflorestagao provocou a fuga
dos animais e a polui¢ao do rio Amonia, afetando diretamente a vida cotidiana.
Ainda minoritario, o olhar critico sobre as atividades madeireiras vem crescen-
do nos tltimos anos entre os Ashaninka de Sawawo. Alguns indigenas da aldeia
peruana tém se aproximado das liderangas de Apiwtxa em busca de alternativas
econdmicas mais sustentaveis e comega a ser discutida uma agenda politica co-
mum. Imprevisiveis, os desenvolvimentos futuros influenciardo, certamente, as

relagdes entre essas duas comunidades ashaninkas e as dinamicas identitarias.
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Notas

1. Ver, por exemplo, Meirelles (1989), Farage (1991) e Santilli (1994).

2. Tanto Faulhaber (2001) como Silva e Baines (2009) parecem relacionar os interesses
analiticos de Roberto Cardoso de Oliveira para as areas de fronteira como decorrentes de
seus estudos sobre a nogio de identidade (Cardoso de Oliveira, 1976). O proprio autor sa-
lientou, em varios momentos, que as fronteiras eram espagos privilegiados para analisar as
dinamicas identitarias, principalmente as inter-relagdes entre etnicidade e nacionalidade.
Cabe, no entanto, notar que o interesse de Cardoso de Oliveira pelas fronteiras parece ser
muito anterior as suas contribui¢des teoricas sobre o tema da identidade. Embora nao lhe
tenha dado a atengao analitica devida, ele percebeu muito cedo o potencial heuristico de
se fazerem etnografias nas regides de fronteira. Seu interesse parece ser, inclusive, anterior
ao projeto “Estudo de areas de fricgao interétnica no Brasil”, iniciado por ele em 1962.
Eo que podemos pelo menos deduzir de um pequeno artigo sobre o papel dos postos
indigenas do SPI entre os Tikuna e os Terena, publicado pela primeira vez, em 1960, na
revista América Indigena e que compde a coletanea 4 sociologia do Brasil indigena (Cardoso de
Oliveira, 1978: 20-27).

3. Em termos analiticos, uma contribui¢do importante de Roberto Cardoso de
Oliveira foi a distingdo entre os estudos das fronteiras, ou seja, as fronteiras como con-
strugao ideologica, ¢ os estudos nas fronteiras, como situagao de observagao etnografica
(Cardoso de Oliveira, 2006). Para um panorama geral da dindmica recente dos estudos
nas fronteiras no Brasil, ver Silva e Baines (2009).

4. Segundo a Funai e as organizagdes nao governamentais, a regiao de fronteira Brasil-
Peru abriga o maior contingente de povos indigenas da Amazonia considerados em situa-
¢ao de isolamento. Esses povos vivem em pequenos grupos locais espalhados ao longo da
fronteira, principalmente na regiao do Alto Purus, Alto Jurua e no Vale do Javari, repre-
sentando uma populagio total estimada em cerca de mil pessoas.

5. Do lado brasileiro, entre os diferentes fluxos migratoérios, podemos mencionar os
“soldados da borracha”, que chegaram a regiao durante a Segunda Guerra Mundial. Essa
migragao foi estimulada por incentivos governamentais que procuraram relangar a econo-
mia da borracha amazonica. Na decada de 1970, por incentivo do governo militar, novos
fluxos migratorios, vindos do sul do Brasil, se instalaram no Acre. Esses novos colonos
foram responsaveis pelo desenvolvimento da pecuaria e da exploragdo madeireira. Nos tl-
timos 50 anos, o Peru também promoveu uma série de iniciativas para incentivar a coloni-
zagao e a integragao da Amazonia ao pais. A regiao do Ucayali recebeu importantes fluxos
migratorios, oriundos principalmente dos Andes.

6. Em 2009, Cruzeiro do Sul contava com uma populagdo de 77 mil habitantes ¢ era o

segundo municipio mais populoso do Acre. Pucallpa passou de cerca de 2.500 habitantes



no inicio da decada de 1940 a mais de 250 mil hoje. Esse crescimento demografico foi
impulsionado, em especial, pela exploragio madeireira das Gltimas duas décadas, da qual
falarei adiante.

7. Em 2011, o governo do Acre anunciou a conclusao definitiva da pavimentagao dos al-
timos trechos da BR 364, entre Rio Branco e Cruzeiro do Sul. Isso evitaria o fechamento da
estrada a partir desse ano e tornaria permanente a conexao terrestre entre as duas cidades.

8. Subindo 0 Amoénia, a viagem demora aproximadamente de 4 a 6 horas. No entanto,
esse tempo ¢ muito variavel em fungao das condigoes de navegagao.

9. A explora¢ao madeireira na fronteira do Peru com o Brasil também estimulou uma
migracao populacional de indios e mestizos para a regiao de fronteira do Alto Jurua perua-
no. Em 2005, foi criada uma nova comunidade no alto rio Amoénia. Formada por familias
ashaninkas originarias dos rios Ucayali e Tambo, a Comunidad Nativa de Nueva Shawaya
possui hoje cerca de 125 habitantes. A Comunidade Nativa de Tamaya tambem surgiu nos
Gltimos anos. Esta tltima partilha uma fronteira terrestre com a Terra Indigena Kampa
do Rio Amonia e conta com algumas familias ashaninkas, também acusadas de trabalhar
na exploragao madeireira. Os Ashaninka de Apiwtxa nao tém lagos com os Ashaninka de
Nueva Shawaya e mantém poucas relagdes com os de Tamaya.

10. O remoto municipio peruano de Tipisca e a base do exército brasileiro do rio Breu
marcam a fronteira internacional no rio Jurua.

11. Por questdes de espago, nao discutirei aqui essa nogao que usarei entre aspas devido
a sua polissemia. Para uma analise dos paradoxos do “desenvolvimento sustentavel” entre os
Ashaninka do rio Amoénia, ver Pimenta (2004).

12. As representagdes diplomaticas dos dois paises criaram, por exemplo, em agosto de
2001, o Grupo de Cooperagao Ambiental e de Desenvolvimento Fronteirigo Brasil-Peru.

13. Esse motivo ¢ apresentado essencialmente em relagdo as viagens transfronteirigas
pelo rio Jurua, onde existe um precario controle policial na comunidade brasileira de Breu
e na vila peruana de Tipisca. No rio Aménia, o marco fronteirigo, como dito anterior-
mente, ¢ a aldeia Sawawo e nao existe controle policial. Nos Gltimos anos, em decorréncia
do narcotrafico e das dentincias dos Ashaninka de Apiwtxa, um posto avangado da Policia
Federal foi criado na foz do rio Amonia, em Marechal Thaumaturgo. No entanto, qualquer
controle do fluxo fronteirico no rio Amoénia ¢ extremamente precario.

14. Essa nova concepgao do territorio tambeém se reforgou nos Gltimos anos. A partir
de 2004, com apoio da Comissio Pr6-Indio do Acre, uma ONG indigenista regional, os
Ashaninka desenvolveram varias oficinas de etnomapeamento de seu territorio que resul-
taram num vasto plano de gestao ambiental de sua terra indigena.

15. Ritual no qual ¢ consumida a bebida fermentada de mandioca, também conhecida
regionalmente como caiguma.

16. Os Amahuaca sao um povo indigena da regiao, falantes de uma lingua pano. No



entanto, para os Ashaninka de Apiwtxa, a palavra ¢ usada nao s6 para se referir a esse povo
indigena, mas tambem como uma identidade genérica empregada para qualificar os indios
s “« » . ~ .

que eles consideram “selvagens”, dos quais os Amahuaca sdo apenas um exemplo paradig-
matico. Entre outras caracteristicas desses indios considerados “selvagens”, podemos citar:
andar nus, ndo ter canoas, praticar o canibalismo, o infanticidio etc.

17. Optei por ndo relatar aqui as complexas relagdes de parentesco entre as comunidades
de Apiwtxae Sawawo, que nao podem ser desenvolvidas no espago limitado deste trabalho.

18. Para uma analise critica dessas politicas, ver Luciano (2011).



Referéncias bibliogréficas

ALBERT, Bruce. 2000. “Associa¢des indigenas e desenvolvimento sustentavel na Amazonia
brasileira”. In: Carlos Alberto Ricardo (org.). Povos Indigenas no Brasil (1996-2000). Sao
Paulo: Instituto Socioambiental. pp. 197-207.

ANDERSON, Benedict. 1991. Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of

Nationalism. New York / London: Verso.

BAINES, Stephen Grant. 2006. “Entre dois Estados nacionais: perspectivas indigenas a

respeito da fronteira entre Guiana e Brasil”. Anudrio Antropologico, 2005: 35-49.

BARTH, Fredrik (org.). 1969. Ethnic Groups and Boundaries. The Social Organization of Culture
Differences. Boston: Little Brown &Co.

CAPIBERIBE, Artionka. 2009. Nas duas margens do rio: alteridade e transformagées en-
tre os Palikur na fronteira do Brasil-Guiana Francesa. Tese de Doutorado, Museu Nacional,

Universidade Federal do Rio de Janeiro.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. 1976. Identidade, etnia e estrutura social. Sao Paulo:

Livraria Pioneira Editora.

______ . 1978. “O papel dos postos indigenas no processo de assimilagao”. In: ___. 4

sociologia do Brasil indigena. Rio de Janeiro: Tempo brasileiro/ Editora da Universidade de
Brasilia. pp. 20-27.

. 2006. “Os (des)caminhos da identidade (Etnicidade e multiculturalismo).

In:___ . Caminhos da identidade: ensaios sobre etnicidade e multiculturalismo. Sao Paulo /

Brasilia: Editora Unesp / Paralelo 15. pp. 97-115.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto & BAINES, Stephen Grant (orgs.). 2005.

Nacionalidade e Etnicidade em Fronteiras. Brasilia: Editora da UnB.

CHAUMEIL, Jean-Pierre. 2000. “Par dela trois frontieres, I'espace central du Trapeze

amazonien (Pérou, Colombie, Bresil)”. Autrepart, 14: 53-70.

FARAGE, Nadia. 1991. As Muralhas dos sertoes: Os povos indigenas no rio Branco e a colonizagdo.
Sdo Paulo / Rio de Janeiro: Paz e Terra / ANPOCS.

FAULHABER, Priscila. 2001. “A fronteira na antropologia social: as diferentes faces de
um problema”. BIB, 51: 127-134.

GRIMSON, Alejandro (org.). 2000. Fronteras, naciones e identidades. La periferia como centro.

Buenos Aires: Ciccus-LaCrujia.



LOPEZ GARCES, Claudia Leonor. 2000. Ticunas brasileros, colombianos y peruanos. Etnicidad
y nacionalidade en la regién de frontems del alto Amazonas/ Solimoes. Tese de Doutorado,
CEPPAC, Universidade de Brasilia.

LUCIANO, Gersem dos Santos. 2011. Educagdo para manejo e domesticacao do mundo. Entre
a escola ideal e a escola real. Os dilemas da educagao escolar indfgena no Alto Rio Negro. Tese de

doutorado, Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia.

MEIRELLES, Denise Maldi. 1989. Guardiaes da fronteira. Rio Guaporé, século XVIII.

Petropolis: Vozes.

MUSOLINO, Alvaro Augusto Neves. 2006. Migracdo, identidade e cidadania palikur na
fronteira do Oiapoque e litoral sudeste da Guiana Francesa. Tese de Doutorado, CEPPAC,

Universidade de Brasilia.

PEREIRA, Mariana. 2005. A Ponte Imagindria: o trdnsito de etnias nd fronteira do Brasil-Guiana.
Tese de Doutorado, CEPPAC, Universidade de Brasilia

PIMENTA, José. 2001. “De I’ethnocide a 1'indianité: La question indienne dans 1'Etat de
1'Acre”. L'ordinaire Latino-Américain,184: 87-97.

. 2002. “Indio ndo é todo igual”. A construcdo ashaninka da histéria e da politica interét-

nica. Tese de Doutorado, Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia.

. 2004. “A historia oculta da Floresta: Imaginario, conquista e povos indigenas no

Acre”. Linguagens Amazénicas, 2: 27-44.

. 2005. “Desenvolvimento Sustentavel e Povos Indigenas: os paradoxos de um

exemplo amazoénico”. Anudrio Antropoldgico, 2002/2003: 115-150.

______ . 2007. “Indigenismo ¢ ambientalismo na Amazonia ocidental: a proposito dos
Ashaninka do rio Aménia”. Revista de Antropologia, 50 (2): 633-681.

. 2008. ““Viver em comunidade’: o processo de territorializagao dos Ashaninka

do rio Amoénia”. Anudrio Antropoldgico, 2006: 117-150.

______ . 2010. “O caminho da sustentabilidade entre os Ashaninka do rio Amoénia. In:
Cassio Noronha Ingléz de Souza, Fabio Vaz Ribeiro de Almeida, Antonio Carlos de Souza
Lima & Maria Helena Ortolan Matos (orgs.). Povos indigenas: projetos e desenvolvimento. Vol I1.

Rio de Janeiro: ContraCapa/Laced.

ROCHA, Leandro Mendes & Baines, Stephen Grant. 2008. Fronteiras e espagos intercultu-
rais. Goiania: Editora da UCG.

RAMOS, Alcida Rita. 1996. “Na¢des dentro da nagao: um desencontro de ideologias”. In:
George Zarur (org.).Etnia e Nagao na América Latina.Washington: OEA. pp. 79-87.



. 1998. Indigenism. Ethnic Politics in Brazil. Madison: University of Wisconsin Press.

SANTILLI, Paulo. 1994. As fronteiras da Republica: Histdria e politica entre os Macuxi no Vale
do rio Branco. Sao Paulo: NHII-USP/FAPESP.

SCOTT, James. 1990. Domination and the Arts of Resistance. Hidden Transcripts. London: Yale

University Press.

SILVA, Cristhian Teofilo da & Baines, Stephen Grant.2009. “Antropologia nas fronteiras:
contribui¢des teoricas e etnograficas para as ciéncias sociais nas Americas”. In: Ana Maria

Fernandes & Sonia Ranincheski (orgs.). Américas Compartilhadas. Sio Paulo: Editora Francis.

SPRANDEL, Marcia Anita. 2005. “Breve genealogia sobre os estudos de fronteiras
e limites no Brasil”. In: Roberto Cardoso de Oliveira & Stephen Grant Baines (orgs.).

Nacionalidade e Etnicidade em Fronteiras. Brasilia: Editora da UnB. pp. 153-203.

VALCUENDE, Jos¢ Maria & ARRUDA, Rinaldo (orgs.). 2009. Histéria e memoria das trés

fronteiras: Brasil, Peru e Bolivia. Sao Paulo: Educ.

VALVERDE, Sebastian; MARAGLIANO, Graciela; IMPEMBA, Marcelo & TRENTINI,
Floréncia. 2011. Procesos histéricos, transformaciones sociales y construcciones de fronteras: apro-
ximaciones a las relaciones interétnicas: estudios sobre norpatagonia, Argentina y Labrador Canada.

Buenos Aires: Faculdad de Filosofia y Letras — Universidad de Buenos Aires.



Resumo

ApoOs algumas reflexdes sobre a antropo-
logia em areas de fronteira e uma breve
caracterizagdo da fronteira Brasil-Peru na
regido do Alto Jurua, este artigo aborda
as relagdes entre os Ashaninka da aldeia
Apiwtxa (Brasil) e os Ashaninka da Co-
munidade Nativa de Sawawo (Peru), duas
comunidades vizinhas situadas no rio
Amonia, um afluente do Jurua. Ele apre-
senta a concepgao que os Ashaninka de
Apiwtxa desenvolveram sobre a fronteira
internacional e suas noc¢des de identidade
étnica e nacionalidade. Procura-se mos-
trar que o entendimento das dinamicas
identitarias contemporaneas nessa regiao
de fronteira ndo pode ser desvinculado
de seu contexto historico mais amplo,
ou seja, da situagdo politica e econémica
diferenciada que tem sido vivenciada pe-
las duas aldeias ashaninkas, caracterizadas
por modelos de desenvolvimento e poli-
ticas indigenistas distintas e, em grande
medida, opostas.

Palavras-chave: Amazonia, Ashaninka,
fronteira, etnicidade, nacionalidade, de-
senvolvimento

Abstract

After some thoughts about the anthro-
pology of border areas and a brief de-
scription of the Brazil-Peru border zone
on the Upper Jurua River, this article
focuses on the relationships between the
Ashaninka at the Apiwtxa village in Brazil
and those at the Comunidad Nativa Sawa-
wo in Peru, two neighboring villages on
the Amonia River, a Jurua tributary. It
describes how the Ashaninka at Apiwtxa
conceive the international frontier and
their ideas about ethnic identity and na-
tionality. It tries to show that contempo-
rary identity dynamics in that frontier
zone cannot be understood apart from a
broader historical context, that is, from
the political and economic situation lived
by both Ashaninka villages that are sub-
jected to distinct and, to a large extent,
opposed development models and indig-
enist policies.

Key words: Amazonia, Ashaninka, bor-
ders, ethnicity, nationality, development
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