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RESUMO

O objetivo da tese é analisar as relagdes entre colonialidade do poder e o Direito. Nos
primeiros capitulos, transitamos pelos principais conceitos da rede
modernidade/colonialidade, sobretudo com base no trabalho de Anibal Quijano, que apresenta
a colonialidade do poder como um padrdo de dominacdo ancorado na classificacdo étnico-
racial da populacdo mundial, organizada a partir de eixos que operam da seguinte forma: i) o
capitalismo, como o controle do trabalho estruturante das formas histéricas de exploracdo sob
o predominio da relagdo capital-trabalho, sendo a sua instituicdo hegemonica a empresa, que
serve para controlar os recursos — inclusive os “naturais”; ii) o controle do sexo, sob a égide
da familia burguesa e patriarcal; iii) a autoridade coletiva, como instituicdo hegemdnica para
centralizar a dominacdo, sendo a violéncia organizada o seu recurso permanente e principal; e,
iv) o controle da subjetividade, por meio da hegemonia do eurocentrismo. Na linha
quijaniana, sem a ideia de “raga” nenhum dos &mbitos do poder teria suas caracteristicas
atuais, de forma que a questdo racial e a exploracdo capitalista estdo entrelacadas nesta
concepgdo tedrica. No capitulo terceiro, investigamos as concepcdes tedricas de Boaventura
de Sousa Santos (ecologia dos saberes) e Walter Mignolo (pensamento de fronteira/opcao
decolonial). Estas propostas contra-hegemdnicas constituem importantes contribuices para
pensar alternativas ao capitalismo racializado. No quarto capitulo, conectamos o debate
decolonial ao campo juridico, tracando a relacdo entre o colonialismo e a colonialidade na
analise sobre a biodiversidade e as normas juridicas regulamentadoras do tema, que revela
tanto as novas formas de assalto colonialista quanto as resisténcias dos povos e comunidades
tradicionais. No ultimo capitulo da nossa tese, demonstramos como a operacionalizacdo da
colonialidade se deu sobre o Projeto de Lei que tramitou no Congresso Nacional brasileiro e
originou o novo marco legal de acesso a biodiversidade (lei n® 13.123/2015). Para isso, a
andlise de cada um dos ambitos da existéncia social (Quijano) é retomada com o objetivo de
investigar a atualidade da colonialidade do poder na construcdo da referida legislacdo, a partir
da investigacdo sécio-juridica das notas taquigraficas do entdo projeto de lei. Enquanto num
polo da disputa se verifica a ampla articulacdo entre o governo e 0s representantes
empresariais, no outro lado da linha, os povos e comunidades tradicionais denunciam o déficit
de sua participacado e a retirada de seus direitos. Na nossa percepg¢do conclusiva, por tras das
regras e procedimentos que supostamente estabilizam o jogo democratico, ha presente a
marca da colonialidade do poder. As estratégias da colonialidade passam tanto por
desconsiderar o que estéa positivado quanto pela criacdo de uma nova legalidade condicionada
a colonialidade.

Palavras-chave: Colonialidade do poder; Biodiversidade; Povos e comunidades
tradicionais; Democracia; Direito.



RESUMEN

El objetivo de la tesis es analizar las relaciones entre colonialidad del poder y
Derecho. En los primeros capitulos, transitamos por los principales conceptos de la red
modernidad/colonialidad, sobre todo con base en el trabajo de Anibal Quijano, que presenta la
colonialidad de poder como un patrén de dominacion anclado en la clasificacion étnico-racial
de la populacién mundial, organizada a partir de ejes de poder que actdan de la siguiente
forma: i) el capitalismo, como el control del trabajo estructurante de las formas historicas de
explotacion bajo el predominio de la relacion capital-trabajo, siendo su institucion
hegemonica la empresa, que sirve para controlar los recursos — incluso los “naturales”; ii) el
control del sexo, bajo la familia burguesa y patriarcal; iii) la autoridad colectiva, como
institucion hegemonica para centralizar la dominacion, que utiliza la violencia organizada
como su recurso permanente y principal; y iv) el control de la subjetividad, mediante la
hegemonia del eurocentrismo. En la linea quijaniana, sin la idea de “raza”, ninguno de los
ambitos del poder tendria sus rasgos actuales, de forma que la cuestion racial y la explotacion
capitalistas se entrelazan en esta concepcidn tedrica. En el tercer capitulo, investigamos las
concepciones tedricas de Boaventura de Sousa Santos (ecologia de los saberes) y Walter
Mignolo (pensamiento de frontera/opcion decolonial). Esas propuestas contrahegemonicas
constituyen importantes contribuciones para pensar alternativas al capitalismo racializado. En
el cuarto capitulo, conectamos el debate decolonial al campo juridico, estableciendo la
relacién entre el colonialismo y la colonialidad en el analisis sobre la biodiversidad y las
normas juridicas que rigen el tema. Identificamos, asi, tanto las nuevas formas de asalto
colonialista como las resistencias de los Pueblos y Comunidades Tradicionales. En el dltimo
capitulo de la tesis, demostramos como la colonialidad oper6 en el proyecto de ley que
tramito en el Congreso Nacional de Brasil y origind el “nuevo marco legal de acceso a la
biodiversidad” (Ley n°® 13.123/2015). Para eso, el andlisis de cada uno de los ambitos de la
existencia social (Quijano) es retomada, a partir de la investigacion sociojuridica de las notas
taquigréaficas de aquel proyecto, con el objetivo de investigar la actualidad de la colonialidad
del poder en la construccion de dicha legislacion. Mientras en un polo de la disputa se verifica
la amplia articulacion entre el gobierno y los representantes empresariales, vemos, al otro
polo, los Pueblos y Comunidades Tradicionales, que denuncian el déficit de su participacion y
la retirada de sus Derechos. En nuestra percepcion conclusiva, detrds de las reglas y
procedimientos que supuestamente estabilizan el juego democratico, se hace presente la
marca de la colonialidad del poder. Las estrategias de la colonialidad pasa tanto por
desconsiderar las normas de derecho positivo como por la creacidon de una nueva legalidad
condicionada por la colonialidad.

Palabras claves: Colonialidad del Poder; Biodiversidad; Pueblos y comunidades
tradicionales; Democracia; Derecho.



ABSTRACT

The purpose of the thesis is to analyze the relationship between coloniality of power
and Law. In the first chapters, we go through the main concepts of the modernity/coloniality
network, especially from the work of Anibal Quijano, who presents the coloniality of power
as a pattern of domination anchored in the ethnic-racial classification of the world population.
According to that work, coloniality is organized from power axes that operate as follows.
First, capitalism through control of labor that shapes historical forms of exploitation under the
dominance of capital-labor relationship, the enterprise, used to control resources — including
the “natural” ones — being its hegemonic institution. Secondly, control of sex under the aegis
of the bourgeois and patriarchal family. Third, collective authority as the hegemonic
institution to centralize domination, organized violence being its main and permanent
resource. Fourth and finally, the control of subjectivity, through the hegemony of
Eurocentrism. In the Quijanian perspective, without the idea of “race” none of the scopes of
power would have their current characteristics, so that the race issue and capitalist
exploitation are intertwined in this theoretical conception. In the third chapter, we investigate
the theoretical conceptions of Boaventura de Sousa Santos (ecology of knowledge) and
Walter Mignolo (border thinking/decolonial option). These counter-hegemonic propositions
are important contributions to the debate on possible alternatives to racialized capitalism. In
the fourth chapter, we connect the decolonial debate and the legal field, tracing the
relationship between colonialism and coloniality in face of the analysis of legislation
regulating biodiversity, which reveals both new forms of colonialist assault and the
Traditional Peoples and Communities resistance. In the last chapter of the thesis, we show
how the operationalization of coloniality happened on the processing in Brazilian National
Congress of the bill that originated the “new legal framework for access to biodiversity” (Law
13.123 / 2015). For this we resume the analysis of the scopes of social existence (Quijano),
now in relation to the socio-juridical investigation of the shorthand notes of the bill at that
time, in order to investigate the coloniality of power current state in the making of the
mentioned above legislation. While on one side of the dispute there is a broad articulation
between government and business representatives, on the other side Traditional Peoples and
Communities report the participation deficit and the withdrawal of their rights. In our
concluding perception, the sign of the coloniality of power is there behind the rules and the
procedures that are supposed to stabilize the democratic game. The strategies of coloniality go
so far as to disregard what is established in law as by the creation of a new legality
conditioned to coloniality.

Keywords: Coloniality of Power; Biodiversity;
Traditional peoples and communities; Democracy; Right.
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INTRODUCAO

Cena 1. Em uma audiéncia publica sobre a demarcacéo de terras indigenas, realizada
em 2013, no Rio Grande do Sul, o deputado Luiz Carlos Heinze, proeminente lideranca da
bancada ruralista, afirmou: “No mesmo governo, seu Gilberto Carvalho, também ministro da
presidenta Dilma, estdo aninhados quilombolas, indios, gays, lésbicas, tudo que néo presta, e
eles tém a direcdao e o comando do governo™.

Cena 2. Um Projeto de Lei de um parlamentar da bancada ruralista possibilita que o
empregado rural possa receber “remuneragdo de qualquer espécie”. Na pratica, de acordo com
0 projeto, isso significa que o trabalhador pode ser “remunerado” apenas com comida e
habitacdo, e ndo com salario.

Cena 3. “Barco de extremistas caga ilegais no Mediterraneo”. Esse € o titulo da
matéria que relata um caso brutal: um navio de um grupo da extrema-direita tenta impedir que
botes inflaveis e embarcacbes com imigrantes cheguem a Europa. A embarcacédo circula com
a seguinte frase estampada no casco: “Vocés nado fardo da Europa sua casa”.!

Os rastros do colonialismo acompanham a nossa trajetoria. E dificil ndo perceber as
suas profundas e perversas marcas de desumanizacéo. 1492 é o ano que ndo terminou.?

A atualidade do debate sobre colonialidade/modernidade pode ser vista a partir de
diversas formas e perspectivas: nas suas permanéncias, mas também nas rupturas e
descontinuidades, oriundas justamente das lutas dos setores dominados/explorados. Dessa

maneira, discutir as teorias decoloniais e suas concepg¢des sobre a modernidade ndo significa

1 As referéncias das matérias que relatam esses casos correspondem, respectivamente, a: G1, 2014; Carta
Capital, 2017; Netto, 2017.

2 Parafraseando o texto de Eliane Brum “1500, o ano que ndo terminou”: “Dizem que 2015 é o ano que ndo
acaba. Ou que 2013 é que ndo chega ao fim. Para os indigenas € muito mais brutal: 0 ano de 1500 ainda ndo
terminou” (Brum, 2015). No dia 12 de outubro, 0s espanhodis comemoram oficialmente o “descobrimento” da
Américas. Recentemente, os povos indigenas passaram a comemorar o dia 11 de outubro: o Gltimo dia de sua
liberdade (Mignolo, 2003, p. 85). A resisténcia & invasdo ndo foi pouca; pelo contrério, foi intensa, heroica e
ininterrupta. Para uma longa explicacdo sobre a resisténcia indigena na América Latina, especialmente os aztecas
no Meéxico: Dussel, 1994. No mesmo sentido, Nascimento e Gonzalez explicam que o movimento negro
brasileiro passou a reivindicar a data de 20 de novembro, dia do assassinato de Zumbi dos Palmares, e ndo 13 de
maio, para a comemoracdo do Dia Nacional da Consciéncia Negra (Nascimento, 2007f, p. 124; Gonzalez, 1983,
p. 237). Zumbi ndo é compreendido como uma representacdo de um passado longinquo, mas uma atualizacéo
histérica das demandas atuais do povo negro (Bairros, 2006, p. 48), e representa a primeira e heroica
manifestacdo de amor a liberdade em terras do Brasil (Nascimento, 2016, p. 72). Baldi afirma que o
deslocamento da data questiona o proprio processo de abolicdo construido a partir de um passado eurocentrado,
reconstruindo-se na figura de resisténcia de Zumbi (Baldi, 2010). Para um estudo sobre a resisténcia nos
quilombos brasileiros enquanto espago de reacdo ao colonialismo, ver: Nascimento, 2000e e 2007f.
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somente disputar as narrativas sobre o passado, mas, sobretudo, falar sobre as suas
continuidades no presente.

Numa sociedade como a brasileira, fundada sobre o genocidio negro e indigena, a
violéncia é uma marca permanente. A estrutura social colonial repercute tais violéncias no
sistema de justica, no poder politico e na producdo econémica, deixando evidente o postulado
da ldgica colonial: a tentativa de neutralizar a humanidade do/a outro/a pela classe, género,
raca ou coloracdo ideologica.

Boa parte desta tese foi escrita sob o impacto de um golpe — uma fase de
recrudescimento da ldgica colonial. A ruptura democrética teve repercussdes politicas e
juridicas que guardam estreitas relaces com a légica da colonialidade e com a minha propria
pesquisa. Essa ruptura democratica que ocorreu no Brasil foi também uma derrota do
Constitucionalismo e todo o seu significado politico e juridico. O pacto Constitucional de
1988 — como mediacdo entre o Direito e a Politica — foi implodido. Essa experiéncia politica e
juridica que vivenciamos me afastou ainda mais de qualquer ilusdo normativa e reforgou os
limites da democracia liberal, de forma que ndo poderia deixar de repercutir no campo da
minha elaboracéo teorica.

O objeto inicial do trabalho seria uma continuidade de minha pesquisa do Mestrado,
sobre teoria da Constituicdo e America Latina. O tema, que era quase invisivel no campo
tedrico brasileiro ha alguns anos, ganhou densidade e inGmeras pesquisas tém sido
desenvolvidas nos programas de po6s-graduacdo do pais. Contudo, ap6s o golpe parlamentar,
aos poucos me afastei das leituras ligadas a teoria da Constitui¢do e parti para 0 campo da
sociologia. Uma mudanca que julguei necessaria para compreender o momento em que
vivemos.

Assim, se huma investigacdo anterior (Branddo, 2015) pretendia construir alternativas
juridicas a partir das experiéncias constitucionais da Bolivia e do Equador e seus giros
decoloniais, depositando certa esperan¢a num Constitucionalismo transformador, na presente
tese 0 objetivo é denunciar o lado oculto da democracia e do Direito oficial nos marcos do
capitalismo racializado. Se o Constitucionalismo tinha sido, até aquele momento, 0 meu
principal objeto de estudo, neste trabalho o foco esta nas experiéncias decoloniais, no estudo
sobre 0 poder e nas suas repercussdes no campo juridico — mais especificamente, na
construcdo da legalidade.

Na presente pesquisa, buscamos analisar, apoiados na rede

modernidade/colonialidade, em especial desde a contribuicdo tedrica do peruano Anibal
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Quijano, a construcdo do novo marco legal de acesso a biodiversidade (que resultou na Lei
13.123/2015). Para isso, nos trés primeiros capitulos do trabalho, examinamos os principais
conceitos e categorias teoricas da referida rede, em especial a colonialidade do poder —
conceito que guia o0 nosso trabalho. Trata-se de uma teoria que parte da América Latina, mas
se projeta para pensar o sistema-mundo moderno/colonial.

No primeiro capitulo, iniciamos com um breve histérico da chamada rede
modernidade/colonialidade, destacando a sua composicao e as suas principais linhas teoricas e
abordando a ideia de sistema-mundo capitalista, bem como a diferenca entre colonialidade e
colonialismo e o papel da modernidade e da raca na construcdo do capitalismo. Nesse sentido,
a colonialidade do poder, ancorada na ideia de raca, afeta as diversas dimensOes da vida e
permeia as instancias de poder. Tal conceito, na concepcdo de Quijano, € central para pensar o
desenvolvimento do capitalismo. H4 um entrelacamento entre a ideia de raca e o processo de
acumulacao capitalista.

Feito esse percurso, ainda no primeiro capitulo, abordamos o lado oculto da
modernidade. Esse ponto é particularmente importante, na nossa interpretacdo, para evitar
qualquer tipo de analise essencialista ou monolitica sobre a modernidade, de forma que a sua
critica ndo pode conduzir a uma andlise autocentrada, idilica ou a um culturalismo
etnocéntrico latino-americano. O fundamental nesta parte do trabalho é descortinar a sua face
oculta e violenta (Mignolo) ou o mito da modernidade (Dussel) e mostrar que a colonialidade
e a modernidade estdo mutuamente associadas.

No segundo capitulo, analisamos um tema que considero central na abordagem
quijaniana: a ideia de totalidade heterogénea e seus eixos de poder. A totalidade assume um
carater fragmentario e heterogéneo na leitura do autor, baseada na seguinte estruturacdo: i) o
capitalismo, como o controle do trabalho estruturante das formas histéricas de exploracdo sob
o0 predominio da relacdo capital-trabalho, sendo a sua instituicdo hegemdnica a empresa, que
serve para controlar os recursos — inclusive os “naturais”; ii) 0 controle do sexo, sob a égide
da familia burguesa e patriarcal; iii) a autoridade coletiva, como instituicdo hegeménica para
centralizar a dominacdo, sendo a violéncia organizada o seu recurso permanente e principal; e,
iv) o controle da subjetividade, por meio da hegemonia do eurocentrismo.

Cada um desses eixos € cuidadosamente destrinchado neste segundo capitulo,
colocando em contato diversos autores que dialogam sobre o tema. Realgamos, na vertente do
controle do trabalho, o questionamento da unidirecionalidade dos modos de produgdo no

mundo capitalista. Na percep¢do quijaniana, sobretudo na América Latina, os diversos modos
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de producgdo sempre estiveram articulados. Ha, nesse ponto, um profundo questionamento da
leitura unilinear de que o capitalismo converteu os trabalhadores do mundo em assalariados.

Além disso, ndo poderiamos seguir a analise da colonialidade do poder sem explorar o
papel do patriarcado na formagc&o do capitalismo e da modernidade. E por isso que, na parte
sobre género, analisamos as criticas, os limites e as insuficiéncias sobre a construcdo tedrica
da colonialidade do poder apontadas pelas feministas decoloniais.

Ja no campo da construcdo do Estado-nacdo, ressaltamos como a perspectiva
eurocéntrica foi fundamental para estruturar o Estado na América Latina, apagando diversas
identidades fora do mundo europeu. Como desdobramento da andlise da construcdo do
Estado, também examinamos a ideia de latinidade da América, permeada pela exclusdo de
povos indigenas e negros, e o papel do Estado no processo da globalizacéo.

No eixo do controle do imaginario, refletimos sobre como a expansdo da economia
capitalista — sempre atrelada a ideia de raca — foi acompanhada pelas formas de controle e
neutralizacdo de conhecimentos outros.

No capitulo terceiro, trazemos a discussdo duas concepgOes teodricas que Sdo
importantes na construcdo da critica a colonialidade. Inicio com a ideia de pensamento de
fronteira/opcdo decolonial desenvolvida pelo professor argentino Walter Mignolo. Ele
desenvolve sua proposta a partir da colonialidade do poder e a amplia ao conectar diferentes
projetos surgidos da “ferida colonial”: de Gloria Anzaldia a Waman Puma. Tracado um
panorama sobre seu trabalho, também apontamos — amparados pela colonialidade do poder e
seus desdobramentos — criticas ao que entendemos como pontos frageis da sua proposta.

Ainda neste capitulo, refazemos o percurso tedrico de Boaventura de Sousa Santos,
tracando uma analise sobre as emergéncias e as auséncias da sociologia até a Epistemologia
do Sul e a ecologia dos saberes. Esse campo teérico desenvolve uma intricada leitura que
transita do apagamento produzido pelas diferentes formas de monocultura a ecologia e suas
variadas maneiras de aprendizagens. Do epistemicidio, causado pelo capitalismo e pelo
colonialismo, transitamos para as alternativas através da ecologia dos saberes e das politicas
de traducdo. Esta € uma teoria fundamental para compreender a relacdo entre colonialidade,
capitalismo e biodiversidade, motivo pelo qual é constantemente retomada nos capitulos
quatro e cinco da tese.

E dessa forma que concluimos a primeira parte do nosso trabalho. Buscamos construir
didlogos criticos ndo rivalistas entre as teorias que questionam o capitalismo e a

colonialidade. Essas concepgOes analisadas forneceram uma nova lente para entender os
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mecanismos de poder e dominacio diante da colonialidade do poder. E um arcabougo teérico
essencial para o passo seguinte da nossa tese. Afinal, como apontado na tese, passados trés
capitulos da tese, uma pergunta ainda precisa ser respondida: qual a atualidade desta
formulacéo tedrica para explicar o Direito?

Pode-se imaginar que essas leituras ndo tenham ligacbes com as reflexdes sobre o
Direito oficial. Nada seria mais equivocado, porém. O fundamental, nessa primeira parte da
investigacao, é realizar um deslocamento em relacdo as limitacdes dos institutos juridicos para
compreender a formacdo do capitalismo, do Estado e do racismo na América Latina.
Conhecer essa formacao histérica e suas armadilhas precede qualquer estudo sobre o Direito
em si. O Direito € absolutamente insuficiente para compreender essas experiéncias.

Os caminhos do capital entrelacados a raca e ao género sdo também constitutivos da
historia e do funcionamento do Direito que, em boa medida, € a realizacdo do préprio projeto
moderno/colonial. S&o essas categorias que mobilizamos nos primeiros capitulos do nosso
trabalho para, em seguida, examinar os seus desdobramentos no campo juridico. Enfrentar
esses dilemas, a luz de trabalhos empiricos, é essencial para testar a atualidade e a
aplicabilidade dessas concepgdes tedricas.

A partir dai que investigaremos o papel do campo juridico, através da formacdo do
Direito oficial (legalidade), diante de uma nova legislagéo aprovada em 2015: 0 novo marco
legal de acesso a biodiversidade (Lei n°® 13.123/2015).

No capitulo quatro da tese, revisitamos a intersecdo entre Direito e colonialidade
através de diferentes perspectivas e abordagens do mundo juridico. Destacamos que a
pluralidade de trabalhos sobre 0 assunto nos imp&e o desafio de apresentar caminhos originais
sobre o tema. E por isso que nesse momento analisamos a conexdo entre Direito e
colonialidade a partir da biodiversidade. A biodiversidade tem um papel central na articulacao
do sistema-mundo capitalista, especialmente no campo da colonialidade do saber, tendo em
vista 0 constante embate entre o lucro versus o conhecimento comunitério, as identidades e as
territorialidades. A intelectual e ativista indiana Vandana Shiva, autora que nos conduz nessa
parte do trabalho, mostra a relacdo entre colonialismo e neoliberalismo alicercado na
pilhagem da natureza e dos conhecimentos tradicionais, inclusive destacando o papel das
estruturas juridicas na tentativa de apropriacdo e mercantilizagdo dos conhecimentos dos
povos e comunidades tradicionais.

Examinamos, a partir dai, a regulamentacdo legal sobre a biodiversidade no campo

internacional e as legislagOes nacionais que disciplinam o tema antes do novo marco. Tragado
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esse panorama, ainda no final do quarto capitulo, detalhamos os principais pontos positivados
na complexa lei de acesso, esclarecendo os conceitos e destacando 0S seus retrocessos e
ataques aos direitos dos povos e comunidades tradicionais.

Essa analise prepara o terreno para o principal ponto do nosso trabalho: a articulacéo
entre as teorias decoloniais, em especial a colonialidade do poder, e a constru¢cdo do novo
marco legal.

Mapeamos as continuidades e as resisténcias na constru¢do do novo marco legal de
acesso a biodiversidade, investigando o papel dos diversos setores envolvidos na discusséo.
N&o se trata, portanto, de uma analise legal da legislacdo, mas da forma como ela foi
construida a partir dos conflitos em jogo, estando esta discussdo ancorada nas analises
precedentes sobre a colonialidade do poder e o papel do capitalismo racializado que guia o
nosso trabalho.

Foram mais de mil paginas de notas taquigrafias examinadas para estruturar o quinto e
ultimo capitulo, que iniciamos com um panorama sobre a composi¢do do Congresso Nacional
brasileiro, com o objetivo de compreender os diversos interesses da arena congressual.
Baseados em diferentes trabalhos sobre a formacdo do Congresso, ressaltamos que o
parlamento ndo espelha a diversidade social, de género e racial do povo brasileiro.
Exploramos, ainda, diante da evidente assimetria de representagéo, a formacéo das principais
bancadas, em particular a ruralista e a ligada a industria de farmacos, e suas principais formas
de atuacdo, pautas e bandeiras no Congresso Nacional.

Feito esse percurso sobre o espaco de disputa da construcdo da legalidade, alicercado
nos ambitos da existéncia social em Quijano trabalhados nos capitulos antecedentes,
examinamos cada um desses eixos na construcdo da referida legislacdo pelo parlamento
brasileiro. Buscamos analisar, apoiados numa totalidade conflituosa e heterogénea, como a
relacdo entre o capitalismo, o patriarcado, o controle da autoridade (Estado) e o controle da
subjetividade, orientada pela colonialidade do poder, influenciou a formula¢do do novo marco
legal.

Temos, na perspectiva quijaniana trabalhada na tese, uma relacdo conflituosa: i) do
trabalho, seus recursos e produtos, inclusive a natureza — dirigida especialmente pelos fortes
interesses do agronegocio das empresas farmacéuticas e de cosméticos; ii) do controle da
autoridade, regido pela concepgdo monocultural do Estado, com forte interacdo com a prépria

I6gica capitalista; iii) da relacdo de género, baseada em estruturas patriarcais; iv) e, sobretudo,
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do controle da subjetividade e do imaginario — guiado pelo eurocentrismo em suas diferentes
formas — ou seja, a colonialidade do saber.

Apoiados no exame das notas taquigraficas, confrontamos os posicionamentos dos
diversos setores envolvidos na construcdo da legislacdo, que sdo reveladores da ldgica
hegemonica que guia do parlamento brasileiro e da prépria formagao da legalidade. Com isso,
evidenciamos, fundamentalmente, um claro conflito entre interesses dos representantes dos
povos e comunidades tradicionais e 0s representantes empresariais envolvidos no tema, em
composicdo com parcela do Estado brasileiro.

Ao final, propomos uma reflexdo sobre o papel da colonialidade do poder na
construcdo do Direito oficial (ou da legalidade) a partir do caso investigado. Centrando a
nossa andlise no conflito, e ndo somente na norma positivada, apontamos caminhos para
demonstrar como a legalidade é fruto de uma disputa assimétrica de poder, articulada
mutuamente pelos diferentes eixos da colonialidade, confrontando a leitura comum de que a
legitimidade da legislacdo reside na sua natureza democratica e imparcial. Nesse contexto,
elaboramos também uma critica a democracia liberal e aos seus limites diante do capitalismo
racializado.

Na primeira parte do trabalho, portanto, realizamos uma leitura global da formacéo do
capitalismo racializado, moderno sistema-mundo e, sobretudo, da colonialidade do poder e
sua totalidade heterogénea. Na segunda parte, concentrada no quarto e no quinto capitulos,
examinamos a aplicacdo desse arsenal tedrico no caso concreto que mostra o vigor e a plena
operacdo do sistema-mundo capitalista. Nessa interacdo entre a teoria € 0 caso concreto
analisado na tese, hd uma tensdo produtiva que ndo desdgua nem na abstracdo deslocada da
realidade nem no empirismo ausente de teoria.

Esta tese é a continuidade de uma jornada — que certamente tera inumeros
desdobramentos — para entender a relacdo entre o Direito e a colonialidade. Lancarmos-nos
nesse desafio implica, também, ter consciéncia das nossas limitacdes eurocéntricas, da forma
como nosso imaginario foi programado — através dos nossos percursos e de nossas formacdes
eurocentradas — para pensar tanto a ciéncia e, sobretudo, a formacéo do Direito oficial. E um
duplo desafio: escrever e se desprender; desconstruir e construir.

Afinal, o futuro ndo pode passar por completar o projeto inconcluso da modernidade
(Mignolo, 2004), como querem alguns juristas, mas descortinar as assimetrias e violéncias
desse projeto e buscar caminhos radicalmente diferentes. Esperamos que esta seja uma

contribuigéo teoricamente consistente e empiricamente fundamentada, comprometida com os
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explorados do mundo, para pensar o Direito e a Democracia a partir da I6gica colonial do
poder.
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1 MODERNIDADE/COLONIALIDADE: O NOVO PADRAO MUNDIAL DE PODER

A construcdo teorica oferecida pela rede de investigacdo modernidade/colonialidade,
especialmente pelo peruano Anibal Quijano, é fundamental para operar a relacdo entre
capitalismo, raca, género e modernidade.’

Para Rita Segato, sdo quatro as teorias latino-americanas que cruzaram as fronteiras e
impactaram o pensamento mundial, fraturando o bloqueio dos tedricos do Norte: i) teologia
da libertacdo; ii) pedagogia do oprimido; iii) teoria da marginalidade e; iv) colonialidade do
poder (Segato, 2014, p. 15; 2014b, p. 175). Para a autora, a colonialidade do poder formulada
por Anibal Quijano teve um grande impacto critico nos campos da historia, da filosofia e das
ciéncias sociais na América Latina. Assim, constitui-se numa nova inspiracdo para a
reorientacdo dos movimentos da sociedade na luta politica latino-americana, imprimindo uma
nova forma de leitura da historia da humanidade (2014; 2014b).

J& Walsh afirma que Quijano desafiou a histéria da invisibilidade da raca no
pensamento politico latino-americano, o que serviu como um componente fundamental para
compreender a dominacéo colonial e o capitalismo como um sistema eurocentrado. O sistema
hierarquico de classificacdo social impSe ao mesmo tempo um padrdo racial (“branco”,
“indio”) e geocultural e geopolitico (“América”, “Europa”) e tem a “ra¢a” como ideia central.
Essa analise impulsiona lutas ao redor do mundo atualmente (Walsh, 2016, p. 166), como
veremos detalhadamente ao longo do nosso trabalho.

O novo padrao de poder mundial, justamente a partir da proposta do autor peruano, foi
constituido a partir de dois eixos: a suposta diferenca bioldgica, que implicava a inferioridade

natural de uns em relagdo aos outros se impondo como o elemento fundante das relacdes de

® Quijano é um intelectual profundamente referenciado nas lutas sociais. A trajetéria do autor é fundamental para
compreender o seu trabalho. Anibal Quijano foi preso em 1948 por conta de sua militdncia estudantil, logo no
inicio do regime militar no Peru. Por sua opcdo socialista, foi preso novamente em 1952. Fez um estudo
aprofundado sobre o marxismo e logo descartou a opgao estalinista, dedicando-se ao estudo do trotskismo, mas
reconhecendo sua incapacidade para explicar a realidade latino-americana e peruana. Quijano também teve um
papel ativo na luta contra a ditadura militar peruana. Fundou, em conjunto com intelectuais, trabalhadores e
estudantes, o Movimento Revolucionario Socialista (MRS), que participou ativamente das lutas populares e
proletarias no Peru. Também criou, junto com inimeros intelectuais, a revista Sociedad y Politica, que se
autodenominava marxista, socialista e revolucionaria. Anos mais tarde, na década de 1990, depois da invasao da
Universidade de Sdo Marcos pelos militares fujimoristas, solicitou sua demisséo da Universidade como forma de
protesto (Climaco, 2014, p. 15). H& inimeros artigos, publicados na revista Sociedad y Politica, em que Quijano
apresenta uma analise de conjuntura da realidade peruana e latino-americana, com questGes taticas e
organizativas, baseada no arsenal tedrico de Marx e Mariategui, com potentes chamadas para a luta
revoluciondria e socialista, mas ao mesmo tempo sendo absolutamente critico a burocracia estalinista. Nao
entraremos, ao longo do nosso texto, nessa parte do trabalho do autor, mas remetemos o leitor aos seguintes
artigos: Quijano, 1976; 1980; 1981. Para uma analise sobre o golpe Chileno de 1973: Quijano, 2014j. Parte
desses artigos foi organizada no eixo Il da Antologia de Anibal Quijano publicada pela CLACSO.
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dominac&o; e a articulagéo das formas historicas de controle de trabalho, seus recursos e seus
produtos, em torno do mercado mundial (Quijano, 2014f, p. 110). A colonialidade do poder é
o conceito central que trabalharemos nos dois primeiros capitulos da nossa tese*. O caminho
para a sua compreensdo passa pela formacdo do sistema-mundo, da ideia de raca, do
capitalismo e da modernidade, que sdo fundamentais para a sua compreensdo de forma mais
detalhada. S&o esses os elementos que vamos trabalhar nas préximas paginas. Antes, porém, é
fundamental compreender como se deu a construcdo da rede de investigacdo

modernidade/colonialidade.
1.1 DA REDE DE INVESTIGAQAO MODERNIDADE/COLONIALIDADE

Inicialmente, faremos uma breve genealogia sobre a formacdo da rede/grupo
modernidade/colonialidade. O objetivo deste topico ndo é aprisionar os/as autores/as em
determinadas categorias ou campos do conhecimento, mas apenas tragar um panorama geral
do contexto de constitui¢do desse coletivo e suas opc¢des politicas, tedricas e epistemoldgicas.
Isso também ndo implica em uma leitura linear ou homogénea desse grupo, 0 que constituiria
um erro tipicamente moderno.” E com esses autores e essas autoras que pretendemos
caminhar na primeira parte do nosso trabalho, para mostrar o imbricamento entre a formacao
da modernidade/colonialidade no contexto do capitalismo e da ideia de “raga”.

Pode-se dizer que a rede modernidade/colonialidade nasce de uma cisdo
epistemoldgica com o chamado campo pdés-colonial. Contaremos um pouco dessa historia no
presente tdpico, com o objetivo de apontar as linhas mestras que desenvolveremos durante o
nosso trabalho a partir dos autores e autoras que compdem essa rede.

Inserido no campo pds-colonial, na década de 1970, no sul asiatico, formava-se o
grupo de estudos subalternos, com o objetivo de analisar criticamente a historiografia
indiana. O campo teve repercussdo para além da india, influenciando, na década seguinte, o
campo literario dos Estados Unidos e da Inglaterra (Ballestrin, 2013, p. 90/94). Os estudos

* Quintero argumenta que a ideia de colonialidade do poder representa uma perspectiva politica e epistémica, nio
podendo ser reduzida simplesmente a uma “teoria” (Quintero, 2014, p. 196). Tendo em vista o carter pouco
sistematico e exploratério de suas reflex6es em uma multiplicidade de textos dispersos (Climaco, 2014, p. 15) o
desafio, no labirinto das obras de Quijano, nesta primeira parte de nosso trabalho, é exatamente tentar organizar
0s principais conceitos de sua obra, sem cair no esquematismo ou na simplificacdo.

® Grosfoguel afirma que prefere a utilizagio do termo “rede”, pois “grupo” passa certa impressio de
homogeneidade (Grosfoguel, 2010, p. 65). O autor também revela que a formacdo da rede ndo é algo sistematico
ou organizado, mas opera com espontaneidade e uma grande diversidade (Grosfoguel, 2010, p. 65). Um exemplo
atual dessa diversidade sdo os diferentes posicionamentos, traduzidos em manifestos e declara¢fes publicas,
acerca da situacdo na Venezuela.
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subalternos ficaram conhecidos através de autoras/es, entre outros, como Guha, Homi Bhabha
e Gayatri Spivak® (Ballestrin, 2013, p. 91-92; Castro-G6émez, 2007).

A critica desses autores/as colocou em relevo o papel das herancas coloniais e a
representacao sobre o “outro” nas ciéncias sociais. Essa perspectiva, entdo, foi incorporada
por um grupo de intelectuais que estudavam a América Latina nas universidades norte-
americanas. A partir da inspiragdo desse grupo sul-asiatico, inimeros seminarios e encontros
culminaram na fundacdo do “grupo Latino-Americano dos Estudos Subalternos”
(Ballestrin, 2013, p. 91-94; Castro-Gémez, 2007, p. 5). No manifesto inaugural do grupo
latino-americano, publicado originalmente em 1993, percebe-se que o coletivo sustenta a
necessidade de novas formas de pensar e atuar politica e teoricamente a partir do contexto
conjuntural de sua criacdo. Os autores que o compdem defendem, entre outras questdes, uma
critica ao “sujeito classista unitario” que ndo enxerga oS recortes relacionados a
linguagem/raga/género. Nesse sentido:

El trabajo del Grupo de Estudios Subalternos, una organizacion interdisciplinaria de
intelectuales sudasiaticos dirigida por Ranajit Guha, nos ha inspirado a fundar un
proyecto similar dedicado al estudio del subalterno en América Latina. El actual
desmantelamiento de los regimenes autoritarios en Latinoamérica, el final del
comunismo Y el consecuente desplazamiento de los proyectos revolucionarios, los
procesos de redemocratizacion, las nuevas dinamicas creadas por el efecto de
los mass media y el nuevo orden econémico transnacional: todos estos son procesos
que invitan a buscar nuevas formas de pensar y de actuar politicamente. A su vez, la
redefinicion de las esferas politica y cultural en América Latina durante los afios
recientes ha llevado a varios intelectuales de la regiébn a revisar algunas
epistemologias previamente establecidas en las ciencias sociales y las humanidades.
La tendencia general hacia la democratizacion otorga prioridad a una
reconceptualizacion del pluralismo y de las condiciones de subalternidad al interior
de sociedades plurales (Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos, 1998, p.
70)

No entanto, ainda ndo existia uma critica potente ao eurocentrismo e um rompimento
com a episteme centrada no Norte (Ballestrin, 2013, p. 91-94). Isso porque o grupo subalterno
latino-americano, reproduzindo a perspectiva tedrica do projeto do grupo sul-asiatico,
subestimou as perspectivas étnico-raciais da América Latina a partir da permanéncia dos
pensadores ocidentais como principal instrumento teérico para examinar o passado das ex-

colonias. Propunham, portanto, uma “critica eurocéntrica ao eurocentrismo”, utilizando todo o

instrumentario tedrico ocidental para tentar compreender as historias coloniais. Essa

® Ainda teve como expoentes mais conhecidos o jamaicano Stuart Hall e o inglés Paul Giroy. Esses autores
tiveram forte repercussdo nas ciéncias sociais brasileiras, sendo a migracdo e a didspora categorias centrais
(Ballestrin, 2013, p. 91). Para uma critica ao Orientalismo de Said e seu siléncio sobre o século XVI: Mignolo,
2003, p. 120 e ss. Para uma analise detalhada de Said, Spivak e Homi Bhabha: Castro-Gémez, 2007. Castro-
GAmez, por exemplo, afirma que Bhabha e Spivak creem que a América Latina é uma simples “vitima” do
ocidentalismo, um elemento passivo no processo de globalizacdo (Castro-Gomez, 1998, p. 12).
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perspectiva tedrica constrangeu e limitou sua radicalidade critica, de forma que era preciso
descolonizar os estudos subalternos’ (Grosfoguel, 2008, p. 117; Castro-Gémez e Mendieta,
1998, p. 15).

E diante desse cenario — e para evitar o risco paradoxal de colonizacdo pelo pds-
colonial — que intelectuais de América Latina constituiram o0 programa
modernidade/colonialidade (Bernardino-Costa e Grosfoguel, 2016, p. 15-16; Castro-Gomez
e Mendieta, 1998, p. 14). E claro, porém, que seus principais autores, desde os anos 1970,
como veremos ao longo do texto, ja& vinham desenvolvendo inUmeros estudos com linhas de
pensamento proprias, como Wallerstein (Teoria do sistema-mundo), Dussel (Filosofia da
Libertac4o) e Quijano (Teoria da dependéncia)® (Ballestrin, 2013, p. 98).

Ndo podemos imaginar que a diferenca entre esses campos se trata apenas da
transferéncia de analise das herancas coloniais do império britanico para a histéria da América
Latina. O que parece estar em jogo € a prdpria ruptura epistemolégica que envolve outras
formas de pensar a modernidade a partir da colonialidade do poder e 0s conceitos e categorias
oriundos da Ameérica Latina, ainda que ndo circunscritos ou limitados a ela. Afinal, para
Mignolo, as analises do pos-colonialismo partem do século XVIII, ocultando um periodo
fundamental e crucial para a constituicdo da modernidade/colonialidade, representado a partir
do século XVI e toda a sua experiéncia colonial® (Mignolo, 2003, p. 9-98). Segato aponta, a

" Com énfase, sobretudo, a0 que chamaram de “quatro cavaleiros do apocalipse”: Foucault, Derrida, Gramsci e
Guha (Grosfoguel, 2008, p. 117). Castro-GOmez e Mendieta, no entanto, reconhecem que 0s autores poés-
coloniais vdo muito além dos autores europeus ao tematizar o vinculo entre a metafisica ocidental e o projeto
europeu de colonizacdo (Castro-Gémez e Mendieta, 1998, p. 21). Para Mignolo: “Colonialidad y descolonialidad
introducen una fractura entre la postmodernidad y la postcolonialidad como proyectos a medio camino entre el
pensamiento postmoderno francés de Michel Foucault, Jacques Lacan y Jacques Derrida y quienes han sido
reconocidos como la base del canon postcolonial: Edward Said, Gayatri Spivak y Hommi Bhabba. La
descolonialidad — en cambio— arranca desde otras fuentes” (Mignolo, 2010, p. 15). Tais criticas estdo presentes,
especialmente, em Castro-Gomez e Mendieta (1998) e Mignolo (1998). Ver também: Maldonado-Torres, 2010,
p. 373-375.

® Além dessas, a teologia da libertacdo e a investigacdo-acdo participativa (Fals-Borda) sdo contribuicdes
fundamentais para a constituicdo da genealogia do grupo, ainda que guardem algumas diferencas entre si
(Escobar, 2003, p. 53). Também é necessério ressaltar: antes dos estudos subalternos, a colonialidade ja era
desafiada através de autores como Edmundo O’Gormann, Fernando Ortiz, Leopoldo Zea, Roberto Retamar,
entre outros (Castro-Gémez, 2007; ver também: Lander, 2001). H4 referéncias a Darcy Ribeiro e Milton Santos
(Ballestrin, 2013, p. 91-111), embora a autora destaque a auséncia de pesquisadores brasileiros na composicao
do grupo, bem como o privilégio da “América hispanica” em detrimento da “América portuguesa” nas analises
dos processos de colonialidade (Ballestrin, 2013, p. 111). No século XIX, inimeros escritores, politicos e
ativistas destinaram a sua preocupagédo para pensar o destino da América a partir da colonizacéo, como Bolivar,
Bilbao, Marti, entre outros (Ballestrin, 2013, p. 91). Assim, a colonialidade sempre esteve presente no
pensamento latino-americano, ainda que ndo denominada desta forma: a decolonialidade surgiu, efetivamente,
quando houve a primeira reacdo a intervencao imperial a partir de 1492 (Bernardino-Costa e Grosfoguel, 2016,
p. 15-16).

 Em muitos momentos, como sera observado ao longo da tese, ha claras conexdes e aproximacdes entre esses
campos. De toda maneira, ainda que essa diferenciacdo fique mais clara ao longo do nosso trabalho, é importante
registrar as tens@es e origens desses campos. Grosfoguel propGe, inicialmente, um dialogo entre os criticos pos-
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partir da proposta de Quijano, que a classificacdo da colonialidade do poder nos estudos “pds-
coloniais” seria contraditéria, pois o padrio de poder colonial nunca se desconstituiu.’® Dessa
maneira, as diferencas entre esse campo e o pds-colonialismo ndo se limitam a uma questéo
terminologica, mas ha uma diferenciacéo epistemoldgica, sobretudo em relacdo a formacéo do
sistema-mundo moderno e colonial a partir da América (Segato, 2014, p. 17-23). Boaventura
afirma que o p6s-colonialismo pode ser compreendido em duas acepgoes:
A primeira é de um periodo historico, o que se sucede & independéncia das coldnias.
A segunda é de um conjunto de praticas (predominantemente performativas) e de
discursos que descontroem a narrativa colonial, escrita pelo colonizador, e procuram
substitui-la por narrativas escritas do ponto de vista do colonizado (Santos, 2006, p.
217).

Nessa segunda acepcdo, o pos-colonialismo tem um recorte culturalista, influenciado
pelos estudos linguisticos e literarios, baseado sobretudo no colonialismo britanico.
Boaventura apresenta trés conjuntos de criticas ao p6s-colonialismo: i) embora ndo considere
qgue o colonialismo é a unica fonte de poder (tendo em vista 0 racismo, 0 sexismo e a
exploracdo de classes), o autor entende que a analise cultural ndo prescinde da analise da
economia politica, de modo que, para ele, o pds-colonialismo carece de uma analise sobre o
capitalismo; ii) ancorado em outros autores, também parece questionar o termo “pds” como
uma figuracdo de linearidade histérica que pode levar a falsa ideia do fim das relacGes
coloniais; iii) por fim, considera que o pds-colonialismo acabou por homogeneizar as
diferentes experiéncias coloniais (Santos, 2006, p. 226).

Diante dessas divergéncias, a rede foi arquitetada a partir de diversos seminarios.
Ainda em 1998, autores como Edgardo Lander, Anibal Quijano e Enrique Dussel, entre
outros, participaram de um encontro que resultou, alguns anos depois, na publicacdo do livro:
La Colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociais (Lander, 2000), um marco na

constituicdo do grupo. Posteriormente, inimeros seminarios que discutiam a heranca colonial

coloniais — que centram sua anélise no campo cultural — e os do campo do sistema-mundo — que centram a sua
analise no campo da economia e da interminavel acumulacéo do capitalismo. O risco, para ele, € o culturalismo,
por um lado e, por outro, o reducionismo econémico. Ele propde tanto a nogao de “Heterarquias” (Kontopoulos)
quanto a ideia de colonialidade do poder de Quijano como alternativas (Grosfoguel, 2008, p. 126 e ss; Castro-
Gomez e Grosfoguel, 2007). Em trabalho posterior, Grosfoguel parece abandonar a tentativa de didlogo entre
essas perspectivas, assumindo a decolonialidade e apontando fortes criticas sobre o carater eurocéntrico dos
autores pos-coloniais. Sobre o tema, com uma analise detalhada sobre as diferencas entre estudos pds-coloniais e
perspectivas decoloniais, Grosfoguel, 2010, p. 22-38.

1934 Bernardino-Costa e Grosfoguel afirmam: “O “p6s’ do pos-colonial ndo significa que os efeitos do dominio
colonial foram suspensos no momento em que concluiu o dominio territorial sob uma colénia. Ao contrario, 0s
conflitos do poder e os regimes de poder-saber continuaram e continuam nas chamadas na¢des p6s-coloniais”
(Bernardino-Costa e Grosfoguel, 2016, p. 15).
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na América Latina foram realizados e diversos trabalhos publicados (Ballestrin, 2013, p. 97;
Escobar, 2003, p. 59; Castro-Gémez e Grosfoguel, 2007, p. 10/12).

Foi esse percurso, num breve resumo, o contexto de gestacdo do grupo que reuniu
intelectuais em seminarios, didlogos e publicacdes.

Nesse sentido, o programa de investigacdo modernidade/colonialidade é composto por
investigadores das mais diferentes &reas, sendo amplamente transdisciplinar: filosofia,
economia politica, sociologia, antropologia, sociologia, entre tantas outras''. Ha
investigadores localizados em diversas partes do mundo, sendo a Ameérica Latina mais uma
perspectiva ou um espaco epistemologico do que uma regido. Os participantes compartem
uma posicdo politica e estdo em constante didlogo com o0s movimentos sociais e 0s
intelectuais-ativistas, incluindo a construcdo do Férum Social Mundial e a vinculagdo com os
movimentos afro-caribenhos e indigenas latino-americanos (Escobar, 2003, p. 69; Castro-
Gomez e Grosfoguel, 2007, p. 12).

Trés aspectos sdo importantes para uma compreensdo inicial desse grupo: i) a
perspectiva epistémica decolonial exige um pensamento mais amplo do que os paradigmas
ocidentais; ii) a perspectiva tem que ser resultado de um didlogo critico entre os projetos
politicos/éticos e epistémicos; iii) a descoloniza¢cdo do conhecimento implica levar a sério as
visBes/cosmologias de pensadores criticos do Sul Global, a partir de seus corpos e lugares
étnicos/raciais/sexuais subalternizados (Bernardino-Costa e Grosfoguel, 2016, p. 15-16;
Grosfoguel, 2008, p. 118).

O grupo de investigacdo, numa diferenca fundamental em relagdo ao campo pds-
colonial, parece se ancorar numa outra leitura da modernidade, como veremos detalhadamente
adiante, baseada: i) na origem da modernidade com a conquista da América e o controle do
Atlantico depois de 1492, e ndo na llustracdo; ii) na atencdo ao colonialismo e ao
desenvolvimento do sistema mundial capitalista como constitutivo da modernidade; iii) no
alcance planetario da modernidade, e ndo numa perspectiva intraeuropeia; iv) na dominacao
dos outros fora da Europa como dimensdo necessaria da modernidade; v) no eurocentrismo
como forma de conhecimento hegeménico (Escobar, 2003, p. 60). Para Luciana Ballestrin:

Dentre as contribui¢fes consistentes do grupo, estdo as tentativas de marcar: (a) a

narrativa original que resgata e insere a América Latina como o continente
fundacional do colonialismo, e, portanto, da modernidade; (b) a importancia da

1 para uma especificacéo dos principais autores/as que participam do grupo, suas areas de estudo, nacionalidade
e a Universidade em que lecionam: Ballestrin (2013, p. 98) e também: Escobar (2003, p. 59). Para um exame dos
seminarios realizados pela rede modernidade/colonialidade e as publicacfes que se originaram dos encontros:
Grosfoguel, 2009.
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América Latina como primeiro laboratério de teste para o racismo a servigo do
colonialismo; (c) o reconhecimento da diferenga colonial, uma diferenga mais dificil
de identificacdo empirica na atualidade, mas que fundamenta algumas origens de
outras diferencas; (d) a verificacdo da estrutura opressora do tripé Colonialidade do
poder, saber e ser como forma de denunciar e atualizar a continuidade da
colonizacdo e do imperialismo, mesmo findados 0s marcos histéricos de ambos 0s
processos; (€) a perspectiva decolonial, que fornece novos horizontes utopicos e
radicais para 0 pensamento da libertacdo humana, em didlogo com a producdo de
conhecimento (Ballestrin, 2013, p. 110).

Dessa maneira, 0 papel desse programa de investigacdo tem uma identidade prépria ao
renovar a gramatica das ciéncias sociais latino-americanas e compartilhar uma série de novos
conceitos e concepcdes (Ballestrin, 2013, p. 99). A decolonialidade, assim, ndo é somente um
projeto académico, mas uma pratica de oposicdo e intervencdo (Bernardino-Costa e
Grosfoguel, 2016, p. 15-16).

Antes de concluir, vale anotar um conjunto de trés criticas quanto a constituicdo e 0s
pressupostos tedricos dessa rede. Vamos topificar cada uma delas.

a) Escobar, a época, reconhece trés temas que estdo fora do debate do grupo
colonialidade/modernidade: i) género; ii) natureza/meio ambiente e; iii) novos imaginarios
econdmicos que apontem lutas concretas contra o neoliberalismo (Escobar, 2003, p. 71).
Sobre a questdo de género, o autor reconhece que parte do discurso exclui as preocupacdes
tedricas e politicas das mulheres, ainda que possa contribuir em varios sentidos nas
conversacOes entre classe, género e raga (Escobar, 2003).

Essa € uma critica produzida no inicio do presente século. De la para ca, tivemos
importantes contribuicdes tanto no campo do género (feminismo decolonial) quanto no debate
sobre meio ambiente. Sobre o primeiro ponto, analisaremos tedricas feministas que
ressignificam a colonialidade do poder a partir do debate acerca do patriarcado. O segundo
sera trabalhado, a partir da biodiversidade, nos capitulos quatro e cinco da nossa tese.

b) Outra critica digna de nota a rede € certa exclusividade quanto ao colonialismo
ibérico na América, secundarizando o colonialismo em relacdo a Africa ou Asia, por exemplo.
Tal como alerta Boaventura, o risco é de que, tal como o pos-colonialismo sul-asiatico
universaliza a experiéncia do colonialismo britanico, o grupo latino-americano proceda do
mesmo modo, s6 que em relacdo ao colonialismo ibérico (Santos, 2006, p. 36). Nesse sentido,
concordamos que o proprio campo modernidade/colonialidade tende a homogeneizar as
diferentes experiéncias coloniais a partir da Espanha. Ha uma centralidade na experiéncia
colonial espanhola e quase um apagamento do colonialismo portugués, inclusive na Africa.

Isso nos conduz a outra questao.



32

Baldi (2015), com razdo, afirma que os aportes afro-brasileiros ndo tém ganhado a
devida atengdo nos estudos decoloniais. No mesmo sentido, Thula Pires afirma que autoras
como Lélia Gonzalez, Abdias Nascimento e Darcy Ribeiro, ainda que ndo tenham trabalhado
sob o rotulo da “decolonialidade”, apresentam propostas propriamente decoloniais (2016, p.
252). Queiroz também apresenta fortes criticas quanto & simples atribuicdo do carater p6s ou
decolonial a intelectualidade negra, discorrendo sobre a prépria a necessidade de centrar o
embate nas formas de apagamento e silenciamento desses intelectuais. Ademais, afirma que é
dificil estabelecer as fronteiras tedricas entre esses autores, tendo em vista que podem ser
lidos a partir de diferentes nomenclaturas*? (2015, p. 35).

No decorrer do nosso trabalho, procuramos matizar a leitura dos autores do grupo
modernidade/colonialidade com outras perspectivas do Sul Global. E por isso que a nossa
ideia é tentar colocar os autores e autoras brasileiros/as, sobretudo da intelectualidade negra,
em didlogo com a rede. Como veremos, trata-se de um dialogo fértil e produtivo, que tém
muitos pontos em comuns e se complementam na leitura de mundo sobre o capitalismo
racializado produto da modernidade, de maneira que h& uma aprendizagem reciproca e
permanente nesse contato.

c) Yehia problematiza o risco de o programa de investigacdo apontar alternativas a
modernidade e, a0 mesmo tempo, reproduzir as categorias modernas. Para a autora, se 0
programa assume o papel de intérprete ou tradutor das experiéncias decoloniais, corre o risco
de reproduzir as hierarquias do conhecimento. Ela aponta a importancia de uma permanente
reflexdo para que ndo se reproduzam novas hierarquias e se “escute o siléncio” dos grupos
subalternizados. Embora centre as suas observacOes a partir de autores localizados em
Universidades norte-americanas, especialmente Mignolo e Arturo Escobar, a autora critica o
fato de que a maioria dos textos produzidos pelo programa tenham sido direcionados a uma
audiéncia académica e ocidental. Para ela, “el programa de la MCD sigue siendo
(discursivamente) un proyecto moderno” (Yehia, 2007, p. 104). A autora também questiona
se determinadas categorias utilizadas pelo grupo (por exemplo: “descolonial”,

12 Bernardino-Costa e Grosfoguel afirmam que, embora sem utilizar o termo “colonialidade”, era possivel
encontrar essa ideia em fundadores do pensamento decolonial (Mignolo, 2010, p. 23), afinal, a geopolitica
filoséfica de Fanon era transgressora, descolonial e cosmopolita (Maldonado-Torres, 2010, p. 371). Dessa
maneira, Bernadino-Costa e Grosfiguel afirmam que, ainda que sem utilizar o termo “colonialidade”, era
possivel encontrar essa ideia em diversos autores/as negros/as: Franz Fanon, W.E.B Du Bois, Aimé Césaire,
Angela Davis, entre outros (2016, p. 17). Para Mignolo, Fanon e Aimé Césaire sdo os fundadores do pensamento
decolonial (Mignolo, 2010, p. 23), afinal, a geopolitica filos6fica de Fanon era transgressora, descolonial e
cosmopolita (Maldonado-Torres, 2010, p. 371).
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“transmoderno”) ndo correm o risco de reproduzir a ldgica universalista da modernidade
(2007, p. 109).

Esta parece ser, inclusive, uma critica que os proprios autores do entdo embrionario
grupo modernidade/colonialidade atribuiam aos estudos pds-coloniais asiaticos (na leitura,
por exemplo, de Castro-Goémez e Mandieta, 1998). Essas criticas serdo analisadas e
esclarecidas ao longo do nosso trabalho.*®

Esta é apenas uma introducdo sobre o que veremos nos primeiros capitulos da nossa
tese a partir desses autores e autoras.

Deixamos claro, uma vez mais, que ao optar pelo percurso da rede
modernidade/colonialidade, em especial a colonialidade do poder, ndo queremos, de forma
alguma, negar ou invisibilizar a diversidade de autores e autoras ligados aos estudos pos-
coloniais, assim como outros campos insurgentes do Sul Global. No entanto, por uma questéo
de opcdo tedrica, epistemoldgica e metodoldgica, centramos a nossa analise na formacéo do
capitalismo, no sistema-mundo moderno colonial e no eurocentrismo nesse grupo de
investigacdo, ainda que em permanente didlogo com outros campos. E assim que podemos
propor uma aprendizagem reciproca entre 0s conceitos e as experiéncias histéricas e suas

contribuicGes para as lutas e resisténcias, inclusive no campo juridico.

1.2 O VIOLENTO ENCONTRO: COLONIALIDADE DO PODER, AMERICA E
SISTEMA-MUNDO MODERNO-COLONIAL™

'3 De toda maneira, gostariamos de antecipar uma resposta sobre a tltima questio levantada por Yehia. Esta
bastante consolidada na rede a ideia de uma resposta universal, mas plural, a dominagdo do sistema-mundo
moderno e colonial. Mignolo, a partir do pensamento fronteirico, fundamenta a necessidade de criar as condi¢Ges
para que a “diversalidad” se converta num projeto universal, ou seja, ndo pode haver um caminho universal, mas
muitos caminhos pluri-versais (Mignolo, 2003, p. 64; 2011, p. 70; 2004, p. 678). Dussel deixa claro que parte da
particularidade — a realidade latino-americana — mas pretende recorrer & universalidade. Alids, a
transmodernidade tem como projeto mundial de libertacdo a alteridade — mas ndo projeto universal univoco
(Dussel, 1994, p. 176-177). Ja Grosfoguel, a partir da no¢do de igualdade do EZLN, propde um “universal
concreto” que inclua os particulares, em oposi¢do ao “universal abstrato” moderno que se impde como desenho
imperial ao resto do mundo. Esse universalismo concreto parte de uma comunidade anticapitalista, antipatriarcal
e anti-imperial, baseado no didlogo entre os oprimidos. A transmodernidade propde um “universalismo outro”
(Grosfoguel, 2007, p. 330). Trata-se justamente do “pluriversalismo como projeto universal” (Grosfoguel, 2012;
2008b). Ora, parece-me que tais propostas, ao contrario do afirmado por Yehia, estdo longe de reproduzir um
simples ideal moderno.

! Na percepgido de Dussel, “encontro”, evidentemente, ¢ um eufemismo que oculta a destrui¢io e violéncia do
mundo do “Outro”. Foi, na verdade: “un choque devastador, genocida, absolutamente destructor del mundo
indigena”. O encontro, portanto, ¢ encobridor da dominacéo realizada pelo europeu (Dussel, 1994, p. 62). Tupac
Amaru usava o termo “intrusdo” e as assembleias indigenas utilizaram o termo “invasao” (Dussel, 1994, p. 84).
Entretanto, os diversos autores/as citados/as no presente trabalho alternam a nomenclatura utilizada, usando,
inclusive, o “descobrimento”, mas numa perspectiva critica facilmente identificavel pelo contexto. Mantive no
original como o usado pelos/as citados/as.
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A cultura do terror

O colonialismo visivel te mutila sem disfarce: te proibe de dizer, te proibe de fazer,
te proibe de ser. O colonialismo invisivel, por sua vez, te convence de que a servidao
é um destino e a impoténcia a tua natureza: te convence de que ndo se pode dizer,
néo se pode fazer, ndo se pode ser (Galeano, 2005, p. 157).

O colonialismo, como dominio formal e politico, esta quase totalmente extinto, mas,
como base cultural e social, permanece onipresente. Para os latino-americanos, as relacoes de
poder que se iniciaram h& 500 anos até hoje permanecem ativas. Embora terminado o status
formal da colbnia, a colonizacdo ndo terminou, pois persistem as hierarquias sociais e
culturais entre o europeu e 0 ndo europeu (Quijano, 2014a, p. 48-53; Quijano e Wallerstein,
2014c, p. 72; Quijano, 2014d). Assim, o projeto de dominacdo iniciado com a colonizagédo
ndo esta ainda terminado (Quijano, 1993, p. 60), ou seja, a conquista € também um processo
inconcluso (Echeverria, 2006). E nesse contexto que a colonialidade tem papel central no
padréo de poder capitalista.

Nesse sentido, € fundamental diferenciar os conceitos de colonialidade e colonialismo.
Embora estejam conectados, ha diferencas entre os dois:

Colonialidade é um conceito diferente de, ainda que vinculado a, Colonialismo. Este
altimo refere-se estritamente a uma estrutura de dominacdo/exploracdo onde o
controlo da autoridade politica, dos recursos de producédo e do trabalho de uma
populacéo determinada domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais
estdo, além disso, localizadas noutra jurisdi¢do territorial. Mas nem sempre, nem
necessariamente, implica relagdes racistas de poder. O colonialismo é, obviamente,
mais antigo, enquanto a Colonialidade tem vindo a provar, nos ultimos 500 anos, ser
mais profunda e duradoura que o colonialismo. Mas foi, sem ddvida, engendrada
dentro daquele e, mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade
do mundo t&o enraizado e prolongado® (Quijano, 2010, p. 73).

Assim, colonialismo implica na dominacdo juridico-administrativa de determinado
territorio, enquanto a colonialidade se refere a permanéncia dos padrGes de poder que a
sustentaram. Na América Latina, por exemplo, apesar do fim do colonialismo politico, as
relacBes de colonialidade permanecem até a atualidade (Méjia, 2014, p. 237; Grosfoguel,
2009). Tanto é assim que o conceito de des/colonialidade é radicalmente diferente da

descolonizagdo™®. O primeiro se refere & superacio do padrdo de poder da modernidade que se

!> Interessante notar que, num primeiro momento, Quijano utiliza a expressdo “colonialismo como dominio
explicito” para explicar a dominagdo territorial propriamente dita (Quijano, 2014a; 2014d). E no texto
“Colonialidad y modernidad-racionalidad” (2014b) que ele adota a diferenciagdo entre colonialismo e
colonialidade.

1% Ressalte-se que Walsh salienta que retirar o “s” do “descolonial” significa que ndo se pretende apenas
desarmar ou reverter o colonial, passando do colonial ao ndo colonial. O que se quer é provocar um
posicionamento e transgredir, insurgir e decidir (Walsh, 2010, p. 122). Segundo a autora: “la decolonialidad
implica algo més que la descolonizacién. Su interés no es por el control politico y de soberania tipicamente
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sustenta na classificagdo étnico/racial para a reproducdo da existéncia social. Descolonizagéo,
por outro lado, é o desmantelamento da autoridade politica sobre uma estrutura de dominagéo
por um agente exterior (Méjia, 2014, p. 237).

Quintero anota que colonialismo designa uma relacdo politica e econémica na qual a
soberania de um povo reside no poder de outro povo. A colonialidade, por sua vez, ¢é fruto do
colonialismo moderno, ndo estando limitada a relagdo de poder entre povos, mas ao controle
do trabalho, do conhecimento, da autoridade e das relac6es intersubjetivas através do mercado
capitalista. Assim, o colonialismo precede temporalmente a colonialidade, mas esta —
enquanto matriz de poder — sobrevive ao colonialismo (Quintero, 2014, p. 206). Dessa forma:

La colonialidad, en consecuencia, es atn el modo méas general de dominacion en el
mundo actual, una vez que el colonialismo como orden politico explicito fue
destruido. Ella no agota, obviamente, las condiciones no las formas de explotacion
ni de dominacién existentes entre las gentes. Pero no ha cesado de ser, desde hace
500 afios, su marco principal. Las relaciones coloniales de periodos anteriores

probablemente no produjeron las mismas secuelas y sobre todo no fueron la piedra
angular de ningtn poder global'’ (Quijano, 2014b, p. 63).

entendidos en los conceptos de colonialismo y colonizacion, conceptos que con su afiadidos de ‘des’ asumen una
transicion, superacion y emancipacion de esta relacion histérica y politica local e residual (...) la decolonialidad
no es un nuevo paradigma (o ‘paradogma’), tampoco una nueva invencion teorico-ideoldgica sino una manera de
nombrar un proyecto centenario con su reciente re-in-surgir” (Walsh, 2009, p. 233-234; Pires também adota esta
posicdo: 2016, p. 236). Em sentido contrario, Pazello entende que a denominacéo de-colonial € um anglicismo, e
opta pelo descolonial (Pazello, 2014, p. 38). Para Mignolo: “La ventaja pedago6gica de la de-colonialidad sobre
decolonizacion es doble. Por un lado, nombra la tarea de desvelar y deshacer ‘la logica de la colonialidad’ y, por
otro lado, nombra un proyecto y un proceso que deberian ser distinguidos de los diversos significados atribuidos
a la ‘pos-colonialidad’” (Mignolo, 2010, p. 19). Yehia observa que a decolonialidade ndo pode ser usada em
termos de singularidade, podendo ser diferente a partir de distintos lugares e momentos, sob pena de reproduzir a
I6gica da colonialidade e da epistemologia ocidental (Yehia, 2007, p. 98). Assim, a decolonialidade ndo pode ser
somente uma expressdo ou conceito, mas deve ser algo vivo nas concepg¢des tedricas e nas lutas dos povos. De
toda maneira, ainda que adotemos a posicdo de Walsh, observamos que indmeros autores ndo fazem essa
diferenciacdo terminoldgica, embora conservem claramente a ideia projetada por Walsh, utilizando
indistintamente o conceito “descoloniza¢do”, “descolonial” ou “decolonial”. Isso é facilmente identificavel pelo
contexto das citacdes. Por isso, nas referéncias ao longo do nosso trabalho manteremos a grafia tal como os/as
autores/as utilizaram no original.

7 Quijano se equivoca ao considerar que o colonialismo como “ordem explicita” foi destruido. Grosfoguel
também incide no mesmo erro (Grosfoguel, 2010, p. 38). O colonialismo permanece em determinados dominios
geogréficos, como alerta César Baldi. Para ele, além da Guiana Francesa na América do Sul (Suriname foi
coldnia holandesa até 1975), h4 no Caribe 17 territérios ndo independentes, de forma que o processo de
descolonizagéo ainda ndo foi concluido, afinal o Caribe “era e continua sendo o espago do colonialismo dentro
das Américas” (Baldi, 2015, p. 54-56; 2013b). No mesmo sentido, Ballestrin afirma que a ONU reconhece
dezessete territérios ndo autbnomos e coloniais na atualidade. S&o os seguintes: Polinésia Francesa, Gibraltar,
Nova Caleddnia, Saara Ocidental, Samoa Americana, Anguilha, Bermuda, Ilhas Virgens Britanicas, Ilhas Caimd,
Guam, Montserrat, Ilhas Picarnia, Santa Helena, Ilhas Turks e Caicos, llhas Virgens Americanas, Toquelau e
Malvinas. Para a autora, “a grande maioria destes territorios é de carater insular, sendo que dez territdrios estdo
sob a administragdo do Reino Unido e trés dos Estados Unidos” (Ballestrin, 2017, p. 508 e 534). Boaventura
aponta que, enquanto para alguns paises o colonialismo como relagdo social ainda domina [0 que seria, na
concepcdo de Quijano, a colonialidade do poder], na Africa e no Timor Leste, o colonialismo politico ainda tem
uma importancia central, ou seja, € parte da atualidade politica. Timor Leste, por exemplo, depois da
independéncia em relacdo a Portugal, foi recolonizado pela Indonésia e s6 em 1999 tornou-se independente
(Santos, 2006, p. 41-42). O autor retoma essa critica ao afirmar que a globalizagdo esta gerando determinados
tipos de colonialismo (2012c). No ultimo ciclo de aulas magistrais, o Prof. Boaventura pareceu discordar do
préprio conceito de colonialidade do poder, mostrando-se disposto a retomar a ideia mesmo de colonialismo. No
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Rita Segato destaca que a colonialidade do poder, apesar de ser concebida a partir da
América latina, “no solamente se refiere a América Latina, sino al conjunto del poder
globalmente hegemodnico” (Segato, 2014, p. 16; 2014b, p. 176). Ou seja, trata-se de uma
proposta teodrica sobre a histdria da humanidade que implica uma ruptura e alternativa em
relacdo ao conhecimento hegeménico e a nossa maneira de conhecer o mundo (Coronado,
2014, p. 148). Por isso, ainda que a teoria tenha uma origem regional, ndo se trata de uma
teoria para ou sobre o continente, mas para o sistema-mundo (Segato, 2014, p. 18/19).

Esse sistema-mundo, alids, ndo teria sido possivel sem a América. O conceito de
colonialidade do poder, introduzido por Quijano, encontrou a ideia de moderno sistema-
mundo de Immanuel Wallerstein. Ndo ha como entender a colonialidade do poder sem
compreender o papel da América e do sistema-mundo nessa estrutura. Explicamos.

Foram essenciais trés elementos para o estabelecimento do moderno sistema-mundo: i)
expansdo do volume geografico do mundo; ii) desenvolvimento de outros métodos de
controle do trabalho; e, iii) criacdo do aparato de Estado no centro da economia-mundo®®. A
América foi essencial para o desenvolvimento das duas primeiras condi¢cdes (Quijano e
Wallerstein, 2014c, p. 71). A sua colonizacdo, no fim do século XV, iniciou a historia do
mercado mundial, do capitalismo e da modernidade: o sistema mundial moderno® (Quijano e
Wallerstein, 2014c, p. 77). Por isso, a crise de cada uma ndo pode ser compreendida
separadamente (Quijano, 1993, p. 60). A América — e em especial, a América Latina — foi 0

primeiro espaco/tempo da colonialidade global do poder; a primeira populacdo submetida a

entanto, ainda ndo detalhou o contetido da critica, 0 que deve ser elaborado em trabalhos futuros. Essa citagdo
parece uma chave importante para repensar a ideia da colonialidade do poder. Retomaremos esse ponto mais
adiante, no debate sobre globalizac&o e reprivatizacdo do Estado.

'8 Estamos conscientes, seguindo o alerta de Mignolo, de que o centro é mével, pois somente a partir de um
modelo evolutivo de histéria o centro e a periferia poderiam ser fixados. O autor afirma, a partir de um modelo
pluritépico, que os centros e as periferias coexistem na luta constante por poder, dominacdo e resisténcia
(Mignolo, 2009, p. 179), afinal, essa divisdo geopolitica se funda numa divisdo ontolégica (Castro-Gomez, 2005,
p. 46). Quijano, por sua vez, alega que o esquema centro-periferia ndo é arbitrario, tendo em vista que o
capitalismo ndo prescindiu da colonialidade do poder, mas seria preferivel o uso dos termos “centro colonial” e
“periferia colonial”. Afinal, fomos acostumados a imaginar que se trata de mundos distintos — ndo so
geograficamente, mas também em termos lineares entre pré-capitalismo e capitalismo — e ndo um Gnico sistema
(Quijano, 2010, p. 109; 2003, p. 276).

¥ No capitulo I do Sistema Mundial Moderno, intitulado o “preludio medieval”, Wallerstein identifica a crise do
feudalismo ocidental dos séculos XIV e XV como o0 cendrio para a expansdo da Europa e sua transformacéo
econdmica, articulando trés principais explicacfes: i) tendéncia secular, devido aos rendimentos decrescentes; ii)
crise econdmica ciclica; iii) crise climatolégica, baixa produtividade dos solos aliada as epidemias. Tenta
explicar, ainda preso por uma forte I6gica eurocéntrica, como veremos a seguir, 0s motivos que conduziram a
Europa a criagio de uma economia mundo capitalista com uma nova forma de apropriacio do excedente. E entre
1450 e 1640 que se constitui essa economia-mundo capitalista (Wallerstein, 1974, p. 24-69).
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“racializacdo” e “indigenizacio” dos sobreviventes do genocidio do colonizador® (Quijano,
2014, p. 858). A América foi o ato constitutivo da modernidade. Ndo se incorporou
simplesmente a existente economia-mundo capitalista, mas essa economia mundo néo
existiria sem ela (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 71).

O sistema-mundo moderno se estendeu por todo o globo, envolvendo 0 mesmo regime
e complexo historico-geogréfico, de maneira que ndo h& nenhuma area que escape de sua
influéncia (Wallerstein, 2004, p. 8). Por isso, na concep¢do wallersteiniana, o carater unico,
singular e inédito do sistema-mundo capitalista é que ele se projeta em escala mundial de
forma estavel pela primeira vez na historia (Rojas, 2004, p. 39). O sistema histérico que
vivemos “¢é o primeiro que compreende o globo em sua totalidade” (Wallerstein, 1995, p. 23).
O fundamental do sistema-mundo — entendido como metafora — é convocar um quadro
histérico e relacional que escape a ideologia nacional que foi construida no imaginario
continental nos Gltimos 200 anos. Ou seja, o capitalismo e a modernidade aparecem como um
fendmeno planetario e ndo somente europeu (Mignolo, 2005, p. 72).

Alias, na perspectiva de Dussel, sequer é possivel falar numa histéria mundial antes de
1492, mas apenas histrias justapostas e isoladas (romana, persa, inca etc). Nao houve historia
mundial até 1492, data do inicio de operacdo do sistema-mundo. A Europa latina, nesse
sentido, nunca havia sido, até aquele momento, o “centro” da histéria. E a partir do
descobrimento e do deslocamento do Mediterraneo para o Atlantico que se pode falar numa
historia mundial e na constitui¢do de “periferias” a partir da Europa moderna. Ou seja, ainda
que toda cultura possa ser entendida como etnocéntrica, o etnocentrismo europeu moderno foi
0 unico que se identificou com a “universalidade-mundialidade”, baseada em grande medida
na conquista da América, no fluxo de metais preciosos, nos novos alimentos e na
incorporacdo violenta da nova forca de trabalho que permitiram a acumulacdo originaria. Foi,
portanto, com a incorporacdo do novo continente que nasceram a modernidade, o
colonialismo e o capitalismo®* (Dussel, 2005, p. 56-59; 2004, p. 204; 2007, p. 200). 1492 foi o

20 Como bem observado por César Baldi, interessante notar que Quijano utiliza o termo “América Latina”, e ndo
América, ainda que, como veremos adiante, essa denominacao s6 apareca no final do século XIX.

2! H& uma diferenca entre sistema-mundo e império-mundo — neste Gltimo um s6 poder integra as multiplas
economias e culturas (Rojas, 2004, p. 39). Dussel alerta que no primeiro momento do colonialismo, Portugal e
Espanha ainda seriam o império-mundo. Somente com a posterior hegemonia holandesa estariamos no sistema-
mundo (Dussel, 2007, p. 200). O autor adverte que na primeira modernidade (periodo até a Revolugdo
Industrial), apesar da hegemonia europeia sobre o Atlantico, o centro geopolitico permanece sendo o mar da
China e o sudeste asiatico. Para ele, a hegemonia europeia, embora tenha sido preparada a partir do século XV,
tem apenas dois séculos e acontece a partir da Revolugdo Industrial. A sua ascensdo € paralela a decadéncia do
leste. Ou seja, a hegemonia europeia é compartilhada com a China nos trés primeiros séculos da modernidade
(Dussel, 2004, p. 213-215; 2007, p. 197). Somente a miragem eurocentrada pode considerar a Europa o “centro”
da histéria mundial antes da Revolucdo Industrial (finais do século XVIII) (Dussel, 2010, p. 309). Mais tarde, o
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inicio da modernidade e a constituicio da América, Asia e Africa como “periferia” do
mundo (1994, p. 168).

Isso ndo significa, evidentemente, que outros sistemas histéricos ndo faziam uso da
mercantilizacdo e da comercializagdo. O que ocorreu no século XVI, por uma série de
motivos conjunturais, acidentais ou momentaneos, é que a economia-mundo europeia se
converteu no capitalismo — que, baseado na acumulacéo incessante do capital, se expandiu
geograficamente por todo o globo e logrou forca contra outros sistemas histdricos
(Wallerstein, 2000b, p. 111). Isto é, ainda que possa se objetar que sempre houve
internacionalizacéo de bens culturais e processos de difusdo em escala planetéria, a novidade
[moderna] é justamente a totalidade do sistema-mundo capitalista (Segato, 2007d, p. 176;
2007b, p 43-44).

E importante destacar, nesse sentido, que Quijano utiliza o conceito de dependéncia
historico-estrutural, e ndo dependéncia externa, como componente da colonialidade do poder
no mundo capitalista, pois hd& um dominio externo-interno, ja que o capital explora os
trabalhadores dentro da fronteira no Estado, mas com mecanismos de controle que estdo para
muito além das fronteiras. Mais tarde o autor reconhece que a dependéncia estrutural
ultrapassa o conceito de “imperialismo”, pois vai além da classe nacional e de temas
estritamente econdmicos, se estendendo a toda a estrutura de poder da sociedade (Quijano,
1993, p. 64; 1999). Ou seja, essa dependéncia historico-estrutural depende da existéncia de
uma diferenca colonial, que ndo é apenas econdmica, mas sobretudo epistémica® (Mignolo,
2011, p. 58).

O ponto comum entre Dussel, Quijano e Wallerstein é que eles entendem que a
modernidade surgiu no final do século XV com o capitalismo e o circuito comercial do

Atlantico. No entanto, Dussel e Quijano inserem a diferenca colonial, através,

autor desenvolve esse ponto ao afirmar que a modernidade atinge sua plenitude somente na Revolugdo
Industrial, apontando divergéncias em relagio a Wallerstein: Dussel, 2016, p. 60-61. Mignolo também pontua
que o circuito comercial do Atlantico ndo se converteu imediatamente no desenho do poder hegeménico
ocidental. No inicio, era um entre tantos circuitos que envolviam a Asia, Africa ou Anahuac (Mignolo, 2011, p.
56-57). No mesmo sentido, para Gunder Frank, o mundo ainda era multipolar até o século XVII e, para além da
rivalidade intraeuropeia por hegemonia, havia disputa com a Asia ocidental e oriental (1994, p. 195). Sobre o
papel da China no moderno sistema-mundo: Dussel, 2004, 2007 (p. 195-213) e Gunder Frank, 1992. Boaventura
também admite que essa questdo € debativel, embora pareca inclinado a considerar que a centralidade da Europa
se inicia no sistema-mundo capitalista e planetario com os “descobrimentos” (Santos, 2006, p. 171).

?2 Quijano aponta que inlmeros socidlogos, nos anos 1960 e 70, usaram o conceito de “colonialismo interno” (a
partir de Stavenhagen e Pablo Gonzalez Casanova) para caracterizar a relagdo entre Estados independentes e a
populacdo colonizada. No entanto, a partir do conceito de colonialidade, sabe-se que o problema vai muito além
do Estado-nacdo (Quijano, 2014f, p. 145; 2010, p. 73). Gonzalez Casanova, no entanto, afirma que seus
trabalhos mostram o vinculo entre colonialismo interno, classes e imperialismo. Numa redefinicdo do tema,
aponta que a luta dos povos no Estado-nagdo enfrenta o colonialismo internacional, intranacional e o
transnacional (Gonzélez Casanova, 2003).
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respectivamente, da ideia de transmodernidade e colonialidade do poder, e abrem novas
perspectivas para as ciéncias sociais®® (Mignolo, 2011, p. 20). Nesse sentido, a prépria noc&o
de moderno sistema-mundo de Wallerstein é repensada em termos de sistema-mundo
moderno-colonial, inserindo a diferenca colonial e a relacdo modernidade/colonialidade, até
entdo ndo pensada pelo préprio autor do conceito® (Mignolo, 2005, p. 72; 2003, p. 115; ver
também: Ballestrin, 2013, p. 102).

Dessa forma, o sistema-mundo é modificado pela expressdo mundo moderno/colonial
— 0 que configura um giro tedrico fundamental a partir da perspectiva da colonialidade do
poder. Essa perspectiva, reconhece Mignolo, era ainda um tanto estranha para Wallerstein.
Quijano e Wallerstein, no entanto, coincidiam num ponto: nao foi o “descobrimento” que
integrou a América a economia capitalista, mas o sistema capitalista — tal qual como
conhecemos — sO foi possivel gracas a America (Mignolo, 2010, p. 77; 2005, p. 72). Na
expressdo de Dussel, tratou-se de um verdadeiro “cataclisma geopolitico mundial” que se
produziu a partir do final do século XV em todas as culturas do mundo (2010, p. 312). E por
iSSO que, para além das “sociedades”, “na¢des”, “Estados”, “civilizagdes”, ha uma dinadmica
universal do sistema-mundo: desde o trafico de escravos, passando pelas “independéncias” da

América Latina, até a queda das torres gémeas, essas situacdes s6 podem ser compreendidas e

2 A colonialidade do poder e o sistema-mundo se uniram num caminho comum na publicagio “La americanidad
como concepto, o América en el moderno sistema mundial” (Quijano e Wallerstein, 2014c). Grosfoguel vai além
e propde o sistema-mundo patriarcal/capitalista/colonial/moderno (2008).

% Destaque-se que 0 eurocentrismo, num primeiro momento do trabalho de Wallerstein, estava absolutamente
presente: “Deve-se reconhecer & Europa 0 mérito de isto se ter realizado, ja que sem o impulso do século XVI o
mundo moderno nao teria nascido, e, apesar de todas as suas crueldades, € preferivel que tenha nascido a que nao
tivesse nascido” (Wallerstein, 1974, p. 337). Ora, é pertinente questionar a quem seria preferivel. Dussel faz
referéncia & concepgdo de sistema-mundo de Wallerstein ao afirmar que Ameérica Latina foi a primeira
“periferia” do mundo (entre outros, Dussel, 1994, p. 49; 2016), mas reconhece o eurocentrismo, ainda que de
maneira mais sutil, no conceito de modernidade de Wallerstein (Dussel, 2016, p. 57). Castro-Gémez, também
apontando o eurocentrismo, afirma que o problema é que Wallerstein concebe a relagdo centro-periferia em
sentido geo-histérico e geoecondmico, mas ndo geocultural (Castro-Gémez, 2005, p. 54). Quijano afirma,
porém, que a proposta tedrica do moderno-sistema-mundo de Wallerstein — que conflui a visdo marxiana de
capitalismo e braudeliana sobre duracdo historica — reabriu e renovou a perspectiva de um capitalismo global no
ambito da pesquisa cientifica no ultimo quartel do século XX (Quijano, 2010, p. 76). Mignolo afirma que a
versdo de Wallerstein ndo levou em conta a diferenga colonial e a colonialidade ao desconsiderar as rebelibes
indigenas e a Revolugéo do Haiti (Mignolo, 2005, p. 72). Em outro espa¢o, mas no mesmo sentido, o autor
aponta que a dicotomia centro/periferia de Wallerstein nega as formacdes periféricas suas préprias histérias
(Mignolo, 2009, p. 179), além de deixar de reconhecer outras organizagdes econdmicas, exteriores ao
capitalismo, que sobreviveram ao processo de expansao capitalista. Para Mignolo, é evidente que o capitalismo
suplantou diversas formas de economia desde o século XV, mas isso ndo significa sua completa erradicacgao.
Elas estdo em permanente tensdo com o capitalismo. Essas alternativas ndo cabem na ideia de capitalismo
histérico de Wallerstein, que pode levar a equivocada conclusdo de que a acumulagdo e expansdo do capitalismo
eliminou toda e qualquer forma de diferenca (2011, p. 46-48). Num sentido parecido, ainda que nao parta do
trabalho de Wallerstein, Escobar aponta que as forcas globais (inclusive, o capitalismo) ndo podem
simplesmente tornar invisiveis as multiplas Idgicas de préaticas ecoldgicas e politicas que emergem das l6gicas
comunitarias (Escobar, 2005). Retomaremos o tema no ultimo capitulo do nosso trabalho ao analisar as
resisténcias dos povos indigenas e comunidades tradicionais que fogem da rota programada pelo capitalismo.



40

explicadas se situadas numa dimensdo global do sistema-mundo® (Rojas, 2004, p. 42). Ou
seja, “a modernidade, o colonialismo e o sistema-mundo, denotam aspectos de uma
mesma realidade simultinea e mutuamente constitutiva” (Dussel, 2016, p. 58).

Esse campo tedrico, como se observa, constituiu-se numa tentativa de pensar o mundo
através das grandes narrativas, estabelecendo a globalidade do poder como seu processo
central, e ndo apenas a partir de microanalises. Essa perspectiva € tdo poderosa que tem
aplicabilidade a um Projeto de Lei construido no parlamento brasileiro, 0 novo marco legal de
acesso a biodiversidade, como veremos nos dois ultimos capitulos de nossa tese. A
globalidade do poder colonial, a partir do sistema mundo capitalista, € central para
compreender a formacdo e implementacdo dessa nova legislagédo, tendo em vista a conexao
entre legalidade e colonialidade.

Essa leitura também ¢é importante para compreender que a ferida colonial foi
diversificada e ampliada por todo o mundo: indigenas na América, Nova Zelandia e Australia,
indianos na pos-separacdo da india, ou negros na Africa: todos tiveram que lidar com a
cosmovisdo monotipica do ocidente (Mignolo, 2008b, p. 304), como detalharemos logo
adiante.

Pode parecer anacronico falar em relagfes coloniais num mundo aparentemente
descolonizado (Grosfoguel, 2012, p. 340), mas o padrdo colonial do poder é hoje fundamental
para as mutagdes da ordem mundial, afinal a modernidade produz feridas coloniais,
patriarcais e racistas (Mignolo, 2014, p. 9-11) de maneira que nao seria possivel entender a
colonialidade do poder e a formacdo do sistema-mundo moderno-colonial sem o ponto que

julgo central na obra de Quijano: a ideia de “raga”.

1.3 COLONIALIDADE DO PODER E “LA IDEA DE RAZA”

A colonialidade do poder é um padrdo de dominacao/exploracdo operado a partir da

classificacdo étnico-racial da populacio mundial (Grosfoguel, 2009, p. 10). E um principio

% Nesse mesmo sentido, por exemplo, Dussel estabelece uma interessante relagdo entre a constituicdo do
sistema-mundo, a América Latina, a modernidade e o impasse fundamentalista do pensamento filosdfico
islamico, mostrando os lagos constitutivos e interdependentes do sistema-mundo. Para o autor, a constitui¢cdo do
sistema-mundo a partir de Portugal e Espanha deixou o mundo mugulmano fora do espaco central de contato
com as demais culturas. Essa perda da centralidade levou ao empobrecimento relativo e ao isolamento politico,
culminando em separatismos destrutivos (Dussel, 2016, p. 68-69). Ja Quijano afirma que o0 mundo mediterraneo
anterior & Ameérica era islamo-judaico e foi nesse mundo que se manteve a heranca greco-romana (comércio,
agricultura, filosofia, histdria), enquanto a futura Europa Ocidental estava dominada pelo feudalismo e
obscurantismo cultural. E s6 depois a derrota do isl, muito provavelmente por conta da “conquista” da América,
que o centro cultural comeca a se deslocar para a futura Europa (Quijano, 2014f, p. 122).
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organizador que afeta todas as dimensdes da vida, desde a sexualidade, passando pela
autoridade, por relagcBes de género, instituicdes e trabalho, chegando a subjetividade e as
estruturas do conhecimento® (Cardozo, 2015, p. 968).

A racializacdo das relacbes do poder, portanto, converteu-se no mais especifico
elemento do padrdo mundial do poder capitalista, eurocentrado, colonial e moderno —
invadindo todos os ambitos da existencial social (Quijano, 2010, p. 106).

E a partir da conquista da América que a ideia de “raga” se constitui como uma forma
de dominacdo social — material e intersubjetiva, afinal, “antes da América a ‘cor’ ndo se
registra como classificador das pessoas nas relagoes de poder” (Quijano, 2010, p. 107). A
ideia imposta primeiro na América e depois em todo o planeta, no entanto, ndo sera vista
como resultado de um conflito de poder (Quintero, 2014, p. 204). N&o a toa a estrutura
colonial produziu discriminagdes sob a pretensdo de categorias “cientificas”, “objetivas” e “a-
historicas”, ou seja, como fendmenos “naturais”, e nio marcados pela historia do poder. E
tanto que a maioria dos explorados ¢ exatamente identificada com as “racas” que foram
categorizadas desde a formacdo da América (Quijano, 2014b, p. 61). Dessa forma, trata-se de
um conceito fundamental que orienta o grupo de investigagdo modernidade/colonialidade e a
teoria de Quijano.

O colonialismo é um fendmeno antigo, mas foi na colonizacdo cristd-ibérica na
América, entre os séculos XV e XVI, que foi conduzida a construcdo mental da ideia de

“I’a(;a”27

(Quijano, 2005, p. 19). A ideia de raca estava imbricada com a ideia de colonizacéo e
foi reforcada a partir da expansao do colonialismo. Como vimos no topico anterior, no século
XVI, o Atlantico se converteu no eixo central do comércio mundial, a partir da América, e

isso permitiu a formacdo de uma nova regido histdrica que se constituiu como Europa, centro

%6 Mignolo ressalta que colonialidade e biopoder/biopolitica s&o dois conceitos fundamentais no século XX nas
Ciéncias Sociais. Segundo o autor, o primeiro surgiu a partir de necessidades, debates, sentimentos e conflitos da
histéria da América Latina na segunda metade do século XX, a partir da obra de José Carlos Mariategui e sua
visdo de raca, terra e colonialismo. J& a biopolitica surgiu das necessidades e tensdes da Europa Ocidental.
Biopolitica/biopoder descortina as estratégias do Estado secular moderno para controlar 0s corpos; ja a
colonialidade analisa as estratégias para controlar terras, trabalho, estruturas hierdrquicas da sexualidade,
religiGes e formas de governabilidade. Para o autor, a biopolitica/biopoder est4 subsumida na colonialidade
(Mignolo, 2014, p. 10-11)

%" Ele se construiu a partir da vitéria militar, politica e religiosa cultural dos cristdos contra 0s mugulmanos e
judeus. O ndcleo central da futura Espanha, a Coroa de Castela e Aragdo, impunha aos muculmanos e judeus da
peninsula ibérica a exigéncia de um “certificado de limpeza de sangue” para serem admitidos como cristdos e
serem autorizados a habitar na peninsula ou a viajar a América. Esse certificado, para Quijano, foi o testemunho
da primeira “limpeza étnica” do periodo colonial/modernidade e o mais imediato antecedente da ideia de raga
(Quijano, 2005, p. 19; 2014f, p. 138; ver também: Castro-Gomez, 2005, p. 53 e ss). Quijano escreve “raga” entre
aspas, devido ao seu carater ficcional, como veremos em seguida. Sobre o tema: Lugones, 2008. Mignolo explica
que a “raga”, enquanto palavra, existia no século XVI e XVII, mas tinha um significado diferente no espanhol
(lingua hegemonica daquele século): significava “casta o calidad del origen o linaje”. Mais do que a cor da pele,
era a “pureza de sangue” o seu critério de definicdo (Mignolo, 2004, p. 682).
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do capitalismo mundial. Essa posi¢do permitiu aos europeus impor a ideia de raga na base da
divisdo mundial de trabalho, de forma a controlar tanto o padréo de poder capitalista quanto a
hegemonia da elaboracéo intelectual (Quijano, 2014e, p. 106-107).

A colonialidade e a invencdo da raca, portanto, sdo uma pré-condicdo
indispensavel para compreender o mundo moderno. Por isso, para Quijano, raca é o
eixo central da arquitetura da sua teoria (Segato, 2014, p. 19-30), constituindo-se como
uma construcdo mental fundamental que permeia as diversas instancias do poder
(Quijano, 2014f, p. 109). Sem a ideia de “rag¢a”, nenhum dos ambitos do poder — o trabalho, o
controle do sexo, o controle da subjetividade e da autoridade publica e seus respectivos
recursos e produtos — teriam suas caracteristicas atuais (Quijano, 2002b, p. 10), afinal, a
matriz racial de poder ndo racializa somente as pessoas, mas as linguas, as religiGes e 0s
conhecimentos (Mignolo, 2008b, p. 293; Grosfoguel, 2011).

Essas categorias, evidentemente, ndo estdo ligadas ao “genético” nem a historia
cultural (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 73). Difundiu-se a ideia de que as diferencas
culturais estdo associadas as desigualdades bioldgicas e que ndo sdo, portanto, produto da
historia. Essas ideias, profundas e duradouras, tém configurado um complexo de matriz
cultural, de valores, de atitudes e de praticas sociais, inclusive quando as rela¢des formais de
colonialismo foram canceladas. Este é o complexo conhecido como racismo? (Quijano,
2014d, p. 84).

Para Quijano, a ideia de raca €, literalmente, uma invencdo, sendo o0 racismo a mais
perceptivel, ainda que ndo seja a Unica, manifestacdo da colonialidade do poder (Quijano,
2014e, p. 101). Sobre essa ideia é que se produziram, por um lado, novas identidades sociais:
indios, negros, amarelos, mesticos, brancos, que foram fundamentais para estabelecer as
formas de exploracdo e dominacdo; e, por outro lado, novas identidades geoculturais:
América, Europa, Asia, Africa e Oceania (Quijano, 1999, p. 47).

Essas identidades foram associadas as hierarquias e, como consequéncia, foram
estabelecidas como instrumentos de classificagdo racial do poder (Quijano, 2014f, p. 110-

111). Tais categorias classificatorias ndo se baseiam em dados bioldgicos ou culturais, mas

%8 Mais tarde, no século XIX e XX, outros tracos foram criados, como a forma da face e o tamanho do cranio
(Quijano, 2010, p. 107). O racismo sempre fez parte da modernidade, mas o racismo teorizado foi uma operagéo
em grande medida do século XIX, como uma forma de fixar culturalmente uma hierarquia econémica que estava
sendo questionada a partir da ideia de “soberania popular” depois de 1789. Ja no pds-Segunda Guerra Mundial,
sobretudo pela hegemonia dos Estados Unidos, o racismo precisava ser mantido, mas sob outra roupagem. Entdo
se refugiou no universalismo e na sua face sutil: a meritocracia. E a l6gica do sistema meritocratico que justifica
as atitudes racistas, pois estas ndo precisam ser verbalizadas, afinal, se determinados sujeitos ndo lograram éxito,
¢ porque sdo “racialmente inferiores”. Eis uma evidéncia cientifica para justificar o racismo, afinal a “fé na
ciéncia” é um pilar da modernidade (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 74-75).
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foram invencGes histdricas funcionais as condi¢fes de colonialidade (Segato, 2007c, p. 100).
Para os colonizadores, enquanto a identidade de europeus e brancos foi estabelecida, as outras
identidades foram associadas a sua ideia de desigualdade, inferioridade, como os indios,
negros ¢ mesticos. Essa “inferioridade” foi admitida como natural entre os integrantes do
poder e a ideia de raga e etnia, em suma, foi utilizada para manejar as relagdes entre europeus
e ndo europeus®® (Quijano, 2014d, p. 85-90). Portanto, “a naturalizacio mitologica das
categorias basicas da exploracdo/dominacdo € um instrumento de poder excepcionalmente

poderoso” (Quijano, 2010, p. 112). Para Quijano:

La etnicidad es el conjunto de limites comunales que en parte nos colocan los otros
y en parte nos los imponemos nosotros mismos, como forma de definir nuestra
identidad y nuestro rango con el estado. Los grupos éetnicos reivindican su historia.
Pero ellos no crean su historia, en primer término. Las etnicidades son siempre
construcciones contemporaneas, de manera que siempre son cambiantes. Pero todas
las grandes categorias por medio de las cuales dividimos hoy en dia a América y el

<

mundo (americanos nativos o “indios”, “negros”, “blancos” o “criollos”/europeos,
“mestizos” u otro nombre otorgado a las supuestas categorias “mixtas”), eran
inexistentes antes el moderno sistema mundial. Se han convertido en la matriz
cultural del entero sistema mundial (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 73).

Dussel, ainda que ndo desenvolva propriamente a ideia de “raga”, explica que a
histéria da humanidade guarda inimeros exemplos de escraviddo, mas nunca de maneira tao
sistematica e organizada como a modernidade inaugurou. Isto porque, enquanto efeito do
capitalismo mercantil e da apropriacdo primitiva da acumulacdo do capital num momento
constitutivo da modernidade, a “razdo emancipadora” moderna, ao mesmo tempo,
invisibilizou a crueldade, a barbérie e a violéncia irracional (Dussel, 1994, p. 153), como sera
detalhado no proximo item. Quijano também ndo nega que diversas formas de etnicismo e
xenofobia foram frequentes no colonialismo em todas as épocas, mas s6 a modernidade
inventou a “ra¢a” como forma de controle da sociedade e da producdo. Assim, essa invengéo
foi uma nova maneira de legitimar antigas ideias sobre superioridade/inferioridade entre
dominados e dominantes (Quijano, 2014f, p. 111; Segato, 2010, p. 30), afinal, “no
capitalismo, quem tem tido o poder para declarar a diferenca tem tido poder para se declarar

superior as outras diferengas em que se espelha” (Santos, 2006, p. 231).

% Quijano explica que, ao que tudo indica, provavelmente no século XIX, os franceses cunharam o termo “etnia”
durante sua dominagao colonial na Africa, com o objetivo de dar conta das especificidades e diferengas culturais
entre os povos africanos. Ou seja, para elaborar diferengas culturais entre a mesma “raga” para atender as novas
necessidades de dominacdo. De toda forma, o termo também estd impregnado de colonialidade, pois continua
servindo para demarcar a desigualdade e inferioridade, afinal, por exemplo, nenhum antropélogo chamaria de
etnias os franceses ou alemaes (Quijano, 2014d, p. 88). Em outras palavras, “os sujeitos normativos de
sociedades tipicamente modernas ndo se veem como étnicos, sendo somente como Sujeitos ou sujeitos
nacionais”. Ou seja, o étnico € sempre “o outro” (Maldonado-Torres, 2016, p. 77).
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Dessa forma, a ideia de raca foi o mais eficaz instrumento de dominagéo
produzido nos ultimos 500 anos. Elaborada na formacdo da América e do capitalismo,
foi imposta durante os séculos sobre toda a populacdo do mundo sob a égide da
dominacéo colonial europeia. Os povos dominados foram situados em uma posi¢cdo de
inferioridade natural, assim como seus conhecimentos intelectuais e culturais. E sobre esta
que se fundaram o poder mundial capitalista e a distribuicdo de trabalho ou, de outro modo, a
classificacéo social universal da populacdo mundial. Ou seja, a ideia de raca se associou ao
capitalismo — que por sua vez se tornou o primeiro e mais eficaz padrdo global de
controle do trabalho (Quijano, 2014e, p. 100; 2014f, p. 111; 1999, p. 47; 2003, p. 275).
Desse modo:

raza — una manera y un resultado de la dominacion colonial moderna— invadié todos
los dmbitos del poder mundial capitalista. En otros términos, la colonialidad se
constituyé en la piedra fundacional del patrén de poder mundial capitalista,
colonial/moderno y eurocentrado (Quijano, 2014e, p. 100).

Como destrincharemos no préximo capitulo, a hierarquia racial foi simultanea a
constituicdo da divisdo internacional do trabalho; ndo foi antecedente nem posterior ao
processo de acumulacdo capitalista (Castro-Gémez e Grosfoguel, 2007, p. 19). Quijano,
portanto, questiona “la idea misma de raza”. Para ele, a construcdo ideologica da raga nada
tem a ver com a estrutura biologica, e sim com a histéria das relagdes de poder do capitalismo
mundial, colonial/moderno e eurocentrado. A “ideia mesma de raca”, e ndo somente o
racismo, é fruto de relacBes de poder e ndo um fendmeno da natureza® (Quijano, 2014, p.
102). Por isso que depois da eliminacdo do colonialismo, a relagdo de dominacao colonial

entre as racas continuou sendo decisiva — em alguns casos ainda mais forte — nas relacdes de

%0 Quijano afirma: “En América Latina muchos prefieren pensar que no existe racismo porque todos somos
“mestizos”, o porque, como en Brasil, la postura oficial es que existe una democracia racial. Un nimero
creciente de latinoamericanos que residen un tiempo en Estados Unidos, inclusive estudiantes de ciencias
sociales, regresan a sus paises convertidos a la religion del color consciousness, de la cual han sido, sin duda,
victimas. Y regresan racistas contra su propio discurso. Esto es, convencidos de que “raza”, puesto que es
‘color’, es un fendmeno de la naturaleza y sélo el “racismo” es una cuestion de poder.” (Quijano, 2014e, p. 102).
No Brasil, por exemplo, o autor aponta que o mito da “democracia racial” mascara o processo de dominagao
colonial (Quijano, 20171, p. 149). Abdias Nascimento afirma que a democracia racial brasileira é: “a metafora
perfeita para designar o racismo brasileiro: ndo tdo 6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem legalizado
qual o apartheid da Africa do Sul, mas institucionalizado de forma eficaz nos niveis oficiais de governo, assim
como difuso e profundamente penetrante no tecido social, psicolégico, econémico, politico e cultural da
sociedade do pais” (Nascimento, 2016, p. 111). A ideia de miscigenacdo, assimilacdo e da democracia racial é o
que Gonzalez chama de “racismo por denegacdo” e se trata de um dos mais eficazes produtos da dominagao
ideoldgica que exerce sua violéncia sobretudo em relacdo as mulheres negras (Gonzalez, 1988a, p. 72; 1983;
1988b). Trataremos do tema adiante. Para uma andlise da democracia racial a partir da intelectualidade negra
feminina brasileira, Gonzalez, 1983 e 1988b e Nascimento, 2007d.
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poder (Quijano, 1999, p. 47). E nesse sentido que a ideia de raga é o mais profundo e
permanente produto da experiéncia colonial (Quijano, 2003).

Num dialogo com Fanon, Quijano leva o corpo dos damneés para além da proposta dos
condenados da terra, sem desconhecé-la, para registra-lo como vetor central da colonialidade
do poder, associado as estratégias de controle do trabalho e producédo, sendo o proprio motor
do sistema capitalista (Palermo e Quintero, 2014, p. 163). E o corpo que esta implicado em
cada um dos ambitos da existéncia social: o corpo que tem fome e frio; o corpo gque tem
necessidades sexuais; o corpo do trabalho esgotado, explorado e cansado, e 0 corpo — ao nao
se admitir a dualidade entre espirito e corpo — que também sonha, pensa e tem subjetividade
(Quijano, 2001b, p. 13). E o corpo que permite 0 encontro e a comunicagao e, a0 Mesmo
tempo, pode ser convertido em local privilegiado para conversdo em objeto de desumanizacgéo
através da racializacédo e da diferenca de género (Maldonado-Torres, 2007, p. 155). Assim:

A ‘corporalidade’ é o nivel decisivo das relagfes de poder. Na exploragdo, é o
‘corpo’ que € usado e consumido no trabalho e, na maior parte do mundo, na
pobreza, na fome, na méa nutricdo, na doenga. E o corpo implicado no castigo, na
repressdo, nas torturas e nos massacres durante as lutas contra os exploradores
(Quijano, 2010, p. 113).

Em outras palavras, a etnizacdo do mundo teve como consequéncia a organizacao e a
reproducdo da forca de trabalho que vincularam, pela primeira vez, negritude e escravidao,
sendo a etnicidade um mecanismo de preparacdo da forca de trabalho. Isso gerou a
institucionalizacdo do racismo como pilar do capitalismo, afinal, foi justamente com o
comércio do Atlantico que a escraviddo passou a ser sinbnimo de negritude (Mignolo, 2005,
p. 76; 2011, p. 53).

No entanto, essa etnificacdo ndo € algo invariavel ou estanque; pelo contrario, esta em

permanente mutacao para atender as légicas do capital®*

. Em razao disso, a “etnificacdo” da
forca de trabalho é varidvel e se adequa as necessidades hierarquicas da economia nesse
espaco-tempo. O racismo, para a l6gica do capitalismo: i) amplia ou contrai 0 nimero de
individuos disponiveis para mao de obra; ii) cria, permanentemente, comunidades sociais para

desempenhar determinadas fungdes e, consequentemente, justifica uma remuneracdo inferior

31 Nesse sentido, interessante também é o conceito de “heterogeneidade colonial” proposto por Maldonado-
Torres. Para ele, as multiplas formas de articulagdo em torno da raga foram geradas a partir da relacdo com os
povos indigenas na América e, depois, reafirmadas e sedimentadas com a escravidao africana. Essa
heterogeneidade é baseada na diversidade de formas de desumanizagdo com base na ideia de raga e, ainda que o
negro ou o indigena sejam o principal alvo da desumaniza¢do na modernidade, pode variar a partir das distintas
histérias coloniais em diferentes contextos ou momentos histéricos. Dessa forma, embora o padrdo colonial do
poder tenha sido desenhado na Ameérica, ele foi imposto ao resto do mundo com diferentes manifestacdes locais
(Maldonado-Torres, 2007, p. 133; 2007b, p. 12; 2008, p. 65).
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“natural”. O racismo contribui, portanto, para a manuten¢do do capitalismo enquanto

sistema®? (Wallerstein, 1990, p. 57-58). E nesse sentido que:

Quiere esto decir que el racismo ha conjugado siempre las pretensiones basadas en
la continuidad de un vinculo con el pasado (definido genética y/o socialmente) y una
extrema flexibilidad en la definicion presente de las fronteras entre estas entidades
reificadas denominadas razas o grupos étnicos, nacionales y religiosos. La
flexibilidad que ofrece la reivindicacion de un vinculo con las fronteras del pasado,
unida a la revisién continua de estas fronteras en el presente, adopta la forma de una
creacion y de una continua recreacion de comunidades y grupos raciales y/o étnicos,
nacionales y religiosos. Siempre estan presentes, y siempre clasificados
jerérquicamente, pero no siempre son exactamente los mismos. Ciertos grupos
pueden desplazarse en la clasificacién; algunos pueden desaparecer o unirse entre si,
y otros se desgajan mientras nacen nuevos grupos (Wallerstein, 1990, p. 57).

Dessa forma, o complexo raga/etnia esta imbricado com as relagfes sociais materiais e
as formas de producdo e exploracdo, que se condicionam reciprocamente, mas que nao sdo

suas consequéncias> (Quijano, 2014d, p. 90-91).

%2 Um dos pontos que julgo pertinente problematizar é a definicdo de racismo em Wallerstein. O autor, a partir
do moderno sistema-mundo, aponta uma conexdo entre o capitalismo e a xenofobia. Para ele, os sistemas
historicos anteriores expulsavam o “barbaro” da comunidade (ou, na sua versdo extrema, 0 matavam). No
capitalismo em expanséo, que precisa de toda forga de trabalho disponivel, a expulsdo ndo faria tanto sentido na
Otica da acumulacdo do capital. Para isso, no entanto, € preciso reduzir os custos de producdo e reduzir as
reinvindicagdes da forga de trabalho, ndo por oposi¢do ao racismo, evidentemente, mas porque é preciso uma
forca de trabalho etnificada, mas produtiva. E preciso manter as pessoas no interior do sistema de trabalho. O
autor, assim, pontua: “O objectivo do racismo ndo consiste em excluir pessoas, € muito menos em extermina-las.
O objectivo do racismo consiste em manter as pessoas dentro do sistema, mas com o estatuto de Untermenschen,
seres inferiores passiveis de ser explorados economicamente e usados como bodes-expiatérios politicos”
(Wallerstein, 2000 p. 13). Ainda que reconheca que o racismo envolve desprezo e medo, o ponto principal é a
forca de trabalho na economia (Wallerstein, 1990, p. 55-59). Ndo podemos desconsiderar esse ponto de vista, no
entanto, essa posi¢do pode reduzir o racismo a uma légica essencialmente economicista. Essa critica ndo implica
negar o critério de raca na construgdo do capitalismo, mas tentar compreender seu desenvolvimento também para
além — e ndo fora — da légica econdmica. O racismo se mostra de variadas formas. O racismo prega também a
expulsdo e o exterminio mesmo. Nao é dificil contrapor a tese de Wallerstein, que imagino ndo encontrar amparo
no préprio campo decolonial, a inimeros exemplos que ocorrem no Brasil: 0s grupos de exterminios; o sistema
penal e propria atuacdo policial. Parece-nos, portanto, uma tese eurocéntrica que ndo encontra respaldo na vida
real dos paises latino-americanos, ou mesmo em relagdo aos imigrantes nos Estados Unidos ou na Europa. Néo
se trata de negar a ideia de racismo enquanto etnizacéo da forga de trabalho, mas ir além dela. Para Maldonado-
Torres, nesse mesmo sentido, o racismo moderno, e a prépria colonialidade, sdo a radicalizagdo e a naturalizacdo
da ndo ética da guerra, que inclui préticas de eliminacdo de certos sujeitos. Toda vez que ha qualquer ameaca a
ordem geopolitica da modernidade europeia ou dos Estados Unidos, ha a expansdo do imaginario racial moderno
para aniquilar ou neutralizar as ameacas (2007, p. 138-140). O genocidio do negro brasileiro, na leitura de
Abdias Nascimento, s6 confirma essa posicdo ao mostrar toda a brutalidade e desumaniza¢do do racismo
(Nascimento, 2016). Ainda que ndo se refira a ideia de Wallerstein, a propria concepgdo de “fascismo social” de
Boaventura também parece confrontar a perspectiva Wallersteniana. Para ele, tal fascismo caracteriza-se por
processos mediante 0s quais vastos setores da populacdo sdo mantidos no exterior ou expulsos de qualquer tipo
de contrato social, sendo lancados numa espécie de estado de natureza hobbesiano (Santos, 2006, p. 180). O
autor também analisa com mais profundidade o fascismo social: Santos, 2006, p. 295-316 e retoma na seguinte
trabalho: Santos, 2010, p. 37-41. Veremos com mais detalhes a ligag&o entre capitalismo e racismo no segundo
capitulo da nossa tese.

%% Quijano cita como o exemplo o atual processo de “etnificagio” dos imigrantes asiaticos, africanos e latino-
americanos nos Estados Unidos e na Europa (Quijano, 2014d, p. 88). Faz tanto sentido essa observacdo que 0s
colonizadores portugueses na Africa, em meados do século X1X, reconstroem a ideia de indigenas. L&, porém, o
termo foi sinénimo de negros [“individuos de raga negra ou seus descendentes”, de acordo com o estatuto do
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N&o h4, pois, modo de negar que, contra as propostas tedricas eurocéntricas, o
capital se desenvolveu na Europa, ndo somente associado, mas antes de tudo fundado
nas demais formas de exploracédo do trabalho e, sobretudo, na escravidao “negra”, que
produzia os vegetais preciosos, e na servidao “india” — produtora dos metais preciosos
(Quijano, 2005, p. 22). Talvez quem melhor defina essa relagdo é a intelectual negra brasileira
Lélia Gonzalez:

Cabe aqui um dado importante da nossa realidade histérica: para noés, amefricanas
do Brasil e de outros paises da regido — assim como as amerindias — a
conscientizacdo da opressdo ocorre, antes de qualquer coisa, pelo racial. Exploracéo
de classe e discriminagdo racial constituem elementos basicos da luta comum de
homens e mulheres pertencentes a uma etnia subordinada (Gonzalez, 1988b, p. 137).

A partir da leitura da raca como emergéncia e fluxo historico, Quijano critica a versdo
eurocéntrica do marxismo que vé unicamente na classe o instrumento de classificacdo e
hierarquizagdo social. O poder moderno/colonial racializa para expropriar o trabalho e,
consequentemente, para incrementar a mais-valia. Assim, essas identidades sdo antecipadas e
definem as relacBes do processo de producdo (Segato, 2010, p. 27-29). Essa analise é
incompativel com o reducionismo de classe do marxismo escoléstico, mas também é
incongruente com as versdes que colocam a centralidade absoluta do aspecto cultural de
dominacdo e imaginam uma possivel intangibilidade do étnico pela economia e pela
estruturacdo social. O salto tedrico de Quijano, que assumimos no nosso trabalho, é
exatamente permitir a articulagdo das dimensdes transversais do étnico e do econdémico
(Turrion, Lépez e Galvan, 2008, p. 300).

Nesse sentido, Quijano prop8e uma inseparabilidade entre a exploracéo capitalista e a
racializacdo como modelo constitutivo do capitalismo que se fundamentou na colonizacéo das
Américas (Lugones, 2015, p. 939). Ou seja, uma perspectiva que permite a vinculagdo do
capitalismo a colonialidade, ao trabalho, a sexualidade, a autoridade e ao conhecimento, e ndo
sO a classe, sendo a raca o principio que organiza as multiplas hierarquias (Mignolo, 2003, p.
116; Grosfoguel, 2008, p. 123), mostrando a centralidade da classificacdo em termos raciais
no capitalismo global e a inseparabilidade um do outro (Lugones, 2008, p. 79).

Essa leitura parece afastar a premissa, a partir de uma visdo conduzida por
interpretacdes eurocéntricas do marxismo, de que a questdo racial € apenas uma consequéncia

do capitalismo e de que determinados setores seriam mais explorados que outros por conta de

indigenato de 1929]. Para uma analise sobre a construgdo do pensamento colonial portugués baseado juridica e
politicamente na figura do indigena africano: Meneses, 2010b. Ressalvamos, nesse caso, a critica j& elaborada
sobre a insuficiéncia da definicdo de racismo proposta por Wallerstein.
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sua vulnerabilidade na perspectiva de classes. O que Quijano parece apontar, com razéo, é que
a questédo racial se constitui, muito antes de uma consequéncia, como o processo fundador e
constitutivo do capitalismo. Por outro lado, coloca o capitalismo na rota da formag&o racial,
possibilitando uma leitura mais complexa da questdo e evitando tanto analises meramente
culturalistas quanto afastadas da dindmica econdmica.

Beatriz Nascimento, em 1974, também ja apontava a insuficiéncia da teorizagdo a
partir unicamente do aspecto socioeconémico:

Repetir que o preconceito racial é de origem econdmica, ou em decorréncia do
fendbmeno da luta de classes, procurar somente nas fundamentacdes econémicas
explicacdo para uma situacdo tdo complexa, ndo esclarece, sé contesta, nem promete
solugdes para os diretamente interessados nela®® (2007b, p. 101).

Lélia Gonzalez parte da “neurose cultural brasileira”, que oculta a opressao sobre a/o
negra/o, os trata como “objetos” e lhes nega o estatuto de sujeito humano: “Até mesmo como
objeto de saber. E por ai que a gente compreende a resisténcia de certas analises que, ao
insistirem na prioridade da ‘luta de classes’, se negam a incorporar as categorias de raca e
sexo” (Gonzalez, 1983, p. 232).

Na mesma linha, para Boaventura, parte da imaginacdo politica latino-americana
progressista teve seu pensamento bloqueado por entender que as independéncias significariam
o fim do colonialismo e, por isso, 0 anticapitalismo seria 0 Unico objetivo politico legitimo.
N&o se deram conta da permanéncia do colonialismo [colonialidade, na nossa acepcao],
portanto, e centraram suas analises na luta de classes e invisibilizando a importancia da luta
étnico-racial (Santos, 2010d, p. 28).

Dessa forma, é fundamental entender que o critério da raca marca grupos
populacionais e atribui um destino na hierarquia social, especialmente nas relagbes de
producdo, sendo instrumental do processo de exploracdo. Por isso ndo h& espaco para
compreender o fenbmeno racial fora do sistema colonial moderno (Segato, 2010, p. 31).

Apontar o significado politico da raca € uma das principais tarefas para desmontar a

% Tanto que, a partir de Mariategui, 0 autor alega que as relacdes de poder entre negros, brancos, indios e
mesticos ndo consistiam apenas em relacdes de exploracdo, mas se imbricavam em fendmenos de outra origem,
como o carater de raga (Quijano, 2014d, p. 97). Sobre o conceito de etnia e raca em Mariategui, apontando que
ha inimeras questdes abertas sobre o tema: Quijano, 2014b, p. 94-99. Para um aprofundamento sobre as
influéncias de Mariategui no trabalho de Quijano, observar: Germand, 2014; Mignolo, 2003, p. 208 e ss.

% Noutro espago, afirma: “O branco brasileiro de um modo geral, e o intelectual em particular, recusam-se a
abordar as discussdes sobre o negro do ponto de vista da raca. Abominam a realidade racial por comodismo,
medo, ou mesmo racismo. Assim perpetuam teorias sem nenhuma ligacdo com nossa realidade racial. Mais
grave ainda, criam novas teorias mistificadoras, distanciadas desta mesma realidade” (2007a, p. 95). Uma das
possiveis consequéncias dessa percepgdo ¢ um profundo questionamento critico do “sujeito revolucionario” (ou
transformador) latino-americano baseado unicamente no operariado.
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colonialidade e uma estratégia de luta fundamental no caminho da descolonizagcdo (Segato,
2010, p. 20), afinal, as relagdes entre etnicidade e trabalho estdo presentes desde o primeiro
momento da expansdo ocidental, seja com o trabalho indigena nas minas ou com a escravidao
de africanos (Mignolo, 1998, p. 30). Em suma, é preciso evitar tanto o reducionismo
econdmico quanto o exclusivismo étnico racial sem a anélise da dindmica capitalista.

Nesse sentido, sem a construcdo de teorias politicas fundamentadas em identidades
que foram alocadas pelo discurso imperial (“negros”, “indigenas”) ndo ¢ possivel
desnaturalizar a construcao racial e imperial da identidade na economia capitalista moderna. E
assim que a descolonialidade pretende revelar a identidade escondida sob a pretensdo de
teorias democréaticas e universais propagadas por historias, experiéncias e pensamentos
hegeménicos, que levam em conta a brancura como algo neutro e objetivo (Mignolo, 2008b,
p. 289-297). A filosofia ocidental parece falar de um “nao lugar”, quando, na verdade,
esta precisamente situada geopoliticamente e corpo-politicamente® (Grosfoguel, 2010, p.
72).

A etnicidade, enquanto consequéncia inevitavel da colonialidade, foi delineada para a
divisdo de trabalho. Nesse contexto, € evidente que a insurreicdo politica também assumiu a
coloracdo étnica, diante das multiplas revoltas negras e indigenas, como a Rebelido de Tupac
Amaru e a Revolucdo do Haiti (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 74-75).

Assim, a Revolucdo do Haiti e as revoltas indigenas ndo foram meras ocorréncias
banais do mundo hispanico, mas constitutivas do mundo moderno/colonial (Mignolo, 2005, p.
72). A propria lei de terras brasileira (Lei Eusébio de Queiroz, de 1850) ndo pode ser
analisada sem levar em conta o imaginario racial da época a partir da Revolucdo do Haiti,
tendo em vista que os proprietarios de terra temiam revoltas escravas similares (Baldi, 2014b,
p. 58). Assim, ndo se trata simplesmente uma revolucdo politica, mas ontoldgica e epistémica
(Maldonado-Torres, 2011), tanto que a Constituicdo Haitiana de 1805 previa, entre outras: i) a
abolicdo das referéncias a “graduagdes de cor da pele”; ii) a inexisténcia de religido
dominante; iii) a garantia de igual acesso a propriedade privada; iv) e a abolicdo da
escravatura®’ (Baldi, 2015, p. 54).

% Para a nogéo de corpo-politica do conhecimento, na esteira de Fanon e Anzaldla: Grosfoguel, 2008. Como
veremos adiante, Mignolo propde a identidade em politica como opcdo descolonial. Para uma diferenca entre
politica de identidade e identidade em politica: Mignolo, 2008b e também: Grosfoguel, 2008, p. 136 e ss, no
sentido que as identidades sdo importantes, mas a intervencao no sistema de exploracdo de forma anticapitalista
requer aliangas mais amplas.

%" Para Queiroz, a Revolucdo do Haiti é a face constitutiva do Constitucionalismo moderno. Uma das grandes
contribuicdes para desestabilizar a teoria tradicional e eurocéntrica da Constituigdo é pensar o
Constitucionalismo a partir do Atlantico negro. Destaco aqui 0 instigante trabalho de Queiroz (2017) sobre a
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Quijano explica que a experiéncia mais radical de questionamento do colonialismo é
justamente a Revolugdo do Haiti, em que a populacdo negra e escrava destruiu o
colonialismo, a colonialidade do poder e a sociedade escravista®®. E o primeiro momento em
que se juntam: i) independéncia nacional; ii) descolonizacdo do poder e iii) revolucédo social.
Tratou-se de uma revolucao social, racial e nacional e “uma descolonizacion real y global del
poder”® (Quijano, 2014d, p. 93; Quijano, 2014f, p. 145; Quijano, 20141, p. 648). Néo é por
outro motivo que, depois da Revolugdo do Haiti, os grupos dominantes de toda a América
tiveram como missao invisibilizar os negros na perspectiva politica e sociologica (Quijano,
20141, p. 646).

Nesse mesmo sentido, o termo “comunidade indigena”, por exemplo, foi uma criagdo
das autoridades coloniais do século XVI. Igualmente, “indio” serviu como um identificador
comum de mdltiplas e heterogéneas identidades histéricas, baseado na ideia de raca e seus
mecanismos de controle e dominacdo. No entanto, a comunidade indigena hoje carrega as
lutas das bandeiras anticoloniais que tematizam o problema nacional e a democracia, ainda
que cubra diversas e heterogéneas realidades (Quijano, 2014, p. 657-661). Ou seja, as lutas
dos movimentos indigenas e negros implicam a defesa de territdrios, das identidades e da

plurinacionalidade.

influéncia da Revolugdo Haitiana na formacao do Constitucionalismo brasileiro, a partir da anélise dos debates
ocorridos na Assembleia Constituinte brasileira de 1823, sendo 0 medo da cidadania dos negros a génese da
formacdo do nosso Constitucionalismo. Ele coloca a diaspora africana e os fluxos do atlantico negro na rota de
formagdo do Constitucionalismo moderno. O Haiti, para o autor, representa “o reconhecimento da humanidade
dos membros da didspora africana nos quadros do constitucionalismo” (Queiroz, 2015, p. 175). Sobre Revolucéo
do Haiti e Novo Constitucionalismo latino-americano, consultar: Duarte, Sa e Queiroz, 2016; Sa, 2014. Essas
criticas, produzidas pelos integrantes do grupo Maré (Ndcleo de estudos em culturas juridicas e atlantico negro),
tiveram uma forte influéncia nas minhas leituras sobre a decolonialidade. Posso dizer, inclusive, que meu proprio
trabalho foi reorientado a partir dessas analises, com maior atencdo para as reflexdes dos intelectuais afro-
brasileiros, assim como as referéncias a Revolugdo Haitiana no proprio campo decolonial. Eu que me propunha a
pensar o Constitucionalismo de forma critica (Branddo, 2015), observei que, na verdade, caminhava com
auséncias fundamentais. Pensamos que as reflexdes entre a decolonialidade e o atlantico negro compartilham
temas em comum, em especial a centralidade do genocidio negro e indigena na formacdo da modernidade.
Retomaremos o debate sobre o Haiti ao tratar da “latinidade” da América.

% |gualmente, destacam-se as revolucdes do México e da Bolivia como processos de democratizacdo e
descolonizagdo (Quijano, 2014f, p. 150). No México, por exemplo, a guerra civil revolucionaria (1910-1927) foi
um processo de descolonizacdo das relagfes sociais, ainda que posteriormente tenha sido derrotado (Quijano,
2003, p. 279).

% E sintomatico, porém, que os autores n&o mencionem as revoltas negras ocorridas no Brasil como forma de
quebra da colonialidade, centrando no caso da “América hispanica”. No campo modernidade/colonialidade, uma
excecao a essas auséncias é realizada por Maldonado-Torres. Para ele, 0 Quilombo, assim como a cimarronaje, é
um conceito-chave para compreender a descolonizacéo (Maldonado-Torres, 2007b; 2008). Para um estudo sobre
a resisténcia nos quilombos brasileiros enquanto espaco de reagdo ao colonialismo e focos de resisténcias fisica e
cultural: Nascimento, 2016, p. 71 e ss; 2007e; 2007f; Pires, 2016, p. 249. Para uma analise sobre as comunidades
quilombolas e o apartheid epistémico: Baldi, 2013 e 2014b, ressaltando que inimeras revoltas politicas no Brasil
assumiram coloracgdo étnica, tais como a Cabanagem, a Revolta dos Malés, a Sabinada, a Guerra dos Manaus e a
Revolta dos Alfaiates.
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E por tudo isso que “precisamos, desesperadamente, de por a descoberto as raizes
profundas dos privilégios racistas de que o nosso sistema-mundo estd impregnado, e que
abrangem néo so6 todas as suas instituicdes como também as estruturas do saber e as proprias
forcas de resisténcia” (Wallerstein, 2000, p. 29). Essa abordagem é também central para
compreender o projeto de lei que vamos analisar, tendo em vista que tem efeitos perversos,
sobretudo, nos corpos racializados: povos indigenas, quilombolas, entre outros povos e
comunidades tradicionais.

Trataremos, no segundo capitulo, sobre como a ideia de raca — fundamento da
colonialidade do poder — estd impregnada em todos os ambitos da existéncia social.
Propositadamente, essa ideia sera repetida ao longo do texto. Antes, porém, falaremos sobre a

modernidade e seu lado oculto.

1.4 DA MODERNIDADE E O SEU LADO OCULTO

Se a modernidade iniciou com o violento encontro entre a Europa e América, esta foi
uma participante ativa do processo de producdo da modernidade. E dai que derivou uma
reconstituicdo do novo mundo (Quijano, 1988, p. 47), de forma que a América, o capitalismo
e a modernidade nasceram no mesmo dia (Quijano, 20144, p. 47; 20141, p. 110).

O fendmeno da modernidade, na leitura eurocéntrica, € determinado a partir de fatores
internos da Europa e pode ser configurado da seguinte maneira: i) historicamente, com o
processo da Reforma, da llustracdo e da Revolugdo Francesa; ii) sociologicamente, pela
caracterizacdo do Estado-nacdo e distanciamento espago-tempo; iii) culturalmente, como
racionalizacdo do mundo da vida (Habermas), baseada na construgdo da ideia de individuo,
conhecimento e razao; iv) filosoficamente, sendo o homem o fundamento do conhecimento e
da ordem do mundo (antropocentrismo) (Escobar, 2003, p. 56).

J& a rede modernidade/colonialidade identifica a modernidade justamente na conquista
da América e no controle do Atlantico, depois de 1492, e ndo na ilustracdo do final do século
XVIII (Escobar, 2003, p. 60). Afinal, as suas primeiras vitimas ndo foram os trabalhadores
das fabricas europeias, do século XIX, nem os encarcerados franceses de que nos fala
Foucault, mas os povos “nativos” da América, Asia e Africa (Castro-Gomez e Mendieta,
1998, p. 21), ou seja, os indigenas e os negros foram as primeiras vitimas do holocausto
moderno (Dussel, 1994). Dessa forma, ndo ha como entender a fundagdo da modernidade

sem levar em conta os trés grandes genocidios que a fundamentaram: o indigena; o da
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didspora africana; e da expulsdo dos judeus da Espanha (Mignolo, 1998, p. 36), de
maneira que sem a escravidao de negros e indigenas, o capitalismo e a modernidade nédo
teriam sido possiveis (Mendoza, 2010, p. 25-27).

Para Dussel, estdo em disputa dois conceitos de modernidade. O primeiro é
eurocéntrico, aceito pela tradicdo europeia, que traduz a modernidade como uma saida da
“imaturidade” rumo a razao. Esse processo se realiza a partir de uma leitura espacial-temporal
dos seguintes acontecimentos histdricos: Renascimento, Reforma, llustracdo e Revolucéo
Francesa. Basicamente, reduz a modernidade a um fendémeno intra-curopeu. Ou seja: “na
interpretagcdo habitual da modernidade, deixa-se de lado tanto Portugal quanto a Espanha, e
com isso o século XVI hispano-americano, que na opinido unanime dos especialistas, nada
tem a ver com a ‘modernidade’”*° (Dussel, 2005, p. 59; ver também: CASTRO-GOMEZ,
2005, p. 49). Contra essa perspectiva, a partir do “descobrimento”, observa-se 0 deslocamento
do Mediterraneo para a conquista do Atlantico, e a Europa latina ganha centralidade na
histéria mundial: esse ¢ o determinante fundamental da modernidade. A modernidade,
efetivamente, comeca em 1492 e a América Latina é a sua face dominada e explorada
(Dussel, 2005, p. 56-59).

Portanto, a modernidade é também um conflito de interesses sociais em que o padrdo
mundial de poder, o primeiro efetivamente global na histéria, como ja observado, afeta toda a
populagdo mundial a partir de trés elementos centrais: colonialidade do poder, capitalismo e
eurocentrismo, ou seja, tem repercussdes tanto na subjetividade quanto na materialidade das
relacBes sociais (Quijano, 2014f, p. 122-126). Dessa maneira:

Y puesto que se trata de procesos que se inician con la constitucion de América, de
un nuevo patrén de poder mundial y de la integracion de los pueblos de todo el
mundo en ese proceso, de un entero y complejo sistema-mundo, es también
imprescindible admitir que se trata de todo un periodo histérico. En otros términos, a
partir de América un nuevo espacio/ tiempo se constituye, material y
subjetivamente: eso es lo que mienta el concepto de modernidad (Quijano, 2014f, p.
126).

Dessa forma, somente uma Vviséo provinciana resumiria a modernidade a um fendmeno

exclusivamente europeu (Dussel, 2007, p. 198), ja que ela pode ser associada a diversas

%0 Dussel divide a modernidade em trés periodos: i) a modernidade “temprana”: anterior 4 Revolugio Industrial
(1492-1815), que passa pela sua primeira fase com a hegemonia da Espanha e Portugal, através dos
descobrimentos; pela segunda fase com a hegemonia holandesa; e pela terceira, com o império inglés e francés;
de toda maneira, ainda competindo com a China e o Hindustdo pelo mercado mundial; ii) a modernidade
“madura”: entre a Revolugdo Industrial — que derruba a concorréncia asiatica — e as duas guerras mundiais; iii)
modernidade “tardia”: etapa posterior ao pos-guerra, momento em que os Estados Unidos compartilham o
protagonismo com a Unido Soviética; e depois com destaque para a queda do socialismo real, quando se inicia a
etapa da globalizacdo neoliberal (Dussel, 2007, p. 199-205).
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culturas em diferentes épocas. N&o se pode admitir que a pretensdo eurocéntrica seja a Unica
produtora da modernidade, muito menos que a modernidade se refira apenas aos postulados
europeus da racionalidade, ciéncia e tecnologia. Quijano propde um conceito diferente de
modernidade (“otra modernidade™), ndo apenas enquanto um produto estrangeiro e importado,
mas como produto do proprio solo latino-americano, ainda que sobre a dominacgdo colonial
(1988b, p. 16; 2014f, p. 122-126). Ha quebras, descontinuidades e resisténcia da ldgica
colonial.

Assim, a modernidade se constitui a partir da conquista e da incorporacdo do que seria
a América Latina, mas para muito além do trafico de metais, da acumulacdo originaria de
capital e da formacdo de um mercado de capital mundial. Essa ndo é a Unica relacdo. A
conquista da América também foi um descobrimento para a Europa: houve a dilatacdo do
imaginario europeu a partir da América. Isso porque a experiéncia americana estava baseada
na solidariedade social, na reciprocidade, e na auséncia de uma hierarquia violentamente
arbitraria. Foi sobre o comunitarismo agrario colonial que os Europeus construiram a
poderosa utopia de uma sociedade racional (Quijano, 1988b, p. 11-26). Afinal, se a América
foi um produto histérico da dominacdo colonial, nunca foi somente 0 seu
prolongamento* (Quijano e Wallerstein, 2014c, p. 82).

Dessa forma, é também com o descobrimento da América que se produz uma
revolugdo no mundo europeu e europeizado: a transferéncia do passado como idade dourada
para o futuro por conquistar ou construir. O passado deixa de ser onipresente, e a utopia
europeia dos séculos XVI e XVII passa a construir uma nova racionalidade em relacdo ao
futuro como reino da esperanca e da virtude (Quijano, 1988b, p. 13).

Nesse momento, na Europa, ainda marcada pela crise do processo feudal, a utopia era
uma sociedade sem hierarquias nem arbitrariedades, contra o despotismo das monarquias
absolutas e contra o poder da Igreja. Trata-se de uma luta pela promessa de modernidade e,
nesse primeiro momento, a América tem um lugar fundamental (Quijano, 1988, p. 48; 1988b,
p. 11-13). Dessa forma, os europeus apropriaram-se de muitos projetos utépicos encontrados
nas entdo coldnias e 0s converteram num projeto supostamente europeu (Grosfoguel, 2008, p.
133). Interessante, portanto, a partir da realidade latino-americana, é a observacdo de Rita
Segato:

Al contemplar esa pluralidad constatamos como el ideal comunista, las propuestas
de comunidad solidaria, y otros postulados modernos que hoy suelen ser descartados

* H& um processo de reoriginalizacdo da cultura das Américas, é o que Quijano e Wallerstein chamam de
“americanizacion” das Américas, fundado na utopia da reciprocidade, democracia e solidariedade (2014c, p. 82).
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con la tacha de “utdpicos” han sido y son, en América Latina, realidades
materializadas en dia a dia de los pueblo indigenas, los palanques y otros tipos de
comunidades tradicionales (Segato, 2014, p. 20).

Isso denota que a emergéncia da colonialidade — enquanto lugar silenciado da
modernidade — ndo implica em um lugar passivo (Mignolo, 2005, p. 73), e este € um ponto
central para entender o lugar da América na constituicdo da modernidade e do
capitalismo: o fato de ter sido uma vitima do capitalismo racializado e patriarcal ndo
significa que tenha um papel inerte ou subalterno.

Tanto que, num segundo momento, na etapa de cristalizacdo da modernidade durante a
llustracdo no século XV1I1, a América também ndo foi unicamente receptora da modernidade,
mas também seu universo produtor — j& que acontecia simultaneamente na Europa e na
América colonial. Os interesses pelos mesmos problemas e debates marcavam esses circulos.
O movimento da modernidade, portanto, se produzia a0 mesmo tempo 14 e ca* (Quijano,
1988b, p. 14). Dessa forma:

No tenemos, por eso, necesidad de confundir el rechazo al eurocentrismo en la
cultura y a la l6gica instrumental del capital y del imperialismo euro-norteamericano
o0 de otros, con algun oscurantista reclamo de rechazar o de abandonar las
primigenias promesas liberadoras de la modernidad: ante todo, la desacralizacion de
la autoridad en el pensamiento y en la sociedad; de las jerarquias sociales; del
prejuicio y del mito fundado en aquel; la libertad de pensar y de conocer; de dudar y
de preguntar; de expresar y de comunicar; la libertad individual liberada de
individualismo; la idea de la igualdad y de la fraternidad de todos los humanos y de
la dignidad de todas las personas. No todo ello se origind en Europa. Ni todo fue,
tampoco, cumplido o siquiera respetado. Pero fue con ella que todo eso viajo hacia
América Latina (Quijano, 1988b, p. 33).

Assim, a modernidade vai para além da histéria euro-americana, sendo também
constituida na América Latina — com todos os seus sentidos historicos revelados aos europeus
a partir do século XVI (Quijano, 1988b, p. 20-22). A América foi, portanto, um espaco de
construcdo — e ndo apenas recepc¢do — da modernidade.

Nesse sentido, Quijano alerta para o risco de a ruptura com a modernidade favorecer o
reingresso de um particularismo puramente culturalista (Quijano, 1988b, p. 31). Dessa
maneira, 0 autor ndo propde uma volta ao comunitarismo pré-colonial, pois a sociedade atual
¢ mais complexa, ainda que entenda que a partir desse comunitarismo pode se dar a
constituicdo de outra racionalidade, baseada na organizacéo solidaria, coletiva e democratica.

O que se propde, na verdade, € a articulacdo dos explorados, que constituem hoje praticas

2 No por acaso, ressalta Quijano, quando se retine a Corte de Cadiz, em 1810, os deputados latino-americanos
sdo os mais coerentes na defesa de um liberalismo radical e tiveram um papel destacado na formulacdo da
Constituicdo liberal (Quijano, 1988b, p. 11-13).
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sociais fundadas na reciprocidade e na solidariedade coletiva (Quijano, 1988b, p. 26; 1988, p.
68). Dessa maneira, Quijano ndo nega o lago “mais brilhante” da modernidade (Mignolo,
2003, p. 284).

Por isso 0 autor peruano também esclarece — e € importante destacar esse ponto — que
a identidade na América Latina ndo é uma lealdade com o passado e com a memoria, até
porque sdo muitas memorias e muitos passados. E, nesse sentido, um produto aberto,
historico e heterogéneo, que nao busca a “nostalgia” ou “inocéncia perdida”, mas sim
uma sabedoria integrada (Quijano, 1988b; Quijano, 2005, p. 27), de maneira que a critica a
modernidade ndo pode conduzir a um autoctonismo latino-americano, a um culturalismo
etnocéntrico ou ao “reino das origens” para encontrar uma verdade essencialista sobre nos
mesmos ou uma identidade cultural anterior as relagdes de poder*® (Castro-Gémez, 1998;
2007b, p. 90; 2012). Até a luta anticolonial, aponta Boaventura, é hibrida e ndo se sustenta
nem somente em ancestralidades pré-coloniais nem na simples reproducdo dos ideais de
liberdade ocidentais (Santos, 2006, p. 220).

E também nesta linha que Dussel alerta que seu projeto de transmodernidade n&o
significa a volta a um projeto pré-moderno (como afirmacéo folclorica do passado), nem
antimoderno (como o de grupos conservadores e de direita), nem pés-moderno com a negagao
da modernidade — que cai numa irracionalidade niilista (Dussel, 1994, p. 178). No mesmo
sentido, referindo-se ao México anterior a da intrusdo, o autor afirma que ndo defende um
projeto folclorico ou pré-industrial de Gandhi, mas descortinar a outra cara, 0 mito da
modernidade (1994, p. 166). Nesse sentido, argumenta que nao se deve negar “o melhor” que
a modernidade produziu. A transmodernidade invoca um didlogo com a modernidade, ou seja,
com “o melhor” produzido pela modernidade, gerando uma plurivervalidade entre as culturas

excluidas da periferia colonial com a modernidade ocidental** (Dussel, 2007, p. 208-210).

* E por isso que a nogdo de “povo” em Segato se solta das amarras da identidade (mas sem desconsidera-la),
para construir um sujeito coletivo de um projeto histérico que ndo é estavel nem fixo, mas que partilha uma
histéria em comum com dissensos e conflituosidades (Segato, 2011, p. 7), de forma que “ndo é, como se pensa, a
repeticdo de um passado que o que constitui e referenda um povo, e sim sua constante tarefa de libertagdo
conjunta” (Segato, 2014d, p. 86). Para a reconstrugdo da modernidade capitalista, por exemplo, ainda que as
comunidades indigenas ndo possam, por si sO, oferecer alternativas a modernidade, certamente seu “desenho de
mundo” € indispensavel para a sua reconstru¢do (Echeverria, 2006). J4 Aimé Césaire, no contexto das lutas
anticoloniais africanas, afirma que a sociedade nova ndo quer reviver uma sociedade passada, mas aproveitar
toda a poténcia produtiva moderna sem deixar a fraternidade antiga (Césaire, 2006, p. 25).

* Dussel ressalta que somente exaltar a propria cultura, ainda que seja a tradigdo anterior ao encontro com a
modernidade, pode ser um risco. Por isso a transmodernidade invoca um didlogo com a modernidade, orientado
pelas vitimas das culturas, a partir das seguintes perspectivas: i) ser fiel ao “melhor” produzido pela tradi¢do
propria; ii) adotar de maneira critica e autdbnoma o “melhor” da modernidade; iii) saber responder de forma
criativa aos desafios contemporaneos (Dussel, 2007, p. 208-212). Prop6e, com o Subcomandante Marcos, que as
pessoas exercam o poder de forma delegada, ouvindo a comunidade politica, ou seja: mandar obedecendo. Este é
0 poder obediencial. Sobre a transmodernidade e a filosofia da libertagdo: Dussel, 1994; 2004; 2007 e 2016;
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N&o significa, assim, negar a modernidade europeia, mas incorporar o melhor que
advém dela e acrescentar componentes que estavam excluidos (Dussel, 2004, p. 205). Num
trabalho recente, 0 autor sintetiza bem essa relacéo:

A critica da razdo moderna ndo permite a filosofia da libertacdo confundir-se com a
critica da razdo como tal, e com respeito a seus tipos de exercicios ou exercicios de
racionalidade. Muito pelo contrario, a critica da razdo moderna se faz em nome de
uma racionalidade diferencial (a razdo exercida pelos movimentos feministas,
ecologistas, culturais e étnicos, da classe trabalhadora, das nagdes periféricas)
(Dussel, 2017, p. 3247).

O importante é destacar que nenhum desses autores, apesar das variadas trajetorias e
marcos teoricos, descarta “o melhor” da modernidade. Ou seja, ainda que ressaltem o seu lado
oculto e violento, todos enxergam possibilidades na modernidade.*> Como sera analisado no
capitulo quatro, essa leitura fundamenta uma critica a abordagem essencialista ou petrificada
dos povos e comunidades tradicionais, por isso é tdo fundamental para a nossa abordagem.

Dessa forma, € importante compreender, para os fins deste trabalho, que a
modernidade € um conceito ambiguo e contraditorio, de maneira que ndo se trata de um
conceito univoco, mas implica fenbmenos heterogéneos e descontinuos. Por isso que a
categoria da racionalidade ndo se esgota na razdo burguesa ou instrumental; mas a propria
modernidade permite a razéo alternativa ou libertadora (Quijano, 2014f, p. 127; 2014i, p. 608-
612; 2014n, p. 745). E necessario se desprender da racionalidade/modernidade e da
instrumentalizacdo da razdo pelo poder colonial, por isso a necessidade de propor uma
descolonizacdo epistemoldgica para um intercambio de experiéncias com base em outra
racionalidade:

Pues nada menos racional, finalmente, que la pretension de que la especifica
cosmovision de una etnia particular sea impuesta como la racionalidad universal,

aungue tal etnia se llame Europa Occidental. Porque eso, en verdad, es pretender
para un provincialismo el titulo de universalidad (Quijano, 2014b, p. 69-70).

Gordon, 2017, p. 112 e ss; Diehl, 2015. Quijano introduziu a ideia de colonialidade do poder, enquanto Dussel
produziu o conceito de transmodernidade. Os dois conceitos estdo sendo pensados desde as “modernidades
coloniais” e ambos chegaram a conclusdes e perspectivas muito semelhantes (Mignolo, 2003, p. 115-118). J&
Grosfoguel propde a “diversidade anticapitalista descolonial universal radical”, que seria uma fusdo entre a
transmodernidade e a colonialidade do poder: Grosfoguel, 2008, p. 138.

** Dito isso, é importante destacar que discordamos da leitura que infere que a rede modernidade/colonialidade
pretende uma espécie de volta a um passado idilico. Ballestrin, por exemplo, tendo em vista a suposta
dissociag8o entre capitalismo e imperialismo no campo M/C, entende que o mito da origem da modernidade
pode favorecer a construgdo de um mundo “pré-moderno e pré-colonial idealizado” (Ballestrin, 2017, p. 521) ou
que “a rejeicdo e a negagdo da modernidade passou a ser certa consequéncia logica para qualquer pratica ou
discurso de(s)colonizador” ou, ainda, que a essencializacdo da modernidade “acaba por desembocar de forma
mais ou menos problematica no elogio da tradi¢ao nativa e na nostalgia do purismo autoctone” (Ballestrin, 2017,
p. 531). Como demonstramos antes, de nada disso pode ser imputada a tal rede de investigagdo, sobretudo em
relacdo aos trabalhos de Quijano e Dussel. No entanto, admitimos que essa critica pode ser direcionada,
especificamente, a alguns trabalhos de Walter Mignolo, como veremos no terceiro capitulo da nossa tese.
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Feito esse esclarecimento, é importante destacar, no entanto, que de forma alguma isso
apaga o fato de que a narrativa eurocéntrica pintou a modernidade como criagédo propria
e exclusiva da Europa e que os colonizadores europeus impuseram como a Unica
racionalidade possivel e valida a racionalidade eurocéntrica (“La Razén”)*. Os nio
europeus, nesse sentido, ndo eram sujeitos de conhecimento, mas objetos de exploracdo e de
dominagdo. Assim, a versdo europeia da modernidade foi a outra cara da colonialidade no
resto do mundo (Quijano, 2014i, p. 612-613; 2014n, p. 745; 1999, p. 49; 2010, p. 74).

Na versdo eurocéntrica, a modernidade é a narrativa de um periodo historico escrito
por aqueles que perceberam que a visdo triunfante e heroica da historia era aquela que
estavam ajudando a construir — ou seja, escrita pelos protagonistas do capitalismo imperial
(Mignolo, 2008b, p. 316). Nesse sentido, se € para aceitar a modernidade enquanto um projeto
ocidental, ndo se pode ocultar a sua face perversa: os crimes e as violéncias justificados em
nome da modernidade (Mignolo, 2001, p. 44) A colonialidade permaneceu oculta sob a ideia
de que o colonialismo havia acabado, mas a modernidade carrega uma carga pesada sobre
seus ombros (Mignolo, 2003, p. 98; 2004, p. 676).

E assim que o discurso recorrente sobre a modernidade entende o periodo colonial:
apenas como um passado anterior & modernidade, e ndo como o seu lado oculto. E como se a
modernidade estivesse dentro da Europa, e a colonialidade, fora. E como se fossem
fendmenos distintos a Europa moderna e triunfante, fruto de suas proprias virtudes, e uma
periferia mergulhada no “atraso” (Mignolo, 2003, p. 112-114; Coronil, 2005, p. 51; ver
também: Diehl, 2015, p. 46). A narrativa dominante implica numa ruptura — que, na verdade,
é ficticia — entre o passado colonial e a producdo da modernidade. Ou seja, na 6tica do
discurso oficial, € como se o colonialismo apenas tivesse estruturado o passado e nao
constituido o presente.

A modernidade ndo foi um projeto gestado na Europa a partir da Reforma, da
llustracdo ou da Revolucdo Industrial, em que o colonialismo apenas foi inserido. Pelo
contrario, o colonialismo foi a condig&o sine qua non para a formacéo da Europa e da prépria
modernidade (Bernardino-Costa e Grosfoguel, 2016, p. 17). Colonialidade e

modernidade/racionalidade, portanto, “foram desde o inicio, e ndo deixaram de sé-lo até

*® Beatriz Nascimento afirma que, ao contréario do pregado pelo lluminismo, a maquina colonialista separava e
violentava sociedades ndo europeias. Para ela: “Esta contradi¢do histérica no terreno das ideias e do real
impunha o poder da razdo, no seu interior. Para exemplificar a mecénica dessa ideologia na pratica do
pensamento ocidental onde a afirmacdo corresponde a negacéo, reflitamos sobre esta frase de Martinho Lutero
no século XVIII: ‘a razdo é uma mulher astuta’. Contraporiamos: logo, é preciso que seja aprisionada pelo
homem e expressada pelo atributo masculino, s6 assim pode ser dominante” (Nascimento, 2007g, p. 127).
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hoje, duas faces da mesma moeda, duas dimensdes inseparaveis de um mesmo Processo
historico” (Quijano, 2005, p. 23).

Nesse sentido, a colonialidade foi constitutiva da modernidade — e ndo derivada. Uma
ndo poderia existir sem a outra: sdo duas caras da mesma moeda. Ndo ha modernidade sem
colonialidade, pois aquela precisa desta para se instalar, construir e subsistir. A modernidade
combina a retorica salvacionista, a emancipacdo e o progresso com a légica da colonialidade —
, genocidio, exploracdo e opressao — ainda que a modernidade insista em mostrar somente a
retorica da salvagdo e progresso. A colonialidade ¢ “la cara oculta de la modernidade”
(Mignolo, 2010, p. 51/59; 2008, p. 24; 2008b, p. 293; 2008c, p. 50; 2005, p. 73-74; 2003, p.
35; 2001, p. 39-42). Ou seja, a modernidade se caracteriza pela ambiguidade entre o impeto
humanista e sua traicdo radical*’ (Maldonado-Torres, 2007, p. 139). Na leitura de Thula Pires:

mais do que questionar a eleicdo de direitos como a liberdade, igualdade e
dignidade, o que precisa ser explicitado é a convivéncia entre a defesa desse ideério
pelo projeto moderno europeu e o desenvolvimento, manutengéo e aprimoramento
de uma estruturagdo de dominacdo de matriz colonial escravista imposta pelo
mesmo projeto moderno europeu as Américas, Africa e Asia (Pires, 2016, p. 238).

Nesse mesmo sentido, para Dussel, a relagdo modernidade/colonialidade nada mais é
que a dupla cara do “mito da modernidade”: a liberdade representada através das revolugdes
burguesas ndo era contraditoria em relacdo a escraviddo fora da Europa. E qualquer tentativa
de fuga era brutalmente reprimida pela l6gica colonial-escravista (Dussel, 1994, p. 155). A
modernidade eurocéntrica cumpriu uma funcdo ambigua: de um lado, emancipacao; de outro,
cultura mitica da violéncia. Uma nova perspectiva da modernidade permite justamente

acompanhar ndo apenas sua concepgdo emancipatoria, mas também seu “mito” destruidor

*" por exemplo, a Revolucdo Industrial europeia s6 foi possivel gragas a exploracdo da periferia do mundo
(Grosfoguel, 2008, p. 123). Afinal, a prépria Revolucdo Francesa ndo reconheceu direitos as mulheres nem
questionou a escraviddo negra: “Por que os livros tratam da historia da Franga sem considerar a inter-relacéo
com as coldnias, mas a historia destas é lembrada como dependente da metropole?” (Baldi, 2014, p. 10). Mesmo
num momento de proclamacéo tedrica da liberdade, inclusive com agdes politicas revolucionarias, a discussao
sobre a economia colonial era eclipsada. Estima-se que na Franga mais de 20% da burguesia dependia da
exploracdo da méo de obra escrava. Em plena época dos pensadores iluministas, era rara a defesa da liberdade
com base na igualdade racial (Buck-Morss, 2011, p. 132-135). Contemporaneamente, a légica moderna que
estigmatiza protestos e movimentos sociais oculta a ldgica da colonialidade que submete, humilha e vilipendia
seres humanos (Mignolo, 2008, p. 250). No mesmo sentido, Boaventura afirma: “Os valores modernos da
liberdade, da igualdade e da solidariedade sempre me pareceram fundamentais, tdo fundamentais quanto a critica
das violéncias que se cometeram em nome deles e da pouca realizagdo concreta que tém tido nas sociedades
capitalistas” (Santos, 2006, p. 24). Dussel também afirma que o fundamentalismo atual pode ser cristdo, judeu ou
islamico, mas s6 este Gltimo ¢ julgado como “terrorista”, e os outros dois — que tém o poder de definir que é ou
ndo terrorista — sdo vistos como forcas democratizadoras ou moralizantes, sem levar em conta sua propria
barbérie (Dussel, 2007, p. 208). Baldi, no lastro do imaginario cristdo da formacdo entre o moderno e o ndo
moderno, problematiza que ndo had motivo para entender que as paixdes religiosas sdo mais violentas que outras
paixdes, como a “historia”, a “razdo” e a “ciéncia” (Baldi, 2011, p. 151), ou seja, a luz ndo exclui a escuriddo
assim como a razdo ndo exclui a barbérie (Castro-Gémez, 2007, p. 79).
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baseado no eurocentrismo (Dussel, 1994, p. 177-180). Ou seja, assume o “conceito” racional
da emancipacdo, mas também o seu mito irracional. A conquista da Ameérica e a formacédo da
Europa moderna permitiram uma leitura global da modernidade, ndo apenas por seu lado
emancipador, mas pelo seu viés destrutivo e genocida* (Dussel, 2000, p. 58-68). Dussel

sintetiza bem essa relacao:

Por su contenido primario y positivo conceptual, la “Modernidad” es emancipacion
racional. La emancipacion como “salida” de la inmadurez por un esfuerzo de la
raz6n como proceso critico, que abre a la humanidad a un nuevo desarrollo histdrico
del ser humano.

Pero, al mismo tiempo, por su contenido secundario y negativo mitico, la
“Modernidad” es justificacion de una praxis irracional de violencia. ElI mito podria
describirse asi:

a) la civilizacién moderna se auto comprende como mas desarrollada, superior (lo
que significard sostener sin conciencia una posicion ideolégicamente eurocéntrica).

b) La superioridad obliga a desarrollar a los mas primitivos, rudos, barbaros, como
exigencia moral.

¢) El camino de dicho proceso educativo de desarrollo debe ser el seguido por
Europa (es, de hecho, un desarrollo unilineal y a la europea, lo que determina,
nuevamente sin conciencia alguna, la “falacia desarrollista™).

d) Como el barbaro se opone al proceso civilizador; la praxis moderna debe ejercer
en altimo caso la violencia si fuera necesario, para destruir los obstaculos de la tal
modernizacion (la guerra justa colonial).

e) Esta dominacién produce victimas (de muy variadas maneras), sacrificio que es
interpretado como un acto inevitable, y con el sentido cuasi-ritual de sacrificio; el
héroe civilizador inviste a sus mismas victimas del caracter de ser holocaustos de un
sacrificio salvador (del colonizado, esclavo africano, de la mujer, de la destruccién
ecologica de la tierra, etcétera).

f) Para el moderno, el barbaro tiene una “culpa” (el oponerse al proceso civilizador)
que permite a la “Modernidad” presentarse no s6lo como inocente sino como
“emancipadora” de esa “culpa” de sus propias victimas.

g) Por dltimo, y por el caracter “civilizatorio” de la “Modernidad™, se interpretan
como inevitables los sufrimientos o sacrificios (los costos) de la “modernizacion” de
los otros pueblos “atrasados” (inmaduros), de las otras razas esclavizables, del otro
sexo por débil, etc* (Dussel, 1994, p. 175-176).

* O autor diferencia esse processo em quatro etapas: i) invencdo; ii) descobrimento; iii) conquista; iv)
colonizacdo. Sobre o tema: Dussel, 1994, p. 23/53 e ss.

* Nessa linha, interessante ¢ o questionamento do “caracter sem precedentes” do nazismo, do totalitarismo
europeu e do holocausto proposto por Arendt. Aradjo e Maeso, confrontando a perspectiva de Arendt com o
Discurso sobre o Colonialismo de Césaire, afirmam que: “o ‘caracter sem precedentes’ do crime nazi ¢
construido sobre uma narrativa da corrupgdo do julgamento politico ocidental (...) e reproduz o eurocentrismo
como o discurso da excepcionalidade civilizacional da Europa” (Aratijo e Maeso, 2016, p. 101). N&o se tratou de
um deslize da Alemanha ou da Europa, mas de uma pratica que guardava precedentes seja na América ou na
Africa. Ou seja, ao desconsiderar a historia colonial, o pressuposto de fundo da analise de Arendt
reproduz o mito da modernidade (Araljo e Maeso, 2016, p. 100-106). Afinal, para 0 Aimé Césaire, 0 nazismo
foi o prolongamento, dessa vez contra 0 homem branco europeu, dos procedimentos colonialistas usados com 0s
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E dessa forma que se estabelece o mito da modernidade: uma cultura se considera
superior e classifica as outras enquanto inferiores ou barbaras. Assim, a guerra e a violéncia
contra o “Outro” ¢ emancipatoria, ¢ uma espécie de favor feito ao “primitivo” (a propria
conquista seria um ato emancipatorio do “Outro”). O mito, entdo, culpa a vitima, e seu
sofrimento ¢ interpretado como necessario a “modernizagdo” (Dussel, 1994, p. 70-72). A
modernidade elaborou um mito de sua bondade (mito civilizador) e justificou a violéncia ao
se declarar inocente do assassinato do “Outro”® (Dussel, 1994, p. 56).

Segundo Dussel, a representacdo grafica da expansdao da modernidade se coloca da

seguinte forma:

FIGURA 1: Movimento violento de expansdo da modernidade

FIiG. 1 Movimento violento de expansio da modernidade

B

Explicagdo da figura 1: I. Mundo indigena. 1l. Mundo moderno Europeu. A. Horizonte ontoldgico europeu. B.
Horizonte da inclusdo do Outro no projecto do Império-Mundo colonial. 1. Acto violento da expansdo moderna
(a conquista, que situa 0 mundo indigena | como um ente, um objectum dominatum). 2. Acto de dominagao do
moderno sobre o mundo periférico.

Fonte: Dussel, 2010, p. 330.

Ou, de forma mais desenvolvida, essa construcdo pode ser representada da seguinte

forma:

FIGURA 2: Dos paradigmas de modernidad

Dos paradigmas de modernidad

arabes na Argélia, os coolies na India e os negros na Africa (Césaire, 2006). Também observar a interessante
andlise de Wallerstein, 2000.

0 Essa perspectiva dialoga com a leitura das linhas abissais de Boaventura: “A negagdo de uma parte da
humanidade é sacrificial, na medida em que constitui a condicdo para a outra parte da humanidade se afirmar
enquanto universal” (Santos, 2010, p. 31). Trataremos sobre as linhas abissais e Epistemologias do Sul com
detalhes no terceiro capitulo do nosso trabalho.
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Simplificacién esquematica de algunos momentos que codeterminan la comprension
de ambos paradigmas

_ P _
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I) Determinaciones més relevantes:

A: Europa en el momento del “descubrimiento” (1492)

B: El presente europeo moderno

C: Proyecto de “realizacion” (habermasiana) de la “Modernidad”
P: Proyecto del nihilismo post-moderno

D: La “invasion” del continente (de Africa y Asia posteriormente)
E: El presente “periférico”

F: Proyecto dentro del “Nuevo Orden Mundial” dependiente

G: Proyecto mundial de liberacién (“Trans-modernidad™)

R: Renacimiento y Reforma

K: La “Aufklarung” (el capitalismo industrial)

I1) Relaciones con una cierta direccion o flechas:

a: Historia europea medieval (lo pre-moderno)

b: Historia “moderno”- europea

c: Praxis de realizacion de C

d: Historia amerindia pre-europea (de Africa y Asia igualmente)
e: Historia colonial y dependiente mercantilista

f: Historia del Mundo periférico al capitalismo industrial

g: Praxis de realizacién de F (desarrollismo)

h: Praxis de liberacion o de realizacion de G

i: Praxis de solidaridad del Centro con la Periferia

1,2,3, n: Tipos historicos de dominacion (de A sobre---> D, etc.)

I11) Los dos paradigmas de Modernidad:

[ ]: Paradigma eurocéntrico de “Modernidad”; [R->K->B->C]
{ }: Paradigma mundial de “Modernidad/Alteridad” (hacia una “Trans-Modernidad”): {A/D->B/E->G}

Fonte: Dussel, 1994, p. 179-180

A modernidade eurocéntrica, portanto, definiu a emancipacdo em relagdo ao “nds”,

mas ndo observou o carater “mitico-sacrificial” em rela¢do aos “Outros” (Dussel, 1994, p.

61). Ou seja, a modernidade nasceu quando a Europa se confrontou com “o Outro” e definiu

um “ego” descobridor, conquistador e colonizador. “O Outro” ndo foi descoberto, mas

“encoberto”, de maneira que 1492 foi um momento tanto do mito da violéncia sacrificial

quanto do “encobrimento” do ndo europeu. A propria racionalidade contra as explicacdes
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miticas ou primitivas encobriu a violéncia do “Outro”. Foi o momento da constituicdo do
“ego” europeu que forjou outros sujeitos e povos de maneira puramente instrumental para os
fins civilizatérios. O “descobrimento” da América, nesse sentido, foi um momento
determinante para a constituicdo da modernidade® (Dussel, 1994, p. 8/53/104). Para superar
esse mito moderno, € necessario descobrir a outra face oculta da modernidade: o indio
sacrificado, a mulher oprimida, 0 negro escravizado como vitimas de um ato irracional
(Dussel, 2005, p. 60).

E nesse contexto, conectado com o que vimos no ponto anterior, que a Versio
eurocéntrica da modernidade originou a perspectiva evolucionista de movimento
unidirecional e unilinear da histdria, sendo essa perspectiva diretamente orientada pelo
critério de raca como classificacdo social do mundo. No momento em que os ibéricos
colonizaram a Ameérica, por exemplo, diferentes povos e indmeras identidades (maias,
astecas, aymaras; e, no caso africano, zulus, congos, yorubas etc) foram resumidos como
indios e negros, apagando-se historias, linguas e descobrimentos. Essa nova identidade era
racial, colonial, negativa e sempre relacionada a inferioridade e, ainda, depois da constitui¢ao
da América, passou a significar justamente o passado. A raca foi construida continuadamente
através dos séculos, naturalizando a ideia da construg¢do das ragas “inferiores”, e ndo enquanto
vitimas de um conflito de poder. A cadeia histérica do mito fundacional da modernidade
envolvia o caminho linear, a partir da ideia de progresso, entre o primitivo e o civilizado, o
magico mitico e o cientifico. O ndo europeu, portanto, nessa nova perspectiva cognitiva, era o
passado, o primitivo (Quijano, 2014f, p. 130-135; 2005, p 17; Mignolo, 2004, p. 698). Ou, na
licdo de Dussel, a primeira experiéncia moderna foi de superioridade “quase divina” entre o
europeu e o “Outro” — primitivo, rastico e inferior (1994, p. 44). Dessa maneira:

Ese es, sin duda, el momento inicial de lo que, desde el siglo xvii, se constituye en el
mito fundacional de la modernidad, la idea de un original estado de naturaleza en el
proceso de la especie y de una escala de desarrollo historico que va desde lo
“primitivo” (lo mas préoximo a la “naturaleza”, que por supuesto incluia a los
“negros”, ante todo y luego a los “indios™”) hasta lo mas “civilizado” (que, por
supuesto, era Europa), pasando por “Oriente” (India, China) (Quijano, 2014e, p.
106).

A atualidade dessa ldgica também pode ser exemplificada ao se demonstrar sua

permanéncia através do tempo, da seguinte forma: a retdrica salvacionista da modernidade no

*! Para Boaventura: “O acto da descoberta é necessariamente reciproco: quem descobre é também descoberto, e
vice-versa. Porque é entdo tdo facil, em concreto, saber quem é o descobridor e quem é o descoberto? Porque
sendo a descoberta uma relagdo de poder e de saber, é descobridor quem tem mais poder e saber e, com isso, a
capacidade para declarar o outro como descoberto” (Santos, 2006, p. 169).
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século XVI assinalava a conversdo ao cristianismo; mais adiante, a retérica moderna no
século XVII se expressava por meio da conversdo a civilizagdo. Depois da Segunda Guerra
Mundial, a retorica salvacionista da modernidade celebrou o desenvolvimento como condigéo
da modernizacao. Hoje, celebra o desenvolvimento, a democracia e 0 mercado. 1sso conecta
momentos histdricos a trajetoria e & transformacdo da matriz colonial do poder. Ou seja, as
vidas descartaveis continuam sendo racializadas e manipuladas pelos projetos imperiais®
(Mignolo, 2008, p. 267; 2009b, p. 258-259).

Também corroborando a intima conexao entre esses momentos historicos e a formacao
da modernidade, para Grosfoguel os desenhos globais promoveram violéncia sob a retorica da
modernidade, com um apelo para, supostamente, “salvar o outro do seu proprio barbarismo”,
que pode ser assim explicado:

Passamos da caracterizagdo de ‘povos sem escrita’ do século XVI, para a dos “povos
sem historia” dos séculos XVIII e XIX, “povos sem desenvolvimento” do século
XX e, mais recentemente, “povos sem democracia” do século XXI. Passamos dos
“direitos dos povos” do século XVI (o debate Sepulveda versus de las Casas na
escola de Salamanca em meados do século XVI), para os “direitos do homem” do
século XVIII (filésofos iluministas), para os recentes “direitos humanos” do século
X X3 (Grosfoguel, 2008, p. 120).

Dessa maneira, nos ultimos 510 anos do sistema-mundo patriarcal capitalista:
“passamos do ‘cristianiza-te ou dou-te um tiro’ do século XVI, para o ‘civiliza-te ou dou-te
um tiro’ do século XIX, para o ‘desenvolve-te ou dou-te um tiro’ do século XX, para o

recente ‘neoliberaliza-te ou dou-te um tiro’ dos finais do século XX e para o ‘democratiza-te

ou dou-te um tiro> do inicio do século XXI™* (Grosfoguel, 2008, p. 135). A democracia é

%2 Em resposta a um questionamento de Salvatore (2006, p. 133), sobre se é conveniente ligar, a partir da
colonialidade, a invasdo do Iraque a evangelizagdo espanhola, Mignolo ressalta que o seu objetivo ndo é fazer
uma comparacdo, mas justamente conectar esses momentos historicos através da matriz colonial do poder
(Mignolo, 2009b, p. 259). Por exemplo, a classificacdo — através da diferenca colonial — de que indios, ainda que
fossem iguais aos espanhois, eram infantis e necessitavam de orientagdo e protecdo, nada mais representa que a
ideia da salvagio para justificar a opressdo e a violéncia. E essa razdo moderna/colonial que fundamentou ao
longo dos séculos a distingdo entre barbaros e primitivos; primitivos e comunistas; e comunistas e terroristas
(Mignolo, 2001, p. 45-47).

% H4 um longo e interessante debate no campo decolonial sobre a “junta de Valladolid” e a discussdo sobre a
prépria humanidade dos povos indigenas. De um lado, Ginés de Sepulveda defendia a superioridade dos
europeus. Do outro, Bartolomé de las Casas e a defesa dos indigenas. Segundo Boaventura, foi o paradigma de
Sepulveda que prevaleceu porque: “sd esse era compativel com as necessidades do novo sistema mundial
capitalista e colonial, centrado na Europa” (Santos, 2006, p. 175). E essa posicdo, inclusive, que prepondera
atualmente sobre negros e indigenas e, apesar de extinta das declaracfes oficiais, permanece nos discursos
privados dos agentes da ONU, do Banco Mundial ou do FMI sob a retdrica de Direitos Humanos e
desenvolvimento (Santos, 2006, p. 175). “E incrivel como estes argumentos nos soam tio contemporaneos. Basta
substituir a palavra cristianismo pela palavra democracia”, afirma Wallerstein (2000, p. 18). Retomaremos a
discussdo sobre a “junta de Valladolid” no terceiro capitulo.

> Esse projeto ¢ atual e constitutivo da realidade brasileira. Um exemplo nitido, no Brasil, é de trecho extraido
do trabalho de Abdias Nascimento, ao reproduzir a fala do entdo responsavel pela Funai durante a ditadura:



64

constantemente reivindicada pelas forgas coloniais, por exemplo, na tentativa de aprovagéo do
novo marco legal de acesso a biodiversidade, como sera analisado.

Por isso a tarefa da descolonialidade é a tentativa de desaprender as normas e
hierarquias da modernidade. E preciso, a partir da filosofia indigena Amawtay Wasi, aprender
a desaprender (Mignolo, 2014, p. 9-11). E preciso, diante da reconstituicio epistemoldgica da
modernidade, buscar uma racionalidade alternativa ou mesmo uma racionalidade histdrica,
que implique em individuos livres e socialmente iguais (Quijano, 2014d, p. 92) — afinal, a
ideia de que as pessoas ndo conseguiriam sobreviver sem as conquistas da Europa € um dos
mais importantes principios da modernidade (Maldonado-Torres, 2010, p. 365).

Por fim, antes de concluir esse tdpico, coerente com o que trabalhamos sobre a ndo
negacdo completa e automatica da modernidade, penso ser importante um esclarecimento para
evitar interpretacdes equivocadas sobre o papel da Europa nesse contexto.

A modernidade, para além de uma época ou periodo, deve ser encarada como um
projeto (Aradjo e Maeso, 2016, p. 33; Castro-Gémez, 2000). Nesse sentido, em minha
opinido, deve-se levar em conta a posicdo de Boaventura sobre os riscos de essencializar a
Europa e converté-la numa entidade monolitica. Ha colonizadores fora da Europa, assim

como hé diferencas entre os préprios paises europeus> (Santos, 2006, p. 36). A partir da

“Vamos procurar cumprir as metas fixadas pelo presidente Geisel para que, através de um trabalho concentrado
entre varios ministérios, daqui a 10 anos possamos reduzir para 20 mil os 220 mil indios existentes no Brasil, e
daqui a 30 anos, todos eles estarem devidamente integrados na sociedade nacional” (Nascimento, 2016, p. 51;
ver também, para inimeros outros exemplos, a partir do estudo do negro na sociologia brasileira: Ramos, 1981).
Um exemplo também atual: os Estados Unidos, desde os anos 50, tém feito nada mais que a reativacdo do
colonialismo, ainda que o discurso prometido seja o de soberania e liberdade. Ou mesmo a reativacdo do
discurso cristdo versus islamico, marcado pela ideia de que alguns lugares do mundo precisavam ser
“civilizados” (o que, no século XVI, era a necessidade de “cristianizacdo”) (Mignolo, 2003, p. 30-46). Para
Dussel, em 500 anos, a violéncia colonial guarda a mesma extensdo. O autor compara a propor¢do de mortos na
Guerra do Golfo com as batalhas entre os indigenas e os “conquistadores”: 120 marines americanos mortos e
mais de 100 mil mortos do lado iraquiano; no México, em 1519, menos de 100 castelhanos mortos e mais de 100
mil mexicanos! (Dussel, 1994, p. 46-47). No mesmo sentido, Sousa Junior menciona que, no contexto do
conflito sobre a demarcagdo de terras indigenas, um jagungo contratado para matar um indigena confessou para
um jornal local: “Atirei nele (num indio), quando cheguei perto, vi que chorava. Parecia gente”. Segundo o
autor, a humanidade do indio para o matador: “¢é tdo irresolvida quanto 0 era para portugueses e espanhdis, as
vesperas do Trata de Madrid e dos destinos dos Setes Povos das Missdes”. Sousa Junior também relembra o
assassinato do padre Josimo Tavares, em Imperatriz, no Maranhdo, a mando de latifundiarios. O pistoleiro
confessou: “eu ndo matei um padre, eu matei um comunista” (Sousa Junior, 2002, p. 84; 2008, p. 254).

% Sobre a “especificidade” do colonialismo portugués, o autor diferencia o pos-colonialismo portugués e
britdnico (Santos, 2006, p. 211-258). A imagem que Portugal tinha das col6nias era a imagem que a Europa do
norte construia sobre Portugal, reproduzindo as caracteristicas que os proprios portugueses impunham aos negros
africanos e indigenas americanos. Para o autor, Portugal, um pais semiperiférico no sistema mundial, foi durante
um longo periodo dependente da Inglaterra (em muitos momentos quase uma colonia “informal”), assentado
num desequilibrio entre excesso de colonialismo e déficit de capitalismo. Ele apresenta a ambivaléncia e
hibridacdo do colonialismo portugués a partir da metafora de Préspero e Caliban (Santos, 2006, p. 231-258).
Nesse sentido, ainda que problematizando em parte essa leitura: Khan, 2015. Mignolo afirma que “A Franga,
Inglaterra e a Alemanha ndo colonizaram a Peninsula ibérica, mas demonizaram-na através da lenda negra e pela
conversdo dos latinos do Sul como inferiores, até certo ponto, aos Anglo-saxdes do Norte. A racializacdo foi,
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“epistemologia do Sul”, como detalharemos no terceiro capitulo, o Sul deve ser entendido,
metaforicamente, como um campo epistémico que procura reparar danos causados pelo
capitalismo e pela sua forma colonial de saber. N&o se resume ao Sul geogréafico, pois visa
integrar o conjunto de paises que foram vitimas do colonialismo europeu €, a0 mesmo tempo,
classes e grupos sociais no interior do Norte geografico, de forma que o Sul metaférico seria

» % (Santos

“o lado dos oprimidos pelas diferentes formas de dominagao colonial e capitalista
e Meneses, 2010, p. 13).

As linhas abissais que dividem num mundo permanecem em funcionamento até hoje.
H4&, porém, uma diferenca crucial: no periodo colonial classico, o colonial ndo podia entrar
nas sociedades metropolitanas (exceto por iniciativa do colonizador), mas atualmente pode.
As linhas estdo em permanente mudanca. Diminui-se constantemente a linha abissal e quebra-
se uma divisao clara entre 0 metropolitano e o colonial, ainda que a metrépole reaja com a
I6gica ordenadora e violenta (Santos, 2010, p. 34). A crise migratéria na Europa, que na
verdade € também um projeto, impds as linhas abissais e coloniais dentro do territério
europeu e ndo apenas fora deste.

N&o podemos, portanto, cair numa critica antieuropeia fundamentalista e essencialista
(Grosfoguel, 2008, p. 116) de forma que é a mundialidade o que deve pautar a atuacdo dos
explorados do mundo®’ (Dussel, 2007, 62-67).

O proprio Quijano destaca que o termo europeu ndo é utilizado em seu sentido fisico-
geografico, mas em relagdo aos grupos “brancos” e “europeus” que detém o controle da
colonialidade do padrdo de poder vigente (20141, p. 639). Germana, a partir de Quijano,
ressalva que eurocentrismo nao significa tudo aquilo que é produzido por europeus e
estadunidenses, mas aquela perspectiva do conhecimento que é mundialmente hegeménica e
tem a pretensdo de colonizar e se sobrepor as demais (Germana, 2014, p. 86), assim: “Europa
é, aqui, o nome de uma metafora, de uma zona geogréafica e da sua populacdo. Refere-se a

tudo o que se estabeleceu como uma expressao racial/étnica/cultural da Europa, como um

desde o inicio, epistémica e ndo apenas cultural” (Mignolo, 2004, p. 673). Baldi exemplifica que, recentemente,
Portugal, Itdlia, Grécia e Espanha, o Sul do Norte, devido as crises econémicas, foram taxados pela Franca e
Alemanha como PIGS (“porcos”) (Baldi, 2014, p. 12). Sobre a constru¢do da marginaliza¢do entre de Portugal e
Espanha e a linha divisoria entre a Europa do Norte e do Sul: Maldonado-Torres, 2010, p. 366.

% Ou, na poesia de Galeano: “Norte e Sul, diga-se de passagem, sdo termos que neste livro designam a partilha
da torta mundial e nem sempre coincidem com a geografia” (Galeano, 2009, p. 26).

%" Qualquer essencialismo pode ser perigoso, e uma histéria ndo tem a ver com o determinismo arbitrério da
origem, mas é fluida e contextualizada (Santos, 2006, p. 36). Grosfoguel afirma que é um erro imaginar que a
descolonizacgdo deve ser feita apenas pelo “terceiro mundo”, mas deve ser global. O pensamento descolonial é
uma alternativa a essencializagdo monolitica entre “Ocidente” e “Ariente” (Grosfoguel, 2012, p. 149/354). Tanto
que, para Boaventura: “a provincializa¢do ou descentragdo da Europa tera de acarretar a provincializacdo dos
descentragdo das Américas, a zona colonial onde ha mais Europa” (Santos, 2006, p. 37). Sobre um possivel
didlogo com a Europa a partir de Du bois, Aimé Césaire e Fanon: Maldonado-Torres, 2010b.
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prolongamento dela, ou seja, como um carater distintivo da identidade ndo submetida a
colonialidade do poder” (Quijano, 2014, p. 75). Desse modo, os conceitos de “europeu” e
“eurocentrismo” ndo estao atrelados ao aspecto geografico, mas um lugar politico relacionado
a dominacdo baseada nos ideias modernos®® (Romaguera, Allain e Bragato, 2014). Ou seja, 0
eurocentrismo, assim, ndo é apenas um local geografico, mas uma forma de pensar baseada e
fundamentada nos pilares da modernidade/colonialidade (Mignolo, 2008b, p. 301; 2003, p.
77).

Nesse sentido, a Europa foi, paradoxalmente, também vitima do seu préprio
colonialismo. Explicamos. O “desperdicio da experiéncia” ndo envolve apenas as ocultacbes
que o Ocidente imp6s ao mundo, mas também que as impds a si mesmo (Santos, 2010b, p.
470). O eurocentrismo ndo reside apenas na distorcdo da compreensdo do “outro”, mas
também na autocompreensao da propria realidade europeia, que se concebeu como sujeito
Unico da historia (Lander, 2000, p. 246). A ideia de missdo civilizatoria conferiu um trago
incapacitante & propria cultura europeia, que se viu incapaz de trocas horizontais de
experiéncias culturais, étnicas, religiosas e epistemoldgicas com o resto do mundo, inclusive
criando complexos de superioridade dentro da propria Europa. Dessa forma: “a Europa
verificara que j& ndo é o centro cultural do mundo e que o vazio que a arrogancia intelectual
colonial criou a sua volta acabou por virar-se contra si, esvaziando-a de recursos preciosos
para enfrentar tempos novos” (Santos, 2012, p. 148).

Nesse contrafluxo, um exemplo digno de nota é a pergunta que os intelectuais e
ativistas espanhdis Pablo Iglesias, Jesus Lopez e Ifiigo Galvan lancaram, dando a dimenséao da
resisténcia internacional ao capitalismo: é possivel descolonizar a Europa? A resposta veio na
possibilidade de criacdo de uma interface comunicadora entre 0S movimentos sociais
europeus e latino-americanos, que tentam superar os “defeitos eurocéntricos” dos movimentos
europeus a partir da subalternidade indigena latino-americana, ou seja, “la indianizacion de
los movimientos sociales en Europa”. E uma proposta de dilogo entre a América latina e as
teorias criticas europeias, com capacidade de vincular estrategicamente os diferentes
processos transformadores. No mesmo sentido, Iglesias propde retratar a influéncia do
Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN) nas formas de acOes coletivas dos
movimentos antissistémicos europeus, pois descolonizar a esquerda europeia € resgatar sua

poténcia transformadora (Turrion, Lopez e Galvan, 2008; Turrion, 2004).

*® Tanto que: “Os Estados Unidos sdo a Gltima Europa dominante e, como as outras, exerce o seu poder
incontestado sobre as europas dominadas” (Santos, 2006, p. 179/180), ou seja, houve um reposicionamento do
coracdo do Ocidente da Europa para os Estados Unidos (Maldonado-Torres, 2010, p. 394).
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Dessa forma, embora boa parte da Europa tenha deixado de aprender com a
diversidade epistémica, politica e juridica do mundo, ha também resisténcias decoloniais no
seu coracdo. A modernidade, enquanto projeto e ndo enquanto lugar geogréafico, segue
encontrando resisténcias e descontinuidades em todo o planeta.

Por fim, todos os conceitos que trabalhamos no capitulo serdo fundamentais para o
desenvolvimento deste trabalho e serdo retomados ao longo do texto, sobretudo no dltimo
capitulo, em que, a partir da analise sobre a construcdo de um Projeto de Lei no Congresso

Nacional, demonstraremos a atualidade desse campo teorico.
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2 DO PODER E DA EXISTENCIA SOCIAL

Os principais produtos do padrao colonial do poder sdo: i) a “racializaco” da rela¢do
entre colonizadores e colonizados, que constituiu a pedra angular da naturalizacdo das
relagcbes sociais de dominagdo, configurando um novo sistema de exploracdo, baseado na
estruturacdo das formas histdricas do controle do trabalho (escraviddo, serviddo, etc), sob a
égide da producdo de mercadoria para 0 mercado mundial, atraves do capitalismo; ii) o
eurocentrismo, como forma de producdo e controle da subjetividade — memoria, imaginario e
conhecimento, tendo a expansdo mundial do colonialismo europeu carregado, também, a
hegemonia do eurocentrismo; iii) o controle da autoridade coletiva sob a hegemonia do
Estado (e, apds o século XVIII, do Estado-nacdo) sendo excluidas as popula¢des “racialmente
inferiorizadas™, ainda que as lutas anticoloniais tenham erosionado em parte esses poderes; e,
Iv) as questdes de género e formacéo do patriarcado (Quijano, 2014l, p. 636-638). Essa ideia
abarca a nocdo de classe, raca e género dentro do mundo capitalista. Nesse sentido, entender a
ideia de existéncia social e de totalidade em Quijano é central para compreender a propria

I6gica da modernidade/colonialidade.

2.1 PODER E A IDEIA DE TOTALIDADE EM QUIJANO

Poder, para Quijano, é a ideia de que na sociedade algumas pessoas podem controlar a
conduta das demais porque ocupam certas posi¢es ou cumprem certas funcdes (2001b, p. 1).
A questdo do poder sempre foi central na discussdo da teoria social ocidental. De um lado, o
liberalismo, com Talcott Parsons e seus seguidores da escola de Chicago; e, de outro, o
fragmento da obra tedrica de Marx denominado materialismo histérico e seus seguidores,
agrupados no marxismo-leninismo®®. As duas correntes fundamentaram sua concepcdo de
poder com um Unico ambito vital de existéncia social. No primeiro caso, 0 poder esta
restringido a ideia do posicionamento individual frente ao politico e ndo se trata de uma
questdo central na sociedade. O liberalismo difunde a concep¢do de que o ambito da

economia esta dissociado do ambito da “sociedade”, “politica” e “cultura” e, portanto, a

% Para Quijano, o materialismo histérico foi a versdo mais eurocéntrica da heranca intelectual de Marx. E
baseado na perspectiva evolucionista e dualista do positivismo século XIX. Foi codificado por Stalin como
“marxismo-leninismo” (Quijano, 2001, p. 2). Quijano elabora a critica a0 materialismo hist6rico em cinco
pontos: i) de acordo com a experiéncia histérica, ndo é possivel explorar sem dominar; ii) produz uma
perspectiva vertical, organicista e homogénea da existéncia social, tipica do eurocentrismo; iii) seus conceitos
sd0 macrossujeitos histéricos, continuos e homogéneos; iv) privilegia os recursos da natureza sobre as a¢des das
pessoas; V) as condutas concretas sdo percebidas como macrossujeitos histdricos (Quijano, 2001, p. 9).
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economia tem um carater “natural”, independente das decisdes das pessoas. J& no caso do
materialismo historico, a existéncia social € um todo unificado de modo vertical ou
hierarquizado, pois se funda nas relacdes de producdo. Ou seja, ainda que tenha ocupado um
lugar central, o poder ficou restrito a dimensao da producdo (Quintero, 2014, p. 195; Quijano,
2001, p. 2/3).

Assim, se o liberalismo escamoteia a questdo do poder, a existéncia humana também
ndo se reduz ao produzido apenas por uma de suas areas, como propde o materialismo
historico. O que ocorre em um ambito esta diretamente relacionado aos demais. Afinal, sdo as
mesmas pessoas que estdo implicadas nesses &mbitos da existéncia social (Quijano, 2001, p.
7). E com Quijano, a partir da América Latina, que ha um redimensionamento nos termos da
discussdo, baseado da colonialidade e a proposta sobre a estruturacdo do poder na
modernidade, que propde a ndo separacdo entre a subjetividade das condi¢cBes materiais de
existéncia, situada na heterogeneidade histérico-estrutural, o que implica a indissociabilidade
e a simultaneidade das dimensdes econdmicas, social e civilizatoria (Segato, 2014, p. 21-24;
2014b, p. 180-182; Quintero, 2014; Quijano, 2001).

A ideia de totalidade e de classes sociais foi justamente elaborada no fim do século
XVIII e durante o século XIX, quando ja havia se desenvolvido a leitura da Europa como
“centro” do mundo capitalista. Nesse sentido, a teoria eurocéntrica sobre classes sociais,
inclusive no proprio Marx, ¢ reducionista, pois “refere-se Unica e exclusivamente a um Unico
dos meios do poder: o controle do trabalho e de seus recursos e produtos”. Todas as outras
instancias sdo desconsideradas ou apenas consideradas como derivativas das relacfes de
producio® (Quijano, 2010, 96-98). Para Pazello, Quijano é quem explica de modo mais
exemplar as relagdes de classe, género e raca articuladas pela colonialidade do poder:

Em termos de totalidade, trata-se, sem divida, de uma sociedade dividida em classes
(formalmente, proprietarios e ndo proprietarios dos meios de produgdo;
materialmente, detentores do saber técnico e despossuidos da subjetividade de
produtores diretos), mas, a0 mesmo tempo, de classes sociais em que se acoplam as
classificagdes étnicas e de género de modo a constituir um conjunto de relagdes
subordinantes, classificatérias e imbricadas umas as outras (Pazello, 2014, p. 28).
Pensada a partir do eurocentro, a classe social ficou resumida ao controle do trabalho,

pois 0s europeus ndo se viam como “racialmente” diferenciados (Quijano, 2010, p. 109).

% «En el Materialismo Histérico, esas relaciones son jerarquicas y organicas, ya que se atribuye a la ‘base’ — las
relaciones de produccion — no solo la calidad de fundamento del conjunto, sino la de generadora y determinante
de las demas o ‘superestructura’ (Quijano, 2001b, p. 9). E tanto que, para Diehl, a totalidade em Quijano é uma
alternativa a clasica relacdo entre “infra-estrutura e super-estrutura” representada pelo “marxismo standard”
(Diehl, 2015, p. 196).
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Nesse mesmo sentido, para Lander, a categoria de totalidade em muitas leituras marxistas
amputou a possibilidade de explorar determinacGes reciprocas entre diferentes &mbitos da
vida social e levou ao priviléegio de um determinado assunto (a producédo) e a determinados
sujeitos (burguesia e proletariado), deixando invisiveis outras preocupacdes e experiéncias de
vida, como os povos indigenas, e temas como o0 género, a sexualidade, o ambiente, a lingua e
a cultura, de maneira que:
A totalidade é uma categoria de analise sem a qual dificilmente podemos pretender a
compreensao da realidade em suas multiplas determinagGes, porém uma categoria de
totalidade que ignora o carater necessariamente heterogéneo da realidade historico-
social castra severamente a riqueza da categoria e a converte em fundamento de uma
visdo dogmaticamente totalizante que reduz severamente a ampla gama da
experiéncia humana a alguns poucos eixos centrais, pois que converte a pesquisa
historico social em um exercicio formal mediante o qual somente se busca uma nova
constatacdo empirica de verdades objetivas e universais ja conhecidas (Lander,
2000, p. 247).

Quijano, por sua vez, busca englobar todos os elementos acima descritos: raca,
capitalismo, eurocentrismo, Estado e género. Ainda que o controle do trabalho seja um eixo
central, em conjunto com a reproducéo da espécie, ndo é unico ou exclusivo. E por isso que
Quijano se desloca de uma teoria eurocéntrica de classes sociais para uma teoria histérica de
classificacédo social.

A ideia de totalidade, desde os fins do seculo XVIII, permitiu libertar-se do “atomismo
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empirista” e do “provincialismo™" (Quijano, 2010, p. 83). Totalidade é o sentido de que 0s

fendmenos sociais s6 podem ser apreendidos a partir da sua relagdo com todos os demais

%1 Tanto um quanto outro negam a ideia de totalidade. Quijano afirma que o “atomismo empirista” se manteve no
debate e se fortaleceu através do chamado p6s-modernismo. Para essa concepcdo, o poder sO existe na escala
micro e de forma fluida e dispersa (Quijano, 2010, p. 84-85). No entanto, o autor mostra a linha de convergéncia
entre as ideias organicas e sistémicas de totalidade, que implicam em graves distor¢Ges da realidade, e na prépria
negacdo da totalidade: “Nesse confronto entre as ideias orgénicas e sist€émicas de totalidade, de um lado, ¢ a
negacdo de toda a ideia de totalidade, do outro, parecera, pois, tratar-se de opiniGes muito contrastantes,
inclusive referidas a perspectivas epistémicas ndo conciliaveis. Ambas tém, no entanto, uma linhagem
eurocéntrica comum: nas duas posi¢des, o paradigma eurocéntrico de totalidade é o tinico pensavel” (Quijano,
2010, p. 85). Castro-Gomez alega que com o advento dos estudos culturais se tornou quase um pecado falar em
“totalidade”, tendo em vista suas ideias de “fragmentagdo do sujeito” e “desencanto frente aos metarrelatos”,
ainda que o desafio seja ndo cair no essencialismo ou universalismo da ideia de totalidade (Castro-Gomez,
2000). Em outro trabalho o autor aponta duras criticas a ideia de totalidade, pois, segundo ele, ndo é possivel um
poder totalizante, afinal nenhuma racionalidade consegue impregnar todos os &mbitos da vida social, de maneira
que a colonialidade do poder parece ser “um ‘patrén mundial’ que atraviesa sin fissuras toda la historia moderna
y que determina ‘em ultima instancia’ todas las demas expresiones coloniales” (Castro-Gomez, 2012, p. 224). Ja
Dussel afirma: “N&o sou pos-moderno, ndo sou fragmentério, ndo creio nos pequenos relatos. Creio nos grandes
relatos. Nao na racionalidade moderna, mas na racionalidade critica” (Dussel, 2006, p. 5). Define assim a pods-
modernidade como uma critica eurocéntrica ao eurocentrismo (Dussel, 2010). Para Mignolo, a pés-modernidade
e a altermodernidade séo apenas novas mascaras que seguem ocultando a colonialidade (Mignolo, 2001, p. 42).
Boaventura cunhou o termo “pds-modernidade de oposicdo” em contraposicdo ao “pds-modernismo
celebratdrio”, reconhecendo nos criticos poés-modernos uma ideia de recusa da modernidade sempre pensada
enquanto modernidade ocidental (Santos, 2006, p. 24-25).



71

fendmenos da sociedade, ainda que seja fragmentaria e heterogénea, assumindo uma
perspectiva interdisciplinar (Climaco, 2014, p. 20). E, portanto, um campo de relacdes
descontinuo e contraditério de uma mesma configuracdo histérico-estrutural (Quijano, 2007,

p. 131). Nesse sentido:

Uma totalidade historico-social € num campo de relages sociais estruturado pela
articulacdo heterogénea e descontinua de diversos meios de existéncia social, cada
um deles por sua vez estruturado com elementos histéricos heterogéneos,
descontinuos no tempo, conflituosos. Isso quer dizer que as partes ndo sdo so partes.
Sdo-no em relacdo ao conjunto do campo, da totalidade que este constitui.
Consequentemente, movem-se geralmente dentro da orientacdo geral do conjunto.
Mas ndo o sdo na sua relacdo separada com cada uma das outras. E sobretudo cada
uma delas € uma unidade total na sua propria configuragdo porque tem igualmente
uma constituicdo historicamente heterogénea [...] O que articula os elementos
heterogéneos e descontinuos numa estrutura histérico-social € um eixo comum,
através do qual tudo tende a mover-se geralmente de modo conjunto, agindo assim
como uma totalidade. Mas essa estrutura ndo é, nem pode ser, fechada, como, pelo
contrario, ndo pode deixar de ser uma estrutura organica ou sistémica. Por isso, ao
contrario desta, se bem que esse conjunto tenda a mover-se ou comportar-se numa
orientacdo geral, ndo pode fazé-lo de uma maneira unilinear, nem unidirecional, nem
unidimensional, porque estdo em accdo mdltiplas, heterogéneas e até conflituosas
pulsGes ou légicas de movimento (Quijano, 2010, p. 85-86).

Assim, os ambitos da existéncia social ttm uma relacdo de interdependéncia, de
maneira que ndo podem existir separadamente (Quijano, 2001, p. 7), e suas determinacdes nao
sdo unidirecionais nem unilineares, mas heterogéneas, descontinuas e conflituosas (Quijano,
2010, p. 82-83). O padrdo de poder unifica as ordens constitutivas de uma determinada
sociedade, onde a existéncia social se conforma a uma totalidade articulada pelo poder, ou
seja, a existéncia social é uma totalidade complexa e, a0 mesmo tempo, diferenciada em seus
ambitos funcionais (Méjia, 2014, p. 220-221; Germana, 2014, p. 82-83). Nao se trata,
portanto, de uma estrutura homogénea, fechada, nem de corte “sistemicista” do estrutural-
funcionalista ou “organicista” do positivismo, mas uma estrutura aberta e heterogénea
(Quintero, 2014, p. 200; Quijano, 2001, p. 7). Trata-se, portanto, de um conceito de totalidade
ndo totalitario (Mignolo, 2010, p. 16). Para Quijano:

Desse modo, 0 movimento conjunto dessa totalidade, o sentido do seu
desenvolvimento, abarca, transcende, nesse sentido especifico, cada um dos seus
componentes. Ou seja, determinado campo de relagdes sociais comporta-se como
uma totalidade. Mas semelhante totalidade historico-social, como articulacdo de
heterogéneos, descontinuos e conflituosos elementos, ndo pode ser de modo algum
fechada, ndo pode ser um organismo, nem pode ser, cOmo uma maquina, consistente
de modo sistémico e constituir uma entidade na qual a légica de cada um dos
elementos corresponde a de cada um dos outros. Os seus movimentos de conjunto

ndo podem ser, consequentemente, unilineares, nem unidirecionais, como seria
necessariamente o caso de entidades orgéanicas ou sistémicas (Quijano, 2010, p. 82).
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Dessa forma, na sociedade, todo poder é wuma relagdo social de
dominagéo/exploragéo/conflito, em que esses trés elementos se articulam segundo as
situacOes espaco/tempo concretas e em cada contexto histdrico especifico (Quijano,
20140, p. 837; Quijano, 2001, p. 10). A existéncia social coletiva articulada ndo é dissociada,
de forma que as pessoas exploram ou sdo exploradas; governam ou sdo governadas (Quijano,
2001, p. 3). Esses elementos estdo em permanente interacdo, afetando os seguintes &mbitos de
existéncia: i) o trabalho e seus produtos; ii) a natureza e 0s seus recursos de producéo,
dependentes do ponto anterior®?; iii) o sexo e seus produtos e a reproducdo da espécie; iv) a
subjetividade e seus recursos, incluindo o conhecimento; v) a autoridade e os instrumentos
de coer¢do (Quijano, 2010, p. 76-77; Germana, 2014, p. 83; Méjia, 2014, p. 219; Quintero,
2014, p. 197). O poder € a malha de relagcdes que envolve a dominacao/exploracao/conflito
entre as pessoas na disputa pelo controle desses elementos (Quijano, 2010, p. 100). A
existéncia social, portanto, tem como caracteristica historica a disputa pelo controle das
relagbes sociais, dos recursos e de seus produtos. A disputa em torno das estruturas
especificas pelo controle dos recursos e produtos disponiveis pode manter a ordem sistémica
ou pode reconfigurar o préprio ambito da existéncia social (Méjia, 2014, p. 221).

Os cincos ambitos de existéncia estdo diretamente relacionados, de maneira que nédo
podem existir ou operar separados ou de forma independente, e sdo afetados pela relacéo
dominacdo/exploracéo/conflito. As relagfes de poder, assim, ndo podem operar uma sem as
outras e por isso formam uma totalidade historica (Quintero, 2014, p. 200), considerando que
ndo ha nenhuma esfera de relacdo social em que o poder esteja ausente (Quijano, 2001, p. 5).
Assim, a colonialidade ndo se refere somente a classificacdo racial, mas é um conceito
abarcador que permeia o0 acesso sexual, a autoridade coletiva, o controle do trabalho e da
subjetividade/intersubjetividade. Todos estdo conectados com a colonialidade e inter-
relacionados (Lugones, 2008, p. 79).

Nesse sentido, as relacBes de poder estdo constituidas pela copresenca de trés
elementos: dominacéo, exploracéo e conflito. A dominacéo é a condi¢do basica do poder e
0 elemento mais geral de suas relacdes. Ela se impd@e pela violéncia, que se organiza em
uma estrutura de autoridade, e se reproduz enquanto “legitima” (tal legitimidade ¢é
construida justamente pelo controle da subjetividade) (Quijano, 2001, p. 8). A dominacao

reforca a exploragcdo, mas ndo a determina. Tém &mbitos distintos, mas uma né&o

%2 A natureza, no entanto, ndo é suficientemente desenvolvida por Quijano. No quarto capitulo retomaremos o
tema, a partir da proposta de colonialidade da natureza, na nossa analise sobre biodiversidade.
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poderia existir sem a outra. A condi¢ao da exploracao ¢ a dominacéo (Quijano, 2001, p.
8; Mignolo, 2003, p. 49; ver também: Castro-Gémez, 2005, p. 61 e ss).

Portanto, a autoridade coletiva — encarnada pelo Estado no atual padrdo de poder — e a
subjetividade/intersubjetividade sdo os ambitos centrais da dominacdo, ainda que recaiam

sobre todos os demais ambitos da existéncia social®

. A imposicdo da dominagdo por meio da
violéncia organiza uma estrutura de autoridade e legitima — até se naturalizar — a dominag&o
por meio do controle da subjetividade/intersubjetividade — imaginario, simbolos, memarias
historicas e perspectivas centrais de conhecimento. A dominacdo do trabalho constitui as
relaces de propriedade e producdo. Isso permite que a dominagdo opere como condicdo de
possibilidade da exploracao, e ndo o contrério, implantando o conflito como terceiro elemento
da triade. Ja o trabalho modela e manipula o meio ambiente, e o controle do sexo articula a
reproducdo da espécie (Quintero, 2014, p. 196-200; Quijano, 2001b, p. 11). A exploracdo tem
como ambito central o trabalho, ainda que eventualmente possa ser utilizado para relacGes
sexuais e producdo do conhecimento. Nao se pode explorar — ainda mais de forma permanente
e duradoura — sem dominar (Quijano, 2001b, p. 11). Nem toda dominacdo implica em
exploracdo, mas esta ndo € possivel sem aquela. Por isso o conflito se dirige, sobretudo, a
dominacdo e tem como objetivo destruir as relagdes produzidas e reproduzidas. A luta
concreta envolve a implosdo da dominagdo e, consequentemente, a ideia de “raga” e o
racismo — tendo em vista ser a base para a dominagdo —, bem como controle da autoridade®

(Quijano, 2001b, p. 11; 2010, p. 111; 2001b, p. 15).

83 “A forga e a violéncia sdo requisitos de toda dominagdo, mas na sociedade moderna ndo sdo exercidas de
maneira explicita e direta, pelo menos ndo de modo continuo, mas encobertas por estruturas institucionalizadas
de autoridade coletiva ou publicas e ‘legitimadas’ por ideologias constitutivas das relagdes intersubjetivas entre
0s Varios setores de interesse e de identidade da populagdo (...). Tais estruturas sdo as que conhecemos como
Estado. E a colonialidade do poder, sua mais profunda argamassa” (Quijano, 2002, p. 9). Como veremos adiante,
a tendéncia mundial é de reconcentragdo do poder no Estado e no plexo de institui¢Bes, estatais e privadas, que
se articulam mundialmente. Portanto, a partir da andlise sobre a “globalizagdo”, Quijano parece ampliar ou
pluralizar o &mbito da autoridade coletiva para além do Estado. Além disso, essa concepg¢do serd fundamental
para o desenvolvimento no Gltimo capitulo do nosso trabalho ao mostrar que o controle da autoridade coletiva,
articulada entre o Estado e as empresas privadas, inclusive as transnacionais, foi arquitetado pelo parlamento
brasileiro para atacar os direitos dos povos e comunidades tradicionais.

% Em outra perspectiva tedrica, interessante notar a consonancia de entendimentos sobre o papel do controle
epistemoldgico na dominagdo. Bell hooks ja apontava: “Confirmou desde o inicio o que lideres negros do século
XIX bem sabiam — o trabalho intelectual é uma parte necessaria da luta pela libertagdo fundamental para os
esforgos de todas as pessoas oprimidas e/ou exploradas que passaram de objeto a sujeito que descolonizariam e
libertariam suas mentes” (hooks, 1995, p. 466). Ja para Santos, Meneses ¢ Nunes: “Depois de dois séculos de
implicagcdo mutua entre modelos epistemoldgicos e modelos de transformacgéo social, ndo é possivel pensar e,
muito menos, realizar alternativas de transformacdo social emancipatoria sem proceder a transformacédo
epistemoldgica. Tanto as apostas de radicalizacdo da democracia que apontam para horizontes pds-capitalistas
como as propostas de descolonizacdo do saber e do poder que apontam para horizontes pés-coloniais s6 séo
realizaveis se a epistemologia dominante for sujeita a uma critica que permita criar opc8es epistemoldgicas que
credibilizem as formas de saber que sustentam essas propostas” (Santos, Meneses € Nunes, 2004, p. 86-87). Para
esses autores, assim como para Quijano, a mudan¢a do processo de dominacdo envolve um profundo caréater
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Afinal, para além da repressdo fisica, a naturalizacdo do imaginario transforma o
proprio horizonte cognitivo do dominado (Castro-Gomez, 2005, p. 62-63). E nesse contexto
que o primeiro passo envolve a descolonizacdo do conhecimento, para perceber e explicar as
solucdes dos espacos de dominacao e exploracdo (Quijano, 2001b, p. 15). Para isso, tem-se
que devolver aos individuos — através da radicalizagdo da socializagdo do poder — o controle
das instancias basicas de sua existéncia: trabalho, sexo, subjetividade e autoridade®® (Quijano,
2010, p. 113), de forma contraria, por exemplo, ao teor das propostas estatais socialistas
centradas apenas na administracdo do Estado (Grosfoguel, 2008, p. 136).

Dito de outra forma, a dominacdo é a condi¢do basica do poder se manifesta no
controle da subjetividade e intersubjetividade — que se traduz, sobretudo, na ideia de “raga”,
tendo em vista que esta se converteu numa categoria epistémica — e na autoridade coletiva
(Estado). O controle do conhecimento é um instrumento fundamental de dominio de todas as
outras esferas. J& a exploracdo tem seu ambito central no trabalho, ainda que também se
manifeste no dominio do género/sexualidade (Mignolo, 2003, p. 49; 2009b, p. 254). Dessa
forma, para compreender as relagdes do poder e da existéncia social é fundamental entender
que:

la colonialidade del poder es aquel &mbito del poder que esta atravesado [en ambito
de la dominacién, la explotacion y el conflicto y en cualquiera de los cuatro
dominios sociales en que éstos se entretejen (trabajo, género/sexualidad, autoridad e
intersubjetividad)] por la idea de “raza”, y la idea de “raza” consiste, basicamente,

en una clasificacién y, por lo tanto, en una operacion epistémica de los seres
humanos en escala inferior a superior (Mignolo, 2003, p. 49)

Essa equacdo pode ser demonstrada graficamente a partir do trabalho de Quintero:

Figura 3: El poder y los @mbitos bésicos de la existencia social

epistemoldgico. Veremos no proximo capitulo a posicdo de Boaventura de Sousa Santos e suas conexdes e
divergéncias com a colonialidade do poder.

% pazello argumenta que a socializacdo radical do poder em Quijano pode ser analoga, ainda que ndo idéntica, &
prépria abolicdo do poder (Pazello, 2014, p. 86).
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El podery los ambitos basicos de la
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Fonte: Quintero, 2014.

Figura 4: La triada de elementos del poder y los &mbitos basicos de la existencia social

La triada de elementos del podery los
ambitos basicos de la existencia social

Fonte: Quintero, 2014

Fonte: Quintero, 2014.

Essas disputas ttm como consequéncia a vitdria de uns sobre outros, e seu resultado
gera relacBes sociais que tendem a se reproduzir e permanecer em normas, modelos e
instituicOes que estruturam essas relacfes. Tais dindmicas ndo se impdem sem violéncia, mas
a sua reproducdo duradoura tende a gerar certo grau de aceitagdo dos vencidos, ainda que 0s
conflitos e as resisténcias ndo estejam ausentes, até a possivel destituicdo da estrutura
constituida (Quijano, 2001b, p. 5-6). Ou seja, ndo sdo produtos naturais ou espontaneos, mas
sim consequéncias de lutas e conflitos que tém perdedores e vencedores. As acdes das pessoas
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na disputa por recursos e produtos que configuram as relagdes sociais e de poder (Quijano,
2001b, p. 6-7).

A estruturacdo conjunta dessa relacdo, no entanto, depende diretamente das condutas
concretas dos coletivos humanos, da acdo dos sujeitos e dos agrupamentos sociais. Como ja
dissemos, ndo é resultante de um acordo livre, natural e espontaneo entre os individuos, como
propde o liberalismo, nem apenas os fatores de agentes universais, externos e independentes,
como propde o materialismo histérico. Sdo padrdes historicos e especificos (Quintero, 2014,
p. 202) e as lutas das pessoas por recursos/produtos — nas suas disputas e conflitos — que dao
origem e sentido as relagdes sociais que se configuram como relagdes de poder (“processos”).
Quando as agOes se reproduzem e ddo origem a padrdes de comportamento que moldam e
controlam a acdo das pessoas, tem-se as “estruturas”. Os processos se ddo em torno das
estruturas, mas ao mesmo tempo, em tensdo com elas (Quijano, 2001, p. 10; 2001b, p. 7-8).
No entanto, os lugares e papéis das pessoas podem variar de acordo com o espago-tempo, e
podem assumir diferentes posicionamentos, por exemplo, em relacdo ao controle do trabalho,
do sexo ou da subjetividade, tendo em vista que os individuos estdo em permanente disputa®®
(Quijano, 2010, p. 101).

O atual padréo de poder, em outros termos, entdo, consiste na articulacéo entre:
a) a colonialidade do poder, tendo a ideia de “raca” como padriao universal de
classificacéo social e de dominagéo social, imposta sobre a totalidade da populacdo do
mundo; b) o capitalismo mundial como padrédo universal de exploragcdo, uma estrutura
que articula as formas de controle de trabalho historicamente conhecidas e afeta a
totalidade da populagcdo mundial, consistindo na primeira forma global de exploracédo
social; ¢) o Estado, como forma central de controle da autoridade; d) o eurocentrismo
como forma hegeménica de controle da subjetividade/intersubjetividade. E por isso que
0 padrao de poder foi, desde o inicio, mundial, capitalista, eurocentrado e
colonial/moderno (Quijano, 2002, p. 4; Quijano, 2003, p. 263-264).

As formas de controle na sociedade atual, entdo, operam da seguinte forma: i) o
capitalismo, em que o controle do trabalho organiza as formas histéricas de exploragdo sob o

predominio da relacéo capital-trabalho, sendo a sua instituicdo hegeménica a empresa, e serve

% para Quijano: “Eso es otro modo de decir que el poder es un fenémeno multidimensional, una vasta familia de
categorias, que se constituye en la articulacion histérica de distintas dimensiones de la experiencia humana como
existencia social; que de ese modo, y en esa medida, constituye una totalidad estructurada, presidida por una
légica central o hegemonica, pero todo el tiempo disputada y contradicha por otras légicas, diversas entre si;
subalternas si, secundarias también, e histdricamente heterogéneas. No es un edificio en que cada piso es
engendrado en y por el anterior” (Quijano, 2014d, p. 91).
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para controlar os recursos — inclusive os “naturais”®’; ii) o controle do sexo em duas

instituicbes paralelas e interdependentes: a familia, como forma de controlar as relagdes
sexuais e a 0 controle da espécie, sob a égide da familia burguesa e patriarcal; e a prostituigéo,
que rege e dita as relacBes sexuais na forma mercantil, e opera como contrapartida a familia
burguesa; iii) a autoridade coletiva, como instituicio hegemonica para centralizar a
dominacdo, sendo a violéncia organizada o seu recurso permanente e principal®®; iv) o
controle da subjetividade, por meio da hegemonia do eurocentrismo (Quijano, 2001b, p. 2-5),
ou seja:
Esse controle do padrdo mundial do poder é eurocentrado e se expressa nas
instituicGes e suas instancias basicas do padrdo de poder: a) controle do trabalho:
hegemonia e crise das empresas, com distribuicdo racial do trabalho; b) controle do
sexo e da reprodugdo: hegemonia e crise da familia burguesa; c) controle da
subjetividade: hegemonia e crise do eurocentrismo; d) controle da autoridade e
violéncia; hegemonia e crise do moderno estado-nagdo (Quijano, 2001, p. 12-21).

Nas palavras de Mignolo, o ambito do trabalho é governado pela empresa capitalista, 0
género/sexo pela estrutura da “sagrada familia”; a autoridade pelo Estado-nagdo; e a
subjetividade na ordem do conhecimento (2003, p. 50).

Todos esses ambitos, portanto, estdo estruturados e inter-relacionados na medida em
que tratam de conflitos de dominagdo e exploracdo pelo controle do trabalho; do
género/sexualidade; da autoridade coletiva e da subjetividade e dos seus recursos e produtos
(Mignolo, 2003, p. 50). Os esforcos e as lutas por emancipacdo/libertacdo passam por esses
ambitos, que destrincharemos a seguir. Como sera facilmente observavel ao longo do texto,
ndo ha divisdes estanques desses eixos do poder; o contrario seria contraditério com a prépria
teoria de Quijano. Eles estdo reciprocamente relacionados e sdo permeados uns pelos outros,
de maneira que a divisdo em topicos é puramente para fins analiticos. Também retomaremos
cada um desses ambitos da existéncia social no dltimo capitulo do nosso trabalho ao analisar a
atualidade dessa perspectiva na construcdo do novo marco de acesso a biodiversidade pelo

parlamento brasileiro.

2.2 DO TRABALHO E SEUS RECURSOS E PRODUTOS: DA IDEIA DE RACA AO
CAPITALISMO MUNDIAL

®” para Boaventura, a distingao entre recursos humanos e recursos naturais é absolutamente fragil do século XVI
até o momento (Santos, 2006, p. 176) e sera central no capitulo quatro do nosso trabalho.

% O autor ressalta, porém, que em poucos paises se permite a institucionalizacdo dos limites da exploracéo e da
dominacdo por meio da participacéo, ainda que limitada, dos dominados e explorados na gestdo da autoridade
publica (no caso do moderno Estado-nagdo) (Quijano, 2001b, p. 5). Desenvolveremos o tema mais adiante.
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Dando continuidade ao que vimos no capitulo anterior, o capitalismo se estruturou a
partir das formas do sistema de relacdo de producéo, organizacdo e controle de trabalho, com
predominio em todo mundo, a partir da América, de maneira que:

Os “descobrimentos” ndo foram somente a descoberta de territorios longinquos
pelos Portugueses ou mesmo pelos Europeus; foram também a descoberta de uma
nova construcdo social de que estas viagens, estas rotas oceanicas, estas trocas
comerciais faziam parte, a construcdo da economia-mundo capitalista (Wallerstein,
2004, p. 3).

Ndo é outra a leitura do intelectual afro-brasileiro Abdias Nascimento — um
sobrevivente da Republica dos Palmares, como ele se reconhece — sobre o ato do
“descobrimento” e o comércio de escravos:

O ponto de partida nos assinala a chamada “descoberta” do Brasil pelos portugueses,
em 1500. A imediata exploracdo da nova terra se iniciou com o simultineo
aparecimento da raca negra, fertilizando o solo brasileiro com suas lagrimas, seu
sangue, seu suor e seu martirio na escraviddo (Nascimento, 2016, p. 57).

Essa trajetoria, cheia de contradicbes e ambiguidades, ainda ndo estad concluida e
sequer podemos saber o seu percurso final (Wallerstein, 1993, p. 41). A articulacdo conjunta
do controle de trabalho, dos recursos e dos produtos estabeleceu uma nova estrutura das
relages de producdo na experiéncia histérica mundial: o capitalismo. Essas novas identidades
histéricas com base na ideia de raca foram fundamentais na nova estruturacdo da divisdo do
trabalho. Ou seja, o eurocentramento do padrdo colonial ndo se deveu somente a posicdo
geogréfica dominante do mercado mundial, mas principalmente a classificacdo social basica
da populacido mundial, fundada na ideia de raca. E dessa maneira que essas identidades
sociais foram combinadas com a distribuicdo racista do trabalho e das formas de exploracéo.
Elas estdo estruturalmente associadas e se reforcam mutuamente (Quijano, 2014f, p. 111-112;
2002, p. 11). Nesse contexto, é importante ressaltar que a exploragdo do trabalho escravo na
América ndo foi apenas uma continuidade da escravidao “classica”, mas foi desenvolvida
como mercadoria para 0 mercado mundial (Quijano, 2003, p. 272). Quijano entdo elabora um
sofisticado trabalho sobre a codificacdo da ideia de raca na divisdo de trabalho do sistema
capitalista moderno colonial (Mendonza, 2006, p. 24). E o que vamos tratar nas proximas
linhas.

Associada a exploracdo do trabalho de indios, negros e mesticos, a posicdo de
completo acesso ao ouro e a prata na Ameérica, que era escoado pelo Atlantico, permitiu uma

vantagem fundamental para os brancos no controle do comércio mundial. Essa associacdo
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tornou possivel o controle de vastas areas (China, india, Egito, entre outras), assim como a
concentracdo do dominio do capital comercial, do trabalho e dos recursos de producdo. Essa
classificacdo racial do trabalho se desenvolveu com a associacdo das identidades raciais e as
formas ndo remuneradas de trabalho, como se a remuneracdo fosse um privilégio branco. A
branquitude, portanto, opera como capital racial e agrega valor aos produtos; ja a ndo
branquitude esta relacionada com a subvalorizardo do valor do trabalho e o incremento da
mais-valia®®. A assimetria foi constituida pela relacio colonial, baseada na subordinacdo das
racas colonizadas, ainda que sob a égide atual da predominancia da relacdo do trabalho
assalariado (Segato, 2010, p. 30; Quijano, 2014f, p. 114-117), afinal, como j& afirmamos, a
economia-mundo capitalista se estendeu a totalidade do globo e sempre justificou as
hierarquias com base no racismo (Wallerstein, 2000, p. 19-20).

Assim se reforcou o controle branco sobre parte da populacdo mundial e formou-se
uma regido historicamente nova que se tornou a sede central do mercado mundial: a Europa.
Essa colonialidade da relacdo de trabalho, portanto, decidiu a geografia social do capitalismo.
Por isso o capitalismo foi, desde o inicio, colonial/moderno e eurocéntrico (Quijano, 2014f, p.
114-117). Ou, nas palavras de Dussel: “A extrac¢do colonial de riqueza, que tem 500 anos e
em que consiste o sistema colonial hoje globalizado, tem mudado mecanismos, mas néo o seu
sentido profundo de transferéncia de ‘valor-trabalho’” (Dussel, 2010, p. 336).

Portanto, a colonialidade do controle do trabalho também determinou a distribuicdo
geografica das formas do capitalismo mundial: as formas ndo pagas e gratuitas foram
concentradas no mundo colonial; j& o capital, em sua relacdo com o controle do trabalho pago,
assalariado, foi concentrado na Europa, que se constituiu como centro do capitalismo global
(Coronado, 2014, p. 154).

A ideia de raca esta diretamente inter-relacionada a articulacdo do capital e do

mercado mundial, e a suas formas historicas de controle do trabalho, dos recursos e dos

% Quijano afirma que a branquitude compunha os postos de mando da administracdo colonial, enquanto 0s
negros foram submetidos a escraviddo. Num primeiro periodo da colonizacdo, o genocidio indigena foi marcado,
sobretudo, pelo uso da “mao de obra descartavel”, tendo em vista que eram forgados a trabalhar até morrer. Num
periodo subsequente, numa reorganizacdo do colonialismo ibérico, os indigenas variavam entre pequenos oficios
e a “serviddo” ndo paga — que ndo se compara a serviddo estabelecida na Europa (Quijano, 2014f, p. 113-115).
Dussel identifica que os horrores da “conquista” passaram pelo enquadramento no sistema de “concessdo”
(encomienda), no trabalho nas minas (mita) e no pagamento de tributos em prata que fizeram os povos indigenas
de muitos modos submetidos a dominagéao colonial (Dussel, 2010, p. 335-337).

"0 Concentragdo ndo significa exclusividade, sobretudo atualmente. Basta analisar a precarizagdo do trabalho dos
imigrantes na Europa ou mesmo as “europas” existentes nos paises do Sul. Por isso essa afirmagéo deve ser
matizada com a explicacdo feita por Boaventura sobre as linhas abissais e a quebra da divisdo territorial clara
entre 0 metropolitano e o colonial, como abordamos no final do capitulo anterior (Santos, 2010, p. 34). Ou seja,
as linhas estdo em permanente movimento, e é importante que isso seja levado em conta, afinal, ha periferia no
centro e centro na periferia (Grosfoguel, 2010, p. 57).
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produtos (Climaco, 2014, p. 14). Nédo a toa, a imensa maioria dos trabalhadores com os mais
baixos salarios ou 0s ndo assalariados sdo das “racas inferiorizadas” e habitam a chamada
“periferia” do mundo’ (Quijano, 2003, p. 276). Isso é facilmente perceptivel nos centros
capitalistas do mundo, com salarios mais baixos para 0s ndo brancos (Quijano, 2014f, p. 116).

Essa ligagdo entre raca, eurocentrismo e capitalismo é fundamental para compreender
0 passo seguinte da abordagem de Quijano. Para Quijano, a principal subversao tedrica de
Mariategui consiste no questionamento da linearidade e da unidirecionalidade dos
modos de producéo e sua sequéncia evolutiva. A partir do Peru, ele chegou a conclusao
de que esses modos coexistiam e atuavam estruturalmente associados em um mesmo
momento e tempo historico (Quijano, 2007, p. 124). Na América Latina, o capital existe
como eixo dominante das formas conhecidas de controle do trabalho, mas ndo houve
nenhuma sequéncia evolucionista sobre 0os modos de producdo (Quijano, 2014f, p. 153-155).

N&o ha, portanto, linearidade na producdo capitalista: diferentes modos de producéo
coabitam 0 mesmo tempo e espaco histérico.

E sobre o racionalismo eurocéntrico que se apresentavam duas versdes: o materialismo
histérico do marxismo-leninismo, e a teoria da modernizacdo do estrutural-funcionalismo. O
primeiro implicava o projeto evolucionista de saida da sociedade tradicional para a sociedade
moderna. O segundo também apresentava uma perspectiva dualista para a América Latina: a
apresentacdo de uma estrutura separada e linear entre feudalismo e capitalismo (Germana,
2014, p. 78). Quijano propunha a nocdo de ‘“heterogeneidade estrutural” para tentar
compreender a nossa sociedade, que estabelece a combinacdo e a justaposicdo de estruturas
muito diversas entre si, no contexto de uma concepcdo de totalidade histérica conflitiva e
contraditoria’® (Germana, 2014, p. 78).

™ Segato explica que essa ldgica se aplica inclusive no ambito da producdo académica (Segato, 2010, p. 30).
Beatriz Nascimento exemplifica essa relagdo da seguinte forma: “O efeito continuado da discriminagéo feita pelo
branco tem também como consequéncia a internalizagdo pelo grupo negro dos lugares inferiores que lhes sdo
atribuidos. Assim, 0s negros ocupam aqueles lugares na hierarquia social, desobrigando-se de penetrar 0s
espacos que estdo designados para os grupos de cor mais clara. Dialeticamente perpetuando o processo de
dominio social e privilégio racial” (Nascimento, 2007¢, p. 104).

2 Segato destaca a diferenca entre a heterogeneidade estrutural de Quijano e a tese do “dualismo” latino-
americano — que afirma a existéncia de uma América Latina feudal e outra capitalista, impregnada pelas ideias
de “evolugdo”, “progresso” e “modernizagdo” (Segato, 2014, p. 21; 2014b, p. 180). Como analisado, a
heterogeneidade histérico-estrutural de todo padrdo de poder implica que os ambitos de existéncia social e as
formas de controle ndo podem ter ritmos sistémicos ou de controle articulados de forma orgénica. Por exemplo,
na perspectiva da globalizagdo, Quijano ressalta que o trabalho, o sexo, a subjetividade e a autoridade coletiva
tém uma relagdo descontinua. Assim, ¢ possivel encontrar brechas e contradi¢des dentro da “economia”, como
outras formas de produgdo de valor material, ou mesmo da “politica”, com novas buscas de identidades
(Quijano, 2002, p. 22).
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Essa heterogeneidade implica a existéncia de maltiplos modos de produgdo, rompendo
com a tese da linearidade da histéria do capitalismo. Ou seja, as formas econémicas
(escravidao, serviddo, mercantil) sdo simultaneas e estdo todas integradas ao sistema colonial
e moderno (Méjia, 2014, p. 227; Gonzalez Casanova, 2003, p. 9). O controle do trabalho é a
condigdo central do poder capitalista. No entanto, ndo existe homogeneidade historica de seus
componentes, eles se articulam e se combinam de todas as formas. O trabalho assalariado
existe hoje ao lado da escravidao, da servidao, da pequena producao, e todos se articulam com
o capital (Quijano, 2010, p. 81).

Questionar a percepgdo linear dos modos de producgédo desloca a ideia de que o
capitalismo converteu os trabalhadores do mundo em assalariados e sua classificagéo social se
resumia a relacdo capital-salario. Pelo contrario, os trabalhadores ainda sdo obrigados a
aceitar qualquer forma de exploracdo para sobreviver” (Quijano, 2003, p. 269-270).

Suponhamos, portanto, que estamos na América no inicio do século XVI. Quais as
formas de exploracdo do trabalho que encontrariamos naquela época? Bem, para Quijano, a
resposta provavelmente seria listada na seguinte ordem: i) escraviddo; ii) serviddo; iii)
reciprocidade; iv) pequena producdo mercantil; v) salario. Depois de cinco séculos, o que
encontrariamos na América e no resto do mundo: i) salario; ii) pequena produgdo mercantil;
iii) serviddo; iv) escraviddo e; v) reciprocidade. Ou seja, nos ultimos 500 anos em que 0
capitalismo e o mercado mundial se constituiram, todas essas formas sempre estiveram
presentes e articuladas (Quijano, 2003, p. 271). Wallerstein (1974, p. 129) afirma que o
trabalho livre é definidor do proprio capitalismo, mas, na realidade, isso se da apenas no
trabalho especializado nos paises centrais, enquanto o trabalho coercitivo € largamente
explorado, nas suas formas ndo especializadas, nas areas periféricas. Essa combinacdo € a
esséncia do capitalismo!

Essa critica, portanto, confronta dois aspectos fundamentais da perspectiva histérica
dominante. Em primeiro lugar, a ideia da divisdo da historia entre pré-capitalismo e

capitalismo, sendo a escravidao, a reciprocidade e a serviddo relacionadas ao periodo anterior

" Pois bem, é ai que Quijano relaciona a crise das relacdes de trabalho com o capitalismo. Difunde-se de forma
recorrente a ideia de que, devido a expansdo tecnoldgica, a forca de trabalho tende a diminuir. E o mito da ideia
de fim do trabalho. No fim do século XX, o capitalismo produziu cerca de 800 milhdes de desempregados. Ora,
questiona Quijano, o que fazem, entdo, os milhGes de trabalhadores desempregados no mundo capitalista!? O
autor indica nimeros de pessoas escravizadas no mundo, a partir de dados da ONU e OIT do inicio da década de
1990, e sugere que estd em curso uma re-expansdo da escraviddo moderna, bem como da reciprocidade e da
pequena produgdo mercantil (Quijano, 2003, p. 269-270). Para se ter uma ideia da atualidade dessa perspectiva,
no final de 2017, a ONU e a OIT anunciaram que mais de 40 milh8es de pessoas no mundo sdo vitimas da
escraviddo, sendo mulheres e meninas as mais afetadas proporcionalmente (Chade, 2017).
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ao capitalismo, enquanto o salério, nessa linha, seria conexo ao capitalismo. Isso conduz a
segunda perspectiva: a percepcdo linear de que as formas de exploragdo de trabalho seriam
todas substituidas exclusivamente pela relacdo capital-salario. Como ja visto, o controle da
exploracdo de trabalho foi estabelecido, a partir da América, como forma de produzir
mercadorias para 0 mercado mundial, de forma que os meios de exploracdo do trabalho
existiam simultaneamente, no mesmo espago e no mesmo tempo, articulados em torno do
mercado (Quijano, 2003, p. 272).

O ponto central que nos interessa, assim, € que as formas de exploracdo do trabalho
ndo se reproduzem como modo de produgdo “pré-capitalista”. Nunca foi assim, e a América
Latina é o melhor exemplo dessa tendéncia do capitalismo mundial.

Desconstruir essa distincdo é fundamental para entender e questionar, mais uma vez,
com base na propria ideia moderna de progresso, a linearidade da producédo capitalista. E
nesse sentido que na narrativa hegemonica a transicdo do feudalismo para o capitalismo na
Europa foi transportada para América Latina. O eurocentrismo dessa concepcdo impedia a
leitura sobre a matriz colonial do poder e a especificidade latino-americana’ (Mignolo, 2010,
p. 87).

™ Essa leitura foi compartilhada, inclusive, por determinadas versdes do marxismo. Quijano afirma que o
préprio Marx percebeu a unilinearidade e unidirecionalidade de seu trabalho a partir do contato com os
populistas russos, admitindo que essa perspectiva deixava de fora outras leituras de mundo, ou seja, chegou a ser
consciente de seu préprio eurocentrismo — embora ndo tenha dado o salto epistemolégico para sua superacdo
(Quijano, 2010, p. 92). Essa leitura de Quijano, no entanto, ndo passa imune a criticas. Pazello, a partir de
Kohan, afirma que o proprio Marx chegou a superar essa perspectiva eurocéntrica: “Com este estofo, ndo é
preciso fazer como faz Quijano ao separar Marx e o materialismo histérico e, ademais, tomar Marx como
vertente do eurocentrismo. Antes, é possivel inverter essa interpretacdo e percebé-lo como momento inaugural
da critica heterogénea de totalidade e que possui potencialidades exegéticas para além do eurocentrismo, ainda
que ele esteja presente em parcela significativa de seus seguidores, em especial ao nivel académico” (Pazello,
2014, p. 75). O autor, ainda sem querer apagar as contradi¢des de Marx, também afirma: “o esforco de critica ao
capitalismo, em plena Europa do século XIX, mais contribuiu que obstruiu uma interpretacdo desde e para a
América Latina” (Pazello, 2014, p. 69). J4 Edgardo Lander (2007), reconhecendo que sem as ferramentas
teoricas do marxismo dificilmente poderiamos explicar a dindmica da sociedade capitalista, afirma que também
esta teoria ndo escapa da dindmica do eurocentrismo colonial. Numa das mais potentes criticas as leituras
eurocéntricas do marxismo e do préprio Marx, Lander prop8e, evidentemente, ndo o abandono do marxismo,
mas a sua recuperacdo, reformulacdo e transformacdo para abandonar os resquicios eurocéntricos. Para ele, o
metarrelato da histdria universal e sua carga eurocéntrica, amparada na sucessdo histérica dos modos de
producdo e linearidade da histéria, amputa a possibilidade de ampliar os temas e sujeitos historicos da acéo
politica. Para o autor: “Somente a partir do reconhecimento do conjunto de problemas, tensdes e contradi¢des
presentes na obra de Marx, e da diversidade das potenciais orientacdes de seu desenvolvimento posterior, é
possivel uma aproximacéo critica frutifera ao conjunto de sua obra e aos efeitos que esta teve na experiéncia
histérica do socialismo realmente existente” (Lander, 2007, p. 257). No mesmo sentido, para Santos, as
principais cumplicidades entre o marxismo e o liberalismo, de forma resumida, residem: i) na confianga no poder
libertador da ciéncia e o consequente dualismo entre natureza e sociedade; ii) na ideia de um processo produtivo
linear e na ideia de progresso (ainda que descontinuo) e; iii) a que mais nos interessa, na crenca do papel
civilizador do capitalismo, ainda que represente uma opressao colonial brutal e a destrui¢do da natureza (Santos,
2000, p. 156). Quijano e Grosfoguel explicam que essas criticas implicam em libertar o préprio Marx de seu
eurocentrismo. Os autores citam como exemplo a defesa que Marx realizou da colonizagdo da india pela
Inglaterra, pois esta produziria “desenvolvimento” e “modernizacdo” e, assim, maiores possibilidades da
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Fomos acostumados a pensar que havia dois mundos separados entre o pré-capitalismo
e o capitalismo. O trénsito entre ambos significaria a chegada a Europa ou aos Estados Unidos
(Quijano, 2003, p. 276). Nada mais equivocado. Constitui-se como um Unico sistema que
associa de forma profunda a dominagdo em torno da raca e a exploracdo pelo padrao de poder.
E assim que a distribuicdo de identidades, a diferenca entre “centro” e “periferia”, a
distribuicdo do trabalho e de regimes socioculturais ndo poderiam ser explicadas sem a
relacdo entre raca e exploracdo do trabalho, eixos do padrdo mundial de poder (Quijano, 2003,
p. 277). Se ndo temos a nocdo de capitalismo em escala mundial, poderiamos colocar 0s
paises “centrais” como capitalistas e os demais como pré-capitalistas, reproduzindo a
I6gica eurocéntrica da evolucao linear ou unidirecional (Quijano, 2003, p. 273).

Neste contexto, também é necessario fazer uma diferenciacao: se por um lado capital e
capitalismo ndo podem ser entendidos separadamente, por outro, ndo tém o mesmo
significado. O capitalismo se funda no capital, mas ndo se esgota nem se limita a este. O
capitalismo se articula em torno do capital e nunca existiu isolado, mas em conjunto com
outras formas de exploracdo do trabalho, como a servidao, a escravidao e a pequena producéo
mercantil (Quijano, 1999, p. 39). O capital € a relacdo entre capital e salario, e o capitalismo
envolve as relacGes heterogéneas entre capital e as demais formas de producdo, de maneira
que o capitalismo é mais abrangente e envolve as diversas formas de exploracao e controle do
trabalho em nivel mundial. Ou seja, o capital permite a leitura a partir da relacdo capital-
salario, mas o capitalismo é um sistema mais complexo, que abarca outros tipos de relacdo de
exploracdo, nem sempre mediado pelo capital (Quijano, 2010, p. 94; Segato, 2010, p. 29;
Coronado, 2014, p. 149).

Para concluir esse tépico, o capitalismo mundial se refere ao conjunto da nova
estrutura de controle global do trabalho. A relacdo capital-trabalho jamais existiu separada ou
ilhada — ainda que tenha sido o eixo central das relacdes de producdo. Com a América, assim,
se formou uma nova configuragdo do controle do trabalho, seus recursos e seus produtos. O
gue comecou na América, portanto, hoje é constituido globalmente: o capitalismo mundial”
(Quijano, 2003, p. 271-272).

revolucdo (Quijano, 2014m; Grosfoguel, 2010, p. 29; 2008b, p. 208). Para Mignolo, enquanto Marx vé a
acumulacdo primitiva como condicdo do capitalismo, Fanon e Mariategui centram a sua critica na colonialidade
(Mignolo, 2010, p. 92).

> para Lander, a perspectiva de Quijano também parece confrontar a escola dependentista, que reduzia a
economia a uma esfera privilegiada do sistema-mundo e relegava a raga ou as diferencas sexuais ao segundo
plano. A colonialidade do poder visa justamente integrar todas essas criticas numa estrutura heterogénea
(processos culturais, econémicos e politicos) que enreda o capitalismo. Lander, embora reconheca as rupturas
promovidas pela teoria da dependéncia, afirma que ndo chegou a se deslocar do imaginario colonial de
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Essa analise reflete a dindmica global do capitalismo e de sua violéncia intrinseca,
deslocando sua histdria da Europa para a América, em contraposicao as visdes eurocéntricas
que o limitam a um fenémeno europeu, tornando o capitalismo mais antigo e menos atraente,
de maneira que: “recuperar esta histdria trara a superficie as cicatrizes do passado, escondidas
pela maquiagem das historias seguintes, e tornara mais visiveis também as feridas ocultas do
presente” (Coronil, 2005, p. 52).

Essa estrutura, com diferentes arranjos, portanto, permanece até os dias atuais. Nao
por acaso, como parece Obvio nessa quadra do trabalho, a precarizacdo do trabalho tem
impactos diretos nos corpos racializados. Por outro lado, observem o desejo desenfreado,
inclusive nos governos progressistas da América Latina, pelo “desenvolvimento” e
“progresso”, mesmo que isso signifique a destruicdo da natureza e de modos de vidas
tradicionais. Nada mais € que um sintoma de um projeto de desenvolvimento baseado na
I6gica moderna, como demonstraremos na analise da constru¢do do marco legal de acesso a
biodiversidade.

Esse panorama tracado por Quijano conecta colonialidade, Ameérica, raca e
capitalismo. Evita, assim, as anélises que separam tais categorias. E uma arquitetura tedrica
impressionante para explicar o arcabougo da colonialidade do poder e, sobretudo, a ponte
entre a constituicdo da raca e do capitalismo. Trata-se de uma analise sobre o passado e,
sobretudo, sobre a constituicdo do presente.

Como ja dito, o controle do trabalho é um eixo permanente e central da existéncia

social, embora ndo seja o Unico’®. O fundamental é estabelecer a ideia de raca como

“desenvolvimento”: Lander, 2001. Mignolo afirma que a teoria da dependéncia ndo levou em consideracdo o
racismo e o genocidio indigena e negro. Ja Grosfoguel afirma que determinadas analises dependentistas
reproduziram as leituras marxistas que partem do reducionismo econdmico, subestimando as hierarquias
coloniais e raciais e depositando esperanca no Estado-nacgdo diante de um capitalismo que opera a escala global,
pois um “problema global ndao pode ter solu¢do nacional”. Segundo o autor, para boa parte dos dependentistas,
género e raca eram secundarios diante da economia enquanto esfera social privilegiada, sendo a colonialidade do
poder uma excec¢do. Sobre a teoria da dependéncia, colonialidade do poder e filosofia da libertagdo: Mignolo,
2011, p. 22 e ss. Para uma analise sobre a teoria da dependéncia e a colonialidade do poder: Grosfoguel, 2008, p.
126 e ss; Castro-Gomez e Grosfoguel, 2007, p. 18 e ss. Em sentido contrario, Pazello aponta que Grosfoguel
critica nada mais que uma mera caricatura da teoria da dependéncia de matriz marxista (Pazello, 2014, p. 105). O
autor elabora uma ampla e habil anélise da teoria da dependéncia, inclusive em dialogo com a colonialidade do
poder: Pazello, 2014, p. 39 e ss.

’® Isso impacta diretamente a ideia da classe trabalhadora industrial ou do proletariado como sujeito “par
excellence” antagdnico ao capital. A heterogeneidade das formas de exploragéo se apresenta de modo mais claro
a partir da globalidade (Quijano, 2003, p. 274). Na perspectiva da colonialidade do poder, Grosfoguel afirma:
“No entanto, o ‘capitalismo’ ¢ apenas uma das multiplas e enredadas constelacGes da matriz de poder colonial do
‘sistema-mundo patriarcal/capitalista/colonial/moderno europeu’. E importante, mas ndo a tnica. Dado o seu
enredamento com outras relagdes de poder, destruir os aspectos capitalistas do sistema-mundo ndo seria
suficiente para destruir o actual sistema-mundo. Para o transformar seria essencial destruir um todo histérico-
estrutural heterogéneo a que se chama a ‘matriz de poder colonial’ do ‘sistema-mundo’” (Grosfoguel, 2008, p.
124). Noutro espaco, ele argumenta, a partir da “zona do no-ser” (Fanon), que pode haver uma dupla ou tripla
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instrumento para construcdo do imaginario eurocéntrico. E o que veremos no préximo tépico,

seguindo os ambitos da existéncia social apontados por Quijano.

2.3 DO CONHECIMENTO E SEUS RECURSOS E PRODUTOS: EUROCENTRISMO E
COLONIALIDADE DO SABER

E no eixo do controle do conhecimento que se institui a principal forma de dominagéo
no ambito da existéncia social trabalhada por Quijano. Esse vetor — em conjunto com o
controle da autoridade publica — determina os processos de dominagdo que permitem a
exploracdo. Por isso é tdo importante a sua compreensdo. Nao sera dificil entender que a
expansao da economia capitalista — atrelada a ideia de raca — foi acompanhada pela
expansao da colonialidade do saber e 0s seus conceitos ocidentais.

Apesar das diferengas entre a colonizagdo ibero-americana e a brito-americana, por
conta das suas raizes religiosas, a base comum entre ambas esta na dominacgéo e a exploracgéo,
de um lado, e, de outro, na formagdo da categoria “Europa” como centro do capitalismo
colonial — levando a uma convergéncia no que se refere as relagdes entre europeus e nédo
europeus. E nesse contexto que a racionalidade eurocéntrica nega aos povos colonizados todo
e qualquer lugar que nédo seja de submisséo. Essa versédo ganhou hegemonia universal, como
visto no item anterior, pois era o centro do poder que se universalizava, junto do capitalismo.
Conforme a Europa se diferenciava, a racionalidade/modernidade se tornava eurocéntrica,
sem deixar de ser universalmente hegeménica, a partir da centralidade europeia e da
colonialidade das relacdes de poder (Quijano, 2014d, p. 89-91), de forma que o padrdo de
poder “também significou um padro cognitivo” (Baldi, 2013, p. 5).

H4&, portanto, uma relacdo entre epistemologia e economia, e entre epistemologia e
colonizacdo, na construcdo da Europa como entidade a partir da qual se classifica o restante
do mundo. A epistemologia caminha junto com a histéria do capitalismo e ndo pode se
desvincular da sua relacdo com o racismo e o0 sexismo. A expansdo colonial foi também a
expansdo das formas de conhecimento, de modo que a dependéncia histérico-estrutural,
mais que econbmica, € sobretudo epistémica (Mignolo, 2003, p. 286; 2011, p. 52-58). Ou

seja, ndo se resume a um efeito secundario da economia ou mesmo da politica; trata-se

opressao dos sujeitos oprimidos nas zonas do néo ser, como a mulher ou o gay que séo oprimidos pelos homens
trabalhadores (Grosfoguel, 2011, p. 101). Sob outra perspectiva, Laclau aponta que 0s antagonismos sociais nao
sdo menos agudos atualmente, mas sdo mais plurais, de maneira que os conflitos ecoldgicos, étnicos e de género
reclamam Idgicas horizontais de articulacdo que ndo se resumem a um Unico conflito, que seria o conflito de
classes, restrito a uma burguesia capitalista e uma massa proletaria homogénea (Laclau, 2014, p. 260).
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de um modo de conhecer e estruturar as relagdes hegeménicas de poder (Araujo e Maeso,
2016, p. 45).

E assim que a colonialidade néo se refere somente ao poder econémico ou militar, mas
envolve os fundamentos epistémicos da dominacdo que sustentaram a hegemonia europeia e
transformaram a perspectiva cognitiva e afetiva dos dominados (Castro-Goémez, 2005, p. 61-
63), de forma que:

A primeira ilacdo a tirar do deslocamento da nossa geopolitica do conhecimento é
que aquilo que chegou as Américas nos finais do século XVI ndo foi apenas um
sistema econémico de capital e trabalho destinado a producdo de mercadorias para
serem vendidas com lucro no mercado mundial. Essa foi uma parte fundamental,
ainda que nao a Unica, de um “pacote” mais complexo e enredado. O que chegou as
Américas foi uma enredada estrutura de poder mais ampla e mais vasta, que uma
redutora perspectiva econémica do sistema-mundo ndo é capaz de explicar
(Grosfoguel, 2008, p. 18).

Nesse sentido, o papel instrumental da raca para extracdo de riqueza depois da
“conquista” se estende por todo o planeta e hierarquiza as formas de relagdes humanas — mas
também as formas de saberes (Segato, 2014, p. 30; 2014b, p. 184). A racializacdo total da
divisdo do trabalho esta relacionada, portanto, a producdo do conhecimento (Lugones, 2008,
p. 81), afinal, um dos efeitos do eurocentrismo é justamente a racializacdo do conhecimento’’
(Oyewumi, 2004, p. 1).

A Europa no centro do sistema-mundo, a partir da classificacdo racial da populagédo
mundial, desenvolveu uma caracteristica comum: o etnocentrismo, com base numa
superioridade considerada natural em relacdo aos outros povos do mundo, sendo a raca a sua
categoria basica. Os Europeus, assim, produziram uma perspectiva de conhecimento pela qual
0 auge da trajetoria histérica comum dos povos colonizados era a Europa — ndo se tratava
somente da superioridade de uns em relacdo aos outros, mas também da superioridade de seus
conhecimentos. Ou seja, a versdo eurocéntrica da modernidade fundou “la idea-imagen de la
historia de la civilizacion humana como una trayectoria que parte de un estado de naturaleza y

culmina en Europa”’® (Quijano, 2014f, p. 119; ver também: Castro-Gémez, 2005).

" Ou nas palavras de Beatriz Nascimento: “A visio que o mundo ocidental procurou transmitir da Africa foi a de
um continente isolado e bizarro, cuja Historia foi despertada com a chegada dos europeus. Da mesma forma que
se deu com o territério de origem do povo negro, a Histéria deste sO o é se tiver sido marcada por
acontecimentos significantes da Historia da civilizagdo ocidental” (Nascimento, 2007f, p. 117). O mundo
imaginario do indigena, por exemplo, era demoniaco e deveria ser destruido, ja que a religido europeia é divina.
Essa era a justificacdo para a conquista espiritual (Dussel, 1994, p. 57).

® No mesmo sentido, nas palavras de Maria Paula Meneses, a partir do contexto africano: “A segmentagio
basica da sociedade colonial entre ‘civilizados’ e ‘selvagens/indigenas’, conferiu consisténcia ao colonialismo
enquanto epistema, transformando os autdctones em objetivos naturais, situando-os num tempo-espago
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E o que Dussel chamou de “falacia desarrollista”: a ideia de que o padrdo moderno
europeu deve ser seguido de forma linear por todas as outras culturas, e de que o “pré-
moderno”, incivilizado ou barbaro deve ser modernizado numa perspectiva da Europa
enquanto vanguarda da histéria (Dussel, 2000, p. 60; 2007, p. 198; 2010, p. 321). Ou seja, 0

processo de expansao “civilizatéria” da Europa envolve a ocultacdo e a exclusdao de povos e

9579

culturas, tidos como povos “sem historia”"” (Dussel, 2004, p. 217). Na ética quijaniana, essas

formulacdes justificam inimeras praticas politicas, a partir do ideal de “racionalizacao” da

sociedade. Dessa forma:

Nada sorprendente, en consecuencia, que la historia fuera concebida como un
continuum evolutivo desde lo primitivo lo civilizado; de lo tradicional a lo moderno;
de lo salvaje a lo racional; del precapitalismo al capitalismo, etc. Y que Europa se
pensara a si misma como espejo del futuro de todas las demas sociedades y culturas,
como el modo avanzado de la historia de toda la especie. Lo que no deja de ser
sorprendente, de todos modos, es que Europa lograra imponer ese espejismo
practicamente a la totalidad de las culturas que coloniz6. Y mucho maés, que
semejante quimera sea aln hoy tan atractiva y para tantos (Quijano, 2014b, p. 68).

Dessa forma, o estabelecimento das articulagfes da forma de trabalho no capitalismo
mundial caminhou em conjunto com a dominacdo no campo cultural, intelectual e

intersubjetivo®. O padrdo de poder colonial concentrou a hegemonia da producdo do

temporalmente indeterminado, mas ainda assim periférico, sobre quem urgia agir, para os ‘introduzir’ na ciéncia
sindnimo do espago-tempo unico moderno” (Meneses, 2010, p. 206).

" Para Dussel, o “desarrollo” entendido como categoria ontologica, ¢ ndo somente sociolégica ou econdmica
(Dussel, 2000, p. 60). Nesse sentido, merece destaque um exemplo comum do ocultamento da histéria pelo
eurocentrismo. A propria relacdo unilinear entre Grécia-Roma-Europa, segundo Dussel, foi uma invencdo
ideolégica do fim do século XVIII pelo romantismo alemao, uma manipulagdo conceitual, posterior ao “modelo
ariano” racista. E a falsa equagio do romantismo eurocéntrico alemio: Ocidental = helenistico + Romano +
Grego. E uma invengdo ideoldgica, que sequestra a cultura grega e a taxa de europeia e ocidental. Sobre o tema:
Dussel, 2005. Ja Grosfoguel, a partir Martin Bernal, afirma que a Grécia anterior a Cristo ndo era europeia, mas
uma mistura de culturas (egipcia, fenicia, judia, bantu). E a modernidade eurocentrada, a partir do século XVI, e
depois com a ilustracdo do século XVIII, que captura a democracia ateniense enquanto projeto europeu
(Grosfoguel, 2007, p. 332). Maeso e Araujo afirmam que a Grécia enquanto “ber¢o da civilizagdo europeia” é
uma construcdo ideoldgica que buscou separar a Europa e povos “ndo brancos” criando a linearidade Grécia-
Roma-Europa, de maneira que: “desconstruir esta sequéncia ndo € apenas um exercicio de reconhecimento de
outras civilizagBes e da diversidade de outras culturas que moldaram a ‘Europa’, mas também a revelagdo dos
pressupostos politicos e das conceptualizagdes que ela vincula” (Maeso e Aragjo, 2016, p. 36/37). Em todos
esses casos ha o sequestro da historia oficial pela epistemologia ocidental dominante que foi traduzida enquanto
natural.

8 visvanathan exemplifica a ideia da seguinte forma, a partir das lutas anticoloniais na Africa: num quadro, o
entdo presidente do Gana era retratado tentando libertar-se das correntes que o prendiam. No fundo do quadro,
hé& trovoadas e trés homens brancos: “o primeiro ¢ o capitalista, com uma pasta na mio. A segunda figura é a de
um missionario segurando a biblia. H&4 uma terceira figura no canto mais afastado da imagem que tem nas maos
um livro cujo titulo mal consegue ler-se. Trata-se de um livro intitulado African Political Systems, sendo esta
terceira figura a do cientista enquanto antrop6logo colonial” (Visvanathan, 2004, p. 757). Para o autor o quadro
representa a fdria anticolonial contra o capitalismo, a religido missionaria e a ciéncia colonial, ainda que registre
0 desastre das ideologias nacionais p6s movimento de libertacdo (Visvanathan, 2004, p. 757).



88

conhecimento e do controle da subjetividade sob o dominio da Europa (Quijano, 2014f, p.
118).

Por isso, no ambito da dominacdo, a colonialidade do saber tem, na proposta
quijanianiana, um papel central e precede a exploragdo. Sua naturalizacéo e fundamental para
a manutencdo do imaginario, da subjetividade e do conhecimento. E a condicio bésica do
poder e opera na reproducdo das estruturas. Para ser hegemdnica, no caso, precisa ser
relativamente aceita pelos “dominados”; do contrario, seria implodida.

Dessa maneira, 0 eurocentrismo ndo se insere apenas no ambito cognitivo dos
dominantes do centro, mas, sobretudo, no conjunto dos submetidos & sua hegemonia. O
padrdo colonial do poder naturalizou as experiéncias nesse sentido, entendidas como
deslocalizadas (Quijano, 2010, p. 75; Mignolo, 2008, p. 258). A colonialidade do poder
articula uma producdo do conhecimento e seu aparato classificatorio, sendo essa perspectiva
caracterizada por um imaginario social, uma memoria histérica e uma perspectiva de
conhecimento. O seu traco mais potente é justamente impor as vitimas um espelho que
distorce sua imagem a partir do olhar do dominador (Quintero, 2014, p. 208).

Esse movimento foi realizado a partir de algumas condicdes, revisitando o que ja
vimos até aqui: i) a expropriacdo cultural das populagdes colonizadas; ii) a repressao dos
padrdes de producéo e expressdo dos colonizados, sobretudo com particular violéncia contra
0s povos indigenas e os povos africanos; e iii) a imposicdo aos colonizados para que se
aprenda a cultura dos dominadores, especialmente a religiosa. Tal processo implicou em uma
colonizacdo das perspectivas cognitivas, do imaginario e das relacdes intersubjetivas do
mundo (Quijano, 2014f, p. 119), de forma que as populagdes foram colonizadas e submetidas
a alienacdo historica através da razdo instrumental/tecnocratica eurocéntrica®® (Quijano, 1998,
p. 124-125).

8 por evidente, coerente com a prépria l6gica da heterogeneidade histérico estrutural, havia fendas e fissuras
nesse processo. As expressfes culturais sdo exemplos das subversdes do padrdo colonial através das
manifestacdes artisticas convertidas em espagos de resisténcia, como a escola de Cuzco e Quito, as esculturas de
Aleijadinho, entre tantos outros (Quijano, 1998, p. 124-125). No mesmo sentido, na perspectiva transmoderna de
Dussel, as culturas periféricas foram colonizadas, excluidas e desprezadas, mas nao foram eliminadas (Dussel,
2016). Por isso, sua capacidade de resisténcia e reinvengdo permanece. Beatriz nascimento afirma: “O escravo
negro, assim como o negro atual, ndo sé participou da formagédo social do Brasil com seu trabalho, com seu
sofrimento, participou também da mesa, da cama, do pensamento e das lutas politicas do colonizador e de seus
descendentes” (Nascimento, 2007b, p. 99) e defende que os negros ndo falem de si apenas como vitimas, mas
como participantes da formacdo histérico-social (Nascimento, 2007b, p. 101). Lander afirma que, apesar do
pensamento hegemdnico eurocéntrico, a América Latina tem produzido formas de resisténcia e lutas politicas
para a transformacdo do imaginario social, destacando o pensamento de Marti, Mariategui e Darcy Ribeiro
(Lander, 2001, p. 1-2). Essas resisténcias também serdo analisadas na atuacdo dos povos e comunidades
tradicionais na construcdo do novo marco legal de acesso a biodiversidade.
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O eurocentrismo articula o dualismo (primitivo/civilizado; europeu/ndo europeu) e o
evolucionismo linear; a ideia de raca como naturalizacdo das diferencas raciais e a
temporalidade dessas diferengas, classificando o ndo europeu como o “passado” (Quijano,
2014f, p. 129-130). Essa logica atribuiu aos colonizados a pecha de inferior e, portanto,
anterior ao processo de modernidade, perpetuando a Idgica da superioridade como forma de
legitimar a dominacdo/exploracdo das demais ragas. O marcante é que a perspectiva europeia
foi capaz de se difundir hegemonicamente no universo intersubjetivo do padrdo mundial de
poder (Quijano, 2014f. 121; 1999, p. 48).

Os processos historicos que surgiram a partir da América, portanto, estdo diretamente
relacionados a intersubjetividade dos povos integrados sob 0 novo padrdo de poder mundial
(Quijano, 2014f, p. 125). A repressdo sobre os modos de conhecimento, imagens, simbolos,
serviu para a dominacdo colonial. Essa imposicdo foi seguida por padrGes dominantes de
controle social e cultural, mesmo quando a repressdo imediata deixou de ser constante e
sistematica. Assim, para Quijano, a cultura europeia ou ocidental “Consiste, en primer
término, en un colonizacion del imaginario de los dominados. Es decir, actia en la
interioridad de ese imaginario. En cierta medid, es parte de éI” (Quijano, 2014b, p. 61). Néo a
toa, na América Latina, desde as crbnicas das indias, passando pelo pensamento liberal de
independéncia e pelas diversas versdes do “desenvolvimentismo™ no século XX, chegando até
o neoliberalismo no século XXI, uma linha continua seguiu o pensamento hegeménico na
América Latina: o eurocentrismo-colonial (Lander, 2001, p. 1).

Assim, na medida em que se constituia a dominacgdo cultural europeia, um paradigma
universal de conhecimento se estabeleceu. Esse fendmeno foi designado por Quijano como
“Modernidad-racionalidad europea” (2014b, p 63). O conhecimento europeu racional esta
baseado na relacdo sujeito-objeto, que pressupde um individuo isolado, tanto no seu discurso
guando na sua capacidade de reflexdo. Porém, todo discurso remete a uma estrutura de
intersubjetividade, de maneira que: “El conocimiento, en esta perspectiva, es una relacion
intersubjetiva a proposito de algo, no una relacion entre una subjetividad aislada, constituida
en si y ante si y ese algo” (Quijano, 2014b, p. 64).

Com isso, a perspectiva eurocéntrica instaurou um novo dualismo que separou — e nao
so0 diferenciou — sujeito-razdo e corpo-objeto. Outras civilizacGes diferenciaram corpo e
espirito, mas ambos estavam sempre relacionados e copresentes. E com Descartes, pelo
menos no ambito teodrico, que corpo — tido como objeto — é radicalmente separado da

razdo/sujeito. O corpo foi tornado como objeto de conhecimento e ligado a natureza



90

(raz&o/sujeito humano e corpo/natureza). E a partir dessa divisdo que é possivel uma
teorizacdo “cientifica” da questdo racial, a partir da ideia de que certas ragas sdo “inferiores”,
pois ndo sdo racionais. Essa concepgdo € fundamental para lidar com o dualismo da ideia ndo
somente de raca, mas também de género (Quijano, 2014e, p. 107-108; 2014f, 133-135). O
Unico que merecia respeito, portanto, era o espirito/, a razdo e as ideias, j& que o corpo era
ligado ao biolégico e ao natural®®. Dessa forma, a separacdo entre corpo (objeto) e sujeito
(razdo), fundada no dualismo cartesiano, também liga o género feminino e algumas “ragas” a
inferioridade e ao estado de natureza, sob o0 argumento de que algumas “ragas” sdo inferiores
por ndo serem racionais, sendo apenas objeto de estudo. E por isso que negros e indios, nessa
perspectiva, estariam mais proximos ao estado de natureza e sujeitos a dominagdo e
exploracdo dos europeus (Quijano, 2001b, p. 12; 2014e, p. 108; 2014f, p. 134-135).

Mais tarde, Quijano desenvolve a ideia do dualismo cartesiano como separacao entre a
natureza e a razdo. A “explorag¢do da natureza” ndo exige, portanto, qualquer justificacdo e é
associada a ética produtivista da Revolugdo Industrial® (Quijano, 2014, p. 855), de maneira
que podemos concluir “que a compreensdo cartesiana do mundo estava envolvida até a
medula na transformacao capitalista, colonialista e patriarcal do mundo” (Santos, 2018).

N&o é outra, a partir de Descartes, a elucidacdo de Maldonado-Torres. Para o autor,
retomando Dussel, a formulagdo cartesiana: “penso, logo existo” (ego cogito), formulada a
partir do ego conquiro, implica duas dimensdes: “yo pienso” pode ser compreendido que
alguns ndo pensam e “luego soy”, por sua vez, pode ser a justificacdo filosofica para que
outros ndo sejam. O “penso, logo existo”, foi precedido pelo ego conquistador. Dito de outra
forma, outros ndo pensam, logo ndo s&o. Assim: “Yo pienso (otros no piensan o no piensan
adecuadamente), luego soy (otros no son, estan desprovistos de ser, no deben existir 0 son

dispensables)” (Maldonado-Torres, 2007, p. 144). O privilégio do conhecimento serve

82 Recorde-se aqui o que trabalhamos no ponto anterior: para Quijano, a “corporalidade” é o nivel decisivo das
relagdes de poder. E o corpo que esta implicado em cada um dos ambitos da existéncia social: o corpo que tem
fome e frio; o corpo que tem necessidades sexuais; o corpo do trabalho esgotado, explorado e cansado, e 0 corpo
— ao ndo se admitir a dualidade entre espirito e corpo — que também sonha, pensa e tem subjetividade (Quijano,
2001b, p. 13; 2010, p. 113), afinal, para Descartes, o conhecimento verdadeiro estava situado no &mbito
incorporeo, tendo em vista que a experiéncia corporal (corpo, sabores e odores) se constituia num verdadeiro
“obstaculo epistemologico” (Castro-Gomez, 2007, p. 82). Quijano aponta uma metafora, a partir do
funcionamento do organismo humano, interessante sobre a totalidade do conhecimento: o cérebro rege as demais
partes do corpo, ainda que uma parte ndo possa existir sem a outra. Essa imagem € utilizada na relagdo entre
empresarios e trabalhadores (0s proprietarios sdo 0 cérebro e os trabalhadores os bracos), e na relagéo entre
partido politico e sindicatos (o partido é a cabeca e 0s sindicatos sdo os pés) (Quijano, 2014b, p. 67).

% Nesse sentido, ver também: Shiva, 2001, p. 68-90. E por isso que, para a autora, a maior contribuicdo do
movimento ecoldgico foi justamente a consciéncia de que ndo existe separacdo entre mente e corpo, entre o
humano e a natureza. Esse debate sra retomado em seguida e é fundamental para compreender os capitulos
quatro e cinco do nosso trabalho.
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justamente como base para a negagdo ontoldgica. O ndo pensar se converte em nao ser. Nesse
sentido, tanto 0 homem negro é visto como uma ameaca sexual quanto a mulher negra é vista
como objeto sexual®* (Maldonado-Torres, 2007, p. 144-160).

Incrivel é a conexao entre a posicao de Quijano e Maldonado-Torres com a intelectual
negra norte-americana bell hooks. A autora aponta que o patriarcado capitalista tenta eliminar
a vocacao feminina para a intelectualidade ao imprimir a ideia de que as mulheres negras
estdo disponiveis para servir aos outros (como no caso das “maes pretas”). Para hooks, desde
a escraviddo, a atuacdo conjunta do sexismo e do racismo perpetua na consciéncia cultural
coletiva a ideia do corpo da negra como algo préximo da natureza “animalistica” e
“primitiva”, de maneira que: “A imagem da natureza que se tornou importante no inicio do
periodo moderno era um reino desregrado e cadtico a ser submetido e governado. Associava-
se a mulher a natureza selvagem e incontrolavel” (hooks, 1995, p. 469). Em seguida afirma:
“Mais que qualquer outro grupo de mulheres nesta sociedade, as negras tém sido consideradas
s6 corpo sem mente” (hooks, 1995, p. 469; ver também: Shiva, 2001, p. 68-69). Afinal, o
eurocentrismo, como lembra Lélia Gonzalez, construiu a razdo como branca e a emogdo como
negra (Gonzalez, 1988a, p. 77).

Lugones também aponta que os povos indigenas e africanos escravizados, ao serem
classificados como ndo humanos, seriam tidos como incontrolavelmente sexuais e selvagens.
A transformacéo dos colonizados, nesse sentido, se daria ndo em termos de identidade, mas de
natureza (sendo esta meramente instrumental para o capitalismo) (Lugones, 2015, p. 936).

Entdo é sob o fundamento da separacdo entre mente e corpo que se formou um
conhecimento que se pretende des-subjetivado (objetivo) e universal, um conhecimento
“descorporeizado” e descontextualizado, ou seja, um conhecimento que se reivindica
deslocado dos aspectos corporais, espaciais e temporais (Lander, 2000, p. 3; 2007, p. 229).
Por meio do recorte moderno entre corpo e mente, e das relagdes entre homem e mulher e
colonizado e colonizador, o dualismo cartesiano serviu de base para: i) tanto a natureza
quanto o corpo se converterem em objeto de conhecimento e controle; ii) o
conhecimento se tornar um distanciamento do subjetivo/corporal; iii) o racismo e a

misantropia serem elevados a fundamento mesmo da ciéncia. Em suma, a davida sobre

8 Para o autor, o Discurso sobre o colonialismo, de Aimé Césaire, é uma resposta de-colonial ao discurso sobre
0 método de Descartes (Maldonado-Torres, 2007, p. 144-160). Retomaremos esse ponto na analise sobre
colonialidade e género.
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a humanidade do outro foi convertida em certeza sobre a sua desumanidade com base
na falta de raz&o® (Maldonado-Torres, 2007, p. 135-145).

O conhecimento, nesse sentido, parece ter sido pensando do mesmo modo que a
propriedade — a relacdo entre individuo e algo. Esse paradigma, como mostra a préatica
colonial europeia aponta para diferencas hierdrquicas, de maneira que s6 a cultura europeia é
racional, sendo as outras irracionais. Essa diferencga, a partir da divisdo sujeito e objeto,
blogueia o intercdmbio e os modos de produzir conhecimentos entre as culturas, de forma
que: “En otros términos, el paradigma europeo de conocimiento racional no solamente fue
elaborado en el contexto, sino como parte de una estructura de poder que implicaba la
dominacioén colonial europea sobre el resto del mundo. Ese paradigma expreso, en un sentido
demostrable, la colonialidad de esa estructura de poder” (Quijano, 2014b, p. 65).

Em razdo disso, a hegemonia do eurocentrismo legou: i) a reducdo, dos povos dos
locais onde a colonizacdo despojou os saberes intelectuais, a condi¢do de iletrados; ii) a
colonizagdo do proprio imaginario de parte consideravel da populacdo mundial, quando néo
se conseguiu sua total destruicdo; iii) implicacGes na perspectiva da realidade, inclusive sobre

a questdo nacional e a revoluc&o® (Quijano, 2010, p. 111).

8 E na formulagdo cartesiana que Maldonado-Torres encontra o laco entre colonialidade do saber e do ser. Para
ele, a auséncia de racionalidade esta ligada a auséncia do “ser”. A colonialidade do ser ¢ fomulada inicialmente,
ainda que sem maiores desenvolvimentos, em Mignolo (2004). Coube a Maldonado-Torres, a partir da relacéo
entre Ser e linguagem, o desenvolvimento do conceito. Sobre o tema: Maldonado-Torres, 2010; e,
especialmente, 2007. Para o autor: “En efecto, de la forma que articulo la nocion aqui, la colonialidad del ser se
refiere a la normalizacion de eventos extraordinarios que toman lugar en la guerra. Mientras en la guerra hay
violacidn corporal y muerte, en el inferno del mundo colonial la muerte y la violacidn ocurren como realidades y
amenazas diarias. Mortandad y violacion corporal estin inscritas en las imagenes de los cuerpos coloniales”
(Maldonado-Torres, 2007, p. 130). Ou seja, a definicdo da colonialidade do ser € um mundo em que a ética da
guerra € naturalizada por meio da ideia de raga (Maldonado-Torres, 2007, p. 155). Talvez esse tema mereca um
trabalho a parte, mas antecipo que parece-me que a colonialidade do ser estd subsumida na colonialidade do
poder, em especial pela ideia de Totalidade em Quijano. Nesse sentido, Castro-Gémez afirma que, na leitura de
Quijano, a colonialidade do ser proposta por Maldonado é uma derivacdo, em ultima instancia, da colonialidade
do poder (Castro-Gémez, 2012, p. 219). Como o proprio Maldonado-Torres reconhece, o conceito de
colonialidade do ser ndo foi recebido com entusiasmo entre diversos componentes do grupo
modernidade/colonialidade.

8 Nesse mesmo sentido, no contexto das guerras de libertacdo na Africa, Meneses afirma que a retérica da
superioridade da forca da ciéncia também teve um papel fundamental para levar Portugal a assumir um governo
“democratico” e “racional” na sua missdo civilizadora (Meneses, 2010b, p. 77). Conforme inlmeros autores
apontam, ainda que o debate sobre o carater da ciéncia moderna e sua relagdo com outras formas de
conhecimento tivesse sido fruto de questionamentos nas lutas anticoloniais africanas, depois da independéncia
esse debate parece ter sido superado em nome da palavra de ordem “vencer o subdesenvolvimento” (Santos,
Meneses e Nunes, 2004, p. 11). Para um exemplo dessa perspectiva, em outro trabalno Meneses analisa a
atuagdo da medicina tradicional em Mogambique. Ja no periodo po6s-independéncia, em fungdo de sua educacao
ocidental, médicos e magistrados do pais analisavam a feiticaria e o curandeirismo como um “fenémeno
vergonhoso, que deveria ser abandonado como condicdo para a construcdo de um conhecimento novo, livre de
misticismo e de obscurantismo” (Meneses, 2004, p. 377), de forma que “a luta era para pelo ampliar do acesso
ao saber moderno, perpetuando a desqualificagdo dos conhecimentos locais” (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p.
16). Ainda em Mogambique, Coelho também afirma que o Estado socialista, reproduzindo a préatica do Estado
colonial, passada a euforia poOs-independéncia, passou a criminalizar o conhecimento ritualizado das
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Tragcado esse panorama, como ndo poderia deixa de ser, 0 eurocentrismo guarda
relacbes intimas com a forma como a modernidade construiu sua concepcdo de ciéncia,
ocultando a colonialidade e apagando formas de conhecimento de outras partes do mundo.
Por isso que os conhecimentos que ndo foram definidos nos moldes da ciéncia séo
constantemente taxados de tradicionais, folcloricos ou atrasados, ou mesmo, como no caso da
biodiversidade, simples matéria-prima para extracdo do lucro, como analisaremos nos
capitulos quatro e cinco do nosso trabalho.

Do século XVI até a atualidade, a expansdo imperial simplesmente substituiu os
conhecimentos locais das coldnias pelos conhecimentos, igualmente locais, da metropole. No
século XVI, o conhecimento imperial era a teologia, e a partir do século XVI1I1 foi a filosofia e
a ciéncia da universidade moderna. Em todos estes momentos, 0s conhecimentos imperiais
anularam os locais, ou seja: ‘“quanto mais o conhecimento ‘cientifico’ abragcava a
‘perspectiva’ e as necessidades de ‘desenvolvimento’ do capital (por exemplo, acumulagio)
mais ele repudiava formas ‘ndo cientificas’ de conhecimento” (Mignolo, 2004, p. 698). Seria
ingénuo, por exemplo, acreditar que o privilégio construido pela ciéncia moderna estaria
ligado unicamente as questdes de conhecimento, e ndo as suas raizes econémicas e politicas
(Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 86).

Assim, a ciéncia e 0 conhecimento cientifico estdo implicados na relacdo
modernidade/colonialidade. No mundo secularizado posterior ao século XVIII, a opressdo
epistémica era a nova face da opressao religiosa dos séculos XVI e XVII (o abandono da
teologia pelos filésofos seculares em virtude do avanco da ciéncia racional, ou seja, a
substituicdo da “crenca” pela “verdade”). O cristianismo enquanto filosofia (teologia)
estabeleceu a estrutura da modernidade/colonialidade e o lugar privilegiado da classificagéo.
Esse processo pode ser resumido da seguinte forma: “o totalitarismo teoldgico do século XVI
foi traduzido, entre o inicio do século XVII e o século XVIII, para um totalitarismo cientifico
e, no plano filosofico, secular” (Mignolo, 2004, p. 675). O que se justificava em nome da
religido passou a se justificar, portanto, em nome da ciéncia, que passou a ter o poder nao
somente de definir o que é a propria ciéncia, mas o que é o conhecimento valido (Santos,
Meneses e Nunes, 2004, p. 1-2).

Nesse sentido, é importante reconhecer que a colonialidade global tem como um de

seus aspectos o “totalitarismo cientifico” desde a revolucdo cientifica, celebrada enquanto

comunidades locais, baseado num racionalismo positivista, numa leitura dos conhecimentos tradicionais como
“obscurantistas” (Coelho, 2004, p. 200 e ss; ver também: Egiziabher, 2004, p. 398 e ss). Sdo exemplos, ainda
que os autores ndo usem essa chave analitica, da colonialidade do saber.
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trunfo da humanidade, mas que negava ao resto da humanidade a capacidade de pensar
(Mignolo, 2004, p. 668-670). Isso, evidentemente, aniquilou conhecimentos alternativos
produzidos por grupos sociais (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 1-2). Dai ndo ser estranho
que o discurso da ciéncia seja um discurso regional da histéria europeia. Por um lado, a
historia da modernidade europeia e, por outro, a histdria da colonialidade ocultada. A primeira
forma é celebratoria; a outra é de exclusdo das outras formas de racionalidade (Mignolo,
2004, p. 680).

Nao por acaso, Lino Gomes afirma que ndo devemos esquecer que o ‘“racismo
cientifico” produzido no final do século XIX serviu como forma de dominagdo e
discriminagdo veiculada pelos “homens da ciéncia”, sendo a universidade o principal espaco
de divulgagdo dessas ideias (Gomes, 2010, p. 445). Grosfoguel afirma que “sem a
globalizacdo da Universidade ocidentalizada, seria muito dificil para o sistema-mundo
reproduzir suas maltiplas hierarquias de dominacio e exploragdo global”® (Grosfoguel, 2012,
p. 339).

Dessa forma, ao homem ocidental foi dado unicamente o privilégio de atingir a
consciéncia universal, um conhecimento néo situado; aos outros se deixou o particularismo. E
a “egopolitica do conhecimento”, proposta pela filosofia ocidental, contra a “corpo-politica do
conhecimento”, na expressdo de Grosfoguel (2008, p. 119-120). Afinal, por exemplo,
qualquer demanda de académicos negros “que reivindique sua propria geopolitica e corpo-
politica de conhecimento € imediatamente rechacada pela grande maioria dos universitarios
brancos como uma perspectiva particular e parcial, quando ndo a denominam de essencialista”

(Figueiredo e Grosfoguel, 2007). Ou, nas palavras de Boaventura: “porque sdo todos os

8 E tanto que as disciplinas basilares universitarias — a histdria, a economia, a ciéncia politica e a sociologia —
limitavam-se a analisar 0 mundo pan-europeu, enquanto a antropologia estava destinada aos ‘“barbaros”
(Wallerstein, 2000, p. 26). Atualmente, diante das politicas de democratizagdo da universidade no Brasil, ndo
podemos considerar que a universidade simplesmente carrega de forma homogénea os valores eurocéntricos.
Como Castro-Gomez pondera, com razdo, diante do avango da economia capitalista, cada vez mais a
universidade — enquanto “nucleo fiscalizador do saber” — perde espaco para as empresas transacionais (Castro-
GOmez, 2007b, p. 85). Boaventura também alerta que a ciéncia moderna ndo é nem um mal nem um bem
incondicional, ela é diversa internamente, podendo ser apropriada por grupos subalternos para defender as suas
causas, ainda que o autor reconhega, evidentemente, que a epistemologia moderna concedeu a ciéncia o
privilégio da exclusividade de conhecimento valido (Santos, 2010, p. 11). No sentido de uma universidade
contra-hegeménica, Mignolo cita a criacdo da Universidade de Amawtay Wasi (Universidad intercultural de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas), no Equador, como uma consequéncia da reinvindicacdo de direitos
epistémicos (Mignolo, 2007, p. 141-142; 2008, p. 259). Sobre a proposta da Universidade Popular dos
Movimentos Sociais (UPMS) e ecologia dos saberes, que tem o objetivo de proporcionar trocas de saberes entre
ativistas, cientistas e membros dos movimentos sociais: Santos, 2006, p. 155-166. Esse tema serd retomado no
quinto capitulo da nossa analise ao abordar o papel da universidade na construcdo do novo marco legal de acesso
a biodiversidade.
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conhecimentos néo cientificos considerados locais, tradicionais alternativos ou periféricos™®

(Santos, 2006, p. 141).

Assim, a intrinseca relacdo entre modernidade (ciéncia, democracia, civilizacdo) e
colonialidade (mito, ignorancia, pré-capitalismo) define as formas de saber e de
conhecimento. A ciéncia, que é um pilar da modernidade, tornou-se, entdo, uma pratica que
neutralizou e excluiu conhecimentos e praticas que se guiavam por outras l6gicas (Mignolo,
2004, p. 704-705). Uma das tarefas fundamentais do futuro é desfazer a diferenca colonial e
da colonialidade do poder e fomentar a descolonizacéo do conhecimento em diferentes esferas
(Mignolo, 2004, p. 705).

Partindo do lado oculto da modernidade, podemos dizer que a ciéncia moderna, ainda
que tenha de fato gerado inimeros avangos significativos para o conjunto da humanidade, tem
também ocultado epistemicidios em torno dos conhecimentos produzidos por grupos
subalternos, de forma que a “descolonizacdo do imaginario e a desuniversalizagdo das formas
coloniais do saber aparecem assim como condicdes de toda transformacao democratica radical
destas sociedades” (Lander, 2007, p. 223).

E por isso que na atual dindmica moderna capitalista, considerando a ja citada
fragilidade da distin¢&o entre recursos naturais e recursos humanos, a ocupagdo é tanto dos
territérios quanto dos conhecimentos (Santos, 2006, p. 176), como veremos detalhadamente
nos capitulos quatro e cinco do nosso trabalho a partir da exploracdo da biodiversidade.

2.4 DO CONTROLE DA AUTORIDADE: ESTADO-NACAO

Esse topico é fundamental para entender a formacdo do Estado-nagdo na América
latina, eixo fundamental para o controle da violéncia na ideia de totalidade elaborada por
Quijano, e compreender, nos ultimos capitulos, o papel do Estado na construcdo da legislacdo

de acesso a biodiversidade.

8 Numa fina ironia, Mignolo aponta, por exemplo, que Aimé Césaire, Frantz Fanon, Quijano ou Silvia Rivera,
entre outros autores/as do Sul Global, seriam vistos, numa perspectiva colonial de poder, como autores que
pertencem ao dominio da cultura ou do conhecimento local. Afinal, é assim que funciona o eurocentrismo: como
se ndo houvesse nada fora das macronarrativas da modernidade europeia (Mignolo, 2004, p. 701). Nesse mesmo
sentido, a Professora Claudia de Lima Costa relata um caso ocorrido no departamento de sua universidade. Ela
conta que inseriu em suas disciplinas textos do campo pés-colonial. Numa reunido departamental, foi interpelada
por um professor: “mulheres, indigenas, negros e paraplégicos, deveriam ser ensinados em disciplinas optativas,
ndo nas obrigatorias” (Costa, 2012, p. 52). Ora, para a academia hegemdnica, o conceito de universal estd
contido apenas no corpo masculino e branco. Esses tristes exemplos — tdo presentes na academia brasileira — se
multiplicam pelo pais, especialmente no campo juridico. Para uma andlise sobre como a producéo académica é
influenciada geopoliticamente, inclusive através de suas citacfes e traducdes, e suas conformacfes masculinas e
eurocentradas: Costa, 2012.
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Uma das tragédias fundamentais da perspectiva eurocéntrica de conhecimento é a
ideia de Estado-nacio na América Latina. E essa leitura de mundo que foi adotada pelos
grupos dominantes para impor um modelo de Estado-nacdo estruturado a partir das relacdes
coloniais (Quijano, 2014f, p. 136-150). O ambito do controle da autoridade esta
intrinsecamente ligado ao controle da subjetividade, pois este é 0 espaco em que se
organiza a autoridade para exercer a violéncia. Enquanto o controle da subjetividade
naturaliza a violéncia, o controle da autoridade a mantem sob constante vigilancia,
ainda que sob a égide da pretensa legitimidade.

O Estado-nagdo se constituiu na modernidade em conjunto com o capitalismo e o
processo de eurocentrizacdo do mundo. Tem o0s seus tracos iniciais no século XVIII e é
admitido durante o século XX como o modelo mundialmente hegemdnico — 0 que ndo
significa que tenha sido aplicado mundialmente (Quijano, 2002, p. 5). Ele € formado por dois
signos especificos: a) a cidadania, baseada na presun¢do de igualdade juridico-politica dos
que habitam o seu espaco — apesar da desigualdade em outros d&mbitos de poder; b) e a
representatividade politica que se atribui ao conjunto dos cidaddos®® (Quijano, 2002, p. 5).

Como ja identificamos, o eurocentramento do padrdo colonial se deveu,
sobretudo e principalmente, a classificacdo social basica da populacdo mundial: a ideia
de raca. Assim, a formagédo do Estado-nacdo moderno na Europa ndo poderia ser alheia
a esse contexto histérico. O outro lado da constituicdo e da consolidacdo do Estado-
nacdo moderno era justamente o mundo colonizado (Quijano, 2002, p. 13). Assim, a
formacdo do mundo colonial do capitalismo se caracterizou por um duplo movimento: na
Europa, implicou na derrota de algumas culturas em favor de outras para a formacdo do
Estado-nacéo e, no restante do mundo, implicou na colonizacgdo de culturas e sociedades em
favor do Estado-nacdo. Houve, assim, tanto uma dominacéo interna de determinados grupos
sobre outros nos territorios dos futuros Estados-nacdes quanto a colonizacdo de territdrios
fora do espaco de dominag&o interna (Quijano, 2014d, p. 92).

Observemos como transcorreu nos diferentes contextos.

Na Europa, o Estado-nacao teve inicio com o processo de colonizagdo de alguns povos
sobre outros e, em alguns casos, com a expulsdo de grupos considerados indesejados. Em
paralelo a isso, a dominacdo colonial que comecou na America antecedeu a formagdo do

Estado-nacdo europeu. De um lado, portanto, estdo as relacGes entre o capital e 0 Antigo

8 0O autor afirma que, dentro do atual padréo de poder, a igualdade leva a um conflito irresoluto que estabelece,
por um lado, a institucionalizagdo das negociacGes dos limites e condi¢Bes da dominacao/exploracdo/conflito e,
por outro lado, o continuado conflito para ampliacdo e aprofundamento da igualdade. Essa relacdo, portanto, é
contraditoria e conflitiva (Quijano, 20140, p. 836).
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Regime e, de outro, as relacOes de colonialismo e a colonialidade com o resto do mundo. Foi
nesse contexto que os explorados europeus tiveram condi¢Oes de negociar com a burguesia
para definir os limites da exploracdo/dominacdo, sendo alcancados avangos concretos, ainda
que parciais, na democratizacdo dos recursos e da producéo (Quijano, 2014f, p. 136; 1999, p.
41-42; Climaco, 2014, p.40-41).

Na Europa, portanto, a conquista das classes subalternizadas pelo controle do trabalho
permitiu certa democratizacdo das relacBes sociais diante da autoridade coletiva,
especialmente em locais onde se gestaram movimentos revolucionérios® (Quintero, 2014, p.
210). A democratizacdo desses Estados caminhou com a sua nacionaliza¢do. Houve, portanto,
certa distribuicdo do controle de recursos e da gestdo da autoridade. E importante ressaltar
que, num contexto de dominacdo e exploracdo inerente ao capitalismo mundializado, a
democracia e a distribuicdo de recursos sdao sempre relativas e limitadas. Para Quijano, a
democracia, dentro do padrdo colonial de poder, consiste justamente na negociagdo dos
limites da exploragdo/dominacéo e conflito (Quijano, 1999, p. 41-50; 2014f, p. 143), de forma
que, no padrdo de poder colonial/moderno/eurocéntrico e capitalista, a democracia significa
“um sistema de negociagdo institucionalizada dos limites, das condi¢fes e das modalidades de
exploracdo e de dominacéo, cuja figura institucional emblemaética é a cidadania e cujo marco
institucional é o moderno estado-nacdo™®* (Quijano, 2002, p. 18).

E por isso que o autor coloca que, como resultado das revoluces burguesas, a
democracia liberal na Europa teve, relativamente, ampla distribuicdo de recursos e de
representacdo, ainda que ndo propriamente democratica. Tais processos, no entanto, nao

foram possiveis na América Latina em virtude da permanéncia da escravidédo, da serviddo e da

% O préprio autor reconhece, portanto, que determinados setores utilizam a ideia de Estado-nagdo como tentativa
de democratizar o poder (Quijano, 2014d, p. 99), que foi possivel na maioria dos paises Europeus, mas nao foi
conquistada e consolidada fora da Europa devido a colonialidade do poder e a classificacdo social baseada na
ideia de “raga” (Quijano, 2001b, p. 14).

° No entanto, o autor reconhece, na busca de um novo imaginario anticapitalista, que a democracia deve ser o
ponto de partida, eixo e condicdo de uma proposta alternativa ao padrdo colonial-capitalista de poder. Por
exemplo, os movimentos de libertacdo carregam o sentido de democracia como a ideia de libertacdo da
exploracdo, e ndo s6 negociagdo da exploracdo e dominacdo (Quijano, 20140, p. 842; 2002b, p. 13). Para
Mignolo, a democracia ndo sera democratica se ndo levar em conta a “diferenca colonial” e o racismo que
provoca a neutralizagdo epistemoldgica (conhecimento, lingua, etc) e ontoldgica, ou seja, a negacdo da
humanidade mesma dos individuos racializados (Mignolo, 2008c, p. 43/44). O autor reconhece que democracia e
direitos humanos podem ser utilizados com fins imperiais. E a diferenca entre a democracia como projeto
imperial e a democracia como diversidade de projetos decoloniais. N&o se pode, portanto, resumir a democracia
ao voto do “povo” apenas, sem levar em conta o racismo, o patriarcado e o capitalismo, ou sSeja, a diferenca
colonial. Nesse sentido, a economia capitalista ndo pode ser democratica, por estar amparada em principios que
asseguram o viver melhor que o outro, e ndo o bem-viver (vivir bien) (Mignolo, 2008c, 45-56). Também esse
sentido, Gomes aponta que a democracia ndo pode se perder na construcdo da cidadania abstrata, mas na
realizacdo da igualdade de direitos (Gomes, 2010, p. 444). Retomaremos 0 tema ao tratar do avango capitalista
sobre os conhecimentos tradicionais na constru¢do do novo marco legal de acesso a biodiversidade e a captura da
democracia pelo projeto imperial.
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limitada produgdo industrial baseada no universo do poder eurocéntrico. Devido & escraviddo
de indios e negros, a elite branca sequer desenvolveu o “capital” como rela¢ao social. Assim,
a cidadania liberal foi uma aspiracdo impossivel na América Latina e, por conseguinte, a
construcdo do Estado de Direito por aqui quase sempre foi uma reproducdo do liberalismo
europeu, mas sem conseguir alterar a estruturacdo social das relacbes de poder (Quijano,
20141, p. 644-645; 1999, p. 53).

Dessa forma, na Ameérica Latina, a expansdo do Estado-nacdo foi precéria e a
igualdade politica-juridica dos cidad&os foi bloqueada pela persisténcia das relacGes coloniais
de poder que reproduziam a desigualdade étnico/racial (Méjia, 2014, p. 229), sendo que a
colonialidade do poder impossibilitou a democratizacdo destes paises (Quintero, 2014, p.
210), de forma, que, nas palavras de Santos: “se em alguns (ndo em todos) paises centrais
pode afirmar-se, com razdo, que a sociedade civil criou o seu Estado, na periferia (as antigas
colonias), a até na semiperiferia, aconteceu exactamente o oposto” (Santos, 2010, p. 160).

O privilégio do centro foi pago em ampla medida pela sobre-exploracdo do
trabalho da periferia em condi¢cdes ndo democraticas e ndo nacionais. Ou seja, a
classificacdo do mundo em termos raciais permitiu processos de democratizacdo e
nacionaliza¢do no “centro”, mas esses processos foram constantemente bloqueados na
“periferia” devido ao colonialismo e a colonialidade do poder (Quijano, 2003, p. 279;
2010, p. 108). Nesse sentido:

(...) o novo padrdo de poder era colonial/eurocéntrico Quer dizer, é baseado na
colonialidade da classificagdo racial como classificacdo social e universal e, por essa
determinagdo especifica, era eurocentrado. Desses tracos se originou o fato de que,
durante quase dois séculos, desde fins do XVIII a meados do XX, essa contradi¢do
especifica fundante da democracia ndo pudera estabelecer-se plenamente a ndo ser
na Europa ocidental. Primeiro, porque nesses paises ndo estava diretamente presente
a colonizacdo da classificacdo social, gragas, precisamente a colonialidade imposta
entre os “europeus” ¢ os demais membros da espécie. Segundo, porque neles havia a
mercantilizacdo da forga de trabalho, de modo que o capital era a relagdo social
universal. Terceiro, porque neles havia sido erradicada a modalidade senhorial de
dominacdo. De outro modo, nos demais lugares do planeta, conforme foi se
expandindo o colonialismo europeu, a colonialidade imposta foi a classificacdo
bésica; devido a isso, a forma dominante de exploragdo tendia a excluséo do salario
até fins do século XIX, e as formas de controle da autoridade tinham carater
estatal/colonial/senhorial (Quijano, 2002, p. 19).

Assim, na América Latina, o Estado-nacdo se tornou uma expressao da colonialidade
do poder a servico dos privilégios do poder colonial, sobretudo como tentativa de
homogeneizacdo étnica ou cultural, sendo constituido no mesmo movimento historico da

formagéo do capitalismo (Quijano, 2014d, p. 91-93).
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Nas col6nias ibéricas, as minorias brancas controlavam os Estados independentes e
estavam absolutamente subordinadas aos interesses da burguesia europeia. Apresentou-se,
entdo, um paradoxo: Estados independentes e sociedades coloniais. Nesse contexto, a
independéncia dos paises latino-americanos nada mais foi que uma rearticulacdo da
colonialidade do poder por novas bases, sendo toda forma de democratizacdo violentamente
combatida pela elite “branca”. Isso se traduziu numa burguesia nacional absolutamente
dependente que ndo permitiu uma nacionalizacdo e a democratizacdo da sociedade (Quijano,
2014f, p. 149; 2014, p. 640; Climaco, 2014, p. 14/35).

Na Ameérica Latina, os novos Estados eram verdadeiras expressdes da colonialidade do
poder, e por isso ndo eram nem democraticos nem representavam qualquer tipo de cidadania.
Os brancos se consideravam naturalmente superiores aos indios, negros e mesticos. Ndo havia
uma esfera comum de interesses entre os explorados e os exploradores, o que impossibilitava
a nacionalizacdo da sociedade e qualquer traco da democratizagcdo das relagdes sociais de
dominacgdo (Quijano, 20141, p. 642). Essas independéncias ndo foram fruto dos setores
excluidos, mas da populacido descendente de europeus no continente®® (Mignolo, 2003, p.
208).

Na l6gica da construcdo do Estado-Nacdo na América Latina, Quijano atribui uma
dupla estratégia para enfrentar o “problema indigena”, apesar das variantes entre paises e
momentos historicos: de uma parte, o exterminio dos indigenas, como ocorreu na Argentina,
no Uruguai® e nos Estados Unidos; de outro lado, a politica de assimilacdo (e, a0 mesmo

tempo, de discriminagdo), como no México e nos Andes (Quijano, 2014j, p. 646), e o Brasil e

% Mignolo afirma que a consciéncia branca criolla ndo negava a europeidade. Bolivar, por exemplo, se sentia
europeu nas margens, europeu que nao era, mas no fundo queria sé-lo. Tal caracteristica foi fundamental para a
construgdo da intelectualidade independentista no século XIX (Mignolo, 2005, p. 80). Essa chave parece
fundamental para compreender a ideia de Estado nacional na América Latina, sendo a excepcionalidade a
Revolugdo do Haiti, como veremos em seguida.

% No cone sul, semelhante ao que ocorreu nos Estados Unidos, o exterminio dos povos indigenas para conquista
de seus territérios foi determinante para homogeneizar a populacdo e formar um Estado-nacdo nos moldes
europeus, a partir de uma guerra genocida contra aqueles povos. Posteriormente, as politicas de favorecimento
da imigracdo europeia consolidaram a politica de homogeneizacdo cultural e racial. Nesses casos, a
nacionalizacdo da sociedade nada mais foi que a outra face do exterminio genocida (Quijano, 2014f, p. 139-142;
1993, p. 65; 2003, p. 279; Quintero, 2014, p. 212). Segato destaca, no caso Argentino, que o “outro” foi
construido como inimigo justificando estratégias extremamente agressivas por parte do Estado nacional para
elimina-lo. A prépria fundacdo moderna arquitetou, na Constituicdo de 1853, uma mescla de politicas higienistas
com o objetivo de homogeneizagdo cultural, inclusive com a imposi¢do do catolicismo como religido oficial. A
nacao foi concebida, assim, como uma grande etnia artificial baseada na homogeneizagdo de seus habitantes. A
sociedade nacional, portanto, foi resultado do “terror étnico” (Segato, 2007d, p. 188-196; 2007b, p. 49-57).



100

a sua ideia de democracia racial® (Quijano, 2014f, p. 139-142; 1993, p. 65; 2003, p. 279;
Quintero, 2014, p. 212).

Nesse sentido, na América Latina em geral, as diferencas raciais sdo aplicadas
diretamente a questdo nacional; por isso a aspiracdo universal a “homogeneizac¢do” racial, que
se tornou uma espécie de modelo para toda a populacdo, a partir do padrdo de poder
eurocéntrico e sua profunda colonialidade. Nesses paises, a ideia eurocéntrica de Estado-
nacdo foi concretizada por meio do exterminio de indigenas e negros, e nao pela
democratizacdo das relacbes sociais e pela descolonizacdo (Quijano, 2014f, p. 139-142;
Quijano, 2014i, p. 617-620). E por isso que Dussel afirma que n&o utiliza o conceito de
Estado “nacional”, pois o que se tem, normalmente, sdo Estados controlados por uma
nacdo a qual domina outras nacgdes (Dussel, 2007, p. 315). Em razédo disso, em diferentes
niveis entre esses paises, a distribuicdo das terras, ainda que entre os brancos, foi
absolutamente concentrada e contribuiu para a formagdo de Estados oligarquicos. E o
“Estado-nacion de blancos” (Quijano, 2014f, p. 139-142), afinal a “lealdade racial dos
brancos” serviu como pedra angular para dominagao (Quijano, 2010, p. 112).

Os grupos majoritarios ndo tiveram acesso aos meios de producéo e foram impedidos
de representar suas subjetividades religiosas, idiomaticas ou artisticas. Ou seja, a
independéncia latino-americana iniciou um processo de descolonizacdo, mas ndo de
decolonialidade (Quintero, 2014, p. 209-211).

Essa analise aqui proposta ressalta o Estado-na¢do no contexto do sistema-mundo,
sublinhando a exploracdo da periferia em relacdo ao centro. Qualquer exame centrado
somente no Estado pode falsear as conexdes globais do sistema-mundo capitalista. Isso tem
repercussoes inclusive no campo do conhecimento e da biodiversidade, como analisaremos

nos capitulos quatro e cinco da nossa tese. Basta observar, por exemplo, como 0s paises do

% |sso teve impacto na prépria formagéo racial do pais. Lélia Gonzalez diferencia essas formas de colonizacéo,
mas aponta o que seriam faces que visam o mesmo objetivo: a exploragdo e a opressdo. Para a autora, no caso
das sociedades de origem anglo-sax6nica [no nosso caso, na verdade, também se aplicaria ao cone sul], o grupo
branco parece manter a sua pureza e reafirmar a sua superioridade segregando o0s grupos ndo brancos (o exemplo
mais nitido seria o apartheid na Africa do Sul). Seria o “racismo aberto”. No caso das sociedades de origem
latina, o racismo ¢ disfar¢ado de miscigenagdo, democracia racial ou assimilagdo. Seria o “racismo disfargado”,
mas suficientemente sofisticado para manter a dominacao de negros e indios. Para ela, o mito da superioridade
branca demonstra sua eficicia pela fragmentagdo da identidade racial, o que produz o desejo de embranquecer
(Gonzalez, 1988a, p. 73). A autora prossegue: “Retomando a outra forma de racismo, a de segregacao explicita,
constata-se que seus efeitos sobre os grupos discriminados, ao contrario do racismo por denegacdo, reforca a
identidade racial dos mesmos (...). Mas, como ja disse antes, é justamente a consciéncia objetiva desse racismo
sem disfarces e 0 conhecimento direto de suas praticas cruéis que despertam esse empenho, no sentido de resgate
e afirmag@o da humanidade e competéncia de todo um grupo étnico considerado ‘inferior’. A dureza do sistema
fez com que a comunidade negra se unisse e lutasse, em diferentes niveis, contra todas as formas de opressao
racista” (Gonzalez, 1988a, p. 74).
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centro ainda registram patentes e com isso obtém lucro através da exploracdo de “matérias-
primas” oriundas dos paises do Sul. Ou seja, o desenvolvimento do Norte — tal qual a
formacéo do Estado-nacéo - ainda se da a partir da super exploracdo do Sul.

De toda forma, considerando que o controle da autoridade é um ambito central para a
dominagdo na perspectiva quijaniana, buscamos analisar um deslocamento central nesse
ambito através do processo globalizacéo e de um ponto que dialoga com a independéncia dos
paises latino-americanos: a ideia de “latinidade” da América.

E 0 que veremos nos dois subtopicos a seguir.

2.4.1 Do Estado-nacéo a ideia de América Latina

A independéncia como medicina preventiva

Na noite de hoje de 1821, uns poucos cavalheiros redigiram a Ata da Independéncia
da América Central, que s6 foi assinada na manhd do dia seguinte. A ata diz, ou
melhor, confessa, que era preciso declarar sem demora a independéncia, para
prevenir as consequéncias que seriam terriveis no caso de que a proclamasse, de
fato, o proprio povo (Galeano, 2011, p. 294).

No contexto de surgimento do Estado-nacdo, é importante trazer uma reflexdo
fundamental sobre a “latinidade” da América a partir (mas nao s6) da critica de Walter
Mignolo®. A América Latina é uma invencao colonial e isso esta diretamente conectado com
0 contexto da independéncia e da formacao do Estado-nacdo e, por isso, abrimos esse presente
topico. Ndo é possivel, evidentemente, tratar a latinidade da América como algo isolado ou
fora da criacdo do sistema-mundo. N&o € algo simplesmente inventado aleatoriamente, mas
tem raizes profundas na nossa formacdo colonial e nas disputas de poder imperiais, como
veremos a seguir.

O objetivo deste topico ndo € remontar a histdria e a existéncia da América Latina,
mas seguir o processo de sua formacdo, a partir da intricada relacdo entre
modernidade/colonialidade — que permeia 0 nosso trabalho e constitui sua matriz condutora.

Como ja vimos, o continente americano € resultado da primeira expansao comercial
europeia e 0 motor do capitalismo, sendo o genocidio indigena e negro parte fundamental para
a compreensdo da modernidade. E sobre a historia europeia que a colonizagio cunha a ideia

de que determinados povos ndo fazem parte da historia. O descobrimento estd ligado ao

% No préximo capitulo, explicaremos a ideia de opcao decolonial e pensamento fronteirico de Mignolo. Essas
ideias estdo diretamente conectadas com a critica a latinidade da América planteada pelo autor, tendo em vista
que a diferenca colonial tem como fundamento o racismo e o patriarcado que constituiram, ao Sul da América, a
exclusdo de povos indigenas e afros da populagdo “latina” — inclusive no campo epistemolégico.
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silenciamento de seres humanos e atores historicos. A América recebeu este nome por conta
de Américo Vespucio ainda no século XVI, sendo antes conhecida no mundo europeu por
“Indias ocidentais”. Para a consciéncia europeia, 0 continente nada era além de uma grande
extensdo de terra que servia para evangelizacdo e apropriacdo. A ideia de América nao
passava de uma invencdo europeia limitada por sua prépria historia e perspectiva (Mignolo,
2007, p. 28-33). Ou seja:
La historia compartida de América, que incluye el nombre en si mismo, se basa en
su fundacién histérica: la matriz colonial de poder — o capitalismo tal como
conocemos en la actualidad — y la modernidad en tanto ideologia imperial de Europa
Occidental (Mignolo, 2007, p. 69).

A América “Latina”, por sua vez, somente foi assim denominada no século XIX, no
contexto das identidades nacionais e da independéncia, considerando que tais identidades dos
“Estados independentes” serviram justamente para redefinir a diferenca colonial, sendo a
ideia de América “Latina” parte desse novo desenho imperial. Afinal, uma populagdo de
ascendéncia europeia reproduziu, apos a independéncia, a l6gica da colonialidade em relacao
aos povos indigenas ¢ afros. A “cultura nacional” — baseada na ideia de lingua, literatura,
bandeiras e hinos — teve um papel central na conformacéo da tentativa de homogeneizacéo do
Estado-nacdo®™ (Mignolo, 2007, p. 22-71). A ideia de América Latina ndo era apenas uma
referéncia a um lugar, mas funciona, sobretudo, a partir da anunciacdo de um local de
privilégio: a conversdo de uma ideia inventada em realidade (Mignolo, 2007, p. 171). Nesse
sentido, a América Latina vai se constituindo ndo como espaco territorial ou geogréfico (Sul,
Norte, Centro), mas como um bloco -cultural (América Latina; luso-hispanica;
hispanoamérica; América luso-hispanica) (Dussel, 1994, p. 157), centralizando sua identidade
na vers&o latina e ocultando as suas outras identidades.

Por um lado, a América “Latina” é uma criacdo da elite criolla — de descendéncia
europeia — que organizou a independéncia e contribuiu para a reorganizagdo de “impérios sem
coldnias” (como a Franca e Inglaterra no século XIX)®'. Essas elites locais — de forma

consciente ou ndo — serviram aos principais interesses imperiais de manter a colonialidade

% E também nesse contexto de surgimento da ideia de América Latina que as universidades coloniais passam a
ser instituicOes estatais a servico da construcdo de novas nacles e se desvinculam da Igreja e da monarquia
(Mignolo, 2007, p. 142).

%" Os “latinos” da América do Sul passaram a ser classificados segundo um status marginal em relagio a Europa
do Sul (ndo eram suficientemente brancos em relacdo aos franceses, por exemplo). As mudangas sobre a
concepcdo de “natureza” também acompanharam as divisdes continentais. No século XIX, a natureza se
converteu em matéria-prima e combustivel para a Revolugdo Industrial europeia. Essa leitura associou a Africa,
a Asia e a América Latina a natureza, enquanto a Europa era tida como fonte de cultura (com a triade
universidade, Estado, Filosofia) (Mignolo, 2003, p. 95-105).
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sem a necessidade de haver colonias territoriais: o0 controle da subjetividade e do
conhecimento, bem como a dependéncia econdmica, eram mais que suficientes (Mignolo,
2003, p. 202). Por outro lado, o surgimento da “latinidade” remonta ao imperialismo em
ascensdo na Europa, apoiado por uma economia capitalista. A América Latina foi o nome
escolhido para representar a restauracdo da Europa meridional, catolica e latina na América
do Sul e, a0 mesmo tempo, ocultar a presenca nos indigenas e africanos (Mignolo, 2007, 81).

Nesse contexto, os criollos, descendentes de europeus®, passaram a ser 0s
dominadores na ordem neocolonial e periférica, mediando a dominacgéo externa exercida pelas
metropoles do capitalismo industrial: Inglaterra e Franca. Alias, a segunda modernidade, a
Revolucédo Industrial do século XVI1II, apenas ampliou o que ocorreu no século XV. Franca,
Holanda e Inglaterra representam o desenvolvimento posterior do caminho aberto pela
Espanha e por Portugal com a conquista do Atlantico (Dussel, 2005, p. 58-60; 1994, p. 149).

A ideia de América Latina surgiu num momento em que a Franga tinha o capital
simbdlico, e a Inglaterra, o capital econdmico. A elite governante apelava a identidade
nacional para se consolidar no poder. O fato de ter sido a latinidade, e ndo a indianidade
ou africanidade, que se impds como nome do subcontinente é revelador de como o0s
descendentes de europeus determinaram a historia oficial (Mignolo, 2007, p. 205). A
latinidade, portanto, era justamente a identidade que unia as antigas colonias espanholas e
portuguesas que se consideravam herdeiras da tradicdo politico-filoséfica da Franca (ja na
Europa, a latinidade unificava os herdeiros diretos do Império Romano — Franca, Itélia,
Espanha e Portugal). 1sso ocultava, evidentemente, mais de 300 anos de colonialismo e era
fruto dos desenhos imperiais da Europa (Mignolo, 2003, p. 95). Com a excec¢do do Haiti,
portanto, a emancipacao da elite criolla de Portugal e da Espanha representou a dependéncia
de tais paises em relagdo a Franca e a Inglaterra — que passaram a ser impérios “sem coldnias”
(Mignolo, 2010, p. 60).

Curiosamente, o Haiti nunca fez parte plenamente da América Latina, pois 0s

haitianos eram negros, e os criollos eram brancos ou mesticos, mas de mentalidade europeia.

% Bernardino-Costa explica o termo criollo: “Walter Mignolo fala de dupla consciéncia crioula, ao invés de
dupla consciéncia branca. Alids, ndo somente Mignolo mas praticamente todos os intelectuais latino-americanos
de fala hispanica se referem a crioulo como o branco de origem europeia nascido na América. Embora esta
acepcdo do termo crioulo exista nos dicionarios da lingua portuguesa encontrados no Brasil, o termo crioulo, no
imaginario brasileiro, refere-se ao individuo negro de pele retinta. Crioulo era o negro de origem africana
nascido no Brasil” (Bernardino-Costa, 2007, p. 65). Feita essa explicacdo, para evitar ambiguidades e
incompreensdes, utilizamos o termo no original em espanhol devidamente marcado em itélico.
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O Haiti pertencia, portanto, a africanidade e ndo a latinidade (Mignolo, 2007, p. 109). Assim,
o pais teve, novamente, um papel de resisténcia que se descolou da histdria “latina”®.

Os criollos, entdo, excetuado o caso do Haiti, monopolizaram o poder nos novos
Estados-nacdes e articularam a independéncia, fortemente vinculados a Franca e a Inglaterra.
A independéncia, enquanto a outra cara da modernidade, foi um desenho muito distante de
um projeto de libertagdo popular representado por indigenas, afro-latinos, campesinos e
trabalhadores (Mignolo, 1994, p. 160-161), de maneira que: “as independéncias nas Américas
significaram a entrega desses territorios aos descendentes dos europeus” (Santos, 2006, p. 37).

Dessa forma, na primeira onda de independéncias, como visto no tépico anterior, 0s
criollos se converteram na elite que passou a controlar a economia e o Estado, mantendo a
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I6gica da colonialidade™ (Mignolo, 2007, p. 108). Em muitos casos, inclusive, ndo apenas

% A ideia de “Haiti” ndo é latina nem anglo-americana. Os espanhdis o chamaram de Santo Domingo e os
Franceses de Saint Domingue. O nome originario da ilha era “Ayiti” (terra montanhosa, na lingua dos habitantes
indigenas) e os revolucionarios afro-haitianos se apropriaram do nome em homenagem as vitimas do genocidio
na época do “descobrimento”, descartando a denominagdo inglesa ou francesa. Eles ndo se ajustavam ao modelo
de “latinidade”, pois, no desenho imperial, estes deveriam ser de descendéncia europeia. O nome marcou uma
transformacdo historica e epistémica introduzida pela revolugéo, afinal: “la lengua y el poder de los nombres
tienen un potencial radical para una ‘revolucion epistémica’” (Mignolo, 2007, p. 133). Nesse aspecto, hd uma
explicacdo importante levantada por Quijano. Segundo ele, a populacdo “india” era demograficamente
majoritaria no México, na América Central e nos Andes. J& na &rea de colonizagdo portuguesa e na costa norte
do Pacifico, a populagdo negra era bem maior. Porém, certamente ndo se deve a demografia o fato de a
populacdo negra ndo aparecer no debate sobre o Estado-nacdo, se limitando a questdo da aboligdo, ou ndo, da
escraviddo. E ai que o autor sugere que depois da Revolucdo do Haiti os grupos dominantes de toda a América
tiveram como missdo invisibilizar os negros — reduzidos ao debate sobre a escravidao — na perspectiva politica e
socioldgica. Por isso, para ele, ndo se instala “o problema negro”, a0 mesmo tempo que se instala o “problema
indigena” (Quijano, 20141, p. 646). Ainda, para Mignolo, a consciéncia negra haitiana era herdeira da
escraviddo, e ndo dos colonizadores. Por isso, a ideia de hemisfério ocidental ndo era comum entre o0s
revoluciondrios haitianos, pois ndo povoava 0 imaginario afro-americano. Na América hispanica e anglo-
saxonica, a negacdo da Europa ndo foi a negagéo da europeizagdo; tratava-se de “serem americanos sem deixar
de serem europeus”. A partir da dupla consciéncia de Du Bois, na verdade, eram europeus na margem:
“europeus que ndo o eram e no fundo queriam sé-lo”. Essa foi a marca caracteristica da intelectualidade
independentista e seu legado. Ja Dessalines e Toussanit L’Ouverture negaram a Europa e a Europeidade, pois foi
a diaspora africana que impulsionou esses revolucionarios e ndo o hemisfério ocidental (Mignolo, 2005, p. 43).
Para muitos, Bolivar contribuiu para a afirmagdo de uma elite criolla descendente de espanhdis, e virou as costas
para indigenas e afros (Mignolo, 2008b). Sobre Bolivar e a hegemonia branca nos processos de independéncia da
América Latina: Dussel, 1994, p. 161 e ss.

1% Dyssel pondera que o “bloco” que realizou a emancipagdo latino-americana foi liderado por criollos brancos,
mas em estratégia conjunta com mestigos, indigenas e escravos, sob o projeto da “liberdade” (o escravo em
busca da liberdade, o indigena com o objetivo de recuperar a sua terra, 0 mesti¢o para garantir sua participacao
politica, e o criollo para se separar da metrépole). No entanto, apés o processo de independéncia, o bloco
histérico se desfez e os criollos passaram a ocupar o lugar da burocracia (Dussel, 2007b, p. 57). Velazquez
Castro aponta que, nesse contexto, ha uma perversa dialética entre o universo criollo e as populagdes indigenas e
afro-americanas: no final do século XIX e inicio do século XX, essas elites se apoderam de certas marcas
culturais para legitimar seus proprios codigos (o imaginario gadicho na Argentina; as formas de cultura afro-
peruana ou o indigenismo no Equador) (Velazquez Castro, 2008, p. 261). Lélia Gonzalez explica essa
“contradi¢do performatica” da seguinte forma: “De repente é desbundante perceber que o discurso da
consciéncia, o discurso do poder dominante, quer fazer a gente acreditar que a gente é tudo brasileiro, e de
ascendéncia europeia, muito civilizado, etc e tal. SO que na hora de mostrar o que eles chamam de ‘coisas
nossas’, ¢ um tal de falar de samba, tutu, maracatu, frevo, candomblé, umbanda, escola de samba e por ai afora”
(Gonzalez, 1983, p. 238).
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permaneceu o colonialismo como se agravaram as relagdes que atravessam a sociabilidade, o
espaco publico e o privado e as subjetividades (Santos, 2010d, p. 29), ou seja, a propria
colonialidade do poder.

Essa revisdo é importante para demarcar a historicidade da construcdo da América
Latina, a partir da independéncia de seus paises. E claro, no entanto, que, apesar de sua
identidade inicial subordinada a independéncia eurocéntrica dos paises — a paradoxal
independéncia/colonialidade apontada por Quijano —, houve uma forte reconstrucdo do
sentido e do significado do continente através do tempo. N&o se trata, evidentemente, apenas
de um nome ou conceito, mas do que esta por tras da historia desse nome, suas auséncias e
invisibilidades'"".

E nesse contexto que José Marti defendeu uma versio de “latinidade” muito mais
aberta, centrada nas civilizacbes da América do Sul, como os maias, astecas e incas. O que
prossegue com intelectuais indigenas e afros e movimentos sociais de toda a América

Latina'®

. Com isso, troca-se o termo da “latinidade” modelado pelos desenhos imperiais. Isso
tem constituido um processo de transformacdo que encara a América Latina como condutora
de processos de transformacdo. A América Latina ocupa um lugar ambiguo; apesar da
“latinidade” atravessada pela colonialidade do poder, o legado do colonialismo europeu se vé

profundamente questionado por indigenas (Abya-Yala), movimentos negros e suas disputas

101 £ importante ressaltar, no entanto, que ha importantes criticas a tese de Mignolo sobre a invengdo da América
Latina. Salvatore, apesar de reconhecer que o trabalho de Mignolo é um esforgo brilhante para compreender o
Sul do continente a partir da decolonialidade, apresenta quatro conjuntos de criticas, ainda que numa linha mais
eurocentrada, referentes a: i) uma posicéo dualista de Mignolo ao utilizar a “colonialidade” como meta-categoria
para explicar fendmenos mais complexos; ii) uma suposta imutabilidade da relagio modernidade/colonialidade
através do tempo (critica também apontada por Veldzquez Castro, 2008, p. 258); iii) uma acusacdo de que
Mignolo simplifica e reduz a diversidade de intelectuais da América Latina e suas formas de pensamento,
acabando por ocultar determinados autores/as em detrimento de outros/as; iv) numa critica que escapa a uma
leitura atenta da formag&do da matriz colonial do poder, a ideia de que a questdo racial seria hipervalorizada, na
analise de Mignolo, na estrutura epistemoldgica da América Latina (Salvatore, 2006). Ja Velazquez Castro
pontua, em relacéo ao trabalho de Mignolo, que a musica da esperanca pode silenciar o som da complexidade do
capitalismo global (Veldzquez Castro, 2008, p. 263). Numa tensa entrevista com Walter Mignolo, Lastra
questiona se a posi¢do de Mignolo ndo pode ser vista como um paternalismo indigena, numa espécie de revisao
da doutrina Monroe (Lastra, 2008, p. 304). Sobre as criticas, destacamos: Salvatore, 2006; Veldzquez Castro,
2008 e Lastra, 2008. Mignolo responde tais criticas no seguinte trabalho: Mignolo, 2009b.

192 A tese de invencdo da América teve efeitos inesperados. A “americanidad” (Quijano e Wallerstein), por
exemplo, foi construida sobre os rastros e siléncios das historias ocultadas publicadas em livros. Mariategui,
Dussel, Fanon, e intelectuais afrocaribenhos e indigenas de toda a América também tracaram esse percurso
(Mignolo, 2007, p. 70). Mariategui, por exemplo, também reconhece a contribui¢do indigena, cunhando a
expressao “Socialismo indo-americano” para expressar a especificidade da questdo indigena nas experiéncias
revoluciondrias da América (Mariategui, 2012). No entanto, o proprio Mignolo vaticina que: “La ‘idea’ de
América Latina ha perdido vigencia y no sirve para referirse a la transformacion radical que experimentan
América del Sur y el Caribe”. Para ele, a América Latina se reconfigura como América do Sul, Abya-Yala, La
gran Comarca y la Frontera (Mignolo, 2007, p. 165-168). Para Dussel, Andhuac € o império azteca na lingua
nahuatl (que circunda a terra), Abya Yala, na lingua Kuna (totalidade da terra) e Tahuantinsuyo para os Incas
(Dussel, 1994, p. 93).
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por linguas, memorias, saberes e religides (Mignolo, 2007, p. 113-114). Nesse sentido, a ideia
de uma América afro-indo-latina deve ser ampliada para as lutas além do continente: “Nuestra
América”, propde Boaventura, deve ser desterritorializada e convertida nas lutas das vitimas
da globalizacdo hegeménica (Santos, 2006. p. 201).

N&o é outra a analise de Lélia Gonzalez e das intelectuais negras brasileiras ao
constatar que a latinidade da América implica a subordinacdo de negras, indigenas e setores
sociais e que tem a Europa como referéncia em termos culturais e historicos, desconsiderando
a preponderancia dos elementos amerindios e africanos. A autora propde a Amefricanidade ao
identificar os lagos comuns entre negros/as e indigenas na constru¢cdo da América que
combate o racismo (Gonzalez, 1988a; Bairros, 2006, p. 47-51). Thula Pires sintetiza a
proposta da seguinte forma:

Em sua proposta, a critica ao eurocentrismo é realizada por uma postura
afrocéntrica, construida a partir da experiéncia negra fora do continente Africano,
principalmente na América Latina e Caribe. Além disso, hd um inegavel
compromisso com o rompimento com qualquer resquicio do colonialismo
imperialista, notadamente em termos epistémicos. Como resposta aos modelos
epistemoldgicos eurocentrados, a afrocentricidade reorienta as investigacdes sobre
as relacBes raciais dando aos negros uma posi¢do central na analise. Esse novo
centramento ndo essencializa identidades, tampouco romantiza os elementos
constitutivos dos valores africanos, estdo todos sujeitos a debate, ndo ha sistemas
fechados (Pires, 2016, p. 247).

Assim, a Améfrica Ladina € justamente aquilo que a perspectiva europeizante tentou
ocultar (Gonzalez, 1983, p. 236). Essa concepcdo, para Cardozo, demonstra um potencial
descolonial fundado a partir do conhecimento negro que influenciou o debate de toda uma
geracdo de mulheres latino-americanas e caribenhas, tem como proposta pensar o feminismo
desde o Sul e descolonial, que estdo atuando desde as margens e propondo um novo modelo
de sociedade: “falar sobre caracteristicas comuns compartilhadas por formag6es politicas tdo
diferentes e, a0 mesmo tempo, reivindicar a particularidade, a especificidade historica, sem
parecer estar enredada na contradigio ou em explicagdes essencialistas™'% (Cardozo, 2015, p.
971/979).

Para finalizar, a independéncia apela para a quebra da l6gica colonial. Como visto,
ndo é possivel fazer essa analise sem levar em conta a estruturacdo do poder colonial e suas

consequéncias. Dessa maneira, 0 objetivo deste breve topico foi salientar, na construcdo da

193 para uma aproximacgdo entre a colonialidade do poder de Quijano e o pensamento de Lélia Gonzalez:
Cardozo, 2015, p. 970. Sobre estudos descoloniais, aportes afros e pensamentos de autores negros como
Guerreiro Ramos, Abdias Nascimento e a contribuicdo da concepcdo de amefricanidade de Lélia Gonzalez:
Baldi, 2015, especialmente p. 61 e ss, e 2013. Para uma leitura sobre direitos humanos, decolonialidade e
amefricanidade: Pires, 2016.
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América Latina, a permanéncia da colonialidade do poder com a exclusdo — fisica e

epistemoldgica — da América afro-indo-americana.

2.4.2 Da reprivatizacéo da autoridade publica: a globalizacéo

O desenvolvimento do Estado-nacdo esta intimamente ligado a questdo racial, e todas
essas questdes estdo conectadas com o desenvolvimento do capitalismo mundial e do sistema-
mundo. Estes aspectos estdo em permanente contato. A globalizacdo, no entanto, demanda
novos desenhos na configuracdo do Estado-nacao.

E importante destacar, inicialmente, que a globalizacdo em curso é exatamente a
consequéncia do processo de constituicdo da América e do capitalismo colonial/moderno
e eurocentrado como novo padréo de poder mundial (Quijano, 2014f, p. 109). E tanto que
Mignolo se refere a “globalizacion” como a entrada em um novo tipo de economia: o
capitalismo (Mignolo, 2010, p. 53) e Grosfoguel, em tom irdnico, fala que a globalizacéo tem
mais de quinhentos anos (Grosfoguel, 2012, p. 344). A globalizacgdo, portanto, na concepcao
wallersteiniana, € uma falsa novidade (Rojas, 2004, p. 74).

Nesse mesmo sentido, como veremos de forma mais detalhada no capitulo quatro,
Shiva entende que o colonialismo europeu na América, Africa e Australia, nada mais é do que
somente a primeira onda da globalizacdo (Shiva, 2001, p. 130). Assim, como ressaltamos até
aqui, a partir da ideia de sistema-mundo, o padrdo colonial de poder sempre foi global, ou
seja, a globalidade sempre foi inerente ao padrdo de poder vigente. Sua configuracdo alcangou
0 conjunto do mundo e tem afetado toda a populagdo mundial. De toda maneira, numa fina
ironia, Quijano afirma que o fato de a globalidade ser atualmente percebida através da
globalizacdo implica numa oportunidade de voltar a pensar 0 mundo em seu conjunto,
elaborar uma perspectiva global do mundo e do seu padrao de poder (Quijano, 2003, p. 267).

E nesse contexto que Quijano argumenta que a globalizagdo ndo é um fendmeno
isolado ou novo, mas absolutamente conectado com a histdria do capitalismo. Na leitura
eurocentrada, é visto como: i) algo natural e inevitavel, portanto, independente da acdo das
pessoas; ii) a retomada da ideia eurocéntrica de integragdo em um mundo cultural Gnico por
meio da qual a humanidade chegaria a sua meta historica; iii) o resultado da atuacdo de um
“macrossujeito”, independente do controle ou da intervencdo humana, em relacdo ao qual s

caberia, portanto, a irresignagao ou a adequacao aos seus padroes; iv) e, assim, a globalizagéo
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seria algo inescapavel (Quijano, 2002, p. 8-9; 2003. p. 266). E dessa forma que Coronil se

manifesta sobre a leitura eurocentrada da globalizag&o:
De todas estas fantasias milenares, o discurso sobre a globalizacdo das instituicdes
financeiras e corporagBes transnacionais evoca com uma forgca particularmente
sedutora o advento da nova era. Sua imagem da globalizacdo traz a mente o sonho
de uma humanidade ndo dividida entre Oriente e Ocidente, Norte e Sul, Europa e
seus outros, ricos e pobres. Como se estivesse animada por um desejo milenar de
apagar as cicatrizes de um passado conflitivo ou de fazer com que a historia atinja
um fim harmonioso, este discurso promove a crenca de que as diversas historias,
geografias e culturas que dividiram a humanidade estdo se unindo no célido abraco
da globalizacdo, entendido este como um processo progressivo de integracéo
planetaria (Coronil, 2005, p. 50).

Para o autor, portanto, a imagem reconfortante de uma aldeia global harmoniosa e sem
conflitos ndo resiste a uma leitura critica de um mundo marcado pela colonizacdo e novas
formas de dominagao (Coronil, 2005, p. 51). Dito isso, Quijano localiza a globalizacéo, entre
outros fatores, como uma reacéo a descolonizagio de boa parte da Africa, do Oriente Médio e
do sudeste asiatico; ao triunfo das revolugdes na China, no Vietnd, na Bolivia e em Cuba; aos
movimentos latino-americanos de tendéncia nacional-democratica; ao desenvolvimento de
movimentos antissistémicos em diversas partes 0 mundo; e ao inicio de uma intensa critica ao
eurocentrismo; entre outros fatores (Quijano, 2002, p. 15). Na formulacdo do autor, esses
processos levaram a: i) ampla desconcentracdo do poder; ii) relativa redistribuicdo do controle
do trabalho; iii) relativa redistribuicdo de beneficios e renda; iv) em medida menor,
redistribuicdo do controle dos recursos do trabalho; e, v) extensdo da critica anticapitalista e
de seus movimentos politicos. No entanto, a derrota desses movimentos permitiu uma
retomada da reconcentracdo do controle da autoridade publica e, em muitos casos, da propria
reprivatizacdo do Estado. Foi uma ofensiva dos paises centrais para reestruturacdo a partir da
hegemonia do capital financeiro (Quijano, 2002, p. 15-16). E por isso que autor peruano situa

a globalizacdo capitalista numa contrarrevolucdo global'®.

104 Quijano afirma que o problema ndo é a integracdo democrética do mundo, mas a globalizacio de carater

capitalista (2002, p. 23). Dussel, no mesmo sentido, afirma que a “globalidade”, enquanto fendmeno que permite
o contato entre a humanidade, é positiva, mas a mera “globalizacion” é uma estratégia mundial controlada pelas
corporacOes transnacionais e os Estados centrais (Dussel, 2004, p. 223). Coronil apontou, antecipando o atual
avanco do nacionalismo conservador, que os efeitos negativos da globalizacdo poderiam fazer com que o
nacionalismo adquirisse uma nova vida (Coronil, 2005, p. 60; ver também, em sentido diverso: Santos, 2017b;
ele aponta, ao contrario das analises usuais, que o fator Trump e o Brexit ndo estdo impulsionando processos de
reversdo a globalizagdo (desglobalizagdo), mas uma globalizagdo muito mais dramatica e excludente). Ainda que
a globalizacdo hegemdnica seja a histéria dos vencedores, para Boaventura, na perspectiva da sociologia das
auséncias, deve-se des-globalizar o local em relagdo a globalizagdo hegeménica para re-globalizar em termos de
uma globalizaco contra-hegemdnica (Santos, 2012c, p. 105). Afinal, no moderno mundo capitalista, a
globalizacdo nada mais é que um projeto local bem-sucedido. Sobre a proposta de globalizacdo contra-
hegemdnica: Santos, 2006. p. 182-186. Num sentido préximo, Coronil aponta que os ideais de igualdade
declarados no discurso da globalizacdo podem abrir espacos para lutas libertadoras, tal como os haitianos
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Assim, nunca a articulagdo do poder foi tdo completa e generalizada'® (Segato,

2007d, p. 175-177; 2007b, p. 43-44), sendo a grande novidade, ainda que a globalizagio
ndo seja exatamente um fendmeno novo, a autonomia sem precedentes das empresas
transnacionais, a intensificacdo do comércio transnacional, as migracdes mundiais e 0s
intercambios transculturais (Grosfoguel, 2012, p. 344; Coronil, 2005, p. 51).

Como visto, o atual poder globalizado se funda em dois eixos centrais: a classificacéo
universal basica que constitui um sistema de dominagdo segundo o critério de “raca”; e um
sistema basico de exploracdo que articula as formas de controle do trabalho em torno do
capital. Os dois sdo reciprocamente dependentes (Quijano, 2002b, p 10) e nesse contexto, as
tendéncias atuais do capitalismo tém gestado outras formas de dominacdo ndo associadas
propriamente ao Estado-nacao: i) a formacao de um bloco imperial integrado pelos modernos
Estados-nagdes do “centro” do sistema mundial; ii) a luta pela hegemonia nos Estados em
conflito com bloco imperial iii) a desnacionalizacdo e desdemocratizagdo dos Estados
dependentes e; iv) a conversao dos Estados menos nacionais e democraticos em meros centros
locais de controle e administracdo do capital financeiro. Esse processo implica numa
reprivatizacdo de tais Estados (Quijano, 2002, p. 11). Para o autor:

A globalizacdo consiste, antes de tudo, em uma reconcentracdo de uma autoridade
publica mundial, a rigor uma reprivatiza¢do do controle de autoridade coletiva, sobre
cuja base se impulsiona o aprofundamento e a aceleracéo das tendéncias basicas do
capitalismo (Quijano, 2002, p. 16).

Parece ser a mesma percepcdo de Boaventura ao apresentar que a globalizacdo esta
gerando novas formas de colonialismo. Para ele, trata-se de um colonialismo sem Estado, um
colonialismo que institui outras formas de dominacdo com controle territorial e politico

(Santos, 2012c, p. 17). Nesse sentido, esta em curso um processo de reconcentracdo do poder

redefiniram e se apropriaram das ideias de liberdade e igualdade para abolir a escraviddo (Coronil, 2005, p. 59).
Quijano aponta como resisténcia a esse processo a revolta mexicana de Chiapas, as lutas na Bolivia e no Equador
e 0o Férum Social Mundial, polo aglutinador dessa resisténcia (Quijano, 2004, p. 16/28). O exército Zapatista
langou uma das mais profundas criticas a globalizagdo neoliberal: Coronil, 2005. Para uma andlise do EZLN a
partir da descolonialidade: Mignolo, 2003, p. 113 e ss; 2011, p. 113 e ss. Sobre Zapatismo e a ética da libertacdo:
Dussel: 1998 e 2007, p. 81-94. Para o autor, Chiapas é um profundo questionamento da modernidade e do
primeiro holocausto da modernidade: o genocidio indigena. Também o que subverte profundamente a ideia de
Estado-nacdo ¢ a refundacgdo do Estado, em paises como a Bolivia e 0 Equador, através do Estado plurinacional.
Sobre o tema: Santos, 2010d e Brand&o, 2015, p. 187 e ss.

105 Segato reconhece, a partir da ideia de sistema-mundo de Wallerstein, que é possivel mostrar a articulagdo
entre o local e o global, e ndo somente contrapor essas no¢des como polos em tensdo. Nesse sentido, identidades
étnicas, estilos de vida, gostos e culinarias, tidos originalmente como ideias e préaticas culturais locais, cruzam as
fronteiras nacionais. Da mesma maneira, processos e forcas sociais de ordem global afetam o local. A tendéncia
é justamente exibir suas articulagdes em um mundo totalizado pela economia capitalista. No entanto, o poder
econdmico, assim como o bélico e o tecnoldgico, nunca perdeu a sua sede: os “paises desenvolvidos”, que tém a
capacidade de direcionamento, inducdo e regulacdo de transitos de pessoas e bens culturais. I1sso ndo implica,
porém, na anulacdo dos processos de desobediéncia e resisténcia (Segato, 2007d, p. 176; 2007b, p. 43-44).
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que envolve, entre outras questdes: a reconcentracdo de recursos, bens e rendas; a
superexploragdo em massa dos trabalhadores do mundo; a expanséo das formas ndo salariais
de controle do trabalho (Quijano, 2002, p. 8-9). Nio ¢, portanto, um fendmeno “natural” ou
inevitavel, mas um processo longo de controle do poder pelas forcas da colonialidade e do
capitalismo™® (Quijano, 2002, p. 16).

A unificacdo politica iniciada pela Europa Ocidental tem se constituido em um amplo
e novo espaco de dominacdo. Ja em paises nos quais ndo foi possivel a consolidacdo da
democracia/nacionalizacdo do Estado e da sociedade, podem-se observar processos de erosao
dos poucos avancos que ocorreram. A tendéncia mundial é de reconcentracdo do poder no
Estado e no plexo de instituicOes, estatais e privadas, que se articulam mundialmente. Essa
reconcentracdo do poder se localiza, sobretudo, no &mbito do trabalho e da autoridade publica
(Quijano, 2002, p. 14).

A expansdo do poder colonial e capitalista requer que 0s espacos democraticos na
sociedade sejam reduzidos. O carater global do capitalismo é contrario a democratizacdo e a
nacionalizacdo da sociedade, especialmente nos “Estados-nac¢des” da periferia, presididos
pelas relacdes coloniais de poder (Quijano, 2002, p. 20). Ainda que o capital necessite mais
do que nunca do Estado, isso ndo significa que se trate do moderno Estado-nagéo, porque este
requer uma efetiva, apesar de relativa, democratizagdo do controle do trabalho e da autoridade
publica. O capitalismo requer a desdemocratizacdo e a desnacionalizacdo do Estado para
reprivatiza-lo, afastando dele os interesses dos trabalhadores e das classes médias (Quijano,
2003, p. 281). Por isso, no ambito da globalizacdo, a propria ideia de democracia enquanto
possibilidade de negociar os limites da exploracdo, que parecia consolidada, comecou a ficar
na defensiva (Quijano, 2002, p. 19). Santos sintetiza bem essa relagdo: “a fraqueza do Estado
ndo foi o efeito secundario ou perverso da globalizacdo neoliberal da economia. Foi um

processo politico muito precioso destinado a construir um outro Estado forte, cuja forca esteja

196 O autor cita os seguintes exemplos: o Brasil compra 80 milhdes de hectares em Mogambique, e paises como
Arabia Kuwait e Coreia do Sul compram territorios na Africa (2012c, p. 17). Os Estados Unidos, desde os anos
50, tém operado nada mais que a reativagdo do colonialismo, ainda que o discurso seja o de soberania e liberdade
(Mignolo, 2003, p. 30-46). Nesse mesmo sentido, nas montanhas de Chiapas, o Exército Zapatista afirmou que a
globalizagdo neoliberal ¢ “uma nova guerra de conquista de territorios” (Coronil, 2005, p. 54). Retomamos aqui
a possibilidade de revisitar, eventualmente, a propria nocéo de colonialidade do poder a partir da proposta em
andamento de Boaventura de Sousa Santos. Esses exemplos reforcam a ideia de que parece se tratar de
colonialismo propriamente dito, e ndo colonialidade. Essa talvez, como ressaltamos, seja uma chave importante
para repensar, num futuro proximo, a propria ideia de colonialidade do poder. De toda forma, ainda que sem
maiores desenvolvimentos, o proprio Quijano reconhece isso ao afirmar, no contexto da globalizacdo, que o
poder da comunicagdo atual pode determinar uma “recolonizacion mundial del imaginario” (Quijano, 2014d, p.
600) ou que a globalizagdo pode impor “una recolonizaciéon de los pueblos en los términos de esa nueva
globalidad y de sus controladores” (Quijano, 2014j, p. 775). Assim, com o avango da globalizagdo capitalista, o
préprio autor parece ndo desconsiderar o retorno do colonialismo propriamente dito.
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mais finamente sintonizada com as exigéncias politicas do capitalismo global” (Santos, 2006,
p. 321).

E por isso que, ainda no contexto da globalizacdo, é possivel que o padrdo de poder
seja forcado a ceder em alguns de seus espacos, 0 que € improvavel é que seja
“democratizado” ou “humanizado” sem perder 0 Seu proprio carater, ou seja, sem ser
destruido®®” (Quijano, 2002b, p. 9).

Assim, ainda que no avanco da globalidade do poder, a retomada do Estado-nagéo na
perspectiva eurocéntrica, pelos paises latino-americanos, ¢ um “caminho cego”. Para os paises
onde a colonialidade do poder é o centro das relagcBes sociais, € preciso encontrar vias
alternativas. E necessario que a autoridade publica seja exercida pelo conjunto das
comunidades, para muito além dos limites do Estado-nacdo, com estruturas mais fortes e
198 (Quijano,

2002, p. 18; Quijano, 2003, p. 284). Afinal, as populac¢fes que foram vitimas de Estados ndo

eficazes que o préprio Estado para maior democratizacdo das relac@es cotidianas

democréticos ndo lutam necessariamente por mais Estado e mais nacionalismo, mas, lutam,
sobretudo, para des/colonizar o Estado (Quijano, 2006. p. 21). O autor reconhece, nesse
sentido, que a democratizacdo do Estado atraveés do estabelecimento de um Estado
multicultural e multinacional, ou seja, a redistribuicdo da representacdo politica de todas as
culturas e nagbes no mesmo Estado, implica um processo peculiar de sua des/colonizagéo
(Quijano, 2006, p. 17), ainda que a luta central passe pela descolonizagdo das relagdes de
poder, para muito além dos limites do Estado-nacéo.

O contexto da des-democratizacdo e reprivatizacdo do Estado é fundamental para
compreender o papel das forgas transnacionais — principalmente farmacéuticas e empresas de

cosmeéticos - na construcdo no novo marco legal de acesso a biodiversidade.

197 No mesmo sentido, Gonzalez Casanova afirma que as companhias transnacionais chegam a privatizar de tal
forma o poder, em regiGes e paises inteiros, que desaparece o monopdlio da violéncia legal pelos Estados
(Gonzélez Casanova, 2003, p. 19).

1% Quijano identifica um ponto comum na derrota do “socialismo realmente existente”, nos movimentos de
libertagdo nacional (o proprio “socialismo africano”), no ainda em estagio inicial Estado-social nos paises
periféricos: 0os movimentos e organizagdes buscaram a disputa pelo poder em termos de apenas uma estrutura de
autoridade publica: Estado-nacdo (Quijano, 2003, p. 277-279). Alids, o materialismo histérico, no seu caminho
mais realista e ndo utdpico, optou pela concentracdo do poder no Estado-nacdo e do controle estatal da
propriedade. Sua desintegracdo mostrou a inviabilidade da proposta por ser incompativel com o aprofundamento
da democratizagdo das relagdes das pessoas (Quijano, 2002b, p. 11). Quijano também critica o “espejismo
eurocentrico” das revolugdes socialistas. O controle do Estado e a estatizagdo de todos os &mbitos da existéncia
social, como o trabalho/recursos/produtos, tendo o Estado como condutor da nova sociedade, partem de
pressupostos totalmente falsos. Para ele: “escamotea el hecho de una total reconcentracion del control del poder,
lo que lleva necesariamente al total despotismo de los controladores, haciéndola aparecer como si fuera una
socializacion del poder, esto es la redistribucidn radical del control del poder. Pero, precisamente, el socialismo
no puede ser otra cosa que la trayectoria de wuna radical devolucion del control sobre el
trabajo/recursos/productos, sobre el sexo/ recursos/productos, sobre la autoridad/instituciones/violencia, y sobre
la intersubjetividad/conocimiento/comunicacion, a la vida cotidiana de las gentes” (Quijano, 2014f, p. 153).
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2.5 DO CONTROLE DO SEXO E DOS SEUS RECURSOS E PRODUTOS: RACA,
GENERO E FEMINISMO DECOLONIAL
Sou visivel — vejam esse rosto indio — no entanto, sou invisivel. Tanto lhes deixo
cegos com meu nariz adunco como sou seu ponto cego. Mas existo, nés existimos.
Gostariam de acreditar que eu fui derretida no caldeirdo. Mas nao fui, nés ndo fomos
(Anzaldla, 2005, p. 713).

Este tdpico, ao contrario dos antecedentes, serd menos baseado na analise de Quijano e
mais na abordagem de outras perspectivas. Isso ndo é por acaso, afinal, é sobre género e
sexualidade que recaem as maiores e mais profundas criticas ao edificio tedrico da
colonialidade do poder. Tendo em vista que ha um evidente limite na teoria quijaniana no
debate sobre o papel do patriarcado na constituicdo do capitalismo racializado global,
apontaremos as criticas das feministas decoloniais em conjunto com outras autoras que
demonstram a importancia do debate sobre género para pensar a colonialidade e todas as
formas de dominag&o e exploracio®.

Dussel coloca que 0 ego naciente da conquista era, além de violento, um ego félico. A
totalidade mundana constituida a partir desse ego definiu a mulher como um sujeito passivo,
em uma posicdo de dominada e reduzida ao ndo-ser ante a totalidade masculina. E, portanto, a
violéncia erdtica colonizando o mundo da vida indigena, ou seja, a violéncia erética como

dominio do “Outro”: uma violéncia sadica, opressora e injusta'® (Dussel, 1994, p. 50-52). O

1990 propésito deste tépico é analisar as criticas feministas & colonialidade do poder. Quando possivel, faremos
um dialogo com outras perspectivas criticas. Dessa maneira, 0 objetivo ndo é uma revisdo bibliografica de toda a
discussdo sobre género — que é multipla, rica e que pode ser analisada a partir de diferentes contextos e lugares
tedricos — mas a sua leitura frente a colonialidade. Para uma analise entre raga e género, mapeamos 0s seguintes
trabalhos de Quijano: 2003, 2010, e 2014p, 2014e, p. 102-106. Para uma andlise sobre raca e género a partir da
intelectualidade negra brasileira: Nilma Gomes, 2010; Sueli Carneiro, 2003, 1995, 2002; Beatriz Nascimento,
2007a. 2007h, 2007c, 2007d e 2007g; Lélia Gonzalez, 1983, 1988 e 1988b; Luiza Barrios, 2006; a partir da
intelectualidade negra norte-americana: hooks, 1995, a partir da cidada estadunidense descendente de mexicana,
que viveu na fronteira entre esses paises, léshica e mestiza: Anzaldla, 2005; Para uma investigacdo sobre
ciéncia, conhecimento e critica feminista: Santos, Meneses e Nunes, 2004; para uma andlise sobre
modernidade/colonialidade e género a partir da Comandante Ester, do Exército Zapatista de Libertacdo
Nacional: Escobar, 2003, p. 72/76. Para uma autocritica sobre a insuficiéncia da discussdo sobre patriarcado no
grupo modernidade/colonialidade: Escobar, 2003. N&o a toa, diante da auséncia de referéncias feministas nesse
campo, a grande maioria dos autores sdo homens latino-americanos, brancos ou mesticos e heterossexuais, como
aponta Mendoza (2016, p. 20).

19 Esse dominio ndo se resume ao corpo da mulher indigena [que, evidentemente, também se aplica para a
mulher negra], mas se estende ao dominio do corpo do homem (Dussel, 1994, p. 51). Para uma critica feminista
ao trabalho “Vinte teses de politica” de Dussel, ver: Mendoza, 2010, p. 29-33. Grosfoguel prop&e a necessidade
de transmodernizar o feminismo: “;quién define lo que significa liberacion de la mujer?, ;las blancas criollas
colombianas con Kristeva, Butler e Irigaray?, ¢las indigenas con la Comandante Ramona y la Comandante
Esther (feministas zapatistas indigenas)?, ¢las mujeres negras con Angela Davis, bell hook, o la afro-jamaiquina
Silvia Wynter?”. A resposta, para 0 autor, deve vir do interior do movimento, fomentando um diélogo
transmoderno sobre o significado da liberacdo das mulheres em diferentes contextos e localizagdes
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autor afirma que a prépria mesticagem foi fruto de um encontro violento baseado na
destruicio e no genocidio do “Outro”. O mestico é tio antigo quanto a propria
modernidade. A mesticagem, portanto, ndo foi fruto da alianca de um processo cultural,
mas de um “trauma originario” (Dussel, 1994, p. 62; 2007, p. 103).

Num sentido proximo, Sueli Carneiro afirma que o estupro da mulher negra pelo
homem branco marcou a miscigenacdo e criou as bases para 0 mito da democracia racial
brasileira, de forma que a exaltacdo a sexualidade negra parece cumprir uma funcéo
justificadora da violéncia sexual colonial:

Ouvi de uma indigena latino-americana, numa conferéncia de mulheres na
Alemanha, que sempre que um povo é submetido os vencedores violam as mulheres
dos vencidos. O estupro das mulheres € o momento de consolidagdo da vitoria de
um grupo de homens sobre outro. E quando se quebra de vez a espinha dorsal e a
moral dos derrotados (Carneiro, 1995, p. 548).

Para a autora, a l6gica machista e racista reproduz a visdo de que as mulheres negras
recorreram com prazer aos atagques sexuais dos homens brancos (Carneiro, 1995, p. 550), ou
seja, o fendmeno da miscigenacdo foi fundamentado na exploracdo da mulher negra''!
(Nascimento, 2016, p. 84). Nascimento aponta que a moral masculina e cristd portuguesa
atribuia @ mulher negra e mestica a “libera¢do da fungdo sexual masculina”, e pontua:

Com representacdes baseadas em esteredtipos de que sua capacidade sexual
sobrepuja a das demais mulheres, de que sua cor funciona como atrativo erético,
enfim, de que o fato de pertencer as classes pobres e a uma raga “primitiva”, a faz

mais desreprimida sexualmente, facilita-se a tarefa do homem de exercer sua
dominacéo livre de qualquer censura, pois a moral dominante ndo se preocupa em

epistemoldgicas, sem que apenas um grupo particular defina pelas demais, a partir de uma diversidade
epistémica que se abra para um projeto pluri-versal (Grosfoguel, 2007, p. 333/334).

11 £ importante destacar que, durante o século XX, a mesticagem funcionou simultaneamente com a ideia de
“América Latina” na formacdo de identidades nacionais depois da independéncia. No entanto, a mescla de
sangue da mesticagem néo significou uma mescla de epistemologias ou cosmologias, pois 0s mesti¢cos sempre
reivindicaram a sua origem europeia, mas ndo as suas origens indigenas ou africanas (Mignolo, 2007, p. 156).
Ou seja, a mesticagem foi assumida pelas elites criollas, mas com o elemento europeu como posi¢do dominante
(Veldzquez Castro, 2008, p. 260). Para Segato, no nosso continente, falar de raca implica um trago cambiante e
impreciso, que pode servir de instrumento para a mesticagem etnocida direcionada para brancura e
homogeneizagdo. A mesticagem etnocida é aquela que suprime memérias e cancela genealogias, articuladas
pelas elites pela via da forga (Segato, 2010, p. 15-20). Por outro lado, na proposta da autora, a mesticagem pode
ser outra coisa, algo insurgente, baseado nos contextos sociais, na diferenga e na memoéria da experiéncia
acumulada do passado e que se projeta para o futuro. O corpo mestico, nessa perspectiva, “puede asi ser
entendido como carta de navegacion, a contracorriente” (Segato, 2010, p. 26). Para Dussel, € necessario partir da
memodria da vitima inocente para tentar afirmar a mesticagem de maneira liberadora (Dussel, 1994, p. 62; 2007,
p. 103). Na realidade equatoriana, Walsh destaca que a mesticagem como projeto de poder foi a negacéo de
qualquer especificidade sociocultural, num caminho para o “moderno”. O branqueamento fisico e cultural tem
funcionado em todos os niveis da sociedade. Para ela, a mesticagem como discurso do poder foi forjada numa
estrutura colonial e assentada nas relaces de dominagdo (Walsh, 2010, p. 104). A autora reconhece, porém, que
as comunidades da Abya Yala usam a mesticagem sem perder sua identidade, suas linguas e seus costumes,
costurando estratégias ndo hegemonicas ou essencialistas (Walsh, 2010, p. 109).
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estabelecer regras para aqueles carentes de poder econémico 2 (Nascimento, 2007,
p. 106).

Por tudo isso, no capitalismo eurocentrado o racismo esta na raiz do processo de
dominacdo, e as mulheres negras e indigenas sdo justamente as testemunhas vivas dessas
exclusdes (Gonzalez, 1988b). Sendo assim, ndo poderiamos dar continuidade a andlise da
colonialidade do poder sem verificar uma critica fundamental: o papel do patriarcado —
imbricado com raca e classe — na constituicdo e formacdo da logica colonial. Afinal, é na
condigé@o de subordinacdo feminina que a teoria da superioridade racial tem a sua condigéo
suplementar (Carneiro, 2002, p. 169), e as amefricanas e amerindias tém uma participaco
protagonista nos processos de resisténcia (Gonzalez, 1988b, p. 131-137), de forma que:

O racismo estabelece a inferioridade social dos segmentos negros da popula¢do em
geral e das mulheres negras em particular, operando ademais como fator de divisdo
na luta das mulheres pelos privilégios que se instituem para as mulheres brancas.
Nessa perspectiva, a luta das mulheres negras contra a opressdo de género e de raga
vem desenhando novos contornos para acdo politica feminista e antirracista,
enriquecendo tanto a discussdo da questdo racial, como a questdo de género na
sociedade brasileira (Carneiro, 2003, p. 50).

O que poderia ser considerado resquicio da dominacdo colonial persiste vivo no
imaginério social e ganha novas formas e configuracfes que mantém as relacfes de género e
raca oriundas do periodo da escraviddo (Carneiro, 2003, p. 49). H4, portanto, um aspecto
triplo de dominaco: a posicéo de classe, sexual e racial*** (Gonzalez, 1988b, p. 136).

Feita essa importante introducdo que estd diretamente ligado a violéncia sobre a
mulher, sobretudo negra e indigena, na constituicdo do sistema-mundo capitalista, daremos
sequéncia ao debate a respeito do papel do género e do patriarcado na elaboracdo tedrica
quijaniana e as criticas das feministas decoloniais.

Quijano afirma que o padrdo mundial do poder vigente combina associacdo entre

mercantilizacdo da forca de trabalho e hierarquizacdo da populagdo mundial em termos de

12 Baldi também explica essa relagdo ao conectar questdes de género e raca: “Ndo a toa, os africanos e os
escravos eram retratados por seus excessos (tanto naddegas quanto 6rgdos sexuais), como forma,
simultaneamente, de animalizar seus corpos e vincula-los a barbérie, a natureza e, assim, nunca a cultura e a
civilizagdo (Baldi, 2011, p. 146). E muito comum, sobretudo nas novelas brasileiras, a construgio idealizada,
idilica e romantica da relacdo entre portugueses e indigenas, naturalizando processos de opressdo e extrema
violéncia. Na realidade, como mostram tantas/os autores/as, houve uma relagcdo permanente e brutal de violéncia
colonial.

13 Note-se, porém, que para Lélia Gonzalez, tanto na questo racial quanto sexual, as diferencas permanecem
como algo biolégico, ainda que esteja enredado com o social e o cultural: “O duplo carater da sua condigdo
bioldgica — racial e sexual — faz com que elas sejam as mulheres mais oprimidas e exploradas de uma regido do
capitalismo patriarcal-racista e dependente” (Gonzalez, 1988b, p. 136). A ideia de género em Gonzalez ndo
aparece tal como utilizada nos estudos atuais. A autora utilizava a nocéo de sexo e sexismo para relatar essas
assimetrias. Sobre o tema: Cardozo, 2015, p. 972.
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raca e género. Para ele, a dominagdo baseada no sexo é mais antiga, mas a classificacdo racial
da dominagcdo das mulheres introduziu um mecanismo a mais de fortalecimento de
dominacdo, que se apoia na ideia de raca. A classificacdo social também levou a que mulheres
fossem dominadas por mulheres de outras “ragas”. Esse modelo introduziu um mecanismo de
consolidacéo de ambas as dominagdes (Quijano, 2014e, p. 100-102).

H4, portanto, para o autor, um ponto de partida biol6gico para as diferencas de género.
Em outro espaco, Quijano reafirma a diferenca entre sexo e género e “raca” e “cor”. Para ele,
0 sexo € realmente um atributo bioldgico, e tem algo a ver com género. Ja a “cor” nada tem a
ver com biologia e é literalmente uma invencdo eurocéntrica (2010, p. 110). Para Quijano:

En efecto, en primer término, sexo y diferencias sexuales son realmente existentes.
En segundo término, son un subsistema dentro del sistema conjunto que conocemos
como el organismo humano, del mismo modo que en el caso de la circulacion de la
sangre, de la respiracion, de la digestion, etc., etc. Esto es, hacen parte de la
dimension “biolégica” de la persona global. Tercero, debido a eso implican un
comportamiento “biologico” diferenciado entre sexos diferentes. Cuarto, ese
comportamiento biolégico diferenciado esta vinculado, ante todo, a una cuestién
vital: la reproduccion de la especie. Uno de los sexos insemina y fecunda, el otro
ovula, menstrda o concibe, gesta, pare, amamanta o puede amamantar, etc. En suma,
la diferencia sexual implica un comportamiento, esto es un rol, biol6gico
diferenciado. Y el hecho de que “género” sea una categoria cuya explicacién de
ningin modo puede agotarse y menos legitimarse alli, no deja por eso de ser visible
que hay, en realidad, un punto de partida “biolégico” en la construccion
intersubjetiva de la idea de “género” (Quijano, 2014e, p. 104).

E importante reiterar que o biol6gico ou corporal, em sua concepcao, NAo se resume ao
dualismo cartesiano, de maneira que ndo estd separado do espirito e da razdo, e isso é
fundamental para compreender como o dualismo cartesiano afeta tanto a questéo racial quanto
a de género, incidindo mais diretamente sobre as mulheres racializadas (Quijano, 2014e, p.
107-108; 2014f, 133-135; 2014e, p. 104), como ja analisamos

O autor reconhece que no capitalismo moderno/colonial séo trés as linhas que
classificam a colonialidade do poder: trabalho, raca e género. Estas estdo articuladas em dois
eixos centrais: o controle do trabalho e producdo e o da reproducdo bioldgica, embora o
trabalho seja central e permanente. O primeiro se institucionaliza como propriedade; o
segundo, em funcdo da propriedade. A raca foi incorporada a ambos*** (Quijano, 2010, p 100-

101; 2014e, p. 103).

114 Essas relacdes sdo heterogéneas e conflituosas, de maneira que as relacées de poder ndo podem ser nichos
pré-estruturais, assim como a classificacdo social tem ritmos e calendérios diferentes no mundo. Inclusive,
exemplifica o autor, os individuos podem ter um papel em relacdo ao controle do trabalho e outro em relagéo ao
sexo ou subjetividade (Quijano, 2010, p 100/101; 2014e, p. 103), como visto no debate inicial sobre totalidade.
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Ao referir-se a ideia de disputa de poder pelos meios de existéncia social, o préprio
Quijano alerta que nos dois Ultimos séculos, até a emergéncia do debate sobre género e
subjetividade, a perspectiva eurocéntrica ndo conseguia observar todos os meios de
configuracdo de poder (Quijano, 2010, p. 77). Segundo o autor, tanto idade quanto sexo sdo
atributos bioldgicos diferenciais. Assim, “enquanto a producdo social da categoria ‘género’ a
partir do sexo €, sem duvida, a mais antiga na historia social, a produgdo da categoria ‘raga’ a
partir do fenotipo é relativamente recente e a sua plena incorporacdo na classificacdo dos
individuos nas relacdes de poder tem apenas 500 anos, comeg¢a com a Ameérica e a
mundializa¢io do padrdo de poder capitalista” (Quijano, 2010, p. 105). E nesse contexto que,
para Quijano, enquanto na Europa estava se estabelecendo a familia burguesa, para as
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sociedades colonizadas esta foi uma categoria impossivel durante muito tempo~ (Quijano,

2014i, p. 613). Num tdpico sobre colonialidade e relacGes de género, Quijano afirma que as

relacOes entre “géneros” também foram ordenadas pela colonialidade do poder:

1) Em todo o0 mundo colonial, as normas e padrdes formal-ideais de comportamento
sexual dos géneros, e consequentemente, os padrGes de organizagdo familiar dos
‘europeus’ estdo directamente assentes na classificagdo ‘racial’: a liberdade sexual
dos homens e a fidelidade das mulheres foi, em todo o mundo eurocentrado, a
contrapartida do ‘livre’ — ou seja, ndo pago como n&o prostituicdo, a mais antiga da
historia — acesso sexual dos homens ‘brancos’ a mulheres ‘negras’ e ‘indias’ na
América, ‘negras’ em Africa, e de outras ‘cores’ no resto do mundo submetido.

2) Na Europa, por outro lado, foi a prostituigdo das mulheres a contrapartida do
padréo da familia burguesa.

3) A unidade e integracdo familiar, impostas como eixos do padrdo da familia
burguesa do mundo eurocentrado, foram a contrapartida da continuada
desintegracdo das unidades de parentesco pais-filhos nas ‘racas’ ndo-‘brancas’,
apropridveis e distribuiveis ndo s6 como mercadoria, mas directamente como
‘animais’. Em particular, entre escravos ‘negros’, ja que sobre eles essa forma de
dominacéo foi mais explicita, imediata e prolongada.

4) A caracteristica hipdcrita subjacente as normas e valores formal-ideais da familia
burguesa, ndo é, desde entdo, alheia a colonialidade do poder (Quijano, 2010, p.
110).
Dessa forma, reconhece o autor peruano, para que se estabeleca a democratizacéo da
sociedade se faz necessaria uma luta constante na sociedade. Isso implica, em primeiro lugar,

a descolonizagdo das relacfes sociais e das formas de controle de trabalho, da raca do género

15 Interessante a problematizacdo feita por Oyewumi, direcionada as feministas ocidentais, ao afirmar que a
familia nuclear, baseada em dois progenitores e encabecada pelo homem, é uma forma especifica euro-
americana, sendo alienigena na Africa, apesar de sua propagacéo por Estados coloniais, ONGs e etc. O macho
enquadrado como superior, consequentemente, é estranho a muitas culturas africanas (Oyewumi, 2004, p. 1-8).
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e das formas de controle do sexo e de seus produtos (2003, p. 282). Ou seja, a socializagéo
radical do poder, inclusive no ambito sexual (Quijano, 2010, p. 113).

Quijano levanta esses pontos — ainda dispersos, as vezes confusos e sem
sistematizacdo — sobre a exploracdo e a dominacdo em relacdo ao patriarcado no moderno
sistema-mundo capitalista. Ha, no entanto, inUmeras criticas feitas por feministas latino-
americanas sobre a colonialidade do poder e seus desdobramentos tedricos no campo do
género. E o que desenvolveremos a partir daqui, colocando as diversas posicdes em dialogo,
mostrando os limites da teoria de quijaniana para incorporar tal debate.

O fundamental que queremos destacar, na leitura critica das feministas, é que o
processo de “feminizacdo” do outro colonizado ndo é uma consequéncia, mas antes um
elemento constitutivo do sistema moderno-colonial. Nesse sentido, a misoginia € um
elemento substantivo da violéncia genocida e um elemento central do projeto moderno-
colonial (Mufioz, 2014, p. 18), ou seja, a opressao de género ndo € nem separavel nem
secundéria a raca, mas constitutiva da colonialidade (Alvorado, 2016, p. 21).

Lugones analisa de forma conjunta a ideia de colonialidade do poder de Anibal
Quijano e as teorias criticas das mulheres de cor, as mulheres do terceiro mundo, as versoes
feministas da critical race theory — todas baseadas na relacdo entre raga, género e
colonizacdo. Numa sintese muito bem elaborada do trabalho de Quijano, a autora reconhece
que a colonialidade do poder é um processo que permeia o controle do acesso sexual, da
autoridade coletiva, do trabalho e da subjetividade. A autora identifica, também, que os eixos
estruturantes mostram o género como constituido/constituinte da colonialidade do poder e,
nesse sentido, mostra que ndo ha separagdo entre raca/género. Porém, para ela, a proposta de
Quijano ndo parece suficiente para analisar a complexidade de todos os aspectos sobre
género™® (Lugones, 2008, p. 79-82).

A autora, entdo, explica que heterossexualidade, capitalismo e classificacdo racial ndo
podem ser entendidos separadamente. O modelo proposto por Quijano, para a autora, parte da
proposta hegemonica e patriarcal das disputas pelo acesso ao sexo e seus produtos e recursos.
A propria dicotomia homem/mulher, o dimorfismo biol6gico e a organizacdo patriarcal sdo
caracteristicas da organizacdo colonial/moderna de género, o que Quijano parece ndo ter se
dado conta (Lugones, 2008, p. 77-78), de maneira que:

En el patron de Quijano, el género parece estar contenido dentro de la organizacion
de aquel «ambito basico de la existencia» que Quijano llama «sexo, sus recursos y

118 Mais tarde, também afirma que a colonialidade de género se constitui e é constituida pela colonialidade do
poder, saber, ser, natureza e linguagem (Lugones, 2015, p. 940).
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productos» (2000b:378). Es decir, dentro de su marco, existe una descripcion de
género que no se coloca bajo interrogacion y que es demasiado estrecha e hiper-
biologizada ya que presupone el dimorfismo sexual, la heterosexualidad, la
distribucion patriarcal del poder y otras presuposiciones de este tipo (Lugones, 2008,
p. 82).

A teoria quijaniana, para Lugones, assume a descricdo do modelo hegemdnico do
sistema de género colonial/moderno. Assim, ele confere o sexo como atributo biolégico e
contrasta com o fenotipo, reduzindo o género & organizacdo do sexo. SO que essa disputa
parece ocorrer entre homens por recursos que sdo pensados enquanto femininos*’. A divis&o
sexual ndo esta baseada, portanto, na biologia, apesar do capitalismo eurocentrado reconhecer
o dimorfismo sexual. Ou seja, se 0 capitalismo se constituiu através da colonizacgéo, ele
introduziu diferencas de género onde antes ndo havia (Lugones, 2008, p. 84-86).

Assim, argumenta a autora que a colonialidade de género e colonialidade do poder séo
mutuamente constituidas, de maneira que o controle sobre o trabalho, o sexo, a
subjetividade/intersubjetividade e a autoridade coletiva, os ambitos de existéncia, estava
“engenerizados”. Esse sistema, entdo, tomou forma a partir do colonialismo da Espanha e
Portugal e se consolidou na modernidade tardia. E assim pode ser resumido o ponto central de
sua critica: “La raza no es ni mas mitica ni mas ficticia que el género — ambos son
ficciones poderosas” (Lugones, 2008, p. 93-94). Baseada numa série de autoras, reafirma que
0 género é uma imposicao colonial**® (Lugones, 2015, p. 942).

Lugones parece utilizar e ampliar as lentes de Quijano ao demonstrar os limites
heteronormativos que simplificam ou biologizam o género. Assim, parece que a colonialidade
de género ficou subordinada, na perspectiva quijaniana, a colonialidade do poder e a
classificacdo racial (Costa, 2012, p. 46). Nao ha, porém, uma negacdo de Quijano, mas uma

construcdo a partir de seu modelo (Walsh, 2016, p. 166-168).

117 Nesse aspecto levantamos certa davida. Ora, se a ideia de totalidade de Quijano é baseada na dominagéo-
exploracdo-conflito, ndo haveria por que entender que tal dominacéo se daria sem conflito ou que seria restrita
aos homens. Quijano, ao ndo admitir a subordinagdo dos oprimidos, leva em conta que essa disputa por recursos
conduz aos conflitos protagonizados por dominados/explorados. Nesse mesmo sentido, também seria
fundamental compreender melhor o sentido atribuido por Quijano ao “bioldgico”. Além da citagdo no inicio do
topico, em que ele reconhece que ndo reduz o biolégico ao modelo cartesiano (e por isso pensa e goza), ndo
encontramos uma definicdo mais desenvolvida em seus trabalhos.

18 |nteressante notar que o préprio Quijano, ainda que de forma passageira e sem maior desenvolvimento, parece
corroborar essa ideia de Lugones ao afirmar que tanto a “raca” como o “género” sdo constru¢cdes mentais da
modernidade (Quijano, 2003, p. 278) e, de forma mais desenvolvida, que as dominacfes fundadas na diferenca
de sexo sdo mais antigas que o capitalismo (2014e, p. 103; 2014f, p. 111), ou mesmo que “el sexo no es un
constructo, como “género” lo es” (2014e, p. 106). Em outro espago, porém, admite duvida sobre se a ideia de
género foi elaborada antes ou depois do novo e radical dualismo cartesiano como parte da perspectiva
eurocéntrica (Quijano, 2014f, p. 135).
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E dai que Lugones pensa desde a diferenca colonial e propde um feminismo
decolonial ao analisar os processos combinados de racializacdo, colonizagdo, exploragédo
capitalista e a heterossexualidade. Feminismo decolonial, para ela, € justamente a
possibilidade de superacéo da colonialidade de género™®.

Numa linha parecida, Mendoza afirma que a perspectiva de género em Quijano esta
subordinada a ideia de raga em sua concepc¢éo de colonialidade do poder (tal qual o género era
subordinado a ideia de classe), ainda que também reconheca a importancia da concepcéo de
Quijano para codificar a relacdo entre raca e a divisdo de trabalho no capitalismo moderno.
Compartilhando do posicionamento de Lugones, a autora afirma que o conceito de raca em
Quijano obstaculiza uma andlise interseccional entre raga, classe e género e sexualidade e
invisibiliza o género como categoria historica. Quijano, para a autora, ignora por completo “la
idea de genero”*® (Mendonza, 2010, p. 20-24).

Assim, ainda que utilize o papel da raca para provar a diferenciacdo entre o trabalho
escravo e o trabalho assalariado, Quijano ndo avanga no reconhecimento das diferencas de
género. Ora, o desenvolvimento do trabalho “livre” s6 foi possivel gracas a “domesticacdo”
das mulheres na metropole (por meio da caca as bruxas no contexto da inquisicdo e da
expansao do cristianismo) e depois nas colonias. No primeiro, a mulher se tornou méo de obra
explorada ou “ama de casa”; no segundo, foi vitima de viola¢es como instrumento de guerra,

escravidao e serviddo'** (Mendoza, 2010, p. 23).

19 A autora propde também, a partir de Mignolo, um pensamento de fronteira feminista: “Assim, ndo se trata de
um assunto do passado. E uma questio de geopolitica do conhecimento. E uma questdo de como produzimos um
feminismo que pegue os designios globais para a energia do feminismo e do masculino racializados e, apagando
a diferenca colonial, recolha esse energia para usa-la em direcdo a destruicdo dos mundos de sentidos de nossas
proprias possibilidades” (Lugones, 2015, p. 946).

120 H4 que se fazer uma critica justa. A afirmagio de que Quijano “ignora por completo” a ideia de género
(Mendoza, 2010, p. 24) ndo nos parece correta. E bem verdade que ha limites evidentes, mas ndo parece ser o
caso de ignora-la por completo. A colonialidade do poder esta atravessada pelos ambitos da existéncia social:
trabalho, género/sexualidade, autoridade e subjetividade. A prépria Lugones, embora entenda ser insuficiente a
ideia de colonialidade do poder para as relacdes de género, reconhece que ndo ha uma separabilidade entre
género e raga na proposta de Quijano (Lugones, 2008, p. 82). Como ja explicado, na ideia de totalidade em
Quijano, a disputa do sexo e seus recursos e produtos — sendo a familia burguesa o seu l6cus de anuncia¢do —
parece englobar justamente a ideia de género que Mendoza afirma que Quijano ignora. O autor afirma que as
instituicBes centrais do poder capitalista sdo fundadas com base na colonialidade: a empresa, o Estado-nacao e a
familia burguesa (Quijano, 2014i, p. 613/614; 2010, p. 79). A partir de Quijano, também Mignolo reconhece,
partindo da ideia de totalidade: “o dmbito do trabalho é governado pela empresa capitalista, o género/sexo pela
estrutura da ‘sagrada familia’; a autoridade pelo Estado; e a subjetividade na ordem do conhecimento” (Mignolo,
2003, p. 50). Falta, portanto, na critica de Mendonza, uma leitura mais holistica da obra de Quijano.

121 Essa “domesticacio” tem continuidade hoje com o processo de feminicidio, exploragdo sexual etc. A
definicdo racializada do trabalho criou as bases para um pacto entre os trabalhadores brancos e os capitalistas
que impediu esses homens de se submeterem a escraviddo e, a0 mesmo tempo, os liberou da tarefa doméstica.
Isso criou a imagem de homens livres, que possuem o controle de seu corpo e tém seus direitos civis e politicos
garantidos (Mendoza, 2010, p. 25-27). Essas relagbes de exploracdo dependem, entdo, da exploragdo dos homens
e da subordinacdo das mulheres (Mendoza, 2016, p. 23/27).
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Tanto Lugones como Mendoza, portanto, tomam de Quijano o vinculo entre capital e
trabalho para pensar as relagdes sociais a partir da racializacdo e o estendem para o sistema
moderno-colonial de género (Alvorado, 2016, p. 17). Essas potentes criticas, no entanto,
também ndo passam imunes a questionamentos.

Para Rita Segato, no contexto do mundo colonial/moderno e pré-intrusdo, o género
ndo é apenas um dos temas ou aspectos da critica descolonial e do padréo colonial do poder,
mas um estatuto teorico e epistémico enquanto categoria central para iluminar todos os
aspectos da vida (Segato, 2011, p. 1-12).

A autora aponta trés posicGes dentro do pensamento feminista: i) o feminismo
eurocéntrico, sustentado numa espécie de “superioridade moral” que justifica a possibilidade
de uma “misséo civilizadora” para transmitir os avan¢os da modernidade para as mulheres
ndo brancas, indigenas e negras; ii) a defesa da inexisténcia do género em um mundo pré-
colonial (insere Lugones nesse campo); iii) a existéncia, a partir de evidéncias historicas e
relatos etnogréficos, nas sociedades indigenas e afro-americanas, de uma organizacdo
patriarcal, ainda que de baixa intensidade e diferenciada em relacdo ao género ocidental
(Segato, 2011, p. 12-13).

E nessa ultima posicdo que a autora se insere. Para ela, inimeros relatos etnograficos
mostram a existéncia de estruturas semelhantes as relacdes de género da modernidade, com
hierarquias referentes ao prestigio masculino. S&o estruturas semelhantes — mas néo idénticas
— que envolvem estruturas hierarquicas em relacdo a masculinidade. Apoiada em sua pesquisa
sobre a cultura Yoruba, a autora vislumbra a construcdo de uma masculinidade vinculada a
ideia de resisténcia, agressividade e dominio. No entanto, inimeros povos indigenas, por
exemplo, tém uma abertura mais frequente a circulacdo que incluem préticas transgéneros,
casamentos entre pessoas do mesmo sexo e outras formas blogqueadas pelo sistema engessado
pela modernidade colonial (Segato, 2011, p. 14-15; 2014b, p. 33-34).

Isso indica a existéncia de géneros, ainda que de uma forma diferente da logica
moderna'??, ao contrario da posicdo defendida por Lugones'?® (Segato, 2014d, p. 34). A

122 Num trabalho anterior, a prépria Segato relata a dificuldade e complexidade de observar o género (ainda que
faga a ressalva de que género ndo pode ser exatamente observavel): “E o género observavel? Onde se observa?
Quais os critérios para avaliar o carater igualitario ou hierarquico que ele assume numa determinada sociedade?
Essa questdo ndo comporta uma pergunta de resposta simples” (1997, p. 11). Em seguida, cita o exemplo de
cultos afro-brasileiros onde o género atribuido a pessoa esta relacionado a sua personalidade (género psiquico), e
ndo necessariamente atrelado ao corpo, ao papel social ou & orientacdo e disposicao sexual (Segato, 1997, p. 17).
122 H4 aqui uma questdo interessante. Para demonstrar que ndo se trata de diferencas biol6gicas, Lugones
argumenta que a intersexualidade, inclusive em organizagdes tribais anteriores a colonizagéo, ndo se encaixa na
estrutura binéria sexual. Também, amparada no trabalho de Oyéronké Oyewumi sobre a sociedade Yoruba,
afirma que tais comunidades sequer assumiam 0 género como principio de organizacdo social. E, a partir dos
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autora, entéo, afirma que as relacdes de género do padréo colonial capturam as formas
de patriarcado precedentes e as transformam numa forma muito mais letal, como é o

moderno, de maneira que:

Deliberar en el terreno comdn de la aldea, ausentarse en expediciones de caza y
contacto con las aldeas, vecinas o distantes, del mismo pueblo o de otros pueblos,
parlamentar o guerrear con las mismas ha sido, ancestralmente, la tarea de los
hombres. Y es por esto que, desde la perspectiva de la aldea, las agencias de las
administraciones coloniales que se sucedieron entran en ese registro: de con quien se
parlamenta, de con quien se guerrea, de con quien se negocia, de con quien se pacta
y, en épocas recientes, de quien se obtienen los recursos y derechos (como recursos)
que se reivindican en tiempos de politica de la identidad. La posicion masculina
ancestral, por lo tanto, se ve ahora transformada por este papel relacional con las
poderosas agencias productoras y reproductoras de colonialidad. Es con los hombres
que los colonizadores guerrearon y negociaron, y es con los hombres que el estado
de la colonial/modernidad también lo hace (Segato, 2011, p. 17).

Portanto, pode-se dizer que ha no mundo-aldeia um patriarcado de baixa intensidade,
se comparado com o da modernidade colonial. Ou seja, sempre houve uma distribuicdo
desigual de poder, mas com a intervencéo colonial essa distancia se agrava™* (Segato, 2011,
p. 21-25). No entanto, esse processo € acompanhado de uma submissdo da posi¢do masculina
ao colonizador, baseada na opressdo fora da aldeia fundamentada na masculinidade
racializada do contato com o colonizador, combinado com o seu empoderamento no ambito
interno. Isso também significou, para a aldeia, o sequestro de toda a vida politica,
encapsulando as mulheres no &mbito privado e rompendo os seus vinculos colaborativos de

solidariedade®®®

(Segato, 2011, p. 1718). Considerando a modificacdo perigosa que o discurso
moderno opera no mundo-aldeia, a autora aprofunda essa analise destacando o cruzamento
fatal entre o patriarcado moderno e as sociedades pré-coloniais, devido a:

* la emasculacion de los hombres en el ambiente extra-comunitario, frente al poder
de los administradores blancos, que requiere reconstruccién mediante el uso de

trabalhos de Paula Gann, relembra que em inimeras comunidades nativas americanas o género ndo foi entendido
em termos bioldgicos (Lugones, 2008, p. 86/86). Para Oyewumi, a familia Yorub4 tradicional é descrita como
ndo generificada, pois seus papéis ndo sdo definidos por género, tendo o seu principio organizador baseado na
idade relativa (Oyewumi, 2004, p. 6-8). Em sentido contrario, Segato sustenta que o sistema de género é um
fator estrutural para a tradigdo Yoruba (Walsh, 2016, p. 175).

124 segato, na sua proposta de uma antropologia por demanda, foi convidada para pensar 0s numerosos casos de
assassinatos na fronteira norte mexicana. Ela observou que, a medida que a modernidade e o mercado se
expandem, a crueldade contra as mulheres aumenta (Segato, 2011, p. 1-4). Para uma andlise sobre a intervencao
estatal no ambito das comunidades a partir de um Projeto de Lei que ultracriminaliza o chamado “infanticidio”,
especialmente em relagdo as mulheres indigenas: Segato, 2014e. Em todos os exemplos citados pela autora
encontramos uma linha em comum: os efeitos devastadores da modernidade capitalista na vida das mulheres.
Voltaremos ao temo no capitulo cinco do nosso trabalho.

125 A autora ressalta, porém, que inimeros povos ndo vinculam a politica com o espaco publico, sendo o espago
doméstico dotado de politicidade, inclusive com consulta as mulheres para tomada de decisdes. No entanto, na
nova ordem dominante, o0 mundo moderno, quando encontra 0 mundo multiplo, o coloniza, captura e monopoliza
0s espacos de deliberacdo, empurrando o doméstico para a despolitizacdo (Segato, 2011, p. 20/24).
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violencia;

« la hiperinflacion de los hombres en el ambiente comunitario, por su papel de
intermediarios con el mundo exterior, es decir, con la administracion del blanco, con
quien hace la guerra y negocia recursos;

* la transmutacion del espacio publico, habitado ancestralmente por los hombres, en
una esfera publica que secuestra para si toda la politicidad y se vuelve, de esta
forma, inflacionada y pretendidamente universal, siendo sus leyes positivadas;

* el derrumbe, la privatizacion y nuclearizacion del espacio doméstico, transformado
ahora en resto y margen desprovisto de politicidad,;

« la bancarizacién de la dualidad que estructura el género en el mundo-aldea, con
totalizacion de uno de sus dos términos cuando constituido como publico y
universal, en oposicién a otro, constituido como privado, particular y marginal:
relaciones de complementariedad duales se han convertido en relaciones binarias en
que uno de los términos es suplementar;

* la individualizacion y masificacion de un mundo que fue compartimentalizado,
subdividido por categorias de género con sus espacios colectivos propios;

* la inoculacién del ojo pornografico, concepto que resume la mirada exterior y
objetificante asi como la comprension del acceso sexual como dafio, profanacion y
apropiacion'?® (Segato, 2014d, p. 613).

Como reconhece a propria Segato (2014d, p. 35), trata-se de uma posi¢do semelhante a
de Julieta Paredes em sua ideia de “entronque de patriarcado”, que também reconhece que
havia forma de relagGes injustas entre homens e mulheres na Bolivia antes da colonizagéo,
uma espécie de patriarcado indigena e popular. Para Paredes:

Descolonizar el género significa decir que la opresion de género no sélo vino con los
colonizadores espafioles, sino que también habia una propia versién de la opresion
de género en las culturas y sociedades pre coloniales, y que cuando llegaron los

espafioles se juntaron ambas visiones para desgracia de las mujeres que habitamos
Bolivia. Este es el entronque patriarcal del que hablamos (Paredes, 2010, p. 71-73).

126 Em outro espaco, Segato analisa um interessante estudo de “antropologia reversa” em que indigenas Matis do
Vale do Javali buscam analisar a sexualidade da pesquisadora. E relatada a chegada de peliculas pornogréficas
na aldeia e o seu estranhamento em relacdo as formas como os brancos fazem sexo. Os filmes pornds eram
exibidos nas aldeias e causavam imensa curiosidade por invocar, na leitura de Segato, diferentes formas da
relacdo do sujeito com a sexualidade (Segato, 2014d, p. 29-30; ver também: Maisonnave Arisi, 2012). No
mesmo sentido, interessantissimo é o exemplo da autora, a partir do filme Mulheres xavante sem nomes
(Pi"6nhitsi). Para ela, o que era um rito de iniciacdo feminina da comunidade, o acesso sexual do irmdo do
marido a mulher iniciante, tido como uma honra para o proprio marido e para a mulher, comegou a ser visto, a
partir da intervengdo das missdes catolicas e sua leitura ocidental, como um “pecado” e foi abandonado em
seguida. Para a autora, “O ojo do xavante aprende a ver el mundo, su propio mundo, con el ojo del blanco”
(Segato, 2014d, p. 30). Assim, este € um exemplo do encontro do patriarcado de baixa intensidade do mundo-
aldeia com o patriarcado perverso da modernidade colonial. Atualmente, a aldeia quer recuperar o ritual, mas
enfrenta a resisténcia dos jovens justamente pela sua leitura da virilidade e do corpo da mulher a partir do
colonizador (Segato, 2014d, p. 31). Reafirmo aqui que ndo tenho a pretensdo de abarcar a rica e complexa
discussao da autora envolvendo todos os meandros sobre género, mas apenas focar naquilo que é essencial para a
critica sobre a colonialidade do poder.
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Dessa forma, ainda que a leitura de Segato implique a perspectiva de género como
algo muito além da perspectiva homem-mulher, mas um campo relacional que propde a
interacdo entre 0 mundo moderno-colonial e a pré-intrusdo, a autora pde em questdo o
argumento de Lugones de que o género é uma construcdo colonial do ocidente'®” (Walsh,
2016, p. 174).

Nessa linha, Walsh argumenta que a perspectiva de Lugones da superposicdo entre
género e raca € valida para a compreensdo de um modelo global de poder iniciado com a
modernidade, de forma que ndo ha ddvidas de que a invasdo colonial lancou um regime de
poder em que a ideia de género e o patriarcado eram fundamentais. No entanto, ancorada em
feministas indigenas comunitarias da Abya Yala (notadamente Julieta Paredes e Lorena
Cabnal), a autora afirma que a ideia de patriarcado néo se iniciou com a invasao colonial, mas
houve uma espécie de justaposicéo entre o patriarcado ancestral e o de origem ocidental'?®,
Ainda que de maneira diferente, a dominacao patriarcal ja estava presente, mas de forma que
problematiza a definicdo e a prépria concep¢cdo moderna generizada de patriarcado (Walsh,
2016, p. 167-179), na linha da proposta de Segato.

Pelo exposto, fizemos uma analise das criticas feministas da América Latina sobre a
concepgdo de colonialidade do poder de Quijano. Colocamos em didlogo diversas autoras
decoloniais para mostrar a auséncia e os limites da colonialidade do poder em relagédo ao
género e o patriarcado.

Esta parece uma critica fundamental a concepcdo quijaniana. De toda maneira, ainda
que o autor peruano ndo tenha elaborado uma perspectiva mais, digamos, sofisticada sobre a

relacdo entre colonialidade e género, é fundamental reconhecer, na propria linha das autoras

127 A autora ressalta, também, baseada em autoras comunitarias indigenas, que a problematica de género no
pode ficar limitada ao marco da modernidade, pois pode significar o uso da cosmologia ancestral pelos homens
para controlar, ordenar e subordinar as mulheres. Os riscos de algumas perspectivas feministas que fundamentam
a dualidade de género — em uma espécie de norma étnico-essencialista — pode justificar a violéncia de género
como “algo natural” (Walsh, 2016, p. 172-173). Ainda assim, a construcdo do género antes da invasao europeia,
nos Andes e ha Meso-América, era compreendida como uma dinamica fluida, aberta e sem hierarquias, que ndo
estavam baseadas em distingdes anatdmicas. E uma forca andrégina que desafia os modelos masculinos de
poder, uma perspectiva que transcende a cultura que prioriza a biologia e a orientagdo sexual — presentes em
culturas indigenas e afrodescendentes (Walsh, 2016, p. 176). Grosfoguel realiza sua andlise a partir de diferentes
localidades e alega que, ainda que o patriarcado europeu tenha se globalizado no processo da expanséao colonial,
houve regides no mundo em que: a) ndo existia patriarcado e este foi imposto pelos europeus (regides da Africa
ocidental); b) houve hibridizacdo entre o patriarcado ocidental e o ndo ocidental (regiGes do isld); e, c) os
matriarcados foram destruidos pelos processos patriarcais europeus (Grosfoguel, 2007, p. 328).

128 para Walsh, a percepcdo de Lugones sobre intersexualidade n&o alcanca esse debate, pois permanece sob uma
concepcdo biologica, anatdbmica e antropocéntrica que deixa de fora a totalidade origindria da discussdo
andrdgena central para cosmologias andinas e mesoamericanas, entre outras (Walsh, 2016, p. 177). Para
Alvorado, apesar de visibilizar perspectivas de interseccionalidade entre raca e classe, Lugones ndo apoia suas
reflexdes entre as mulheres da América Latina (Alvorado, 2016, p 27; ver também: Walsh, 2016, p. 177).
Lugones parece responder boa parte dessas criticas em texto posterior: Lugones, 2015. A autora utiliza o
exemplo da relagcdo comunal boliviana para propor o seu feminismo decolonial.
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citadas, que o seu edificio tedrico fornece as bases para impulsionar a discussdo a partir da
inseparabilidade da ideia de raga e género na formacéo, no desenvolvimento e na atualidade
do capitalismo.

Nos ultimos capitulos do nosso trabalho, ficard evidenciada a participacdo das

mulheres no campo das disputas pelas formas de vida a partir da biodiversidade.
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3 DESMONTANDO A LOGICA COLONIAL: AS ALTERNATIVAS TEORICAS A
MODERNIDADE EUROCENTRICA (OU: NARRATIVAS CONTRA-
HEGEMONICAS SOBRE A MODERNIDADE)

Considerando que nos capitulos anteriores desenhamos a formacdo e o
desenvolvimento da légica colonial a partir de Quijano, nesta secdo pretendemos mostrar
outras reacdes teoricas e epistemoldgicas. Para isso, colocamos em didlogo autores que fazem
criticas a modernidade eurocentrada para reconstruir as propostas que consideramos mais
criativas sobre a modernidade e o capitalismo. Esses trabalhos d&o continuidade a busca por
desestabilizar as narrativas comuns sobre a modernidade e o capitalismo e visam fundamentar
teoricamente a nossa andlise sobre a construcdo do novo marco legal de acesso a

biodiversidade pelo parlamento brasileiro.

3.1 DIFERENCA COLONIAL, PENSAMENTO DE FRONTEIRA E OPCAO
DECOLONIAL

Tanto Dussel quanto Quijano, seguindo a proposta de Wallerstein, compartilham a
ideia central de que a modernidade e o capitalismo nasceram com o circuito comercial
Atlantico. No entanto, como j& visto, os autores latino-americanos inserem a diferenca
colonial. Mignolo desenvolve a sua proposta sobretudo a partir da teoria quijaniana*?°.

A diferenca colonial foi construida por muito tempo como uma mera diferenca
cultural, com o objetivo de ocultar a prdpria dindmica do poder envolvida em relacGes
marcadas pela l6gica colonial — ou seja, a prépria colonialidade do poder™*® (Mignolo, 2003,
p. 27). Esse desocultamento marca a diferenca colonial, base para o pensamento de fronteira.
N&o ha como entender este sem levar em conta a diferenga colonial, que “regionaliza” 0
pensamento europeu e cria as condigdes para que a “diversalidad” se converta num projeto
universal (Mignolo, 2003, p. 64; 2011, p. 70).

129 Sobre o pensamento fronteirico: Mignolo, 2010, p. 122 e ss; 2003, p. 111-157. Grosfoguel encontra
aproximacdes entre o pensamento de fronteira de Mignolo e a proposta de transmodernidade de Dussel. Para ele,
as opcOes descoloniais devem entrar em contato para o didlogo (Grosfoguel, 2008).

130 Num sentido proximo, Lander lembra que, no campo das ciéncias sociais, ha diferencas entre classificar algo
como paroquial e colonial. Para o primeiro, basta alargar o horizonte de analise das experiéncias e realidades
estudadas. O segundo, no entanto, significa que o conhecimento colonial esta assentado em bases que implicam
em processos de exclusdo e subordinacdo do outro (Lander, 1999, p. 8). A partir de Aparicio e Blaser, Lugones
entende a diferenga colonial como a negacdo da modernidade a existéncia de outros mundos com diferentes
ontologias. A modernidade rouba a sua validez e existéncia no tempo e subordina o ndo moderno ao moderno
(Lugones, 2015, p. 943).
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A diferenca colonial evidencia a historicidade e a diversidade das geopoliticas
coloniais, através das quais a relagdo modernidade/colonialidade é permanentemente
rearticulada ha 500 anos, sendo que o racismo permeia todos os dominios desse imaginario
(Mignolo, 2004, p. 694). E preciso levar em contra essa diferenca estruturante da sociedade
moderna para pensar as alternativas:

Por “diferencias coloniales” (y quiza deberia decir la “diferencia colonial”’) entiendo,
a lo largo de mi andlisis, la classificacion del planeta de acuerdo com ele imaginario
moderno/colonial, representado por la colonialidad del poder; una energia y una
maquinaria que transforma las diferencias coloniales en valores (Mignolo, 2003, p.
73).

Por isso o pensamento fronteirico se situa na interseccdo de historias locais que
promovem desenhos globais relacionados entre si, de forma que “no hay lugares raciales,
ideolodgicos ni religiosos seguros™*®. O pensamento fronteirico, para Mignolo, é o método do
pensamento e da opcao decolonial:

Isso sé é possivel desde uma perspectiva subalterna. O pensamento fronteirico conecta
projetos surgidos das feridas coloniais: o ponto comum entre Waman Puma, Cuogano, Gandhi
e Fanon, entre outros, é justamente tais feridas. E por isso a necessidade de articular as
genealogias desperdicadas pela Igica moderna™*? (Mignolo, 2008, p. 271; 2003, p. 389; 2010,
p. 122; 2004, p. 678).

31 Mignolo propde a identidade em politica como opgéo descolonial. Para uma diferenca entre politica de
identidade e identidade em politica: Mignolo, 2008b. Para Grosfoguel, a identidade em politica privilegia ndo a
identidade, mas o projeto ético-epistémico que deriva desta identidade, e est4 aberta a participacdo de qualquer
pessoa independente de sua identidade, enquanto a politica identitaria ndo aceita quem ndo seja do grupo
definido (cita como exemplo do primeiro caso o projeto politico de Evo Morales, que é aymara, mas que tem a
participagdo de brancos criollos; a Universidade Indigena Equatoriana, que tem a base quéchua, mas esta aberta
para além dos indigenas, e 0 Movimento Zapatista). Para Boaventura o desafio é: “encontrar uma dosagem
equilibrada de homogeneidade e fragmentacéo, ja que ndo ha identidade sem diferenca e diferenga pressupde
uma certa homogeneidade que permite identificar o que ¢ diferente nas diferengas” (Santos, 2006, p. 222). Ou
seja, uma diferenga que ndo anula a histéria nem a ferida colonial (Santos, 2006, p. 202).

132 Guaman Poma (ou Waman Puma), nascido em 1540, na regio Inca, foi testemunha dos primeiros 80 anos da
conquista de Tawantinsuyu (civilizagdo Inca) (1532). No seu manuscrito Nueva corénica y buen gobierno,
dirigiu ao rei da Espanha uma sugestdo de Vice-reinado do Peru e um projeto alternativo para o governo andino,
tendo um papel central na desvinculagdo epistémica e descolonial na abordagem de Mignolo (2007, p. 138). Ele
questiona, inclusive, por que um intelectual indigena deve conhecer Kant e um intelectual alemédo ndo precisa
conhecer Guaman Poma (Mignolo, 2007, p. 138). Para entender a historia e o pensamento de Poma: Mignolo,
2008, p. 259 e ss. Ver também: Bragato, 2009, p. 171-180; Diehl, 2015, p. 48 e ss e 100 e ss. Mignolo também
se refere a historia de Ottobah Cugoano, um escravizado inglés que publicou um verdadeiro tratado politico
“decolonial” sobre o trafico de escravos e suas resisténcias (Mignolo, 2008, p. 264 e ss). Num sentido préximo,
também baseada em Waman Poma de Ayala, Ottobah, Aimé Césaire e na transmodernidade, entre outros, a
proposta de giro de-colonial de Maldonado-Torres: 2007; 2008; 2011. O autor divide esse giro em trés
momentos-chave: i) a Revolugdo Haitiana até o Gltimo congresso pan-africano em 1945; ii) 0os movimentos de
descolonizagdo pos segunda-guerra na Africa, Asia e Caribe; iii) os movimentos que debatem a descolonizago
na América. Todos esses momentos foram acompanhados, respectivamente, por formula¢fes tedricas de
intelectuais como Du bois, Césaire, Fanon, Sylvia Wynter, Quijano e Dussel, entre outros (2011).
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Todos pertencem aos modos criticos de refletir sobre o imaginario do sistema-mundo.
Todos parecem vinculados a critica da colonialidade epistémica do poder, ou seja, todos sdo
perspectivas teoricas do pensamento de fronteira que parecem desvinculados do
eurocentrismo como perspectiva epistemologica (Mignolo, 2003; p. 73; p. 149-152; 2004, p.
694). A questdo ndo é encontrar um caminho uni-versal, mas indmeros caminhos pluri-
versais, considerando as exclusdes da modernidade (Mignolo, 2004, p. 678). Observe, por
exemplo, a ideia de nova mestiza de Gloria Anzaldua, que parece inspirar profundamente
Mignolo ao propor a conexdo entre as pessoas atraves das transferéncias de ideias e
informagdes:

A nova mestiza enfrenta tudo isso desenvolvendo uma tolerancia as contradi¢des,
uma tolerancia as ambigliidades. Aprende a ser uma india na cultura mexicana, a ser
mexicana de um ponto de vista angloamericano. Aprende a equilibrar as culturas.
Tem uma personalidade plural, opera em um modo pluralistico — nada é posto de
lado, o bom, o ruim e o feio, nada é rejeitado, nada abandonado. N&o apenas
sustenta contradicGes como também transforma a ambivaléncia em uma outra coisa
(...). A luta é interior: chicano, indio, amerindio, mojado, mexicano, imigrante
latino, os anglos no poder, classe trabalhadora angla, negros, asiaticos — nossas
psiques parecem-se com as cidades fronteiricas e sdo povoadas pelas mesmas
pessoas. A luta sempre foi interior, e se da em terrenos exteriores. Devemos adquirir
consciéncia da nossa situacdo antes de podermos efetuar mudancas internas, que,
por sua vez, devem preceder as mudancas na sociedade. Nada acontece no mundo
“real” a menos que acontega primeiro nas imagens em nossas mentes™ (Anzaldia,
2005, p. 706-714).

No mesmo sentido, resgatando tanto a critica a ldgica eurocéntrica quanto ao
“fundamentalismo do terceiro mundo”, que se afasta, por um lado, do particularismo estreito,
e, por outro, do universalismo abstrato, e reproduz a binariedade da modernidade, Grosfoguel
entende que o pensamento de fronteira € uma alternativa epistémica a partir da perspectiva do

subalterno:

3 Ppara a autora, ndo se pode manter ideias e conceitos dentro de limites rigidos: “A partir dessa
‘transpolinizagdo’ racial, ideoldgica, cultural e bioldgica, uma consciéncia outra esta em formagdo — uma nova
consciéncia mestiza, uma consciéncia de mujer. Uma consciéncia das Fronteiras” (Anzaldua, 2005, p. 704) e
depois afirma: “En unas pocas centlrias, o futuro pertencerd & mestiza. Porque o futuro depende da quebra de
paradigmas, depende da combinacédo de duas ou mais culturas. Criando um novo mythos — ou seja, uma mudanca
na forma como percebemos a realidade, na forma como nos vemos e nas formas como nos comportamos — la
mestiza cria uma nova consciéncia” (Anzaldaa, 2005, p. 707). A autora é também subversiva na linguagem, ja
gue mistura o inglés, o espanhol e o nahuatl (lingua falada pelos astecas no momento pré-intrusdo). Adota,
portanto, uma linguagem hibrida representativa da nova identidade mestiza (Cardozo, 2015, p. 966). Mendoza,
no entanto, numa posi¢cdo um tanto essencialista e pouco aberta para o dialogo, referindo-se ao trabalho de
Anzaldla, afirma que a teoria chicana feminista ndo pode apreender as experiéncias das mulheres latino-
americanas, ofuscando a materialidade e a territorialidade da diferenca “latinoamericana” que se constroéi em sua
localidade (Mendoza, 2010, p. 34). Dussel chega a propor um mundo “el border”, um espaco entre muitos
mundos, que ndo seja essencialista ou substancialista, a partir do “ser-hispano”, ainda que ndo faga referéncia a
proposta de Anzaldua (Dussel, 2007, p. 95 e sS).
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Ao invés de rejeitarem a modernidade para se recolherem num absolutismo
fundamentalista, as epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a retorica
emancipatéria da modernidade a partir das cosmologias e epistemologias do
subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado da diferenca colonial, rumo a
uma luta de libertacdo descolonial em prol de um mundo capaz de superar a
modernidade eurocentrada. Aquilo que o pensamento de fronteira produz é uma
redefinicdo/subsuncdo da cidadania e da democracia, dos direitos humanos, da
humanidade e das relagdes econdmicas para la das definicdes impostas pela
modernidade europeia. O pensamento de fronteira ndo é um fundamentalismo
antimoderno. E uma resposta transmoderna descolonial do subalterno perante a
modernidade eurocéntrica (Grosfoguel, 2008, p. 133).

Como j& visto, a retérica da modernidade pressupde a ldgica opressiva da
colonialidade, ainda que insista em demarcar apenas sua face de salvacdo e progresso. No
entanto, essa logica opressiva implica em reacGes a essa violéncia articuladas através da
decolonialidade — o0 pensamento que se desprende e se abre a novas possibilidades ocultadas
pela racionalidade moderna (Mignolo, 2008, p. 249), de forma que: “El pensamento fronterizo
se convierte em Un método necessariamente critico y descolonial em los proyectos
epistémicos y politicos, para colmar las brechas y revelar la complicidad de la colonialidad”
(Mignolo, 2010, p. 125).

Portanto, Dussel, Quijano e Gloria Anzaldla, entre tantos/as outros/as autores e
autoras, se encontram na formacao do pensamento de Mignolo. E o pensamento fronteirico —
transformado em projeto epistémico e politico — que conduz a op¢do decolonial.

A opcao decolonial ¢ uma coexisténcia conflitiva, em que ha inUmeras leituras
possiveis da realidade, mas que n&o significa uma coexisténcia pacifica. E o chamado diélogo
pluri-versal, que ndo entende sentido no pensamento em termos universais abstratos e
envolve as historias locais articuladas pela colonialidade do poder que implicam a
complementariedade da modernidade/colonialidade e de seus diversos ritmos e
temporalidades (Mignolo, 2003, p. 138; 2009b, p. 259-264). A opcdo decolonial pensa a
partir do momento em que as histérias locais do mundo foram interrompidas pela
imposi¢ao de um projeto igualmente local — o0 europeu —, mas que se apresenta como um
projeto universal (Mignolo, 2007, p. 216). Ou seja, pela imposicdo violenta da
particularidade europeia com pretensdo de universalidade (Dussel, 1994, p. 31), ou um
particular que se erige em universal e se impde como desenho global/imperial ao resto do
mundo (Grosfoguel, 2007, p. 330).

Para o autor, enquanto 0 marxismo observa apenas a economia, a op¢ao decolonial
enfrenta, no rastro quijaniano, a matriz histérica colonial que envolve a gestdo da economia,

da autoridade, do género e da subjetividade/conhecimento. Afinal, para ele, o socialismo
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surgiu como uma alternativa no mesmo universo do sentido do capitalismo e propds tdo
somente trocar o conteldo da conversagao, e ndo os seus principios (Mignolo, 2011, p. 50). A
sua tarefa, portanto, ndo é lutar contra somente o “capitalismo global”, mas contra a sua
matriz de poder e suas fases, esferas e dominios da matriz colonial de poder (Mignolo, 2009b,
p. 254-274). Mignolo afirma que o pensamento decolonial sequer é de esquerda, é outra coisa:
é um desprendimento da episteme politica moderna — que sempre foi articulada entre
esquerda, direita e centro. N&o se enquadra nas opcdes de direita nem de esquerda, pois ambas
sdo versdes do discurso imperial (2008, p. 255; 2008d, p. 325-327).

Nesse aspecto, pensamos que cabe uma analise mais cuidadosa sobre a proposta de
Mignolo. E aqui que reside, em nossa opinio, a maior fragilidade da sua concepcao teorica.

Walter Mignolo, como visto ao longo do nosso trabalho, oferece importantes
contribuicdes na traducdo e no desenvolvimento da colonialidade do poder proposta por
Quijano, especialmente no campo da colonialidade do conhecimento e seus desdobramentos.
No entanto, em muitos aspectos, 0 autor transita entre a ingenuidade e o descolamento dos
movimentos concretos da sociedade. A leitura de Mignolo sobre a opcao decolonial como um
lugar fora da esquerda nos parece bastante problematica e conduz a uma série de limitacoes.
Muitas vezes o professor argentino cria uma falsa dicotomia entre a “esquerda” e a
decolonialidade/opgéo decolonial. Para ficar num exemplo, ele afirma que o problema para o
marxismo é o capital, enquanto para a opcao colonial é a matriz colonial de poder, da qual a
economia € uma esfera (Mignolo, 2009b, p. 254). Essa é uma constatacdo pertinente, oriunda
da leitura da totalidade heterogénea de Quijano, que também compartilhamos. No entanto, em
muitos momentos, ele simplesmente parece desconsiderar as contribui¢cbes do marxismo para
as lutas do nosso continente. Mignolo afirma que, na medida em que 0 marxismo se projeta ao
“desprendimiento”, ele deixard de ser marxista para se lancar ao pensamento decolonial
(Mignolo, 2010, p. 41).

H& um deslocamento entre a realidade e a projecdo que Mignolo atribui a
determinados fatos historicos. Ndo estamos tdo certos de que esses movimentos da América
Latina desconsideram o marxismo como Mignolo propde, e muito menos o campo da
esquerda. Penso que, nesse aspecto, ele ndo retoma completamente a tradicdo critica e radical
da proposta por Quijano ao, contraditoriamente, ndo dialogar de forma mais aberta e porosa

com as experiéncias das lutas sociais na América Latina'*. Parece, nesse sentido, um

134 Linera defende que, na Bolivia, por exemplo, foi possivel “inaugurar a possibilidade de um espago de

comunicagdo e enriquecimento mutuo entre indianismos e marxismos — que serdo provavelmente as concepgdes
emancipatdrias da sociedade mais importantes no século XXI” (Linera, 2010, p. 328). Noutro espago Mignolo
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intelectual de si mesmo que, na busca por conceituagdes originais e inéditas, ndo acompanha
0S movimentos reais da sociedade.

Né&o sdo poucas, como € de se esperar, as criticas ao modelo proposto por Mignolo.

Ancorado numa analise marxista e marxiana dos processos de libertacdo latino-
americanos, Ricardo Prestes Pazello afirma que o giro descolonial deve caminhar com o
socialismo, afinal, um sem o outro “ndo passa de proposta intelectual”, de maneira que a
desarticulacdo do controle do trabalho deve operar concomitante com a desclassificacdo da
raca e do género (Pazello, 2014, p. 92). Ainda que reconheca certa genealogia subversiva no
trabalho de Mignolo, Pazello faz uma sintese critica sobre as suas insuficiéncias:

O grande limite de Mignolo é um inacabado empirismo que faz da experiéncia sem
mais, o critério da fronteiricidade. Sem se questionar sobre a existéncia da ideologia
colonial dos proprios colonizados (que Fanon, Memmi e Paulo Freire tanto
ressaltaram), Mignolo despotencializa o0 marxismo justamente naquilo que ele
poderia mais contribuir, qual seja, a critica de totalidade, que ataca o sistema-
mundo, mas também a modernidade, a colonialidade e mais, as relagfes sociais ao
nivel da politica, da economia, da cultura e do direito (Pazello, 2014, p. 104).

Ja& Iglesias Turrion, Espasandin Lépez e Errejon Galvan, em artigo no qual debatem
com Mignolo sobre o marxismo e a opc¢do decolonial, também apontam importantes limites
na proposta do professor argentino. Para os autores, Mignolo parece renunciar a possibilidade
de didlogo com as teorias de libertacdo do centro do sistema-mundo ao desvincular os
movimentos etnopoliticos e a esquerda. Dessa forma, a abordagem de Mignolo deixa de
aproveitar as ferramentas teoéricas e 0s espacos de interfecundacdo ao apontar os atores
etnopoliticos como sujeitos exclusivos do giro decolonial, pois seriam incompativeis com o
giro a esquerda. Além disso, Mignolo perde de vista as contribuigdes tedricas de intelectuais
marxistas que incorporaram as praticas de tais movimentos (Turrién, Lépez, Galvan, 2008, p.
301-302).

Os autores ndo deixam de reconhecer, porém, que o marxismo, durante muito tempo,
foi absolutamente miope ao fenbmeno étnico e condicionou toda subjetivacdo a relacdo com
0s meios de produgdo, numa espéecie de determinismo economicista, ocultando as relagfes
entre etnicidade e colonialidade. PropGem, nesse sentido, descolonizar o marxismo para torna-
lo uma arma de libertacdo dos povos da periferia e da semiperiferia. E possivel, portanto,

descolonizar e habitar a diferenca colonial desde a Europa, dialogar com teorias criticas

ainda reduz a complexidade da Revolucdo Russa a uma simples luta no interior da modernidade ou apenas a um
exemplo de extremismo politico (Mignolo, 2010, p. 68/126), sem avancar quanto a capacidade de inspiracao
desta revolucéo para os explorados de todo o mundo.
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europeias e ainda elaborar uma gramatica comum que vincule 0s processos anticapitalistas
globalmente. Necessitam, portanto, de uma compreensdo “multiple e desterritorializada de la
diferencia colonial” (Turrion, Lépez, Galvan, 2008, p. 303-308). Por isso é preciso evitar o
abismo essencialista ou culturalista. Ao contrario de Mignolo, os autores localizam,
corretamente, 0 Zapatismo num campo da esquerda global (Turrion, Lépez, Galvan, 2008, p.
307) — e ndo no fluido e imaginéario campo decolonial que se imagina fora da esquerda’®.

Velazquez Castro, nesse mesmo sentido, aponta que Mignolo propde uma confianca
ilimitada em movimentos sociais dos povos indigenas e afroequatorianos, principalmente
setores supostamente ndo “contaminados” por tradi¢Ges republicanas, liberais e socialistas.
Para o autor, é dificil aceitar que movimentos indigenas como o Pachakuti, no Equador, ou 0
MAS, na Bolivia, representem uma populacdo “pura”, alheia ao discurso da modernidade.
Pelo contrario, esses movimentos parecem apontar uma retérica de afirmacdo dos povos
indigenas aliados a instrumentos da esquerda indigenista e da democracia social republicana
(Veldzquez Castro, 2008, p. 262). E questiona: para o enfretamento com éxito ndo €
necessario combater a dominacdo do capitalismo global? Qual o dialogo possivel entre 0s
movimentos de emancipacdo no centro do sistema-mundo e a decolonialidade? (Velazquez
Castro, 2008, p. 263).

Lastra, na mesma linha, aponta uma critica fundamental: pelo olhar de Mignolo sobre
a esquerda, o projeto decolonial pode simplesmente ficar sem interlocutores (Lastra, 2008, p.
291). Esse ndo é um ponto menos importante, e Lastra descortina, de certa forma, aquilo que
Boaventura chamou de “intelectual de vanguarda” (Santos, 2010e, p. 104). No fundo, revela-
se a desvinculacdo com as leituras mais amplas dos movimentos reais e concretos da
sociedade.

A concepcdo de Mignolo sobre pensamento de fronteira parece fundamental para
pensar alternativas para além da imaginacao politica eurocéntrica. No entanto, ao apostar num

certo essencialismo e quase negar as contribuicdes do marxismo e da propria teoria critica

35 Também apontam que a leitura de Mignolo faz um verdadeiro “sequestro” do posicionamento de Fanon ao
afasta-lo das posicOes de esquerda e do marxismo. Para eles, Fanon nunca rechagcou o pensamento europeu
critico. Sempre partiu de uma critica a esquerda a partir da esquerda, e sempre utilizou a ferramenta teorica
marxiana para descrever as estruturas de classe, apesar da miopia de parte da esquerda europeia em relagéo as
suas contribuigdes. Isso foi fundamental para descolonizar as préaticas revolucionarias europeias, bem como seus
movimentos antissistémicos, e impulsionar movimentos como os Panteras Negras (Turrion, Lopez, Galvan,
2008, p. 287/289). Pazello também argumenta que tanto Fanon quanto Mariategui e Retamar, entre outros,
reivindicaram que o marxismo pode, sim, captar a colonialidade do poder (Pazello, 2014, p. 104). Para uma
analise sobre o zapatismo e a sua influéncia nos movimentos antissistémicos europeus: Iglesias Turrion, 2004. A
influéncia do zapatismo e dos governos progressistas da América Latina, especialmente do governo de Evo
Morales, foi uma importante influéncia para a formacdo do Podemos na Espanha. Sobre o tema: Schavelzon,
2015.
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europeia, limita a sua proposta teorica fronteirica que se torna quase que uma contradicdo em
termos.

E, alids, como ja antecipamos na primeira parte do nosso trabalho, uma abordagem
que qualquer forma de essencialismo a modernidade ou a propria Europa. Buscar o “melhor”
ou 0 “‘lado mais brilhante” da modernidade, inclusive das as contribui¢fes historicas
fornecidas pelo campo da esquerda, é fundamental para conectar lutas, movimentos, teorias e
praticas. E por isso que, no primeiro capitulo da nossa tese, reputamos que se tratava de uma
critica injusta a acusacao de essencialismo ao campo colonialidade/modernidade. No entanto,
ressalvamos que a critica seria parcialmente vélida, em especifico, para o trabalho de
Mignolo*®.

De toda maneira, feitas essas criticas, retomaremos alguns conceitos trabalhados por
Mignolo e sua aplicabilidade na analise da construcdo do novo marco legal de acesso a
biodiversidade nos Gltimos capitulos da nossa tese. Enfrentar esses dilemas, a luz de trabalhos

empiricos, € também fundamental para testar a atualidade e a aplicabilidade das teorias.

3.2 EPISTEMOLOGIAS DO SUL E ECOLOGIA DOS SABERES

S&o tempos de perguntas fortes e respostas fracas. Os tempos de transi¢cdo séo assim
(Santos, 2010b, p. 474). Buscamos, neste ponto, analisar a proposta de Boaventura de Sousa
Santos como mais um contributo importante para gerar respostas, se ndo fortes, mais potentes
sobre a desconstrucdo da logica colonial. A contribuicdo de Santos é fundamental ndo apenas
para discutir a légica colonial, mas também para introduzir o proximo passo do nosso
trabalho: a relacéo entre colonialidade, capitalismo e biodiversidade.

Para compreender a ecologia dos saberes proposta pelo autor é necessario refazer o

percurso tedrico por ele construido.

3.2.1 Um dialogo com as criticas da rede modernidade/colonialidade

138 Ballestrin aponta, entre outras criticas, a possibilidade de que a essencializagdo da modernidade “acaba por
desembocar de forma mais ou menos problematica no elogio da tradicdo nativa e na nostalgia do purismo
autoctone” (Ballestrin, 2017, p. 531). Grosfoguel, numa aparente revisita ao trabalho do argentino, afirma que a
concepgdo de “geopolitica do conhecimento” de Mignolo, derivada de Dussel, é reducionista e essencialista, pois
confunde o lugar epistemoldgico com o lugar social e geogréafico. E possivel estar localizado num determinado
lugar social e pensar epistemologicamente em outro. Nem sempre, por exemplo, um indigena fala de uma critica
decolonial, afinal, um dos éxitos fundamentais do sistema é fazer com os explorados pensem como os “de cima”
(Grosfoguel, 2010, p. 73/79; 2003, p. 325/325).
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Coerente com o que discutimos até 0 momento, é importante destacar uma possivel
reorientacdo do modelo tedrico de Boaventura a partir da critica lancada por Walter Mignolo
(2003). Essa critica, em minha opinido, aliada a outras mudancas no cenario politico, tem
repercussdes epistemoldgicas nas ideias de Boaventura que podem ser facilmente
identificaveis ao longo de seu percurso teorético. De uma investigagdo mais centrada em
autores europeus e do sul asiatico em seus trabalhos anteriores, Santos, nos ultimos anos,
parece mais voltado para autores e autoras latino-americanos/as, especialmente a partir das
andlises sobre 0s processos politicos e juridicos que estdo em curso no nosso continente. Essa
transicdo, por si sO, representa um verdadeiro didlogo intercultural que alimenta
aprendizagens reciprocas.

Pois bem, € curioso que justamente uma critica de Walter Mignolo pareca ter
influenciado a reorientagdo do trabalho de Boaventura, que passou a incorporar as premissas
tedricas do que ele chamou, a época, de “pds-colonial” (que se refere ao que designamos aqui
“rede modernidade/colonialidade”), como a ideia de um sistema-mundo moderno-colonial e a
prépria formacdo da modernidade a partir da América. Antes de entrar no debate sobre
ecologia dos saberes, faremos uma breve recomposicdo do debate entre Boaventura e
Mignolo. Longe de apresentar apenas uma mindscula querela teérica, parece haver neste
embate um potencial epistemoldgico que remonta ao que temos discutido até o0 momento.

Mignolo aponta criticas a “transi¢do paradigmatica” de Boaventura, diferenciando-a
da ideia de “paradigma outro” proposta por ele, Quijano e Dussel. Para o professor argentino,
ainda que a critica de Boaventura seja ndo eurocéntrica e apresente uma série de
complementariedades e compatibilidades com os autores latino-americanos, 0 “paradigma
outro” comega no lugar onde chega a “transi¢do paradigmatica”. Mignolo exemplifica essa
distingdo a partir de Las Casas e Waman Puma. Para ele, enquanto Las Casas propde o
pensamento fronteirico a partir da razdo hegeménica, Puma prop6e um pensamento de
fronteira através da razdo subalterna. Num tom um tanto autoproclamatério, para o autor, 0
primeiro representaria 0 pensamento de Boaventura, e, 0 segundo, a perspectiva da triade
latino-americana™’ (Mignolo, 2003, p. 52-58).

37 Tendo em vista a referéncia feita por Mignolo, é importante retomar aqui a discussao antecipada no primeiro
capitulo. Para Dussel, em 1550 ocorre o primeiro debate publico filoséfico e central para a modernidade, que
pode ser resumido na seguinte pergunta: “Que Direito tem a Europa de dominar colonialmente as indias
(ocidentais)”? Dussel identifica em Bartolomé de Las Casas a primeira critica contra a violéncia da
implementacdo do sistema-mundo, o primeiro antidiscurso filoséfico da modernidade em defesa dos indigenas
americanos. E, para o autor, o mais radical critico das pretensdes civilizadoras da modernidade: “o primeiro
critico frontal da modernidade” (Dussel, 2010, p. 319-335; 2007, p. 24 € ss;). Para Dussel, Bartolomé atinge o
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Mignolo aponta ainda, aquela época, que o “descobrimento” da América e suas
consequéncias, como a afirmacgdo da globalidade do capitalismo e a instauragédo do racismo,
ndo sdo tdo fundamentais na proposta de Boaventura como o sdo para quem constréi o
paradigma com consciéncia critica da colonialidade desde a America, tal como é a formulacéo
construida pelos autores latino-americanos. Para o professor argentino, nem toda critica ao
capitalismo e a modernidade pode ser colocada no mesmo lugar (Mignolo, 2003, p. 52-58).

Contudo, como proprio Boaventura aponta, € um tanto enigmatica e sem maiores
desenvolvimentos a critica proposta por Mignolo. De toda forma, o autor portugués responde
tal critica que nenhum determinismo geografico pode situar determinada concepcdo de

138

conhecimento™" (Santos, 2006, p. 31). Também afirma que 0 “paradigma outro” ndo pode se

sustentar sem uma transic¢do paradigmatica. Para Boaventura:

Em face das relacGes de dominagdo e de exploracéo, profundas e de longa duracéo,
que a modernidade ocidental e capitalista instaurou globalmente, devemos centrar-
nos na diferenga entre opressores e oprimidos e ndo na diferenga entre os que, de
varias perspectivas e lugares, lutam contra a opressdo. Alis, na prépria diferenca
entre opressor e oprimido a ideia de exterioridade do oprimido sé é concebivel como
parte de sua integracdo subordinada — ou seja, pela exclusdo — no interior do sistema
de dominacdo. Ou seja, numa relacdo dialéctica, a exterioridade do contrério é
gerada no interior da relacdo™® (Santos, 2006, p. 32).

“méaximo de consciéncia possivel para um europeu nas indias”, que nido se confunde com a consciéncia do
préprio indigena oprimido: 0 maximo de consciéncia possivel universalmente de que sofreu o trauma do ego
conquiro. E Felipe Guaman Poma de Ayala, a partir de sua “Primeira Nova Cronica de Bom Governo”, que
promove um discurso critico a partir da “exterioridade radical”, a partir de um mundo anterior & modernidade,
baseado na justiga ético-comunitéria. Guaman, atraves de uma articulada fundamentacdo, colocou a tradi¢do
cristd numa contradigdo performatica entre “os sus actos perversos e os actos prescritos pelo propio
cristianismo”. Dussel detalha o trabalho de Felipe Guamén: 2010, 335-354. J& Mignolo compreende o caso de
Bartolomé de Las Casas como um pensamento fronteirico “débil”, que ndo é produto da dor e furia dos
“deserdados”, mas daqueles que tomam as perspectivas destes, ao contrario, por exemplo, de Frantz Fanon ou
Waman Puma de Ayala, que teriam um pensamento de fronteira “forte”. Reconhece, porém, que ambos sdo
importantes para conseguir transformagdes sociais importantes (Mignolo, 2003, p. 28). Carrion discute ambas as
posicBes e, concordando com a perspectiva de Mignolo, conclui: “Desde este punto de vista, Las Casas
constituye una novedad solo a partir de la Modernidad (sentido mitico intraeuropeo), pero no desde la
Colonialidad (sentido dado por la experiencia del colonizado)” (Lepe-Carridn, 2012, p. 80).

138 No mesmo sentido, retomando a diferenca entre localizacdo social e epistémica, Grosfoguel discorda da
posicdo de Mignolo. Para ele, a teoria de Santos é uma das poucas teorias do Norte que se abrem para um
didlogo interepistémico global, afinal “os intelectuais eurocéntricos do Norte global seguem se relacionando com
0 Sul como os missionarios catélicos do século XVI”. Grosfoguel afirma que a sociologia descolonial de Santos
rompe com o universalismo eurocéntrico por meio da ecologia dos saberes. Sobre o tema: Grosfoguel, 2010, p.
76-79 e 2011, p. 97-99; 2012, p. 338. No mesmo sentido, reconhecendo a importancia do trabalho de Santos para
a construgdo dialdgica entre movimentos sociais e intelectuais da Africa e da América Latina, especialmente
com a ideia de Epistemologia do Sul e ecologia de saberes: Maldonado-Torres, 2010b, p. 287. Interessante é que
0 préprio Mignolo, em trabalho posterior, parece reconhecer que Santos teve 0 mérito de mostrar, a partir da
Europa, o “lado oculto da ciéncia europeia” (Mignolo, 2004, p. 700/701).

139 Num segundo momento, Boaventura aponta que é dificil conceber uma exterioridade absoluta @ modernidade
ocidental, afinal, depois de 500 anos fica dificil conceber a fronteira entre o exterior e o interior (Santos, 2006, p.
33).
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De toda forma, o proprio Boaventura reconhece que a construgdo de sua “transicao
paradigmatica” da alguma razdo a critica apresentada por Mignolo, em virtude do n&o transito
pelo lado de fora da margem e por ndo incorporar adequadamente a perspectiva das vitimas.
Assim, a critica propiciou algumas reformulacGes na sua perspectiva tedrica que o levou do
campo pds-moderno, ainda que de oposicao, ao pds-colonial (Santos, 2006, p. 31-33).

H4, portanto, uma parte da critica de Mignolo que flerta com o determinismo de
origem (conforme j& apontamos no topico precedente), e outra, que merece ser seriamente
considerada, a partir de uma perspectiva tedrica ancorada nos pressupostos da rede
modernidade/colonialidade.

Como fica claro na leitura dos trabalhos de Santos, o elemento central da critica de
Mignolo foi levado em conta: a sua proposta ndo estava permeada tdo profundamente pela
I6gica do capitalismo racializado a partir da América e do seu circuito comercial. Observe
bem, ndo nego que Boaventura aponte todos esses elementos na formacdo do
capitalismo; apenas pontuo que, no lastro de Mignolo, ndo ha uma centralidade dessa
perspectiva em sua teoria, pelo menos até aquele momento, tal como apresentado na
leitura de autores como Dussel e Quijano. Isso ndo significa uma critica a partir de uma
localidade geogréfica, que seria essencialista e determinista, como temos afirmado ao longo
do nosso trabalho, mas a partir de uma perspectiva epistemoldgica. Tendo em vista que a
critica elaborada por Mignolo foi feita em 2003, é certo que tenha contribuido, inclusive, para
os futuros trabalho de Boaventura. E o proprio autor que assim reconhece. VVejamos.

Boaventura afirma: “Em primeiro lugar, a modernidade ocidental é originalmente
colonialista. Tal como tenho descrito, este facto fundador ndo esta salientado” (Santos, 2006,
p. 33). Assim, a logica regulacdo/emancipacdo sé vigora nas sociedades metropolitanas,
enquanto as sociedades colonizadas mergulharam numa “violéncia da assimilagdo” ou
“violéncia da repressdo” (Santos, 2006, p. 33). No mais, 0 autor reconhece que, até entdo,
considerava a modernidade sociocultural iniciada no século XVIII e meados do século XIX,
deixando de fora a primeira modernidade — justamente a que originou o primeiro impulso
colonial. Ele também argumenta que antes havia dado mais atencdo ao capitalismo que ao
colonialismo, de maneira que passou a definir colonialismo da seguinte forma:

O conjunto de trocas extremamente desiguais que assentam na privacdo da
humanidade da parte mais fraca como condigdo para a sobreexplorar ou para a
excluir como descartavel. O capitalismo, enquanto formacdo social, ndo tem de
sobreexplorar todos os trabalhadores e por definicdo ndo pode excluir e descartar
todas as populacBes, mas, por outro lado, ndo pode existir sem populacbes

sobreexploradas e sem populagdes descartaveis. Ndo se confundindo o capitalismo
com o colonialismo, tdo pouco podem se confundir a luta anticapitalista e a luta
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anticolonial ou pés-colonial, mas nenhuma delas pode ser levada a cabo com éxito
sem a outra (Santos, 2006, p. 34).

Apos as reformulacdes, o autor conclui que o capitalismo pode se desenvolver sem o
colonialismo, mas, referindo-se a leitura de Quijano, ndo prescinde da colonialidade do poder
e do saber (Santos, 2006, p. 34). Boaventura, porém, apresenta um conjunto de criticas ao
p0Os-colonialismo, propondo o que chamou de “pds-colonialismo de oposigéo”MO. O professor
portugués aponta o seu questionamento sobre a relacdo entre capitalismo e colonialismo,

exemplificado atraves do trabalho de Quijano:

Anibal Quijano parece considerar que todas as formas de opressdo e de
discriminacdo existentes das sociedades coloniais — da discriminag¢do sexual, a
étnica e a classista — foram reconfiguradas pela opressao e discriminacao colonial, a
qual subordinou a sua l6gica todas as demais (...) Em meu entender, mesmo nas
sociedades coloniais e ex-colénias, o colonialismo e o capitalismo sdo partes
integrantes e diferenciadas da mesma constelacdo de poderes e, por isso, ndo parece
adequado privilegiar um deles na explicacdo das praticas de discriminagdo (...). A
importancia do colonialismo e da colonialidade na explicacdo e compreensdo das
realidades sociais nas sociedades que sofreram o colonialismo é suficientemente
significativa para ndo ser dramatizada para além do que é razoavel e pode ser
legitimamente refutdvel pela complexidade das sociedades em que vivemos. (...)
Devem-se evitar-se a priori analiticos que ponham em causa a revelacdo da riqueza
e da complexidade das sociedades (Santos, 2006, p. 35-36).

Essa parece, no entanto, uma leitura um tanto confusa do trabalho do autor Peruano.
De fato, ao contrério do apontado por Boaventura, todas as formas de opressdo foram
ordenadas pela légica colonial, mas isso ndo significa que ndo houve opressdo anterior.
Significa, como temos destacado ao longo do nosso trabalho, que essa ldgica € mais letal e foi
mundializada a partir da modernidade capitalista. De outro lado, Boaventura pareceu
desconsiderar duas questbes fundamentais da teoria de Quijano: a ideia de totalidade e
heterogeneidade-histérico-estrutural e, sobretudo, a prépria concepcdo de colonialidade do
poder como ordenador dos ambitos da existéncia social: do sexo e seus produtos; do trabalho;

da subjetividade e do controle da autoridade.

140 A primeira critica é sobre o viés culturalista desses estudos, mas claramente direcionado ao pés-colonialismo
sul-asiatico. Noutro lugar, Boaventura afirma que € necessario combater tanto o capitalismo quanto o
colonialismo, e essas duas lutas devem ser articuladas conjuntamente. Para determinadas correntes do pos-
colonialismo tem-se entendido o colonialismo como um artefato cultural desligado do capitalismo (Santos,
2012c, p. 151). Noutro espago, porém, Boaventura admite que a concepgdo de transmodernidade talvez seja a
mais adequada para superar a propria ideia de “p6s-modernidade de oposi¢do”, tendo em vista que aquela ainda
é excessivamente moderna, como o préprio autor reconhece (Santos, 2006, p. 132). Como ja observamos, 0s
estudos de Quijano, Dussel e cia tém forte estruturacdo no combate ao capitalismo. A propria ideia de
colonialidade do poder deixa esse aspecto muito evidente. Ao contrério da nossa proposta, Santos identifica o
pos-colonial tanto aos autores do poés-colonialismo do sul-asidtico quanto aos autores do grupo
modernidade/colonialidade. O que nos importa, no caso, sio as referéncias ao segundo grupo. E o que
debateremos em seguida.
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O fato de a colonialidade demarcar essas relacbes ndo aponta algo estanque ou
determinante; muito pelo contrério. Essa é a ideia que apontamos nos capitulos anteriores, a
qual Boaventura parece ndo alcancar no comentario sobre o trabalho de Quijano. Ha ainda
outra questdo: deve-se compreender qual seria 0 motivo da suposta dramatizacdo da
colonialidade e do colonialismo. Ora, ndo ha dramatizacdo; trata-se de uma realidade
facilmente identificavel ao Sul do mundo™*.

Assim, ndo se trata de escolher a melhor opcdo teorica alternativa; o que tenho
buscado é apontar os limites, as contradi¢fes e 0s potenciais dessas opces criticas, colocando
todas elas em contato. Queremos construir dialogos criticos ndo rivalistas entre as teorias que
questionam o capitalismo e a colonialidade.

Nesse sentido, iremos analisar, nas proximas paginas, justamente as alternativas
apresentadas pelo Prof. Boaventura, a partir dos seguintes desafios: a) 0 suposto consenso
sobre a desnecessidade de uma teoria geral; b) a discussdo sobre em que medida a escolha de
determinados elementos da cultura e da filosofia ocidental é adequada para reinventar a
emancipacao social; ¢) a ideia de maximizar a interculturalidade sem ceder ao relativismo; d)

a ideia de uma critica ao tempo linear'*? (Santos, 2006, p. 38-39).

3.2.2 Das emergéncias e das auséncias da/na sociologia

1 Dito isso, outra questdo levantada por Santos deve ser seriamente considerada. Ele aponta para o seguinte
risco: tal como o pds-colonialismo sul-asiatico universalizou a experiéncia do colonialismo britanico, a escola
latino-americana poderia incidir no mesmo erro, mas partindo do colonialismo ibérico. O risco dai decorrente é
essencializar a Europa, transformando-a numa entidade monolitica. Para Boaventura, ndo sé existiram varias
Europas, como existiram relacdes desiguais entre os diversos paises europeus (Santos, 2006, p. 36). E assim que
0 autor explica o surgimento dos limites do pos-colonial na proposi¢do de alternativas, de maneira que a
globalizagdo contra-hegemonica obriga a ir mais além dessas propostas (Santos, 2006, p. 37-38). De toda
maneira, como ja analisamos no nosso primeiro capitulo, é bem verdade que o “descobrimento” da América
mundializa o capitalismo racializado. No entanto, como ja destacamos, embora o proprio Santos ndo avance
nesse campo, ha uma observacdo possivel e necessaria sobre o lugar da Africa nos autores do campo
modernidade/colonialidade. Por outro lado, sobre a essencializacdo da Europa, ja trabalhamos essa questdo no
primeiro capitulo, inclusive a partir do trabalho de Santos. Portugal, por exemplo, apesar de ter sido um império
colonial, tornou-se durante mais de um século coldnia informal da Inglaterra (Santos, 2006, p. 37). A partir da
metéfora de Prospero e Caliban, Santos trata do tema aqui: 2006, p. 231-258.

Y2 Interessante é a problematizacdo apontada pelo autor. Ora, se nds mesmos estamos rechacando a
temporalidade linear, sem que se tenha um sentido Unico na histéria, como podemos pensar em um futuro mundo
novo? Ainda que Rosa Luxemburgo, com a sua proposta de “socialismo ou barbarie”, tenha aberto a proposta de
Marx, ele propde algo ainda mais aberto a partir do Forum Social Mundial: “hoje dizemos que outro mundo é
possivel, um mundo cheio de alternativas e possibilidades™ (Santos, 2006, p. 38). No mesmo sentido, Lander
propde, contra o metarrelato de uma historia universal eurocéntrica do inexoravel progresso historico,
compartilhado pelo liberalismo e marxismo, reconhecer que o futuro esta aberto, tendo em vista que depende das
forgas em acdo no terreno do presente (Lander, 2007, p. 244).
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Feita essa breve digressdo sobre a construgdo tedrica de Boaventura, seguiremos no
presente topico da seguinte forma: apresentaremos uma breve no¢do da sociologia da auséncia
e da emergéncia; seguindo pela ecologia dos saberes e, por fim, pela ideia de traducéo.

Para tanto, devemos proceder, no nivel epistemologico, ao que Boaventura chamou no
campo socioldgico das sociologias das auséncias e das emergéncias (Santos, 2006, p. 149 e
ss). Por isso, antes de adentrar na ecologia dos saberes, é importante remontar brevemente as
auséncias e as emergéncias da sociologia. Nesse sentido:

A douta ignorancia e a ecologia dos saberes sdo as vias para enfrentar uma das
condicdes de incerteza do nosso tempo: a diversidade infinita da experiéncia humana
e 0 risco que se corre de, com os limites do conhecimento de cada saber, se
desperdicar experiéncia, isto &, de se produzir como inexistentes experiéncias sociais
disponiveis (sociologias das auséncias) ou de se produzir como impossiveis
experiéncias sociais emergentes (sociologia das emergéncias) (Santos, 2010b, p.
495).

Ha alguns pontos de partida para compreender essas perspectivas, quais sejam: i) a
compreensdo do mundo esta para muito além da compreensdo ocidental do mundo; ii) a
compreensdo ocidental legitima o poder social que estd ligado a concepc¢do do tempo e da
temporalidade; iii) a racionalidade ocidental tem como principal caracteristica a contracdo do
presente e a expansdo do futuro (Santos, 2006, p. 88).

E contra a razdo indolente que o autor propde a razdo cosmopolita, a qual busca
justamente dilatar o presente e contrair o futuro para evitar o “desperdicio da experiéncia”'*®.
A razdo metonimica se fecha na compreensdo ocidental do mundo e no encurtamento do
presente. Ja a razdo proléptica tem o objetivo de alargar o futuro (Santos, 2006, p. 89-107).
Assim, num duplo movimento, contra essas razfes, o autor busca tanto dilatar o presente
quanto contrair o futuro, propondo, respectivamente, a sociologia das auséncias e a sociologia

das emergéncias, de forma que “ampliar o presente para incluir nele muito mais experiéncia, e

contrair o futuro para preparé-lo” (Santos, 2007, p. 26).

3 A indoléncia da razdo se manifesta de quatro formas: “a raz&o impotente: aquela que ndo se exerce porque
pensa que nada pode fazer contra uma necessidade concebida como exterior a ela prépria; a razdo arrogante,
gue ndo se sente necessidade de exercer-se porque se imagina incondicionalmente livre e, por conseguinte, livre
da necessidade de demonstrar a sua prdpria liberdade; a razdo metonimica, que se reivindica a Unica forma de
racionalidade e, por conseguinte, ndo se aplica a descobrir outros tipos de racionalidade ou, se faz, f4-lo apenas
para as tornar em matéria-prima; e a razao proléptica, que ndo se aplica a pensar o futuro, porque julga que sabe
tudo a respeito dele o concebe como uma superag@o linear, automatica e infinita do presente” (Santos, 2006, p.
89). Santos centra sua critica na razdo metonimica e proléptica: 2006, p. 91-112. Khan considera que a retérica
da modernidade enquanto Idgica da colonialidade nada mais é que a irmd gémea da razdo metonimica (Khan,
2015, p. 35). No entanto, Santos considera que a razdo indolente se desenvolveu nos ultimos duzentos anos
(Santos, 2006, p. 89), 0 que parece contrastar com a ideia oriunda dos autores ja citados sobre o comeco da
racionalidade epistemicida a partir do inicio do sistema-mundo.
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Vejamos, incialmente, a perspectiva da sociologia da auséncia. Ha diferentes formas
de producéo da ndo existéncia, todas elas baseadas na monocultura racional:

i) monocultura do saber e do rigor do saber, que torna a ciéncia ¢ a “alta cultura” a
unica forma de verdade possivel e de qualidade estética, respectivamente; ii) monocultura do
tempo linear, que, assentada em uma direcdo Unica, é representativa das ideias de
“progresso”, “desenvolvimento”, “globaliza¢do”, sendo os paises centrais as bussolas para os
demais no campo do conhecimento, da institucionalidade e da sociabilidade; iii) a
classificacéo social, propalada pela ideia de uma inferioridade natural, e fundada, sobretudo,
na questdo racial; iv) a légica da escala dominante, que tem o poder de determinar o que se
trata de uma escala local ou global, sendo o ndo existente o local ou o particular; v) a ldgica
produtivista, que é baseada no crescimento econémico e aplicada tanto a natureza como ao
humano: o que ndo produz lucro ndo interessa (Santos, 2006, p. 95-98; 2007, p. 29-32; 2010d,
p. 37-39).

Nessa ordem, essa ldgica pode ser assim resumida: o ignorante; o residual/atrasado;
o inferior; o local e o improdutivo/preguicoso/desqualificado.

Por isso, novas percep¢des de entendimento pluralistas envolvem “despensar,
desresidualizar, desracializar, deslocalizar e desproduzir” (Baldi, 2013, p. 22).

A sociologia das auséncias é exatamente a confrontacdo dessas néo existéncias, é a
tentativa de evitar o desperdicio das experiéncias transformando a auséncia em
presenca. Nesse caso, “trata-se de uma investigacdo que visa demonstrar que 0 que nao
existe €, na verdade, activamente produzido como ndo existente, isto ¢, como uma
alternativa nio credivel ao que existe” (Santos, 2006, p. 95). Em cada um desses dominios,
a sociologia da auséncia incide para descortinar a multiplicidade de leituras sobre 0 mundo e
as suas experiéncias.

Dessa forma, as monoculturas sdo substituidas pelas propostas de ecologia: i) a
ecologia dos saberes, baseada na relacdo de horizontalidade do didlogo entre os diferentes
saberes, retira 0 monopolio do conhecimento da ciéncia moderna — ainda que na sua aplicagdo
pragmatica possa haver hierarquias; ii) a ecologia da temporalidade visa a confrontacdo da
ideia de linearidade do tempo, afinal, diferentes culturas tém variadas perspectivas de

temporalidade'**; iii) a ecologia dos reconhecimentos pluraliza as temporalidades e as

1% 0 exemplo citado por Boaventura é o encontro entre um camponés e um executivo do Banco Mundial.
Embora sejam contemporaneos, na I6gica do tempo linear, um é representado pelo passado e o outro pelo futuro.
E a producdo da ndo contemporaneidade do contemporaneo. Na logica de uma ecologia das temporalidades, no
entanto, ambos sdo contemporaneos (Santos, 2006, p. 96/102). Se um médico indigena sair para tomar um café
com um cirurgido de Harvard, s6 um sera tido classificado como “habitante do passado” (Castro-Gémez, 2007,
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subjetividades, ndo ficando presa apenas a demarcadores de classe; iv) a ecologia das trans-
escalar reclama a globalizacdo contra-hegeménica através das articulacbes entre o local e 0
global; e, por fim, v) a ecologia de produtividades busca outras I6gicas de producédo para
além do capitalismo (como, por exemplo, através de cooperativas operarias, da autogestdo, da
economia solidéria, entre outras) (Santos, 2006, p. 98-107; 2007, p. 32-37).

Nesse sentido, ¢ papel da sociologia das emergéncias “substituir o vazio do futuro
segundo o tempo linear (um vazio que tanto é tudo como é nada) por um futuro de
possibilidades plurais e concretas, simultaneamente utOpicas e realistas, que se vao
construindo no presente através das atividades de cuidado” (Santos, 2006, p. 108). Essa logica
é guiada pela consciéncia cosmopolita e pela inconformidade com o “desperdicio da
experiéncia” (Santos, 2006, p. 110). A sociologia das auséncias expande o dominio sobre as
experiéncias sociais ja disponiveis ao mesmo tempo em que a sociologia das emergéncias
difunde essas experiéncias pelos dominios possiveis. Assim, enquanto a razdo metonimica é
confrontada pela sociologia das auséncias, a razdo proléptica é enfrentada pela sociologia das
emergéncias (Santos, 2006, p. 112; 2007, p. 37).

3.2.3 Epistemologias do Sul, ecologia dos saberes e tradugdo

A sociologia das auséncias e a das emergéncias tomaram distancia da tradicdo critica
ocidental e, a partir delas, se constroi uma alternativa que Santos tem chamado de
“Epistemologia do Sul”. Suas duas ideias centrais sdo a ecologia dos saberes e a traducdo
intercultural (2010d, p. 42-44). Para isso, é importante atentar que o pensamento abissal
envolve este lado da linha e o outro lado da linha: de um lado, a ciéncia moderna e o
poder de atribuir o que é verdadeiro e falso; do outro, a inexisténcia do conhecimento
real, apenas idolatria a intuicdo, ou matéria-prima para o desenvolvimento cientifico
(Santos, 2010, p. 24-36). Essas linhas séo abissais porque anulam a presenca do outro, de
forma que: “refiro-me aos conhecimentos populares, leigos, plebeus, camponeses, ou

indigenas do outro lado da linha. Eles desaparecem como conhecimentos relevantes ou

p. 89). Nesse mesmo sentido, a partir das guerras de libertagio na Africa, Meneses afirma que o imaginario
europeu construiu o africano enquanto eternamente na linha temporal anterior ao alcance do conhecimento do
Ocidente (Meneses, 2010b, p. 72).
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comensuraveis por se encontrarem para além do universo do verdadeiro e do falso” **

(Santos, 2010, p. 25).

Essa supressdo ou o silenciamento dos conhecimentos indigenas, afro e camponeses,
ou mesmo a sua transformacdo em mera matéria-prima, indicam o desperdicio de um sem
ndmero de experiéncias, o que tem impedido inimeras formas de cruzamento entre
conhecimentos e saberes, sobretudo ao se eliminar o conhecimento do outro a partir da pecha
de “selvagem”**® (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 16/88).

Nesse contexto, o Sul é a metafora do sofrimento humano causado pelo capitalismo e
pelo colonialismo (Santos, 2010, p. 44; 2006, p. 25) e o surgimento das Epistemologias do Sul
é concebido, metaforicamente, como um campo que procura reparar os danos e impactos
historicamente causados pelo capitalismo na sua relacdo colonial com o mundo, e que ndo se
limita ao Sul geografico — afinal, ha Sul no norte geografico (trabalhadores, mulheres,
indigenas, mugulmanos); assim como no Sul geogréfico ha nortes globais (as ilhas de riquezas
das pequenas elites). As Epistemologias do Sul, ao mesmo tempo que denunciam o0s
saberes que foram suprimidos, valorizam os que resistem e investigam a possibilidade de
um dialogo horizontal (Meneses e Santos, 2010, p. 12-13).

A epistemologia do Sul, entdo, passa pela premissa de que a compreensao do mundo é
mais ampla que a compreensdo ocidental do mundo (Santos, 2010d, p. 43), afinal “a
impossibilidade de captar a infinita diversidade do mundo n&o nos dispensa de procurar

conhecé-la, pelo contrario, exige-a” (2010b, p. 489). E essa exigéncia que Boaventura define

145 O mesmo funciona para o Direito e os dois lados da linha: o legal e o ilegal, deixando de fora todo um terreno
n&o oficialmente reconhecido (Santos, 2010, p. 26). E a cartografia moderna dual: a juridica e a epistemolégica
gue nos ultimos anos sofreu dois abalos tectonicos: as lutas anticoloniais e os processos de independéncia
(Santos, 2010, p. 30/32). Sobre o lugar da guerra de libertacdo na experiéncia e na memoria da sociedade
portuguesa, levando em conta “as atrocidades que os paises europeus perpetraram nos territorios colonizados” e
as linhas abissais da modernidade: Martins, 2015. Sobre linhas abissais e a construcao legal da diferenca entre os
europeus e os “indigenas” africanos: Meneses, 2010b. Sobre linhas abissais € o apagamento das lutas
independentistas africanas e a revolucdo de 1974 em Portugal, a partir dos manuais escolares que passavam a
nogdo implicita de que as independéncias foram um efeito secundario das lutas democraticas brancas: Araujo e
Maeso, 2016, especialmente: p. 297-309. Para as autoras, € nesse contexto que a linha abissal tracada pelo
pensamento eurocéntrico subtrai o papel das narrativas dos movimentos de independéncia africanos. Para uma
andlise sobre as linhas abissais e uma aproximagdo entre 0 pensamento descolonial de Boaventura de Sousa
Santos e a “zona del ser y zona del no-ser” de Fanon: Grosfoguel, 2011. Para uma interseccéo entre o Direito e
as linhas abissais, propondo a construcdo de categorias juridicas pds-abissais: Aradjo, 2016. Para uma
perspectiva interessante sobre Epistemologias do Sul, feiticaria e experiéncias de entre conhecimentos em
Mogambique: Meneses, 2010.

146 Rosa, numa analise sobre a nocdo de Sul a partir de diferentes perspectivas teéricas, questiona se, ao utilizar
os termos “populares, leigos, plebeus, camponeses e indigenas”, Boaventura ndo estaria reproduzindo a
epistemologia do norte, ao “toma-los pelas categorias que o colonizador-capitalista-globalizado criou para
acomoda-los em uma ordem hierarquica de formas de conhecimento?” (Rosa, 2014, p. 48). O autor apresenta um
conjunto de criticas sobre a proposta das Epistemologias do Sul: Rosa, 2014.
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como ecologia dos saberes'*’. A traducéo, inicialmente uma forma de operacionalizar as
auséncias e emergéncias da sociologia, € transposta para a ecologia dos saberes. E o que
veremos nas proximas linhas.

Meneses e Santos apontam o0 seguinte sobre a epistemologia: i) a epistemologia
dominante se funda em uma dupla diferenca, qual seja, a diferenga cultural do cristianismo
ocidental e a diferenca politica do capitalismo e do colonialismo — afinal, a universalidade da
ciéncia moderna sO foi possivel gracas a intervencdo do capitalismo e do colonialismo; ii)
essa violéncia maltipla conduziu ao epistemicidio, pois determinados conhecimentos foram
reduzidos a simples saberes locais, sendo utilizados como matéria-prima para o conhecimento
cientifico'®®; iii) a ciéncia moderna, ainda que n3o seja nem um mal nem um bem
incondicional, tendo em vista que pode ser diversa internamente, foi conduzida por uma
epistemologia que lhe conferiu o critério de unico conhecimento valido, o que se traduziu
numa institucionalidade que tornou quase impossivel o didlogo com outros saberes*®
(Meneses e Santos, 2010, p. 10-11).

147 Mapeamos as seguintes abordagens do autor sobre ecologia dos saberes: a primeira e mais profunda
abordagem sobre o tema esta em Santos, 2006, p. 127-166. Em seguida, o autor desenvolve a discussdo sobre
ecologia dos saberes e a Universidade Popular dos Movimentos Sociais (UPMS): 2006, p. 155-166. Depois
analisa o tema a partir da epistemologia do Sul e a traducéo intercultural: Santos, 2010, p. 50-54 e 2010b, p. 489-
495. Sobre ecologia dos saberes e descolonizagédo: 2010c, p. 33-34; ecologia dos saberes, Epistemologias do Sul
e traducdo intercultural: 2010d, p. 35-55; ecologia dos saberes e didlogos entre a justica indigena e a justica
ordinaria: 2012, p. 33-35 e 2012b, p. 35-39; sobre a ecologia dos saberes e 0 caso de TIPNIS na Bolivia: 2012c,
p. 13-33; sobre ecologia dos saberes e a diversidade epistemolégica do mundo: Santos, Meneses e Nunes,
(2004). Sobre ecologia dos saberes e a proposta de uma ecologia de justi¢as: Araujo, 2015. Para ela: “Se o
direito moderno replicou a colonialidade da ciéncia moderna, a ecologia de justicas reproduz a l6gica da ecologia
de saberes.” (Araujo, 2015, p. 38).

8 Interessante, como detalharemos nos dois Gltimos capitulos de nossa tese, como a deputada Erika Kokay
(PT/DF) mobiliza a categoria do epistemicidio para se contrapor a bancada ruralista no debate sobre a Lei de
acesso a biodiversidade na Camara dos Deputados: “O que nds estamos discutindo com esta emenda que foi
construida no Senado — e foi construida dando voz as comunidades tradicionais — é que nés ndo podemos
permitir que haja um verdadeiro epistemicidio das comunidades tradicionais que nds temos neste Pais. (...) Mas
0 que nos estamos discutindo — quando ndés proibimos que as sementes que sejam produzidas, que o
conhecimento que seja produzido pelas comunidades tradicionais possa ser repassado, possa ser difundido — é o
epistemicidio, é a condi¢do de negarmos o conhecimento tradicional, conhecimento tradicional que, via de regra,
¢ apropriado por tantas empresas ou por tanto poder econdmico para que possa gerar lucro” (Camara dos
Deputados, 17 abr. 2015, p. 166).

149 Alinda que as principais lutas nesse sentido tenham sido travadas no campo dos movimentos sociais, 0 autor
reconhece, noutro espaco, que ha fissuras dentro do préprio campo da ciéncia: i) o movimento de diferentes
cientistas que girou em torno da luta contra o armamento nuclear e pela defesa do meio ambiente, apontando
criticas interessantes a ciéncia moderna e; ii) a diversidade interna das comunidades cientificas que buscam
resgatar as epistemologias marginalizadas, esquecidas ou secundarizadas. Sobre o tema, com inimeros exemplos
dessas entidades: Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 58/60. Santos confessa, porém, que subsistem as ddvidas
sobre a distingdo entre conhecimento cientifico e ndo cientifico; a forma de distingdo entre ambos e a propria
caracterizagdo do que seria um conhecimento ocidental (Santos, 2006, p. 151). Nunes questiona: “Se a
epistemologia é um projecto filosofico indissocidvel da ciéncia moderna e que teve sempre no seu centro a
justificacdo e legitimacdo da autoridade epistémica desta, sera possivel conceber uma epistemologia que néo se
organize em torno da ciéncia enquanto padrio de todo o conhecimento?” (Nunes, 2010, p. 254). A resposta ¢é
justamente a epistemologia do Sul, uma subversdo a epistemologia tradicional.
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Nesse sentido, o problema da ciéncia é que ela teve a pretensdo de transformar-se no
unico conhecimento valido e, assim, os problemas dignos de reflexdo s6 sdo aqueles cuja
compreensao possa ser cientifica. Isso gerou o pensamento ortopédico: “o constrangimento e
0 empobrecimento causado pela reducdo dos problemas a marcos analiticos e conceptuais que
lhes sdo estranhos™ (Santos, 2010b, p. 474).

A ciéncia moderna reivindicou para si 0o monop6lio do conhecimento,
desconsiderando as variadas alternativas epistemologicas (Santos, 2006, p. 143). Assim como
é importante ndo negar a ciéncia, possibilitando construgdes contra-hegemaonicas a partir dela,
é também importante olhar para a diversidade epistemolédgica do mundo, para que exista um
espaco comum de interlocucédo entre a ciéncia e outros saberes (Santos, 2006, p. 144). Dessa
maneira:

(...) pode-se afirmar que a diversidade episttmica do mundo é potencialmente
infinita, pois todos os conhecimentos sdo contextuais. Ndo ha nem conhecimentos
puros, nem conhecimentos completos; h& constelagbes de conhecimentos.
Consequentemente, € cada vez mais evidente que a reivindicacdo de carécter
universal da ciéncia moderna € apenas uma forma de particularismo, cuja
particularidade consiste em ter poder para definir como particulares, locais,
contextuais e situacionais todos os conhecimentos que com ela rivalizam (Santos,
Meneses e Nunes, 2004, p. 37).

Nesse sentido, a acdo direta epistemologica envolve: i) mostrar que as teorias perdem
a compostura quando s&o interpeladas por questées sobre as quais ndo tenham refletido; ii)
identificar a complementariedade entre as teorias, onde as préprias s enxergam rivalidade;
iii) atribuir a eficacia das teorias tanto em relacdo aquilo que elas mostram quanto aquilo que
escondem (Santos, 2010b, 480).

A dificuldade de comparar saberes envolve a “diferenga epistemoldgica”, que se
manifesta mais como uma questdo politica do que como uma questdo epistemolégica. Cada
saber conhece melhor os seus limites e as suas potencialidades. Por um lado, a negacéo dos
outros saberes pode ser um tipo de “fascismo epistemologico”, que existe sob a forma do
epistemicidio, sendo a sua versdo mais violenta o colonialismo europeu e 0 apagamento
dos conhecimentos n&o ocidentais™’. Essa concepcéo tem prevalecido nas epistemologias
hegemdnicas da modernidade ocidental (a razdo indolente e 0 pensamento ortopédico).
No outro lado, a tentativa de aprendizagem reciproca entre 0s saberes, ainda que

consciente de suas assimetrias, € justamente a ecologia de saberes (Santos, 2010b, 490),

10 Num sentido muito préximo ao de Boaventura, Maldonado-Torres afirma que a suposta neutralidade
filosofica pode esconder uma cartografia imperial que funde espaco e raca. O racismo epistémico esta inscrito na
cartografia imperial, inclusive do que se considera pensamento critico. Para o autor, é preciso aprender “com
aqueles outros que a modernidade tornou invisiveis” (Maldonado-Torres, 2010, p. 398).
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que “é a posicdo epistemologica a partir da qual é possivel comecar a pensar a descolonizacao
da ciéncia e, portanto, a criagdo de um novo tipo de relacionamento entre o saber cientifico e
outros saberes” (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 89). Esse debate também tem impacto na
prépria distincdo entre o conhecimento técnico e ndo técnico — ou seja, ndo se trata de
imaginar que ndo existe fronteira entre ambos, mas que tal fronteira € mais permeével do que
o0 propalado pela ciéncia moderna e esta em constante mutag&o a partir do problema colocado
e dos atores envolvidos (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 39). Dessa forma, para
descolonizar as relagdes sociais, a educacéo, a universidade, as relacGes familiares, é preciso
saber dialogar com outros conhecimentos (Santos, 2010c, p. 33).

Se ndo ha duvidas de que o conhecimento cientifico € um conhecimento privilegiado
na modernidade (Santos, 2006, p. 127), é a ecologia dos saberes que confronta a monocultura
da ciéncia moderna, onde se cruzam tanto conhecimento como ignorancias (Santos, 2010, p.
44-47). E nesse contexto que a ciéncia pode operar ndo como um conhecimento monopolista,
mas no contexto da ecologia dos saberes (Santos, 2010, p. 47), de forma que a:
“epistemologia pos-abissal, a busca de credibilidade para os conhecimentos ndo cientificos
ndo implica o descrédito do conhecimento cientifico” (Santos, 2010, p. 48). O autor afirma
que a ecologia dos saberes parte de dois pressupostos: a) ndo ha epistemologias neutras; b)
ndo se deve aplicar abstratamente a reflexdo epistemoldgica, mas de acordo com as préticas
sociais (Santos, 2006, p. 143).

Destacamos, assim, entre as indmeras teses propostas pelo autor, as principais que
guiam a ecologia dos saberes:

a) Uma justica cognitiva deve passar ndo somente pela distribuicdo do saber cientifico,
como também pelo reconhecimento das alternativas existentes para além da ciéncia moderna.
No entanto, a credibilizacdo das alternativas ndo pode significar a descredibilizacdo do
préprio saber cientifico (Santos, 2006, p. 146)

b) E importante reconhecer que toda forma de conhecimento tem limites. Esses limites
sdo internos e externos. O primeiro consiste nas intervencdes no real que determinado
conhecimento permite; o segundo é a capacidade de reconhecer a contribuicdo de outras
formas de conhecimento. Na ecologia de saberes, deve-se explorar ambos, ainda que a ciéncia
moderna so reconheca o primeiro. A propria desigualdade reforca a assimetria da distribuicéo
do conhecimento cientifico, que ndo pode ser sanada somente pela democratiza¢cdo do seu

acesso, pois deve proporcionar didlogo com outros saberes, ou seja, para superar 0S Seus
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limites (isto é, da ciéncia moderna), é necessario recorrer a outros campos (Santos, 2006, p.
146-147).

c) Deve-se fazer uma busca da diversidade epistemologica do mundo, que € diversa
também no interior da propria cultura. Como todo conhecimento envolve ignoréncia, a
ignorancia nunca e totalmente superada. No entanto, uma caracteristica do conhecimento
hegemonico é impor a sua ignorancia aos demais conhecimentos. Isso incapacita tanto um
como o outro. Por isso a importancia de sair desse labirinto para se reconhecer na ecologia
dos saberes (Santos, 2010, p. 50-51).

d) O fato de tentar criar relagdes de horizontalidade entre os saberes ndo exclui a
possibilidade de existéncia de hierarquias para praticas concretas*. Tudo depende de
que resultado se pretende atingir com determinado conhecimento. E claro, porém, que as
assimetrias podem operar nesse contexto. Tais escolhas, entdo, devem ser calcadas pelo
principio da precaucdo: deve-se optar pelo conhecimento que garanta maior participagdo dos
grupos sociais envolvidos, assim como o controle e proveito de seus resultados (Santos, 2006,
p. 148). Afinal, é fundamental para os oprimidos que eles conhecam as consequéncias
epistemoldgicas das escolhas realizadas (Santos, 2006, p. 152). Dessa forma, a ecologia dos
saberes centra-se em num pragmatismo epistemoldgico dependente do contexto em que
atua e dos resultados pretendidos, orientados pelo sistema da precaucdo™? (Santos, 2010,
p. 50-51).

Esse ultimo aspecto deve ser ressaltado. Tdo importante quanto lutar contra o
monoculturalismo € lutar contra o relativismo que: “ao afirmar a igualdade das culturas, as
encerra ‘num absolutismo do particular’ que torna impossivel o didlogo critico e a
mobilizagdo solidaria para além do que separa os diferentes grupos e colectivos sociais”
(Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 4), ou seja:

o relativismo, enquanto auséncia de critérios de hierarquias de validade, é uma
posi¢do insustentavel porque torna impossivel qualquer relagdo entre conhecimento

131 Boaventura utiliza o interessantissimo exemplo da produgdo de arroz em Bali. Com base numa hierarquia
abstrata, na Indonésia foram substituidos os sistemas tradicionais de irrigacdo, baseados em conhecimentos
agricolas ancestrais, por sistemas cientificos de irrigacdo. Ocorre que o resultado foi desastroso para a colheita,
tendo sido necessario o retorno ao sistema tradicional. Anos mais tarde, a tecnologia computacional demonstrou
que a colheita tradicional era a mais eficiente possivel (Santos, 2010, p. 51-52; 2006, p. 148).

152 Nunes analisa a proposta de Boaventura diante do pragmatismo epistemolégico. Para o autor, o diferencial de
Santos é que o critério de avaliagdo de dado conhecimento depende da forma como ele afeta a vida dos
oprimidos. Ainda que pondere que as tentativas mais recentes deste campo tentam reconstruir o pragmatismo e
compartilhe indmeras afinidades com a proposta de Santos, Nunes compreende que a epistemologia do Sul
confere maior concretude a ideia de comunidade, de maneira que: “é na referéncia explicita ao mundo e as
experiéncias dos oprimidos como lugar de partida e de chegada de uma outra concepcdo do que conta como
conhecimento ou como saber que a epistemologia do Sul confronta o pragmatismo com os seus limites” (Nunes,
2010, p. 262).
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e sentido de transformagdo social. Se tudo vale e vale igualmente como
conhecimento, todos os projectos de transformacéo social sdo igualmente validos ou,
0 que é 0 mesmo, sdo igualmente invalidos (Santos, Meneses e Nunes, 2004, p. 86).

Assim, a relatividade dos conhecimentos ndo implica no relativismo. Nunes, nesse
mesmo sentido, argumenta que tal como a epistemologia do Sul é incompativel com qualquer
tipo de soberania dos saberes, também o é com o relativismo: imaginar que todos 0s saberes
tém igual dignidade é ignorar suas consequéncias e seus efeitos sobre 0 mundo. Assim como
nenhum saber pode ser desqualificado a priori, todos os saberes devem ser situados para sua
avaliacdo e a consideracdo de suas consequéncias. A proposta de Santos, portanto, esta muito
distante de um “vale-tudo epistemoldogico” (Nunes, 2010, p. 241-256).

A aplicacdo da ecologia dos saberes passa pelo reconhecimento da diferenca
epistemoldgica, e a traducdo atua como forma de sua superacdo. Esse processo €
fundamental para deslocar o poder imperial da ciéncia moderna hegemonica e propagar um
cruzamento entre os saberes. H& uma ideia central nesse sistema: ha que se ter uma
perspectiva pragmatica da aplicacdo de determinado conhecimento. Ou seja, pode haver a
definicdo de hierarquias para determinada funcao especifica. Ndo se trata, evidentemente, de
hierarquias abstratas, mas fundadas no critério pragmatico do que se pretende com
determinado conhecimento.

De toda forma, como dissemos, o trabalho de tradugdo, num primeiro momento
(Santos, 2006, p. 113-127), parecia funcional em operacionalizar tanto a sociologia das
emergéncias quanto a sociologia das auséncias, e atuava como uma forma de superacdo de
qualquer teoria geral (Santos, 2006, p. 89). Santos pareceu transferir a ideia da traducéo
também para operacionalizar a ecologia dos saberes (2010, p. 52-55; 2010b, p. 491). Dessa
forma, nas proximas linhas, tendo em vista suas caracteristicas comuns e a capacidade
transversal da tradugdo, vamos tratar do tema.

A traducdo intercultural é o atributo mais caracteristico da ecologia dos saberes
(Santos, 2010, p. 52), afinal, como comparar os saberes, levando em conta sua diferencas
epistemoldgicas? Ora, esse é o papel da traducdo™®. Essa traducdo deve ser reciproca, de

maneira que a “diferenca epistemologica” seja reduzida tendencialmente a igualdade. Se

153 A outra pergunta fundamental é: “como criar o conjunto de saberes que participa de um dado exercicio de
ecologia de saberes ja que a pluralidade de saberes € infinita?”” (Santos, 2010b, p. 490). Essa é uma tarefa para a
artesania das praticas. Essa pratica pode desmontar o nivel de profissionalizagéo das préticas e desativar um dos
motores do fascismo epistemoldgico. A ecologia dos saberes seleciona, entdo, os saberes em determinada
situacdo concreta, e eles devem dialogar e se interpelar. E isso que possibilita o cruzamento de saberes, a
possibilidade de ndo hierarquizar o conhecimento abstratamente, mas a partir de sua utilidade pragmaética
(Santos, 2010b, p. 492-495).
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forem culturas diferentes, torna-se uma traducéo intercultural. Para isso, é necessario imaginar
que as consequéncias praticas da ecologia dos saberes terdo lugar, ou seja, 0 seu contributo
pragmatico (Santos, 2010b, p. 493-495).

Para Boaventura, ao confrontar a ideia de uma teoria geral e sua ideia de
totalidade, o duplo movimento da traducgdo envolve tanto o desafio desconstrutivo do
colonialismo e suas préaticas quanto os momentos reconstitutivos da revitalizacdo das
possibilidades historico-culturais (Santos, 2006, p. 114-115). Dessa forma, a traducéo
assume a forma de uma hermenéutica diatopica: “Consiste no trabalho entre duas ou mais
culturas com vista a identificar preocupacdes isomdrficas entre elas e as diferentes respostas
que fornecem para elas™>* (Santos, 2006, p. 113-115). Traduzir é: “canibalizar, e 0 que estou
propondo é uma traducdo reciproca: eu traduzo e vocé traduz, e nos traduzimos
reciprocamente™™° (Santos, 2007, p. 43) Afinal, a condicdo bésica para a traducdo
intercultural é o reconhecimento da incompletude dos conhecimentos (Santos, 2006, p. 417).

O autor, entdo, defende um consenso sobre a desnecessidade de uma teoria geral:
“Pensar a emancipagdo social sem uma teoria geral da emancipagdo social” (Santos, 2006, p.
38), ou ainda um “universalismo negativo” baseado na impossibilidade de uma teoria geral
(2010d, p. 48) ou uma teoria geral residual: “uma teoria geral sobre a impossibilidade de uma
teoria geral” (Santos, 2006, p. 117; 2006, p. 141; 2010; 2012c, p. 153). Uma teoria geral, para
0 autor, leva a dois riscos: i) algumas lutas ou agentes podem ficar em compasso de espera; ii)
determinadas bandeiras poderdo ser mais legitimas que outras e as estruturas hierarquicas
podem determinar posi¢fes subordinadas entre elas (2006, p. 38). O trabalho de traducdo é

exatamente uma forma de superacéo de qualquer teoria geral™® (Santos, 2006, p. 89). Assim:

154 Para o autor a hermenéutica diatopica, inspirada em Panikkar: “baseia-se na ideia de que os topois de uma
dada cultura, por mais fortes que sejam, sdo tdo incompletos quanto a prépria cultura a que pertencem. Tal
incompletude ndo é visivel a partir do interior dessa cultura, uma vez que a aspiracdo a totalidade induz a que se
tome a parte pelo todo. O objetivo da hermenéutica diatpica ndo é, porém, atingir a completude — um objetivo
inatingivel — mas, pelo contrario, ampliar a0 méaximo a consciéncia de incompletude mutua através de um
didlogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa cultura e outro, noutra. Nisto reside o seu carater
dia-topico” (Santos, 2006, p. 414). O autor remete ao conceito islamico de umma, o hindu de dharma, e o
swadeshi Gandhiano (Santos, 2006, p. 115) e mais adiante de Sumak Kawsay e Swadeshi como forma de
reciprocidade e sustentabilidade em contraposicdo ao desenvolvimento capitalista (Santos, 2010d, p. 47), além
da sagacidade filosofica da filosofia africana de Odera Oruka (Santos, 2010d, p. 47; ver também: Baldi, 2013).
155 E 0 revés da traducéo linguistica (Santos, 2007, p. 39). Tanto que a tradugao, entre conhecimentos e praticas,
é o principal método da Universidade Popular dos Movimentos Sociais (UPMS) (Santos, 2006, p. 163).

156 H& aqui uma evidente divergéncia entre a proposta de Boaventura e 0 modelo de Dussel. Diego Diehl traduz
da seguinte forma: “Quando essa teoria assume uma pretensdo universal, propondo critérios para a analogia
entre toda e qualquer cultura, nos encontramos diante de uma verdadeira teoria geral. E, enquanto Sousa Santos
(2008) propde que a Unica ‘teoria geral’ ¢ a que trata da ‘impossibilidade de uma teoria geral’, a Etica da
Libertacdo de Enrique Dussel (2002a, p. 11) propugna uma honesta pretenséo de universalidade, como proposta
de teoria geral que possibilita o resgate do universalismo perdido (...). A vida humana esta, portanto, num nivel
pré-ontoldgico, e é o ponto de partida de todo mundo cultural histérico-concreto. Ela ndo se esgota numa dada



148

A critica do universalismo decorre da critica da possibilidade de uma teoria geral. A
hermenéutica diatdpica pressupde, pelo contrario, o que designo por universalismo
negativo, a ideia da impossibilidade da completude cultural. No periodo de transicdo
que atravessamos, ainda dominado pela razdo metonimica e pela razdo proléptica, a
melhor formulacéo para o universalismo negativo talvez seja designa-lo como uma
teoria geral residual: uma teoria geral sobre a impossibilidade de uma teoria geral
(Santos, 2006, p. 117).

Sem esse pressuposto, a traducdo acaba virando uma atividade colonial®®’

(Santos,
2006, p. 120). E a sensacdo de caréncia que busca a necessidade de um dialogo para a
traducdo (Santos, 2006, p. 117). Interessante € que Santos, Meneses e Nunes apontam para o
risco do pensamento de fronteira: “pode, no seu melhor, gerar novos objetos, novas
interrogagcdes € novos problemas e, no seu pior, levar a ‘colonizagdo’ de novos espagos
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abertos ao conhecimento pelos ‘velhos modelos’” (2004, p. 22). Esse ¢ um risco que devemos
permanentemente levar em conta e, evidentemente, também deve ser aplicado a ecologia dos
saberes e a traducdo.

Diante disso se estabelecem algumas perguntas: i) O que traduzir? As zonas de
contato permitem que conhecimentos e préticas se encontrem e selecionam determinados
saberes. E claro que outros saberes, apagados pelas préticas coloniais, podem sequer ter
capacidade para traducdo; ii) Entre o que traduzir? E resultado da incompletude das culturas
que estdo em dialogo; iii) Quando traduzir? E preciso estar atento as temporalidades de cada
movimento, inclusive levando em conta a l6gica do tempo linear; iv) Quem traduz? Uma das
perguntas centrais deve estar orientada pelo cosmopolitismo; v) Como traduzir? Essa tarefa
é dificultada tanto pela auséncia de topoi, e por isso deve ser um trabalho exigente e paciente,
quanto pela questdo da lingua e dos siléncios (Santos, 2006, p. 119-124). Dessa forma:

Essa argumentacdo consiste em que a sociologia das auséncias e a sociologia das
emergéncias, juntamente com o trabalho da traducdo, permitem-nos desenvolver
uma alternativa a razdo indolente na forma daquilo a que chamo de razdo

cosmopolita. Essa alternativa baseia-se na ideia de que a justi¢a social global ndo é
possivel sem uma justi¢a cognitiva global (Santos, 2006, p. 124).

cultura, mas é a fonte criadora de toda cultura, e por isso configura-se como o critério universal, a partir do qual
uma teoria geral volta a ser possivel (Dussel, 2002a, p. 11)” (Diehl, 2015, p. 164).

37 De fato, tem que haver uma constante vigilancia nesse contato. E por isso que o autor aponta o risco do
multiculturalismo: “Habituado a rotina de sua hegemonia, pressupds que, estando a cultura ocidental disposta a
dialogar com as culturas que antes oprimira, estas Ultimas estariam naturalmente prontas e disponiveis para esse
didlogo e, de fato, ansiosas por ele. Este pressuposto tem redundado em novas formas de imperialismo cultural,
mesmo quando assume a forma de multiculturalismo” (Santos, 2006, p. 122). Para Dussel, o multiculturalismo
liberal guardou uma ingenuidade (ou cinismo) em relagdo a uma simetria inexistente entre argumentadores,
como se todas as culturas tivessem condicdes simétricas (Dussel, 2016, p. 59).
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Ainda que o colonialismo e o capitalismo tenham criado profundas assimetrias entre as
culturas, é possivel um didlogo que garanta o enriquecimento mutuo (Santos, 2012c, p. 52).

Além da traducédo entre saberes, também ha a traducdo entre as praticas, sendo
particularmente importante entre as praticas ndo hegeménicas (Santos, 2010d, p. 49). O
trabalho de traducdo se da entre praticas sociais e seus agentes, sendo especialmente
importante entre praticas contra-hegemdnicas (movimento feminista e operario, por exemplo).
E necessario identificar, portanto, 0 que 0s une e o que os separa. Por isso, € um trabalho
intelectual e politico diante da incompletude dos movimentos (Santos, 2006, p. 117). A
traducdo é fundamental para estabelecer uma ponte entre 0s movimentos sociais, baseada no
respeito matuo, que possibilite as aliangas para atuarem juntos politicamente. N&o é somente
um papel intelectual, mas também um trabalho politico (Grosfoguel, 2011, p. 106).

Numa perspectiva de dialogo mais voltada para a relacao entre praticas de lutas entre
dos movimentos, a traducgdo interpolitica e intercultural deve ser baseada nos seguintes
principios: i) da completude a incompletude, tendo em vista a ideia de que toda cultura
politica é limitada e insuficiente, e s6 pode ser superada com a contribuicdo de outras
culturas; ii) das versfes culturais estreitas as amplas: as versdes internas das culturas que
reconhecem mais amplamente outras diversidades politicas e culturais melhor se adequam ao
trabalho de traducdo intercultural; iii) dos tempos unilaterais aos tempos compartidos: a
necessidade de traducdo reciproca, respeitando o tempo dos movimentos para consolidar
aliancas; d) dos tempos impostos unilateralmente aos temas selecionados por consenso: 0s
participantes devem selecionar o tema, e; €) da igualdade a diferenca, ha movimentos mais
centrados na luta por igualdade e outros com foco no debate pelo direito a diferenca, de
maneira que deve-se estabelecer um dialogo entre eles para o reconhecimento da coexisténcia
combinada entre tais lutas*®® (Santos, 2012c, p. 157).

Para Grosfoguel, a sociologia descolonial de Boaventura esta equipada para nao
reproduzir o antiessencialismo europeu que subestima a producdo politica e intelectual do Sul
global (Grosfoguel, 2011, p. 106-108). Para finalizar, o fundamental é compreender que a

decolonizacdo, a razdo cosmopolita, a ecologia dos saberes, o pensamento de fronteira,

%8 Noutro espago, o autor cita como exemplo a traducdo realizada pelo Exército Zapatista de Libertagdo
Nacional com o movimento feminista e dos trabalhadores. Numa marcha a cidade do México, o EZLN escolheu
a comandante Esther para representa-los durante fala no Congresso mexicano. Isso ampliou o carater contra-
hegemonico tanto do movimento feminista quanto do movimento indigena (Santos, 2010d, p. 50). Nesse sentido,
também, o Férum Social Mundial e o didlogo entre movimentos e organizagdes diversas foram transformados
num “gigantesco esfuerzo de traduccion” (Santos, 2010d, p. 50/51). Para Grosfoguel, parte da esquerda
ocidentalizada apaga a contribuicdo dos povos indigenas, afros e imigrantes, atribuindo uma inferioridade
epistemoldgica aos setores da zona colonial. Para o autor, a sociologia de Boaventura, através da ecologia de
saberes, € um antidoto contra esses silenciamentos (Grosfoguel, 2011, p. 107; 2012, p. 338).
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embora com suas diferenciacGes epistemoldgicas, convergem em pontos fundamentais de
aprendizagem: a ideia de combate ao eurocentrismo e a logica de outro pensamento que
permeie todas as esferas da existéncia social. Isso ndo se da por acaso. Essa logica tem forte
repercussao no ambito da materialidade das relacGes sociais, ou seja, uma funcdo central no
capitalismo, de maneira que a ciéncia, o direito e a politica estdo entrelagcados na manutencéo
do sistema, como explica Boaventura:
A segunda caracteristica estrutural das sociedades capitalistas ¢ que a existéncia
dessas constelacbes de poder, de direito e de conhecimento é ignorada, ocultada ou
suprimida, por toda uma série de estratégias hegemdnicas que convertem a reducédo
da politica ao espaco da cidadania em senso comum politico, a reducédo do direito ao
direito estatal em senso comum juridico e a redugdo do conhecimento ao
conhecimento cientifico em senso comum epistemolégico. Estas multiplas redugdes
hegemonicas ndo sdo simplesmente ilusGes ou manipulacdes que é facil langar no
descrédito ou rejeitar. Depois de convertidas em senso comum, ndo S0 apenas
ilusdrias, tornam-se também necesséarias enquanto ilusdes (...). A reprodugdo
politica, juridica e epistemoldgica das sociedades capitalistas depende largamente
destas evidéncias hegem®onicas (Santos, 2000, p. 302).

E diante disso que, nos proximos capitulos, analisaremos as impossibilidades, diante
de um Estado monocultural no Brasil, de operacionalizar a ecologia dos saberes e a politica de
traducdo através da institucionalidade, ainda que os povos e comunidades tradicionais, nas
suas praticas, efetivem uma verdadeira politica de traducéo.

Como é bem evidente até aqui, a colonialidade nédo se trate apenas de um problema
juridico, mas que envolve relaces de género, sexualidade, politica e economia (Grosfoguel,
2012, p. 349). Adiante destrincharemos o papel do campo juridico, em especial da formacao
da legalidade através do debate parlamentar no Congresso Nacional brasileiro, e suas quebras
e cumplicidades diante da colonialidade do poder. Tudo isso sera visto diante de um tema

sensivel para a ecologia dos saberes: a biodiversidade.
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4 QUANDO A COLONIALIDADE ENCONTRA O DIREITO: O PROCESSO DE
CONSTRUCAO DA LEI DE ACESSO A BIODIVERSIDADE BRASILEIRA (LEI
N° 13.123/2015)

4.1 DIREITO E COLONIALIDADE

Como dissemos no inicio do nosso trabalho, estudar a relacdo entre modernidade e
colonialidade ndo se resume a explicar o passado, mas sobretudo compreender criticamente o
presente. E claro que analisamos, ao longo da nossa tese, inimeros relatos sobre a
necessidade e a emergéncia dos estudos decoloniais, mas uma pergunta ainda precisa ser
respondida: qual a atualidade desta formulacéo tedrica para explicar o Direito?

O pensamento decolonial ganha amplitude e, cada vez mais, oferece respostas criticas
para os problemas do mundo em que vivemos. H& uma ampla abordagem a partir dessa
perspectiva tedrica em diferentes areas do conhecimento e campos de atuacdo. E nossa tarefa
utilizar esse instrumental teérico para mostrar as realizaces e fendas da logica colonial no
campo juridico.

Assim como ndo é possivel entender a democracia sem a diferenga colonial
(Mignolo, 2008c), também n&o ¢é possivel entender o Direito sem tal diferenca. E nesse
contexto que, a partir do percurso teérico do campo modernidade/colonialidade, pretendemos
desenvolver uma critica decolonial ao processo de construcdo de uma lei aprovada pelo
parlamento brasileiro.

Nesse contexto, nosso ponto de partida é a ideia de que o Direito hegeménico, de uma
forma ou outra, sempre trabalhou para reforcar o funcionamento e garantia do sistema-
moderno colonial. Na América Latina, € notorio que o Direito sempre reproduziu as relacdes
assimétricas de poder formadas desde os tempos coloniais (Bragato, 2016b, p. 192; ver
também: Magalhdes, 2012). O préprio Constitucionalismo contemporaneo poderia ser visto
como uma espécie de mascara do colonialismo, afinal, em certa medida, legitimou a
reproducdo do capitalismo e das diferentes formas de dominacdo (Chivi Vargas, 2009), de
maneira que:

O fato é que o constitucionalismo tradicional é insuficiente, tem sido historicamente
insuficiente para explicar sociedades colonizadas; ndo teve clareza suficiente para
explicar a ruptura com as metropoles européias e a continuidade de relagGes

tipicamente coloniais em suas respectivas sociedades ao longo dos séculos XIX, XX
e parte do XXI (Chivi Vargas, 2009, p. 158).
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Assim, podemos considerar que o Direito hegemonico, enquanto duplo da ciéncia, é
um “instrumento de expansdo do colonialismo e do capitalismo, sendo responsavel pela
invisibilizagdo juridica e pelo silenciamento de sujeitos” (Araujo, 2016, p. 111). E nesse
contexto que, num giro descolonial no campo juridico, podemos dizer que o surgimento das
Constituicdes da Bolivia e do Equador, e seus mecanismos interculturais e plurinacionais,
foram os principais impulsos para aproximar os estudos decoloniais das anélises juridicas. O
cenario de luta contra o neoliberalismo, apoiado na forte mobilizacdo popular e na eleicao de
governos progressistas, foi o pano de fundo para a constru¢cdo de Constituicdes
comprometidas com as aspiragdes do Sul.

Enquanto, ha alguns anos, essa temaética era praticamente invisivel no campo juridico,
atualmente essas perspectivas disputam as formas de refletir sobre a teoria do Direito e da
Constituicao.

S&o muitas as tentativas de (re)pensar a teoria da Constituicdo e analisar as novidades
constitucionais a partir, principalmente, das Constituicdes da Bolivia e do Equador**®. Trata-
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se do chamado Novo Constitucionalismo Latino-americano™" (ver: Viciano Pastor e Martinez

9 para se ter uma ideia, no campo da biodiversidade, a Constituicdo boliviana garante aos povos e nagdes
indigenas o direito a propriedade coletiva de seus saberes, ciéncias e conhecimentos, assim como ao seu uso e
desenvolvimento (art. 30, 11). E responsabilidade do Estado garantir o respeito & medicina tradicional, resgatando
0s conhecimentos e praticas ancestrais desde o pensamento e valores dos povos indigenas. A promogdo da
medicina tradicional, inclusive, deve incorporar o registro de medicamentos naturais e de seus principios ativos,
assim como a protecdo da propriedade intelectual, histdrica, cultural, como patrimdnio dos povos e nacdes
indigenas (art. 42, 11). O Estado também deve resguardar os mitos, a historia oral, as praticas culturais e
conhecimentos tradicionais, devendo proteger tais conhecimentos das nagBes e povos indigenas e das
comunidades afrobolivianas (art. 100). Adiante, garante que o Estado protegerd os recursos genéticos e micro-
organismos, estabelecendo um sistema de registro que proteja sua existéncia, sendo sua tarefa a protecdo dos
recursos naturais e conhecimentos ancestrais. O Estado pode estabelecer medidas restritivas em relagdo ao uso
da biodiversidade, orientadas a protecdo, preservagdo e recuperacdo da biodiversidade (arts. 381/383). No campo
das relagdes internacionais, os tratados internacionais assinados pelo pais devem respeitar a harmonia com a
natureza, bem como a proibicdo de apropriacdo privada de plantas, animais, microrganismos e qualquer matéria
viva (art. 255, I1). E atribuicdo do Tribunal agroambiental as demandas que envolvam a biodiversidade, a defesa
e 0 aproveitamento dos recursos naturais renovaveis, hidricos e florestais, ou que atentem contra a fauna, flora e
0 meio ambiente (art. 189). J& a Constituicdo do Equador assegura, a partir do Bem-viver, a conservacao dos
ecossistemas, da biodiversidade e da integridade do patriménio genético (art. 14). Também se reconhece a
propriedade intelectual de acordo com a lei, mas fica expressamente proibida a apropriacdo de todas as formas
de conhecimento coletivo. Também ndo é permitida a apropriacdo sobre recursos genéticos que contenha a
diversidade bioldgica e agrobiodiversidade (art. 322). A Carta garante as comunidades e povos indigenas a
conservacao e promocao do manejo da biodiversidade e a manutencéo e prote¢do dos conhecimentos coletivos
(art. 57). E de interesse publico a conservagio da biodiversidade e todos os seus componentes. O Equador se
declara livre do cultivo de sementes transgénicas, exceto em caso de interesse excepcional fundamentado pelo
presidente da Republica e aprovado pela Assembleia Nacional (arts. 400 e 401). E também proibida a concessio
de direitos relativos a propriedade intelectual de produtos derivados ou sintetizados obtidos a partir de
conhecimento coletivo associado a biodiversidade (art. 402), ainda que seja de propriedade do Estado a
biodiversidade e seu patriménio genético (art. 408).

180 Anotamos que hé& variadas denominagdes a partir de diferentes leituras para esse movimento: i) novo
constitucionalismo latino-americano (Viciano Pastor e Martinez Dalmau); ii) constitucionalismo mestico (Baldi);
iii) constitucionalismo andino e constitucionalismo pluralista intercultural (Wolkmer); iv) neoconstitucionalismo
transformador (Avila Santamaria); v) constitucionalismo do sul (Pisarello); vi) constitucionalismo pluralista
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Dalmau, 2011; Pisarello, 2009; Yrigoyen Fajardo, 2011; Wolkmer, 2011; Santos, 2012, Avila
Santamaria, 2011; Magalhdes, 2011; Gargarella, 2011; Baldi, 2013; Chivi Vargas, 2009;
Leonel Junior, 2015, Branddo, 2015; e, mais especificamente a partir — mas ndo s6 — das
contribuicdes do campo modernidade/colonialidade: Bello, 2016; Bragato e Fernandes, 2016,
além da aproximagdo entre decolonialidade e amefricanidade: Pires, 2016). E o que
designamos como “O Novo Constitucionalismo Pluralista Latino-americano”, em que
buscamos “pensar o constitucionalismo para além da monoculturalidade e do imaginario
totalizante do Direito moderno, possibilitando novas imaginacées juridicas e desconstruindo o
largo caminho que o eurocentrismo legou para o saber juridico”®* (Brandéo, 2015, p. 7).

O reconhecimento constitucional da natureza como sujeitos de direitos (pachamama),
distanciando-se do antropocentrismo moderno, e a logica de producdo baseada do Bem-viver
(Sumak Kawsay) sdo exemplos da reconstrucdo do Constitucionalismo a partir de outras
lentes, profundamente enraizado no conhecimento e na pratica dos povos indigenas andinos,
campesinos e dos movimentos sociais. Nesse contexto, o Estado se redimensiona para
incorporar essas outras logicas. E o chamado Estado Plurinacional, que reconhece, entre
outras questdes, a propriedade comunitaria, a medicina tradicional, educacéo intercultural, a

consulta prévia e a jurisdicdo autdnoma indigena®®.

(Yrigoyen Fajardo); vii) constitucionalismo experimental ou constitucionalismo transformador (Santos); viii)
constitucionalismo plurinacional e democracia consensual plural do novo constitucionalismo latino-americano e
novo constitucionalismo indoafrolatino-americano (Magalh&es); ix) constitucionalismo indigena (Clavero); x)
constitucionalismo plurinacional comunitario (Chivi Vargas); xi) o novo constitucionalismo indigenista
(Ramirez); e xii) constitucionalismo da diversidade (Uprimny); xiii) constitucionalismo ecocéntrico (Moraes);
Xvi) nuevo constitucionalismo social comunitario desde América Latina (Ramos Mamani). Sobre o tema,
destrinchando as diferentes opg¢des epistemoldgicas sobre as variadas caracterizagfes: Branddo, 2015, p. 9 e ss.
181 Destaco, também, as seguintes coletaneas sobre o tema: Val, Eduardo Manuel, Bello, Enzo (Orgs.). O
pensamento pés e descolonial no novo constitucionalismo latino-americano. Caxias do Sul, RS: Editora da
Universidade de Caxias do Sul (EDUCS), 2014; Wolkmer, Antonio Carlos; Melo, Milena Petters (Orgs.).
Constitucionalismo latino-americano: tendéncias contemporaneas. Curitiba, PR: Jurua, 2013, p. 103-124. Bello,
Enzo; Brandao, Clarissa (Orgs.). Direitos Humanos e Cidadania no Constitucionalismo latino-americano, 12 ed.
Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2016. Baldi, César (Org.). Aprender desde o Sul: Novas constitucionalidades,
pluralismo juridico e plurinacionalidade — aprendendo desde o Sul, 1* ed. Belo Horizonte: Editora Férum,
2015b.

162 No caso da Bolivia, inclusive com a criagdo do Tribunal Constitucional Plurinacional, com representacio
indigena e, no equatoriano, com um dispositivo que busca permitir a paridade entre homens e mulheres na Corte
Constitucional. N&o é nosso objetivo aprofundar o tema na presente analise, por isso remetemos o leitor para o
nosso trabalho que examina pormenorizadamente cada uma dessas caracteristicas: Brandao, 2015. Dialogando
com o capitulo anterior, Santos analisa a relacdo entre as praticas entre a justica ordindria e a justica indigena, a
partir de cinco tipos de relagdo entre elas: a) a negacdo, em que ha um ndo reconhecimento entre as justigas,
embora s a justica ordindria normalmente use da violéncia arbitraria para se impor; b) a coexisténcia a
distancia, em que ha um reconhecimento reciproco, mas uma distancia entre as justicas; c) a reconciliacao,
quando a justica hegemdnica de alguma maneira tenta reconhecer, a titulo de reparacéo, a justica originaria; d) a
convivialidade; ainda que seja no plano ideal, que se refere ao reconhecimento mutuo entre as justicas. Essa € a
forma prescrita pelas Constituicdes da Bolivia e do Equador, embora, na pratica, permaneca apenas a
reconciliagdo. O autor reconhece, a partir de uma “coordenacién desde abajo”, o aprendizado reciproco entre
essas justicas, que resulta na interlegalidade: a possibilidade que as pessoas optem por determinadas justicas, ou
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Dessa forma, a ascensdo do tema reorientou o debate juridico-constitucional ao voltar
os olhos para a América Latina e fugir do radar eurocéntrico, rompendo com a colonialidade
que monopolizava as experiéncias juridicas. Essa perspectiva possibilitou o surgimento de um
novo flanco critico que rompesse a hegemonica logica colonial, tanto no Direito quanto no
Constitucionalismo, e mostrasse que ao Sul do mundo “existe conhecimento, produg¢ao critica
e reflexdo sobre os fendmenos do Direito” (Brandao, 2015, p. 211).

Num primeiro momento, observamos que a critica decolonial ocorreu de forma mais
panoramica em relacdo aqueles processos constitucionais, pelo estudo exploratério dos novos
institutos. No momento atual, entretanto, percebemos anélises mais profundas sobre essas
experiéncias, passando pelos trabalhos de campo e pela exploracdo dos limites e das
insuficiéncias desses novos movimentos. Ademais, para além das Constituices da Bolivia e
do Equador, observamos o uso do instrumental teorico decolonial para criativas andlises
criticas no campo juridico.

Nesse sentido, ha inimeros estudos juridicos que mostram a intersecéo entre o Direito
e a colonialidade, através de diferentes perspectivas, ora fortemente influenciadas pela critica
marxista ao Direito (Pazello, 2014), ora inspiradas pela filosofia da libertacdo para pensar a
reconstrugdo dos Direitos Humanos (Diehl, 2015), além da proposta de uma ecologia de
justicas baseada na ecologia de saberes (Araljo, 2015 e 2016) e da aproximacdo entre o
Direito Achado na Rua e o Direito Constitucional através de um “Constitucionalismo desde la
calle” (Leonel Junior e Sousa Junior, 2016; 2017; Sousa Junior, 2015; para uma analise entre
a descolonialidade e a dialética social do Direito de Roberto Lyra Filho: Leonel Jdnior e
Diehl, 2012; ver também, a partir da critica feminista decolonial: Sousa Junior e Fonseca,
2017). A colonialidade do poder também é mobilizada para analisar, a partir de pesquisa
documental com viés etnografico, as lutas indigenas dos povos indigenas Kaiowa, no Brasil, e
Mapuche, no Chile, que enfrentam o poder moderno/colonial do Direito em defesa de suas
territorialidades (Nascimento, 2016b).

Nessa esteira, desenvolvendo trabalhos anteriores, numa das mais firmes criticas a
teoria da Constituicdo tradicional, temos a recente publicacdo do Prof. argentino Alejandro
Médici. O autor transita pela teoria da Constituicdo e o giro descolonizador na América

Latina, num dialogo entre os principais autores do campo modernidade/colonialidade e os

ainda que determinada relacdo seja regulada por ambas dimensoes; e o hibrido juridico: a presenca de varias
culturas juridicas (p.ex, o conceito de direitos da natureza/pachamama como um hibrido juridico entre a cultura
andina e o direito moderno) (Santos, 2012, p. 33-35; 2012b, p. 35-39). Seria, no caso, a ecologia dos saberes
transportada para as estruturas juridicas.
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tedricos da Constituicdo, demonstrando a importancia da colonialidade do poder para pensar
os modelos constitucionais em nuestra Ameérica. Partindo dessa perspectiva, ainda que
reconheca a insuficiéncia dos estudos legais ou constitucionais para compreender o poder na
Ameérica Latina, resgata o pensamento Constitucional desde o giro descolonial (Médici, 2016).

Por outro lado, demonstrando os limites dessas experiéncias, a partir da Revolucéo do
Haiti e das lutas negras do mundo atlantico, Duarte, S& e Queiroz apresentam uma necessaria
critica a auséncia do debate sobre a diaspora africana nos estudos sobre o Novo
Constitucionalismo Latino-americano. Sem deixar de reconhecer 0s avancos desses novos
modelos constitucionais, 0s autores apontam a invisibilidade afro naqueles processos
constituintes, seja pela subordinacdo a questdo indigena ou pela prépria ideia de mesticagem.
E nesse contexto que ampliam a critica ao elaborar a ideia de que Revolugdo do Haiti foi um
elemento central da formacdo do Constitucionalismo moderno, e langam o seguinte
questionamento: “Por que a reflexdo dos intelectuais negros e negras até hoje sequer chegou a
ser considerada pelo pensamento constitucional latino-americano?” (Duarte, S& e Queiroz,
2016; Sa, 2014; ver também, a partir da Amefricanidade: Pires, 2016).

Mais recentemente, o pensamento decolonial também fundamentou criticas a
aplicag¢do do “marco temporal da ocupagao” a partir do caso da demarcagdo da Terra Indigena
Raposa Serra do Sol. Com fundamento na colonialidade do ser, saber e poder, Sartori Junior
articula uma critica as decisdes do Supremo Tribunal Federal relacionadas ao marco temporal
e aos direitos indigenas (Sartori Junior, 2017).

Por sua vez, Jodo Telésforo (2017) analisa a criacdo do Tribunal Constitucional
boliviano na década de 1990. Enquanto boa parte da teoria da Constituicdo centra o debate
sobre a difusdo dos Tribunais Constitucionais no campo da maior efetividade dos Direitos
fundamentais, o autor propde uma andlise a partir da influéncia da economia politica na
construcdo daquele Tribunal. Depois de realizar uma ampla analise documental, que incluiu
trabalho de campo, fugindo de qualquer tipo de determinismo economicista, ele aponta a forte
influéncia do Banco Mundial e da USAID no processo de formatacdo e implementacdo do
Tribunal Constitucional boliviano. O autor demonstra que ha uma funcionalizacdo econémica
para muito além do discurso oficial de um simples instrumento de promogdo de direitos
fundamentais, descortinando a influéncia do neoliberalismo na construcdo dessa arquitetura
institucional. Além disso, o trabalho também mostra como a forma racista e patriarcal de
criagdo do Tribunal formou uma estrutura absolutamente monocultural e uninacional
(Telésforo, 2017).
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Hoje, portanto, sdo muitas as analises que recorrem a colonialidade do poder, a
filosofia da libertacdo ou a ecologia dos saberes para construir a ponte entre o Direito e a
colonialidade. Todas sdo importantes perspectivas para repensar o Direito criticamente e
constituem subsidios fundamentais que utilizaremos ao longo desta Ultima parte do nosso
trabalho.

42 DO PERCURSO METODOLOGICO: POR QUE A LEI DE ACESSO A
BIODIVERSIDADE?

Com o avanco dos estudos decoloniais cada vez mais este instrumental € utilizado para
ampliar o campo critico no Direito (ou contra o Direito). O uso criativo dessa perspectiva
teorica é fundamental tanto para tornar possiveis novas criticas do processo politico e juridico
quanto para denunciar o carater hegemonicamente colonial do Direito. Assim, 0 crescimento
do nimero de trabalhos sobre o tema nos impde o desafio de apresentar novos e originais
caminhos para tratar da tematica.

E nesse sentido que queremos justamente demonstrar a operacionalizacio da
colonialidade, no campo juridico-politico, a partir da constru¢do de um Projeto de Lei que
tramitou no Congresso Nacional brasileiro e foi aprovado no ano de 2015: o novo marco legal
de acesso a biodiversidade (lei n® 13.123/2015).

A analise da construcdo dessa legislacdo é um exemplo atual sobre o funcionamento e
a plena operacdo do sistema-mundo moderno colonial a partir da tentativa de apropriacédo e
mercantilizacdo dos conhecimentos dos povos tradicionais. Temos aqui uma relacdo: i) do
trabalho seus recursos e produtos, inclusive a natureza — dirigido pelas empresas
capitalistas, especialmente as farmacéuticas e as empresas de cosméticos; ii) do controle da
autoridade, regido pela concep¢do monocultural do Estado-nacdo e sua interacdo com as
empresas; iii) da relacdo de género, regida pela I6gica patriarcal; iv) e, sobretudo, do controle
da subjetividade — guiado pelo eurocentrismo em suas diferentes formas — ou seja, a
colonialidade do saber.

O nosso objetivo, a partir do campo tedrico que analisamos nos capitulos anteriores, é
mapear as continuidades — mas também as eventuais resisténcias e rupturas — da colonialidade
do poder, e as demais leituras decoloniais no processo de discussdo e votacdo do Projeto de
Lei, analisando a atuacdo dos diversos atores envolvidos no debate. O que buscamos é

demonstrar como a colonialidade opera na construcdo do Direito oficial (ou da legalidade). O
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desafio, como € nitido na andlise dos seus trabalhos, é que Quijano ndo tem uma teoria sobre
o Direito, mas sim das relacdes de poder'®,

A nossa tarefa é identificar o funcionamento e a operacdo da logica colonial no debate
parlamentar sobre a referida lei. Iremos, basicamente, analisar os documentos produzidos
pelos setores envolvidos nas discussfes e as falas proferidas nas audiéncias publicas, na
Comissdo Geral e nas votacOes do projeto. S&o mais de mil péginas de notas taquigraficas
analisadas em nosso trabalho.

Dessa maneira, queremos mapear como a construcdo do Direito oficial, através
das dindmicas de analise do processo legislativo, foi — ou ndo — contaminada pela
colonialidade do poder. Diante desse caso, seria possivel indagar sobre a possibilidade, no
atual contexto brasileiro, de uma ecologia dos saberes, de um pensamento de fronteira ou de
uma socializacdo radical do poder? Responderemos a essa indagacdo ao final do nosso
trabalho, cotejando se é possivel encontrar no campo juridico caminhos e alternativas para
sociedades mais plurais e resistentes as investidas da economia-mundo capitalista.

Portanto, o objetivo do nosso trabalho néo é fazer uma analise legal ou constitucional,
comumente realizada no ambito juridico, sobre a biodiversidade e a nova lei que rege o tema
no Brasil, mas pensar as formas de captura da legalidade pelas forcas da colonialidade do
poder — afinal, a referida lei se insere num movimento muito mais amplo de mercantilizacdo
da natureza, dos conhecimentos tradicionais e do avanco do capitalismo transnacional. Antes
de prosseguir, no entanto, faremos uma passagem pelo debate acerca da biodiversidade e uma
analise da recente lei aprovada pelo parlamento brasileiro, conectando este debate com os

conceitos trabalhados nos capitulos anteriores.

4.3 BIODIVERSIDADE: A SEGUNDA CHEGADA DE COLOMBQO?

Sem duvidas, o debate sobre a biodiversidade ¢ uma das facetas mais perversas da
colonialidade do poder, em especial no @mbito da colonialidade do conhecimento. Num

163 Nesse sentido, Pazello afirma que a proposta de Quijano n&o tem uma preocupacao central, nem secundéria,
com o Direito. Numa rara tentativa, para além das experiéncias constitucionais latino-americanas, de refletir
sobre a teoria de Quijano e o Direito, 0 autor analisa o possivel lugar de uma teoria critica do Direito no trabalho
do tedrico peruano: Pazello, 2014, p. 83-89. Inclusive, chega a afirmar que a concepgao de Direitos Humanos em
Quijano, para além de um discurso moral de igualdade, implica o poder de controle sobre os ambitos da
existéncia social (Pazello, 2014, p. 88). E sempre importante lembrar, na percepcdo de Sousa Junior, que 0s
Direitos Humanos: “ndo se confundem com as declaragdes que pretendem conté-los, com as ideias filosoficas
que se propdem fundamenta-los, com os valores a que eles se referem ou mesmo com as institui¢cfes nas quais se
busca representa-los. Os direitos humanos séo as lutas sociais concretas da experiéncia de humanizac¢do” (Sousa
Junior, 2002, p. 83; ver também: Lyra Filho, 1982, p. 3).
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mundo onde “o conhecimento-ciéncia estd em todo o lado, canibalizando outras formas de
conhecimento” (Meneses, 2004, p. 362), temos o desafio de pensar o conhecimento
comunitario para além da ciéncia, do Direito oficial e da I6gica mercantil.

Ao tratar do tema, estamos lidando com uma teia complexa que envolve, de um
lado, sistema-mundo capitalista, patriarcado, Estado, lucro, colonialidade do saber e, de
outro, territorialidade, identidades, resisténcias e conhecimentos compartilhados. No
meio disso tudo, o papel do Direito é o de tentar mediar essas relagdes, ora cedendo as
resisténcias, ora reproduzindo a colonialidade do poder.

O uso da biodiversidade por empresas capitalistas pode se tratar de uma expropriacao
do conhecimento que ora o condena simplesmente ao lugar de pertencente ao passado, ora é
importante apenas para a reproducdo da visdo mercantil. Parece-nos que o conhecimento
comunitario esta duplamente localizado na l6gica da colonialidade do poder: a sua negacéo
completa, através do epistemicidio; ou a sua validacdo somente atrelada a extracdo do lucro,
ou seja, um saber meramente instrumental a0 mundo capitalista.

Essa dupla localizacdo, na nossa avaliacdo, pode parecer contraditéria, mas néo o é.

Nesse sentido, ndo deixa de ser curioso que um conhecimento indigena e camponés,
tido como inferior, passe a ser despertado para resolver problemas decisivos da humanidade.
Nada disso, porém, alterou a dindmica colonial de relagGes entre o conhecimento, sobretudo
diante das regras globais de patentes, de apropria¢do privada do conhecimento, que continuam
a fundar desigualdades baseadas no eixo Norte-Sul (Santos, 2006, p. 280-283).

E assim que os territorios e os conhecimentos tradicionais vdo sendo “integrados no
processo de acumulacdo capitalista a escala mundial e nessa medida transitam de um sistema
de pertenca subordinada pela exclusdo, para um sistema de pertenca subordinada pela
integra¢ao” (Santos, 2006, p. 284). Com isso, os saberes do Sul sdo transformados em mera
matéria-prima para 0s conhecimentos hegemdnicos, e quem mais se beneficia dessa ldgica,
como é evidente, sd0 as empresas transnacionais farmacéuticas e da agroquimica™®
Meneses e Nunes, 2004, p. 51; Santos, 2006, P. 284).

E na intelectual e ativista indiana Vandana Shiva que encontramos as criticas mais

(Santos,

potentes ao modelo transnacional de apropriagdo dos conhecimentos tradicionais e da

natureza. A autora localiza justamente no colonialismo a chave fundamental para

164 Santos, Meneses e Nunes citam, entre outros, o exemplo das plantas medicinais e os conhecimentos
tradicionais associados. Para os autores, a validacdo desse conhecimento passa pela apropriagdo pelo
conhecimento cientific