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RESUMO

Esta tese aborda a relacdo entre cultura e diversidade bioldgica a partir de um estudo de caso
com enfoque histdrico, evolutivo e sistémico sobre o cultivo, 0 manejo e os usos do pequi (Caryocar
sp., Caryocaraceae) entre os indios Kuikuro do Alto Xingu, para os quais esse fruto tem um
importante papel simbdlico e alimentar. O estudo teve como objetivo investigar e documentar
aspectos socioculturais envolvidos nos processos de cultivo, domesticacdo e processamento do

. pequi entre os Kuikuro e evidenciar sua influéncia sobre a paisagem. A pesquisa se fundamentou nas

bases tedricas da ecologia histérica e da etnoecologia e foi realizada a partir de trabalho de campo na
aldeia Kuikuro de Ipatse entre 2010 e 2012, no Parque Indigena do Xingu, Mato Grosso. O pequi é
uma das espécies de destaque do sistema agricola kuikuro juntamente com a mandioca e pode ser
considerado como uma espécie culturalmente estruturante junto a este povo. Dado o carater
compartilhado do cultivo, sua importancia simbdlica no Quarup - principal ritual intertribal e cerne de
reproducdo do sistema indigena pluriétnico regional - bem como a relevancia dos pomares de pequi
cultivados (pequizais) como indicadores territoriais de antigos assentamentos indigenas, sugiro que a
espécie seja considerada um elemento culturalmente estruturante numa perspectiva mais ampla,
abrangendo toda a sociedade xinguana. A alta diversidade morfolégica de pequis cultivados no Alto
Xingu esti associada a existéncia de uma rede social de circulacdo de sementes desta planta em
diferentes escalas espaciais e temporais; as praticas e técnicas locais de plantio e manejo; além de
caracteristicas reprodutivas da espécie. Desta forma, é importante subsidiar estratégias de
salvaguarda dos aspectos socioculturais indigenas que atuam na promog¢ado e conservacao da
diversidade infra-especifica do pequi xinguano e das paisagens associadas no contexto local.
Proponho que 0s pequizais xinguanos sejam reconhecidos como paisagens culturais a fim de
valorizar os conhecimentos e préticas indigenas de manejo ambiental. Embora realizada com a
finalidade académica voltada para melhor compreender as relacbes sociedade - natureza no
contexto indigena de uma é&rea de transicdo ecoldgica entre o Cerrado e a floresta amazbnica, a
pesquisa tem potencial de aplicacdo no aprimoramento de politicas e mecanismos de conservacao da
diversidade agricola - agrobiodiversidade - e da protecdo e salvaguarda dos conhecimentos
tradicionais associados no Brasil.

Palavras-chave: Agrobiodiversidade; Pequi; Caryocar, Kuikuro; Parque Indigena do Xingu; Saberes
Locais; Patrimbnio.



ABSTRACT

This thesis addresses relationships between culture and biological diversity as identified in a
case study that uses an historical, evolutionary and systematic approach to examine the cultivation,
management and uses of pequi (Caryocar sp., Caryocaraceae) among the Kuikuro Indians of the
Upper Xingu, for which this fruit has important symbolic and nutritional roles. The study aims to
investigate and document socio-cultural aspects of the cultivation, domestication and processing of
pequi among the Kuikuro and identify their influence on the landscape. The research was based on
the theoretical foundations of historical ecology and ethnoecology. Fieldwork was carried out between
2010 and 2012 in the Kuikuro village of Ipatse in the Xingu Indigenous Park in the state of Mato
Grosso. Along with cassava, pequi is a prominent species in the Kuikuro agricultural system and can
be considered as a culturally keystone species for this people. Given the shared character of its
cultivation, its symbolic importance in Quarup -- the main intertribal ritual, which plays a key role in
reproduction of the regional multiethnic indigenous system -- as well as the relevance of the cultivated
pequi orchards (pequizais) as territorial indicators of old Indian settlements, | suggest that the species
be considered a culturally keystone element in a broader perspective, encompassing the entire Xingu
indigenous society. The high morphological diversity among pequi trees cultivated in the Upper Xingu
is associated with the existence of a social network that circulates seeds of this plant at different
spatial and temporal scales and with local practices and techniques of planting and management, in
addition to reproductive characteristics of the species. Thus, it would be important to support
strategies for safeguarding indigenous cultural practices that contribute to the promotion and
maintenance of infra-specific diversity of Xinguan pequi and associated landscapes in the local
context. | propose that Xingu pequizais be recognized as cultural landscapes in order to enhance the
knowledge and practices of indigenous environmental management. Although carried out for
academic purposes in order to better understand relations between society and nature in the
indigenous context of an area of ecological transition between the Cerrado savanna-woodlands and
the Amazon rainforest, the research has potential application in the improvement of policies and
mechanisms for the conservation of agricultural diversity - agrobiodiversity -- and the protection and
safeguarding of associated traditional knowledge in Brazil.

Keywords: Agrobiodiversity: pequi; Caryocar, Kuikuro; Xingu Indigenous Park, Local Knowledge,
Heritage.



RESUME

Les relations entre culture et diversité biologique sont abordées a partir de I'étude des usages, formes
de gestion et savoirs sur une espéce arborée d'importance centrale sur les plans symbolique et
alimentaire pour les Kuikuro, Amérindiens de langue caribe du Haut Xingu, le pequi (Caryocar sp.,
Caryocaraceae). L'approche est de type systémique et s'inscrit dans une profondeur historique; elle
vise la compréhension des aspects culturels impligués dans le processus de mise en culture,
domestication et transformation du pequi et ainsi que l'analyse du paysage qui résulte de cette
gestion. La recherche s'appuie sur les fondements théoriques de I'écologie historique et de
I'ethnoécologie. Elle a été menée dans le village kuikuro Ipatse entre 2010 et 2012 dans le parc
amérindien du Xingu, Mato Grosso. Le pequi est une espéce de premier plan dans le systéme
agricole kuikuro, tout comme le manioc, et peut étre considéré comme un marqueur culturel de ce
peuple. C'est également un marqueur culturel pour les autres ethnies de la société multiethnique du
Xingu. En effet, sa culture, son rble symbolique lors du Quarup - principal rituel interethnique au
centre de la reproduction des ethnies de la région-, sont des traits partagés de ce complexe culturel.
De plus, l'importance des vergers de pequi ou pequizais comme indicateur de sites d'occupation
anciens, permettent d'étendre l'importance culturelle du pequi a I'ensemble des sociétés du Xingu. La
diversité morphologique des pequis cultivés dans le Haut-Xingu est associée a ses caractéristiques
reproductives, aux pratiques de gestion et a I'existence d'un réseau de circulation de semences qui
opere a différentes échelles spatiales et temporelles. La proposition de reconnaissance des pequizais
du Xingu comme paysage culturel permettrait de soutenir et de valoriser les stratégies locales de
maintien de cette diversité biologique et des composantes culturelles qui y sont associées. Cette
recherche dont l'objectif est la compréhension des relations société - nature dans un contexte
amérindien d'une zone de transition entre savane et forét, a une portée appliquée pour la définition de
politiques publiques et de mécanismes de conservation de I'agrobiodiversité ainsi que de protection et
sauvegarde des connaissances traditionnelles qui y sont associées.

Mots-clés: agrobiodiversité; Pequi; Caryocar, Kuikuro, Parc indigéne du Xingu; savoirs locaux;
patrimoine.



SUMARIO

LISTA DE FIGURAS
LISTA DE TABELAS
LISTA DE QUADROS

INTRODUGAO GERAL ..ottt ettt ettt st een st es 15
(010 I I G 1 SRR 19
JU S T IR I AT IV A ettt et e s e e e e e e e e e aaaaeaaaees 20
OBUIETIVO GERAL . ..ottt e e e e et e e e et et bbb e s e e e e e e aaaaeaanas 21

ODbjetivos €SPECITICOS...iiii i 22
ORGANIZAGCAO DA TESE E BREVE APRESENTAGAO DOS CAPITULOS......... 22
PRINCIPAIS RESULTADOS E CONCLUSOES.........coooiieieeeeeeeeeeeeeee e, 24

POSSIVEIS APlCAGOES. ...ttt 26
1-ARVORES DE CULTURA: UMA PERSPECTIVA INTERDISCIPLINAR DA

DIVERSIDADE CULTURAL E BIOLOGICA. ...t 27
1.1- REFERENCIAL TEORICO E METODOLOGICO.....ccoiiiieiieceeeeee e 27

1.1.1 - Ecologia histérica: definicdo e conceitos associadoS.......ccccceeveevevnvnvnnnenn. 31
1.1.2 - A etnoecologia e a valorizagdo dos conhecimentos locais...........ccueeee... 32
1.1.2.1 - DefiniCA0 € NiStOIICO....uuiiiiiiiiiiie e 32
1.1.2.2 - Definicdo e conceito de espécies culturalmente estruturantes........... 34
1.1.3- Contribuicbes deste estudo para a ecologia histérica...........ccccccvvvveeeeeen.n. 36
1.1.4 - O pequi xinguano no contexto do projeto Pacta........ccccceeeeviiieeeiiiiiieneenas 37
1.1.4.1 - Sistemas agricolas e conservacado da agrobiodiversidade................ 38
1.1.4.2 Anédlise de redes sociais em estudos de agrobiodiversidade............... 39
1.1.4.3 - Patrimdnio cultural e sistemas agricolas.........ccccceevviiiiiniiiiiiiieee i, 39
1.1.4.4 - Contribuicdes deste estudo para o0 Projeto PACTA..........oeeovcvvvveeen. 40

2 - AREA DE ESTUDO, METODOS DE COLETA E ANALISE DOS DADOS........... 41

2.1 - CONTEXTO SOCIOAMBIENTAL DA AREA DE ESTUDO.......c.ccevvvevieeennn. 41
2.1.1 - Caracterizagao e historico do P IX ..., 41
2.1.2 - Caracterizacdo ambiental da area de estudo.........ccccccvvvvveveeeeeee e, 43
2.1.3 - O Alto Xingu e a sociedade XiNQUANA........cc.uuvuieieieeeerieiieiiiirieere e e ee e e e e 44

P2 e T R © I Y | (o 1 1 [« 1 PP PRT T 44
2.1.3.2 - A formacao do sistema XiNQUaNO.........ceeeiruiiieeeiiiiiie e eieeee e 46
P2 G TS T © I o T=To [ 11 o (o AN (o 101 o [V O 49
2.1.4 - O territOrio KUIKUTO .. ccii ittt 51
2.1.4.1 - Formacéo e caracterizacao do territorio atual............occcoeviiiiiiinernne. 52

2.1.4.2 - O sub-sistema karib alto-Xinguano...........ccceovvieeeiiiiiiiieeie e 54



2.2- NOTAS SOBRE A BIOLOGIA E ECOLOGIA DO PEQUI.......cooiiiiiiiiiieee, 56

2.3-METODO S 59
2.3.1 - ProcedimentoS d& CamMIPO....uuiiiiiieeeeeiiiiiiiiiieeie e e e e e e ee e s s rreea e e e e e e s s e nennes 59
2.3.2 Sistematizac8o e andlise doS dad0S......ccccoviiiiiiiiiiiiieie e 63

380 SISTEMA AGRICOLA KUIKURO .....coiiiiiee ettt 66

31 - APRESENTA(;AO ................................................................................................ 66

3.2 - INTRODUGAO ..ottt ettt ettt et et e eeeaeereere e 66
3.2.1 UsO € 0CUPAGAO dO tEITITOTIO . uueirieiitiiieie sttt e ettt 66

3.2.1.1 - A aldeia Ipatse e as outras aldeias Kuikuro............cccccocuveereeeeenniinnn, 68
3.2.1.2 Caracterizacao ecolégica da paisagem na localidade Ipatse............... 73
3.2.2 A produgé@o agricola e uso da mandioca entre 0Ss KUikuro.............cccveveennee 73
3.2.2.1 O cultivo da MandiOCa.......ccuuveieeeiiiiiiee et 74

3.3-.A AGRICULTURA DE OUTRO FOCO: O SISTEMA AGRICOLA.................. 76
3.3.1 Observacdes sobre a aldeia [patSe.......cccuuviiiiiiiiiii i 76
3.3.2 - A paisagem no entorno da aldeia IpatSe.......ccccceeeiiiiicciiiiiieiiniee e 79
G TG TR @ LY 2= T o 11 - 1SS 85

3.3.3.1 - As arvores na cosmologia XiNQUANEA........coucuveeeieriiiieieeiiieeeeeeseiie e 86

3.3.3.2 - Uma histéria de Arvores € gente......cccccvvvieeieiiiieeie e 87

3.3.4 - Organizacdo espacial e social das atividades agricolas.........ccc....c..oeeuuue 88
3.3.5 - Diversidade de plantas cultivadas.........ccceeeeiiiiiiiiiiiiii e 92
3.3.5.1 Espécies centrais no sistema agricola.......ccccccceeevviiciiiiiiiieniiee e, 94

3.3.6 A divisdo do tempo no sistema agricola..........ccccecveiiiiiiiiiiniiiieeeeeenn 107
3.3.6.1 O calendario estelar KUiKUIO........cccoiuiiiiiiiii e 107

3.4 - CONSIDERAQC)ES FINALS e e 110
4 - PEQUI: CULTIVO E CULTURA NO ALTO XINGU .ccoiiiiiiiiiieeeieeeeeeie e 117

4.1 - APRESENTAGAO ...ttt ettt e ettt tssaesne e eae e 117

4.2 OS KUIKURO E O PEQUI XINGUANO ...t 117
4.2.1 - Origens do pequi XINQUANO...........ccccurriirirreeeeaeeesseeienssieeereeeaseeessessnnannsnnnns 119

4.2.1.1 - O MItO 0E OFIgEM ..uiiiiiiiiiiiee ettt ettt e e sabeaea e 119

4.2.1.2 - Os donos do pequi (IMbé 0t0)......cceeiiiiiiiiiiiie e 123

4.2.1.3 - Os pequizais de referéncia entre os Kuikuro e a

historia dos KalapalO..........cuueiieiiiiiie e 126
4.2.2 - Hip6teses sobre a origem do cultivo de pequi no Alto Xingu.................. 128

4.3 - O CULTIVO DE PEQUI EA FORMA(}AO DE PAISAGENS CULTURAIS .... 130
4.3.1 - Conhecimentos, técnicas, praticas e materiais associados ao manejo... 130
4.3.2 - Espacos de cultivo e as paisagens de pequUi.......ccccccvvvireeeeeeeeeeiescccvnnnnnn, 136

4.4 - A DIVERSIDADE DE PEQUIS.....cco i 139



4.4.1 - Classificacao e denominacao das variedades de pequi.........ccccvvvveeee.n. 139

4.4.1.1- Kapula X Imbé HeKugu........cccooiiiiiii e 139
o N TN | o Yot N (=T o [o] 4T E PR 141
45 - CIRCULACAO DE SEMENTES E O MANEJO DA DIVERSIDADE DE
L 0 10 I TP TPUPPPPPR 146
4.5.1 Distribuicdo da diversidade fenotipica de pequis nas
PArCElas AMOSIFAUAS. .. .uueiiiiiie e e e e e e e e s s aaa e 150
4.5.2 Territério e historia dos agricultores e sementes de pequi.....ccccccveeeeeennnn. 154
4.5.2.1 Territorio, parentesco e fluxo de sementes de peqUi.....ccccccccuveevenrrnnne 156
4.5.3 - As redes sociais de circulacdo do pequi XinguUanO........ccceeeeeevevnvireeneennn. 156
4.5.1.1 Din&mica de sele¢@o de sementes e cultivo de pequiS..........cccceeeennee 157
4.5.1.2 Circulacao espacial de sementes e a diversidade de pequis............. 159
4.6 - O PEQUI NA SOCIEDADE KUIKURO ....iii ittt 164
4.6.1 - Usos e armazenamento de PEQUI........cccouvecciiriiiieieeee e s eecsiirnee e ee e e 164
4.6.2 - Normas sociais de uso e transmissdo de pequizeiros e pequizais......... 171
4.6.2 - As festas do pequi: HUgagl € AQigi...ccecccieeiiieciiiiiieieiecee e 172
4.6.3 - Calendario sintese da fenologia, cultivo e uso do peqUi......cccccceeeevvennnne 174
4.7 - CONSIDERACOES FINAIS ...ttt en st 175
4.7.1 - O pequi entre 0S KUIKUIO.........ueiiiiiiiiii et 175
4.7.2 - O pequi na sociedade XiNQUANA........uueurieeeeeeiieiiiiiiiiiieeereeeaeeeesssnnanneneeeeees 176
CONCLUSAO. ...ttt 181
A DISSEMINAQAO DO PEQUI HOUJE ... 181
DIVERSIDADE DE ENFOQUES.......ooiiiitiieris e 182
Ecologia histdrica e sustentabilidade do sistema agricola Kuikuro.................... 172
A dimenséo cultural na conservacdo da agrobiodiversidade...........cccccoeiveeeeenne 183
Espécies culturalmente estruturantes € CONSErVaGaO0.........cccvvvverieeeriveeeriieeeenene 184
O PEQUI XINGUANO E IMPLICACOES EM POLITICAS PUBLICAS.................. 186
Contexto internacional: recursos genéticos e conhecimentos
tradiCioNaisS ASSOCIAUOS .. uuiii it e e as 186
Legislacdo de acesso e sistema ABS NO Brasil.......cccccccvvveeeeiiiicciiiiiiieieeeee e 190
O pequi xinguano e as fragilidades do sistema ABS..........ccoocvvieeeeeeeee e, 193
Conhecimentos tradicionais associados e politicas culturais............ccccceveeneen.. 200
Conhecimentos tradicionais associados e patriménio cultural imaterial......... 200
Registro e salvaguarda do sistema de produ¢édo do pequi xinguano?........... 204
O pequi xinguano e instrumentos de Mercado........cccccvvreiiiieeeeecccrcee e 205
CONSIDERAGOES FINAIS ..ottt ettt en e 207

IEFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS . ...t eeee e e 213



LISTA DE ILUSTRACOES

Figura 2.1 - Mapa de localizacdo da area de estudo...........ccccvvviviieiieeeee e, 41
Figura 2.2 - Principais formadores do o XiNQU......ccccoiiiiiiaiiiiieiies e 43
Figura 2.3 - Foto aérea da aldeia [patSe......ccueeiiiiiiiiiiiii e 45
Figura 2.4 - Representacdo dos Complexos Oriental e Ocidental no Alto Xingu....... 48
Figura 2.5 - Territdrio KUuikuro N0 Alt0 XiNQU......ccuueeieiiiiiiiieiiiiie e 52
Figura 2.6 - Representacdo antigas aldeias Jagamu, AKuku e O ti............ocoeevvnnneneen, 54
Figura 2.7 - Mapa de distribuicdo de espécies do género Caryocar..........cccceeeerunnen. 57
Figura 2.8 - Foto da equipe que participou de oficina sobre GPS
no porto da aldeia Ipatse na beira do rio Culuene........cccccceveeiiiiiiiiiiiiiiniie e 61
Figura 3.1 - Foto de casas na aldeia [PatSe......ccccvveiiiieeeeiiiiicie e 68
Figura 3.2 - Fotos aéreas e representacdo da aldeia Ipatse..........ccccccvvveeveeeeeeeniiienns 69
Figura 3.3 - Localidade IPatSe........cccciiiiieiiiiiie e e e 71
Figura 3.4 - Fotos de atividades diversas no kukatsoho..........cccccocevviiiiiiiininnns 77
Figura 3.5 - Vista da aldeia Ipatse em “peninsula” de terra firme...........ccccocceeveieeenn. 79
Figura 3.6 - Esquema de classificacdo da paisSagem...........cccovviviriireieeee e e 81

Figura 3.7 - Esquema de representacdo da dindmica da paisagem no itsuni.... 84

Figura 3.8 - Fotos do preparo da MandioCa.........ccueeeieiiiiiiieeiiniiieee e 102
Figura 3.9 - Esquema de preparacédo e uso de derivados da mandioca................... 103
Figura 4.1 - Foto de figura de jacaré representada no tronco do pequizeiro............. 134
Figura 4.2 - Fotos da coleta de PeQUIL.....cciceciiiii i 136
Figura 4.3 - Esquema de organizacdo da diversidade de pequiS...........cccceevvvrvnnnenn. 145
Figura 4.4 - Pequizais amostrados no entorno da aldeia Ipatse em
IMAGEM A SALEIITE . .ii i et 147
Figura 4.5 - FOtoS dO KUNUKU .......uuiiiiiiiiee et 158

Figura 4.6 - Representacao do fluxo espacial de sementes plantadas
nos 12 pequizais amostrados no entorno da aldeia Ipatse............ccccccvvvvveeenennn. 160
Figura 4.7 - Fotos do processamento do pequi na aldeia..........cccooeveiiiiiennnnns 167

Figura 4.8 - Fotos do processo de armazenamento de polpa de pequi.............. 36



LISTA DE TABELAS

Tabela 3.1 - Espécies cultivadas pelos KUiKUIO.......cccooiiiiiiiiiieceee e 92
Tabela 3.2 - Variedades de mandioca nomeadas pelos Kuikuro...........ccccceevviiiennnns 97
Tabela 4.1 - Atividades associadas ao processo de cultivo de pequiS.......cccceeen.... 131

Tabela 4.2 - Descritores usados pelos Kuikuro na diferenciacéo

Entre kapula € iMmbé NEKUQU.......coiiiii i 140
Tabela 4.3 - Categorias de pequis nomeadas pelos Kuikuro.........ccccccceeeveinnnnns 143
Tabela 4.4 - Composicao de morfotipos de pequi nas parcelas amostradas............ 151

Tabela 4.5 - Frequéncia relativa dos morfotipos indicados nos

12 PequUIZaiS @M OSIIAUOS .. ueiiii ittt e et e e e st e e e ebbe e e e e e s anbaeee e e ennee 152
Tabela 4.6 - Subprodutos derivados do processamento do pequi.................... 165

Tabela 4.7 - Calendario da fenologia dos pequizeiros cultivados e

atividades associadas ao ciclo anual do PeqUI........cccccuviiiiiiiiee e 175

LISTA DE QUADROS

Quadro 3.1 - Ciclo anual de atividades associadas ao sistema agricola........... 108
Quadro 4.1 - Breve historico de vida dos agricultores responsaveis pelo

plantio dos 12 pequizais amostrados no entorno de IpatSe...........ccccoevvivvvviieieeeeeeennn. 148



INTRODUCAO GERAL

Esta tese aborda aspectos da dimensdo cultural da domesticagdo de espécies
vegetais perenes e de paisagens a partir de um estudo de caso com enfoque historico,
evolutivo e sistémico sobre os processos de selecdo, cultivo, manejo e usos do pequi
xinguano (Caryocar sp., Caryocaraceae) entre os indios Kuikuro do Alto Xingu, para os

guais o fruto dessa espécie tem um importante papel simbolico e alimentar.

Embora sua finalidade académica esteja voltada para melhor compreender as
relagcdes sociedade - natureza no contexto indigena de uma area de transicdo ecolbgica
entre o Cerrado e a floresta amazdnica, a pesquisa tem uma vertente aplicada ao
aprimoramento de politicas e mecanismos de conservacdo da diversidade agricola -
agrobiodiversidade - e da protecdo e salvaguarda dos conhecimentos tradicionais
associados no Brasil. De acordo com a Organizacao das Nacdes Unidas para Agricultura e
Alimentacdo (FAO), a agrobiodiversidade é resultante de processos evolutivos como a
selecdo natural e a selecao artificial por agricultores durante milénios, e engloba todos os
recursos e espacos envolvidos na producdo agricola pelas sociedades humanas (FAO,
1999a). Por se tratar de uma definicAdo muito ampla, nesse trabalho o termo
agrobiodiversidade se restringira a diversidade especifica e infra-especifical dos recursos

genéticos vegetais e aos agroecossistemas nos quais eles se reproduzem.

Desde os anos 1990, a questdo da conservacdo da agrobiodiversidade tem recebido
atencdo crescente decorrente do seu papel na alimentacdo mundial (WOOD & LENNE,
1997; THRUPP, 2000). De acordo com Thrupp (2000), mais de 20% dos recursos
alimentares mundiais s8o provenientes de sistemas agricolas tradicionais2 Ainda, os
componentes da agrobiodiversidade contribuem para a produtividade, para uma maior
resiliéncia dos sistemas produtivos locais, como fonte de renda e seguranca alimentar para
muitas sociedades mundiais, sobretudo em areas tropicais (THRUPP, 2000). Atualmente
esta questdo estd integrada em uma tematica mais ampla voltada para o debate em torno

da implementacdo de uma agricultura sustentavel com base em espécies e variedades

10 termo “diversidade infra-especifica” é utilizado para indicar a variacdo genética e fenotipica dentro de uma
populagdo ou entre populacbes de uma mesma espécie. Ha, no entanto, uma grande variagdo nos termos
associados, principalmente ao comparar populagdes de plantas e animais. Em popula¢des vegetais, € comum o
uso da palavra “variedade” para expressar as categorias que compdem esta diversidade, a qual pode ser
chamada de “diversidade varietal”. No entanto, h& diferentes definicbes de variedades botanicas, entre elas: a)
uma definicdo taxondmica usada para distinguir agrupamentos fenotipicos e/ou genotipicos abaixo do nivel de
espécie (algumas vezes sinbnimo de subespécie); b) uma definigdo agrondmica (usada oficialmente e que é
sindnimo de cultivar), a qual implica homogeneidade e estabilidade interna; e c) uma definicdo etnobotanica, de
conotagdo mais ampla e variavel (capitulo 1). Outro termo usado na botanica para expressar a variagcao
morfolégica (polimorfismo) dentro ou entre populacdes de uma espécie é “morfotipo”, o qual estou utilizando para
descrever as diferencas entre pequis cultivados e nomeados pelos Kuikuro.

2 L. Thrupp (2000) faz essa afirmagdo com base em C. A. Francis, ed., Multiple cropping systems (New York:
Macmillan, 1986).



desenvolvidas localmente e praticas tradicionais de manejo adaptadas aos sistemas

produtivos locais e menos dependentes de insumos externos (SANTILLI, 2009).

A modalidade de conservacao da diversidade agricola em seu contexto ecolégico e
sociocultural - conservacdao on-farm (BELLON et ai, 1997) - esta ganhando espaco nos
meios académicos, mas as acdes e estratégias utilizadas nesta modalidade de conservacgéo
ainda estdo muito focadas nas suas bases genéticas e agronémicas, sem dedicar atencao
aos processos socioculturais responsaveis por sua promocdo e origem (EMPERAIRE,
2006). Estudos sobre a diversidade infra-especifica da mandioca junto as populacdes
indigenas e locais na Amazonia tém mostrado que acdes mais efetivas de conservacédo da
agrobiodiversidade dependem de uma melhor compreenséo das relagdes entre diversidade
per se e 0 sistema agricola com seu componente sociocultural que a produz (EMPERAIRE,
2002; 2005; 2006).

O conceito de sistema agricola abrange ndo somente os recursos bioldgicos cultivados
como elementos produtivos, mas todo o processo de manejo desses recursos, interligado ao
manejo dos espacos num dado territdrio, aos saberes, praticas, técnicas agricolas, aos
sistemas alimentares associados e a outros temas relacionados. A nocdo de sistema
agricola permite ampliar a abordagem em torno dos recursos genéticos para identificar

novas estratégias de conservacdo (EMPERAIRE et ai, 2008; Projeto PACTA I, 2009, p. 3).

Na Amazobnia, considerada uma area “megabiodiversa”, a diversidade de variedades,
espécies e paisagens cultivadas e manejadas tem sido associada a grande diversidade
cultural indigena (POSEY, 1986; BALEE, 1993). No entanto, nas Ultimas décadas, o
desmatamento na regido amaz6nica, decorrente da urbanizagéo crescente, da expansao do
mercado nacional de bens agropecuéarios e da ampliacdo da malha rodoviaria, tem
provocado impactos sobre a diversidade bioldgica, acarretando perdas locais sobre os
recursos naturais domesticados e cultivados (THRUPP, 2000). A erosdo da
agrobiodiversidade nessa regido esta intimamente associada a perda de conhecimentos e
praticas tradicionais de manejo caracteristicas de sistemas agricolas indigenas, que levaram
séculos ou até milénios para se desenvolver (KERR, 1986). Embora os sistemas agricolas
incorporem novos elementos e se renovem num processo dinAmico, as rapidas mudancas
socioambientais que estdo ocorrendo na regido podem comprometer sua resiliéncia e

capacidade de reproducéo.

Estudos sobre os conhecimentos, praticas e técnicas locais associados ao manejo da
diversidade bioldgica séo relevantes ndo apenas para a conservacdo da agrobiodiversidade,
mas também como estratégia para valorizar e fortalecer a identidade cultural dos povos

indigenas e tradicionais que a promovem, estimulando a reproducdo dinamica de seus
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sistemas produtivos. No Brasil, a legislacdo de acesso e reparticdo de beneficios
decorrentes do uso da biodiversidade (Medida Proviséria n° 2.186-16/ 2001) substitui o
termo “recursos genéticos”, utilizado na Convencéo sobre Diversidade Biolégica (CDB), por
“patrimbnio genético”, incluindo o conjunto de toda informacdo de origem genética contida
em amostras do todo ou de parte de organismos biologicos, inclusive os domesticados e os
mantidos em colecfes ex-situ, encontrados em condi¢cfes in-situ em territério nacional. No
ambito da politica de salvaguarda do patrimonio cultural imaterial no Brasil (Decreto 3.551/
2000), ha a proposicdo e algumas experiéncias piloto de inventario e registro de aspectos da
dimensédo cultural associados ao manejo e promocdo da diversidade biol6égica em seus
diferentes niveis - infraespecifica, interespecifica e ecossistémica - como patriménio
cultural. Deste modo, ainda que de forma setorial, o debate em torno das estratégias de
conservacado tem-se ampliado lentamente para uma discussdo acerca da salvaguarda de
processos socioculturais e historicos que influem diretamente na diversidade agricola como
patrimoénio imaterial (CARNEIRO DA CUNHA, 2005).

A salvaguarda por meio do registro de patriménio cultural imaterial implica em desafios
e oportunidades, mas em termos gerais, sd0 necessarios novos estudos empiricos
realizados em contextos particulares que possam subsidiar esse debate. Grande parte dos
estudos realizados na Amazbnia brasileira relacionando a diversidade biolégica com a
dimenséo cultural do manejo que a promove foi produzida a partir da mandioca, planta de
cultivo anual ou plurianual considerada um bom modelo por sua importancia alimentar e por
sua alta diversidade varietal (EMPERAIRE, 2005; FRASER & CLEMENT, 2008; PEREIRA,
2008; HECKLER & ZENT, 2008).

Por outro lado, recursos florestais perenes, sobretudo arvores frutiferas séo
importantes fontes de alimentacdo e renda entre povos e comunidades locais na Amazénia.
De acordo com CLEMENT & PEREIRA (2010), 68% dos recursos vegetais amazonicos
domesticados ou em processo de domesticacdo sdo espécies lenhosas, o que demonstra a
importante contribuicdo desse grupo de plantas a agrobiodiversidade. HA muitos estudos
sobre a diversidade genotipica e fenotipica de espécies arbdreas ou lenhosas na Amazbnia
focados em processos de domesticacdo de plantas e de paisagens por sociedades locais,
entre 0s quais se incluem espécies como a castanheira do Brasil (Bertholletia excelsa), a
pupunha (Bactris gasipaes), o cacau (Theobroma cacao) e o guarana (Paullinia cupana var.
sorbilis). No entanto, ndo foram realizados estudos aprofundados sobre o uso e possivel
domesticacdo local de espécies arb6reas na periferia meridional da Amazbnia, uma area

menos Umida que a porcédo central e setentrional desta regido.

Por se tratar de uma area com um periodo seco mais prolongado, a borda meridional

da floresta amazébnica brasileira, que faz fronteira com o dominio do Cerrado do Brasil
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Central, forma um cenéario singular que engloba fisionomias florestais e savanicas
(IWVANAUSKAS et ai, 2004). H& fortes indicios da ocorréncia de um processo local de
domesticacdo de uma espécie arbérea na regido - o pequizeiro (Caryocar sp.) - havendo a
necessidade de estudos detalhados sobre os processos de cultivo e uso desta planta entre
povos indigenas locais (SCHMIDT, 2006; KERR et ai, 2007; CLEMENT et al.,, 2010). De
fato, ndo h& referéncias sobre estudos focados na domesticacdo e no manejo da
diversidade infra-especifica desta espécie de importancia reconhecida no Cerrado do Brasil
Central e que vem sendo cultivada em areas de floresta de transicdo na borda meridional da

Amazonia.

Além da auséncia de trabalhos académicos abordando a domesticacdo de espécies
arbdreas na periferia meridional da Amazénia, ha outro aspecto que em geral é ignorado ou
pelo menos sub-dimensionado em estudos sobre domesticacdo de plantas, sobretudo
guando se trata de arvores: a dimenséo sociocultural envolvida nestes processos evolutivos
que influenciam diretamente a diversidade biolégica. Ndo cabe neste trabalho fazer uma
discussdo aprofundada sobre as diferentes concepc¢des de cultura, mesmo porque néo
existe um consenso entre os antrop6logos sobre o termo (INGOLD, 1994). H4, no entanto,
na antropologia contemporanea um grupo crescente de pesquisadores que critica a visao
dicotdmica entre cultura e natureza, argumentando que estas dimensdes sdo integradas
como parte de um universo indivisivel e que, portanto, ndo podem ser analisadas
separadamente (INGOLD, 2000).

Essa visdo integrada € mais consistente com 0 que se observa nas cosmologias
amerindias e, dessa forma, precisa ser considerada para a proposicdo de regimes sui
generis de protecdo e salvaguarda de conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade que possam ser efetivamente utilizados por estes povos na promocao de
seus direitos. Como afirma DESCOLA (2000, p. 151): “diferentemente do dualismo mais ou
menos irredutivel, que em nossa visdo moderna do mundo, rege a distribuicdo dos humanos
em dois campos ontologicamente distintos, as cosmologias amazbénicas exibem uma escala
dos seres em que as diferencas entre os homens, as plantas e 0os animais sdo de grau e

ndo de natureza”.

Diante deste pensamento, seria incoerente separar a dimensao cultural da dimenséo
biologica e ecolégica em um estudo sobre o processo de domesticacdo de uma espécie
vegetal e da paisagem a ela associada. Entretanto, € comum que este tipo de pesquisa seja
realizado por profissionais das ciéncias biolégicas e agron6micas, e que 0 componente
cultural do estudo seja sub-dimensionado em relagdo aos aspectos bioldégicos do processo

de domesticacao. Por este motivo, destaco o componente cultural no ambito desta pesquisa
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a fim de evidenciar que este foi o foco do trabalho (realizado a partir de uma abordagem

interdisciplinar), apesar de minha formacao em ciéncias bioldgicas.

De forma pragméatica, estou utilizando as expressbes “dimensdo cultural da
domesticacao” e “aspectos culturais do manejo e uso de pequi’ para me referir ao sistema
dindmico de conhecimentos, praticas, técnicas, preferéncias, crencas, representacdes (entre
outras coisas) associado as atividades de sele¢cdo, cultivo, manejo e uso de recursos
biolégicos e dos espacgos a eles relacionados. Uso também a expressao “dimensédo cultural
da diversidade bioldgica” para destacar a importancia das diferentes formas de acao
humana no ambiente, estabelecendo uma relagdo com o termo “conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade”, utilizado no escopo da Convencdo da Diversidade Bioldgica

(CDB) e da legislacédo nacional de ABS (acesso e reparticdo de beneficios).

Baseada em um estudo de caso sobre os processos de sele¢do, cultivo, manejo e uso
do pequi entre os Kuikuro, procuro investigar e evidenciar a dimensédo cultural integrada a
dimensédo biolégica e ecoldgica de reproducdo desta espécie no contexto do sistema
agricola deste povo, refletindo sobre sua importdncia mais abrangente no escopo da
sociedade indigena pluriétnica e multilinguistica habitante dos formadores do rio Xingu, da

gual os Kuikuro fazem parte.

CONTEXTO

As populacdes da parte sul do Parque Indigena do Xingu (PIX), localizado nos
municipios de Gaucha do Norte e Canarana em Mato Grosso (MT) fazem parte de um
sistema pluriétnico e multilinguistico no Alto Xingu, identificado como “sociedade xinguana”
(HECKENBERGER, 2001). Participam desse sistema nove povos indigenas, entre eles, o
povo Kuikuro. Embora cada um destes povos tenha caracteristicas préprias, o manejo de

pequi é um dos denominadores comum entre eles.

Com a expansdo das fronteiras agricolas comerciais em torno do PIX, os povos
indigenas do Alto Xingu tém experimentado um contato crescente com a sociedade
nacional. Os meios de comunica¢do e bens de consumo, assim como a intensificacdo na
circulacdo de pessoas entre a terra indigena e seu entorno fazem hoje parte da paisagem
cotidiana. Com o aumento dos fluxos de recursos para fora do PIX, os Kuikuro vém notando
gue morfotipos de pequi selecionados e melhorados pelos indigenas estdao sendo
apropriados pela populacdo ndo indigena devido ao seu potencial comercial. Os Kuikuro
relatam a observacdo de mudas de pequi com caracteristicas fenotipicas especificas
produzidas dentro do Parque através das praticas indigenas de cultivo sendo
comercializadas em Canarana e outras cidades da regido. Em 2010, rep6rteres do programa

televisivo “Globo Rural” fizeram uma reportagem demonstrando a importancia do manejo
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dos Kuikuro na producdo de fenétipos diferenciados de pequi, mas ainda nado foram
publicados trabalhos cientificos mostrando a contribuicdo efetiva desses povos indigenas no

melhoramento dessa planta de valor comercial no Brasil.

Embora o termo pequi seja geralmente atribuido a espécie Caryocar brasiliense Camb.
(Caryocaraceae), ndo é possivel afirmar nesse momento se as populacdes cultivadas pelos
indigenas do Alto Xingu consistem numa variacdo desta espécie ou se sdo derivadas de
outra espécie do género. Por este motivo, estou utilizando a denominacdo Caryocar sp. Em
termos praticos, os resultados dessa pesquisa ndo acarretam protecdo juridica ao pequi
xinguano enquanto cultivar3, mas permitem dar visibilidade e reconhecimento aos povos
indigenas do Alto Xingu e estimular o debate em torno da dimensao cultural da conservacao

da diversidade biolégica no Brasil.

JUSTIFICATIVA

Esse estudo se justifica pela necessidade de levantamento de dados empiricos sobre
a dimensao cultural do manejo da diversidade agricola em contextos particulares, a fim de
subsidiar o debate sobre biodiversidade e patriménio cultural. No Brasil, trata-se de um
debate levantado no inicio dos anos 2000, com a publicacdo do decreto 3.551/ 2000, o qual
institui 0 Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial e que hoje envolve o meio
académico e setores formuladores de politicas. Este debate requer uma abordagem

interdisciplinar e necessita novas bases empiricas para se desenvolver.

No caso da porcdo sul do Parque Indigena do Xingu (PIX), ha uma situacdo peculiar
com forte potencial de contribuicdo a este debate, ja que nesta regido ha muitos aspectos
socioculturais associados ao processo de cultivo e domesticacdo do pequizeiro - uma
espécie arbodrea cujo fruto tem alto valor simbdlico e alimentar - no cerne de uma sociedade
indigena multiétnica (sociedade xinguana). Ademais, a regido dos formadores do rio Xingu,
territorio tradicional da sociedade xinguana, faz parte de um contexto ambiental singular por

se tratar de uma zona de transi¢ao ecoldgica entre o Cerrado e a floresta amazonica.

Ressalto ainda o fato de que essa proposta de estudo surgiu a partir da demanda do
povo Kuikuro - a etnia mais populosa na sociedade xinguana - movido pela preocupacéo de
gue recursos genéticos desenvolvidos dentro do PIX pudessem ser apropriados por

terceiros sem o0 reconhecimento do papel dos indigenas nesse processo. A partir de sua

3Na legislacdo brasileira, o cultivar € definido como variedade de qualquer género ou espécie vegetal, que
seja claramente distinguivel de outras conhecidas por uma margem minima de caracteristicas
descritas, pela denominacéo propria, homogeneidade, capacidade de se manter estavel em geracdes
sucessivas, além de ser passivel de protecdo econdmica por meio do registro de propriedade
intelectual ihttp://www.agricultura.aov.br/veaetal/reaistros-autorizacoes/Drotecao-cultivares).
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experiéncia exitosa com a associacdo entre pesquisa académica e valorizacao cultural, os
Kuikuro avaliam que esse tipo de pesquisa pode ajuda-los a alcancar maior visibilidade nos
meios académicos, politicos e junto a sociedade nacional a fim de sensibilizar o publico

geral e inibir a apropriacdo indevida do patrimbnio genético e cultural associados a eles.

Na impossibilidade financeira e operacional de realizar um estudo comparativo entre
todos os povos indigenas que cultivam pequi no Alto Xingu, a pesquisa foi realizada como
experiéncia piloto na aldeia kuikuro de Ipatse para alavancar estudos mais amplos sobre as
especificidades culturais de cada etnia no manejo e domesticacdo dessa planta no PIX. Os
Kuikuro pretendem também utilizar os resultados deste trabalho para mobilizar as outras
etnias da sociedade xinguana no debate em torno do acesso, protecdo e uso do pequi

xinguano dentro e fora do PIX.

Ademais, a boa relacao entre o povo Kuikuro e a equipe multidisciplinar de pesquisa -
coordenada por Bruna Franchetto (lingliista - Museu Nacional do Rio de Janeiro), Michael
Heckenberger (arquedlogo - University of Florida) e Carlos Fausto (antropélogo - Museu
Nacional do Rio de Janeiro) - que atua na regido ha mais de duas décadas, além da
instalacé@o de infra-estrutura na aldeia, garantiram a factibilidade desse estudo em termos de
recursos e insercdo local. Pude contar ainda com a disponibilidade de muitas informag6es
antropoldgicas, linglisticas, histéricas e arqueoldgicas produzidas pelos pesquisadores
citados acima e suas equipes, que subsidiaram as analises realizadas no ambito deste

trabalho.

Essa pesquisa se integra também em um projeto mais amplo, o PACTA (Populacdes
Locais, Agrobiodiversidade e Conhecimentos Tradicionais), cujo objetivo geral é “investigar
os sistemas agricolas tradicionais que geram a diversidade agricola, entender sua
pluralidade e analisar os processos responsaveis por sua resiliéncia e suas transformacoes”
(Projeto PACTA I, 2009, p. 3).

OBJETIVO GERAL

Investigar e documentar aspectos da dimensao cultural envolvidos nos processos de
selecdo, cultivo, domesticacdo e uso do pequi (Caryocar sp.) entre os Kuikuro do Alto Xingu
e evidenciar sua influéncia sobre a paisagem, bem como sua importancia na promogao e

conservacgao da diversidade infra-especifica da espécie no contexto local.

Este estudo foi baseado em uma questdo geral acerca da importancia do pequi como
um possivel marcador de singularidades culturais do sistema agricola kuikuro e da

sociedade xinguana: o pequi pode ser considerado uma espécie culturalmente estruturante
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entre os Kuikuro? Em caso afirmativo, essa conclusdo pode ser estendida ao nivel da

sociedade xinguana?
Objetivos especificos

« Caracterizar o sistema agricola Kuikuro e seus principais recursos biolégicos

« Documentar aspectos culturais relacionados ao cultivo e uso do pequi entre os

Kuikuro
» Investigar o papel do pequi xinguano no sistema agricola deste povo

« Analisar os padrdes de diversidade fenotipica em popula¢cdes de pequi cultivadas no
entorno da aldeia Kuikuro de Ipatse e investigar possiveis relacdes desses padrbes

com a circulagéo de germoplasma e com o manejo da espécie

« Inferir a importancia cultural do pequi na sociedade xinguana a partir da extrapolacéo
de dados obtidos entre os Kuikuro, analisados por meio de paradmetros propostos na

literatura somados a novos critérios sugeridos no ambito desta pesquisa

« Avaliar a relevancia do conceito de espécie culturalmente estruturante no contexto
da ecologia histérica e da etnoecologia e sua aplicabilidade em estratégias de
valorizacao cultural e conservacao bioldégica por meio da analise do pequi entre os

Kuikuro

« Analisar criticamente os postulados e o corpo conceituai e metodolégico dos campos
tedricos de base desta pesquisa como a ecologia historica e a etnoecologia a partir

do exemplo do pequi

« Fornecer subsidios para politicas publicas relacionadas a conservacdo da
agrobiodiversidade e salvaguarda de conhecimentos tradicionais associados a fim de

fortalecer os direitos intelectuais dos povos indigenas e comunidades locais

ORGANIZACAO DA TESE E BREVE APRESENTACAO DOS CAPITULOS

Além da introducao e das conclusfes, esta tese esta dividida em quatro capitulos. No
capitulo 1 - Arvores de cultura: uma perspectiva interdisciplinar da diversidade cultural e
biol6gica - apresento as disciplinas e as linhas de pesquisa que forneceram a base tedrica e
metodoldgica para a realizacdo deste estudo. Entre estas areas, destacam-se a ecologia
historica, que é um campo interdisciplinar focado na andlise histérica da influéncia humana
na paisagem; a etnoecologia, que também tem uma perspectiva interdisciplinar, mas é mais

voltada para a investigacdo dos sistemas de percepcédo, cognicdo e uso do ambiente e de
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seus elementos por sociedades humanas; além do referencial metodoldgico do projeto
PACTA.

O capitulo 2 - Métodos: area de estudo e procedimentos metodologicos - é voltado
para uma apresentacdo do contexto socioambiental da é&rea de estudo com uma
caracterizacdo geral sobre o Parque Indigena do Xingu (PIX) e uma descricdo mais
detalhada sobre a porcdo sul do PIX, identificada regionalmente como Alto Xingu. Neste
capitulo faco uma revisao da literatura acerca do processo histérico de formacao da atual
sociedade xinguana e do povo Kuikuro neste contexto. Ao final do capitulo, apresento a

metodologia empregada na coleta de dados em campo e na andlise dos dados.

No capitulo 3 -0 sistema agricola Kuikuro - descrevo o sistema agricola deste povo a
fim de subsidiar uma andlise mais aprofundada sobre o pequi no contexto deste sistema
(capitulo 4). Trés espécies se destacam no sistema agricola Kuikuro: a mandioca, o pequi e
o milho, sendo que neste capitulo, dou certa énfase a mandioca pela disponibilidade e
rigueza de dados obtidos em pesquisas anteriores, além de seu papel central na
alimentacdo local. A comparacdo entre os ciclos de producdo da mandioca e do pequi
permite contrastar o cultivo de plantas de ciclos curtos e longos. O sistema agricola Kuikuro
se destaca por sua capacidade de producao e estocagem de polvilho numa escala espacial

semi-intensiva por meio de um padrdo complexo de ocupacao territorial.

O capitulo 4 - Pequi: espécie simbolo do Alto Xingu? - é o cerne deste trabalho e
concentra grande parte dos resultados levantados durante as quatro viagens de campo a
aldeia kuikuro de Ipatse no Parque Indigena do Xingu. Neste capitulo, busco fazer uma
caracterizacdo detalhada dos aspectos relacionados a dimensdo sociocultural do cultivo e
manejo de pequi pelos Kuikuro, mencionando algumas informacdes utilizadas para subsidiar
a hip6tese de o pequi ser a espécie culturalmente estruturante entre os Kuikuro Com base
nesta analise, utilizo informacfes etnoldgicas, arqueoldgicas e linglisticas disponiveis na

literatura para extrapolar os resultados obtidos para o contexto da sociedade xinguana.

Conclusbes - Somando teoria e pratica: implicacdes deste estudo em politicas publicas
- apresento uma sintese das conclusGes desta pesquisa, inserindo-as no contexto da
discussdo sobre a interface entre aspectos socioculturais e diversidade bioldgica. Utilizo o
exemplo do pequi xinguano para fazer uma analise critica das politicas e estratégias de
acesso, uso, reparticdo de beneficios, protecdo e salvaguarda de conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade atualmente em vigor no Brasil. Ao final, proponho
alternativas para valorizar interna e externamente a dimensado cultural do manejo desta

espécie em seu contexto local.
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seus elementos por sociedades humanas; além do referencial metodolégico do projeto
PACTA.

O capitulo 2 - Métodos: area de estudo e procedimentos metodologicos - é voltado
para uma apresentacdo do contexto socioambiental da area de estudo com uma
caracterizacdo geral sobre o Parque Indigena do Xingu (PIX) e uma descricdo mais
detalhada sobre a porcédo sul do PIX, identificada regionalmente como Alto Xingu. Neste
capitulo faco uma revisdo da literatura acerca do processo histérico de formacado da atual
sociedade xinguana e do povo Kuikuro neste contexto. Ao final do capitulo, apresento a

metodologia empregada na coleta de dados em campo e na analise dos dados.

No capitulo 3 -0 sistema agricola Kuikuro - descrevo o sistema agricola deste povo a
fim de subsidiar uma andlise mais aprofundada sobre o pequi no contexto deste sistema
(capitulo 4). Trés espécies se destacam no sistema agricola Kuikuro: a mandioca, o pequi e
o milho, sendo que neste capitulo, dou certa énfase a mandioca pela disponibilidade e
rigueza de dados obtidos em pesquisas anteriores, além de seu papel central na
alimentacdo local. A comparacdo entre os ciclos de producdo da mandioca e do pequi
permite contrastar o cultivo de plantas de ciclos curtos e longos. O sistema agricola Kuikuro
se destaca por sua capacidade de producédo e estocagem de polvilho numa escala espacial

semi-intensiva por meio de um padrédo complexo de ocupacao territorial.

O capitulo 4 - Pequi: espécie simbolo do Alto Xingu? - é o cerne deste trabalho e
concentra grande parte dos resultados levantados durante as quatro viagens de campo a
aldeia kuikuro de Ipatse no Parque Indigena do Xingu. Neste capitulo, busco fazer uma
caracterizacdo detalhada dos aspectos relacionados a dimensdo sociocultural do cultivo e
manejo de pequi pelos Kuikuro, mencionando algumas informacées utilizadas para subsidiar
a hipétese de o pequi ser a espécie culturalmente estruturante entre os Kuikuro Com base
nesta analise, utilizo informacdes etnoldgicas, arqueoldgicas e linglisticas disponiveis na

literatura para extrapolar os resultados obtidos para o contexto da sociedade xinguana.

Conclusbes - Somando teoria e pratica: implicacdes deste estudo em politicas publicas
- apresento uma sintese das conclusfes desta pesquisa, inserindo-as no contexto da
discussdo sobre a interface entre aspectos socioculturais e diversidade biolégica. Utilizo o
exemplo do pequi xinguano para fazer uma anadlise critica das politicas e estratégias de
acesso, Uuso, reparticdo de beneficios, protecdo e salvaguarda de conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade atualmente em vigor no Brasil. Ao final, proponho
alternativas para valorizar interna e externamente a dimensdo cultural do manejo desta

espécie em seu contexto local.
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PRINCIPAIS RESULTADOS E CONCLUSOES

Destaco aqui os principais resultados obtidos no ambito desta pesquisa, ressaltando
gue no trabalho ora apresentado foram feitas apenas andlises qualitativas dos dados obtidos
em campo. A partir da andlise mais aprofundada das trés espécies de maior relevancia entre
os Kuikuro, mandioca, pequi e milho, as duas primeiras se destacaram por terem um papel
diferenciado e complementar no sistema agricola. A mandioca constitui a base da
alimentacdo e a principal fonte de calorias; complementarmente, o pequi tem um papel de
marcador cultural diferencial por ser um fruto com destaque simbdlico em festas e rituais
locais e intertribais, além dos pequizais serem importantes marcadores territoriais. Enfatizo a
importancia dos rituais intertribais, sobretudo o ritual funerario Quarup, como ndcleo de

reproducédo sociocultural do sistema xinguano.

Considerando os critérios propostos por Garibaldi & Turner (2004) na literatura
etnoecoldgica para identificar espécies culturalmente estruturantes (ECE) (capitulo 1), o
pequi xinguano cumpre todos os requisitos, podendo ser caracterizado como ECE entre os
Kuikuro e no contexto da sociedade xinguana. No entanto, este conceito precisa ser
analisado com cautela, sobretudo ao ser utilizado para subsidiar estratégias de conservacao
da agrobiodiversidade, ja que seu uso pode causar um sub-dimensionamento do sistema
agricola e sua atuacdo na promocdo da diversidade biolégica em diferentes niveis em
funcdo do destaque de uma ou poucas espécies. Apesar de ndo ter essa interpretacdo na
proposta de Garibaldi & Turner (2004), o conceito de ECE pode ser adaptado para que
tenha um sentido de marcador cultural, podendo ser uma ferramenta Uutil para dar
visibilidade aos sistemas agricolas indigenas. E nesse sentido que o conceito estd sendo

utilizado no escopo dessa pesquisa.

Estou utilizando o termo “pequi xinguano” para me referir ao conjunto de morfotipos
apresentados em pequizeiros cultivados pelos indios do Alto Xingu em areas de floresta de
terra firme, diferenciando-os de outras populagbes de Caryocar sp. A partir de uma analise
preliminar de amostras férteis de pequis cultivados e de pequis silvestres de cerrado
coletados nos arredores da aldeia Ipatse no ambito desta pesquisa, ha fortes evidéncias de
0 pequi xinguano ser uma ‘“variedade local” (traducdo adaptada do termo em inglés

landrace) de Caryocar brasiliense Camb.

A alta diversidade morfologica de pequis cultivados no Alto Xingu esti4 associada a
existéncia de uma rede social de circulacdo de sementes desta espécie em diferentes
escalas espaciais e temporais; as praticas e técnicas locais de plantio e manejo, além de
caracteristicas reprodutivas da espécie (capitulo 4). O cultivo de pequi entre os Kuikuro (e

entre os outros povos indigenas do Alto Xingu) contribui também para uma diversificacao da
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paisagem florestal local, uma vez que os indios provavelmente estao cultivando e adaptando
uma arvore de cerrado a um ambiente de floresta, enriquecendo-a com uma nova espécie.
Embora o pequizal seja uma unidade de paisagem com baixa diversidade interespecifica
(forte dominancia de pequizeiros em detrimento de outras espécies florestais), 0 mosaico
temporalmente dindmico composto por areas de diferentes histéricos e intensidades de
intervencdo humana entremeadas entre si constitui uma paisagem diversificada, podendo
comportar um conjunto diferenciado de ecossistemas e habitats, cada qual com suas
comunidades biolégicas. Os pequizais constituem um bom exemplo do termo paisagem

cultural ou paisagem domesticada utilizado no campo da ecologia histérica.

Os dados obtidos com base em disciplinas j& consolidadas no meio académico séo
fundamentais, mas insuficientes para dar conta de uma compreensdo mais aprofundada da
dimensao cultural da agrobiodiversidade produzida em terras indigenas na Amazonia, a qual
requer uma abordagem interdisciplinar. Nesse sentido, o estudo foi viabilizado pela
complementacdo de informacdes levantadas em pesquisas antropoldgicas, linguisticas e
arqueoldgicas realizadas anteriormente na 4rea de estudo. Confirma-se deste modo, a
necessidade de uma abordagem ndo somente interdisciplinar, mas multidisciplinar
(associacdo entre diferentes disciplinas) para atingir o nivel de complexidade exigido para
uma melhor caracterizacdo e compreensdao do componente sociocultural da diversidade
agricola. Ressalto, no entanto, que para atingir o objetivo mais amplo de investigar a
influéncia dos conhecimentos e praticas indigenas na diversidade intra-especifica de pequi e
analisar o processo de domesticacdo desta espécie na regido, falta o componente bioldgico
da pesquisa - com foco nas areas de ecologia evolutiva e genética molecular - a fim de
complementar as informacdes ja levantadas. Este componente fica como um desafio para

pesquisas futuras na éarea.

Em termos de conservacdo da agrobiodiversidade e da salvaguarda do patriménio
cultural associado, o foco em uma ou poucas espécies ou a analise integrada das espécies
e variedades (em seu sentido taxondmico) no contexto do sistema agricola varia de acordo
com a particularidade de cada caso. No exemplo do pequi xinguano, espécie cultivada e
manejada por um conjunto de povos indigenas, que embora compartihem muitos aspectos
de seus sistemas produtivos e alimentares, possuem sistemas agricolas préprios, seria
operacionalmente inviavel fazer um levantamento detalhado de cada um desses sistemas.
Nessa situacdo, considero mais pertinente pensar estratégias de protecdo e salvaguarda
dos conhecimentos tradicionais e inibicdo da apropriacdo indevida do patriménio genético
local com foco na espécie e ndo nos sistemas agricolas particulares de cada povo com

todos 0os seus componentes e espécies.
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POSSIVEIS APLICACOES

Esta pesquisa tem potencial de aplicacao no campo das politicas e acdes relacionadas
a) ao reconhecimento oficial e valorizacdo da dimensdo cultural na conservacdo da
biodiversidade e b) de protecédo e salvaguarda de conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade no Brasil. A legislacao nacional que regulamenta o sistema ABS (sistema de
acesso e reparticdo de beneficios decorrentes do uso de componente do patrimdnio
genético e dos conhecimentos tradicionais associados) apresenta muitas dificuldades de
aplicacao, sobretudo em relacdo ao que se refere aos povos indigenas e comunidades

locais.

O caso do pequi xinguano expde ainda problemas associados ao conceito de provedor
de componente do patrimdnio genético nessa normativa e evidencia o foco de acdo do
sistema ABS. Este sistema é geralmente acionado por aqueles que tém interesse no acesso
(denominados usuérios na legislacdo) ao patrimbnio genético e conhecimentos tradicionais
associados e ndo da conta das aspiracfes de grande parte dos chamados "provedores” ou

detentores destes conhecimentos.

Por outro lado, o processo de inventario e registro do componente cultural associado a
biodiversidade como patriménio cultural imaterial pelo IPHAN (Decreto 3.551/ 2000), o qual
se ancora no ambito das politicas culturais, tem se colocado, ainda que de modo
exploratorio, como uma alternativa a protecdo de conhecimentos tradicionais de forma mais
adequada a diversidade de culturas de povos indigenas e comunidades locais. No caso do
pequi xinguano, que se destaca culturalmente como um “marcador cultural” dos povos
indigenas do Alto Xingu e no momento ndo é um recurso que contribua efetivamente para a
renda das popula¢gdes da sociedade xinguana, o inventario e registro dos processos locais

de manejo poderiam ser uma opcéo de valorizacdo cultural e salvaguarda.

Contudo, esse mecanismo € ainda muito custoso em termos de tempo, recursos
humanos e financeiros, sendo pouco reconhecido e desvinculado do sistema ABS. Ademais,
0s possiveis impactos e desafios decorrentes desse mecanismo de salvaguarda estéo ainda
em avaliacdo e sao necessarios novos estudos empiricos para subsidiar o debate
académico e politico sobre o tema. Pensando no futuro, o aprimoramento desse tipo de
mecanismo de forma complementar ao sistema ABS, pode servir como modelo no
delineamento de um sistema sui generis de protecdo de conhecimentos tradicionais

associados a biodiversidade no Brasil.
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CAPITULO 1

ARVORES DE CULTURA: UMA PERSPECTIVA INTERDISCIPLINAR DA
DIVERSIDADE CULTURAL E BIOLOGICA

11 - REFERENCIAL TEORICO E METODOLOGICO

Até os dias atuais, predomina entre o publico geral e surpreendentemente entre uma
parcela significativa de pesquisadores das ciéncias biolégicas e de conservacionistas, uma
visdo roméantica da Amazdnia, herdada de viajantes e escritores do século XIX. Esta se
caracteriza como uma paisagem exuberante e selvagem, que abriga povos primitivos, a qual
€ contrastada com a realidade contemporanea, de destruicdo de ecossistemas, perda de
biodiversidade, desmatamento, erosdo dos solos, contaminacdo das &aguas, poluicdo e
aguecimento global, todas atribuidas aos humanos “modernos” e suas atividades. Além de
sensibilizar o publico geral, estas imagens sdo utilizadas para orientar politicas e ac¢des de
conservacao ambiental e de promocédo de atividades econbmicas como 0 eco ou 0 etno-
turismo, entre outras (ERICKSON, 2008). Esta visdo prevalente ressalta a dicotomia entre
sociedade e natureza caracteristica da cultura ocidental predominante no mundo globalizado

(DIEGUES, 1996).

A partir da década de 1980, novas evidéncias de diversas areas do conhecimento
comecaram a despontar desafiando o modelo preponderante sobre as sociedades indigenas
da América do Sul que, marcado pelo determinismo ambiental, postulava que as condi¢cbes
ecolbgicas das terras baixas amazonicas teriam limitado o desenvolvimento de sociedades
complexas (NEVES, 2000; FAUSTO, 2005). Segundo FAUSTO (2005), as evidéncias mais
marcantes que refutam esse modelo provém principalmente do maior conhecimento
ecolégico da Amazbnia mostrando a heterogeneidade ecossistémica da regido e dos
estudos etnohistdricos, arqueolégicos, antropoldgicos (entre outros) realizados no escopo da

ecologia historica.

A ecologia histérica visa a compreensdo das inter-relacdes complexas entre seres
humanos e meio ambiente na Amazbnia a partir de uma abordagem interdisciplinar
(CRUMLEY, 1994; BALEE, 1998; 2006). Levanta em particular a questdo do carater
antropogénico de parte da diversidade ecolégica e biolégica amazdnica (BALEE, 1989;
1993; 1998; POSEY, 1986; ERICKSON, 2008). Estudos aprofundados das manchas de
solos férteis ricos em matéria organica - as “terras pretas do indio”, de origem
antropogénica - que ocorrem distribuidas em areas de terra firma na Amazobnia, vém

acumulando indices robustos que corroboram este pressuposto da ecologia histérica. Outros
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estudos sobre o carater antropogénico na distribuicdo de espécies e variedades de plantas
em diferentes estagios de domesticacdo na Amazbnia também dao suporte a esta visao
(POSEY, 1986; CLEMENT, 1999b; SHEPARD & RAMIREZ, 2011; FRASER et ai, 2011;
FRASER etai, 2012).

A ecologia histérica tem sua atuagdo centrada na interpretacdo e analise de dados de
outras areas e ndo tanto nos métodos e procedimentos especificos de coleta e obtencéo
dos dados. As fontes de dados comumente utilizados na ecologia histérica variam e séo
derivadas principalmente de pesquisas em paleoecologia, etnohistéria, arqueologia,

ecologia, etnologia e etnobiologia (BALEE, 2006), o que reforca seu carater interdisciplinar.

A perspectiva da ecologia historica esta longe de ser preponderante em estudos sobre
as diferentes formas de interacdo entre sociedade e ambiente na regido amazénica, tanto do
ponto de vista das ciéncias biolégicas, quanto na visdo das ciéncias sociais. Entretanto,
novas evidéncias sdo levantadas em pesquisas empiricas na regido que reforcam um papel
mais relevante da acdo humana no passado sobre, pelo menos, parte da diversidade de
paisagens e recursos biolégicos hoje existentes, contrariando a visdo baseada no

determinismo ecolégico das sociedades locais.

Desde os anos 1980, vém-se desenvolvendo paralelamente outra linha de pesquisa
interdisciplinar, envolvendo, sobretudo antropd6logos, biélogos e agrobnomos com experiéncia
em etnoboténica e etnoecologia, voltada para a compreensdo dos processos sociais de
manejo de paisagens e recursos genéticos que promovem e favorecem a diversidade
agricola ou agrobiodiversidade. Embora analisados a partir de perspectivas tedricas
diversas, os dados empiricos produzidos por esta linha de pesquisa na Amazdnia podem
contribuir como suporte aos pressupostos da ecologia histérica, pois tém mostrado que, no
caso da mandioca, a diversidade infraespecifica é atrelada ao funcionamento global de
redes sociais de intercambio (CHERNELA, 1986; EMPERAIRE, 2006; EMPERAIRE &
PERONI, 2007), ou seja, que a diversidade biolégica pode ser promovida por processos

socioculturais.

A andlise de processos de domesticacdo de plantas e paisagens tende a ser bastante
elucidativa de como sociedades humanas deixam suas marcas ndo somente no ambiente,
mas também em “objetos bioldgicos”l A domesticacdo de plantas e paisagens é definida
como um processo de co-evolugdo entre grupos humanos (sociedades) e paisagens ou

plantas, sendo que no segundo caso as ac¢fOes humanas, principalmente de selecdo de

1 Termo utilizado por EMPERAIRE (2005) ao se referir as espécies ou variedades cultivadas. O uso dessa
expressdo permite equiparar as plantas cultivadas a outros objetos culturais, os artefatos, da cultura material.

28



fendtipos acarretam, ao longo do tempo, mudanc¢as na estrutura e na freqiiéncia genética e
lenotipica das popula¢cdes manejadas (HARLAN, 1992; CLEMENT, 1999a). De acordo com
C. CLEMENT (1999; 2009), “a domesticacdo da paisagem é um processo, em parte
inconsciente e em parte consciente, em que a intervencdo humana tem como
consequéncias, mudancas ecoldgicas na paisagem e na demografia de suas populacdes de
plantas e animais, resultando numa paisagem mais produtiva e segura para os humanos”
(CLEMENT, 2009, p. 14; 1999). Segundo este autor, “0 manejo de ecossistemas com fogo é
oinicio da domesticacdo da paisagem” (CLEMENT, 2009).

As paisagens domesticadas ou em processo de domesticacdo sdo mencionadas como
“paisagens culturais” no escopo académico de areas como a ecologia histérica. Segundo J.
Santilli (2009), o conceito de paisagem cultural é reconhecido pela UNESCO, o que permite
a inscricdo destas paisagens como patriménio cultural mundial. No Brasil, ha um
instrumento nacional de reconhecimento das paisagens culturais regulamentado como
chancela no ambito das politicas culturais. Na portaria que regula este instrumento, a
“paisagem cultural brasileira” é definida como “uma porcdo peculiar do territério nacional,
representativa do processo de interacdo do homem com o meio natural, & qual a vida e a

ciéncia humana imprimiram marcas ou atribuiram valores” (SANTILLI, 2009, p. 392).

Considerando as definicbes de domesticacdo de plantas e paisagens, fica claro que a
domesticacdo € um processo evolutivo (HARLAN, 1992), no qual o principal mecanismo de
evolugcdo ndo é mais a selecdo natural, mas a intervencdo humana por meio da selecdo e
alteracdo de elementos biolégicos e ecoldgicos ao longo de geracdes, que favorecem
caracteristicas mais apropriadas ao uso (sindrome de domesticacdo) e a reproducdo da
planta em um espaco modificado pela acdo humana. Sendo a diversidade biolégica produto
da evolucdo, e a diversidade agricola parte da biodiversidade, a agrobiodiversidade é
também produto de um processo evolutivo direcionado pela selecdo humana a partir da
variabilidade biolégica natural ao longo de uma escala de tempo histérica. Dessa forma, os

conceitos de domesticacéo e agrobiodiversidade estao estreitamente relacionados.

De modo geral, estudos sobre domesticacdo de paisagens e plantas ndo sé requerem
suporte tedrico complementar entre elementos da ecologia histérica e da biologia evolutiva,
mas tém um bom potencial para fornecer dados empiricos elucidativos para o
desenvolvimento destas duas areas do conhecimento. Estes estudos, somados aos
conhecimentos acumulados pelas populagdes humanas locais acerca de sua paisagem
circundante e da diversidade de plantas ou animais nela existente, além de contribuir para
diferentes areas das ciéncias sociais e biolégicas, mostrando formas diversas de interacao

entre sociedade e ambiente, tém potencial de aplicacdo em estratégias e acdes de
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conservacdo da agrobiodiversidade, valorizagcdo cultural e restauracdo ecoldgica de

paisagens culturais.

A regido do Alto Xingu, localizada no sudeste da Amazbdnia em um ambiente de
transicdo entre os dominios da floresta e do Cerrado do Brasil Central, € uma area de
estudo privilegiada para levantar evidéncias que fornegcam suporte aos preceitos da ecologia
histérica. Os resultados da equipe multidisciplinar que trabalha na regidao ha mais de duas
décadas demonstram a existéncia de uma sociedade indigena complexa e de atuacédo
regional antes do contato com os colonizadores europeus. Tal sociedade teria marcado
profundamente a paisagem local, deixando vestigios de sua forte presenca. Essa equipe
demonstra por meio de dados etnohistéricos, linglisticos e etnograficos que a atual
sociedade xinguana representa uma continuidade historica em relacdo a este passado
arqueoldgico, mas em proporcBes drasticamente reduzidas apdés 0 contato
(HECKENBERGER, 2001; 2005; HECKENBERGER et ai, 2008; FRANCHETTO, 2001;
FAUSTO etai, 2008).

O presente estudo apresenta dados e informacfes sobre o manejo e uso do pequi
entre os Kuikuro - uma planta que parece se destacar no contexto da sociedade xinguana -
com potencial de agregar conhecimentos ao trabalho realizado pela equipe multidisplinar
acima citada. A tese principal proposta por este grupo é de que as paisagens no Alto Xingu
sdo resultantes da atuacgao histérica dos povos indigenas da regido desde aproximadamente
800 d.C (HECKENBERGER et ai, 2003) e que existem registros concretos nestas
paisagens de aspectos culturais destes povos em pelo menos parte da diversidade

ecoldgica local.

Os resultados de meu trabalho tém o potencial de incrementar a tese proposta por
esta equipe a partir do componente etnoecoldgico da pesquisa, voltado para a investigacao
de como elementos socioculturais estdo neste momento influenciando a diversidade
biolégica - representada pelos morfotipos localmente reconhecidos e nomeados do pequi
cultivado - e ecoldgica - por meio da formacdo de uma paisagem cultural peculiar
representada pelos pequizais, os quais formam um mosaico variado composto por
diferentes fisionomias vegetais em areas de floresta na terra firme. De modo geral, este tipo
de pesquisa permite investigar o modus operandi da intervencédo cultural de um povo sobre
um processo de domesticacdo de populacbes de plantas perenes e paisagens locais. Em
termos tedricos, este € um trabalho empirico com potencial ilustrativo para evidenciar as
possibilidades de complementacdo entre diversas areas das ciéncias sociais e biolégicas
para aprofundar os conhecimentos sobre a inter-relacdo entre sociedade e ambiente no

contexto amazonico.
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111 - Ecologia historica: definicdo e conceitos associados

Como mencionado anteriormente, a ecologia histérica constitui um novo campo de
pesquisa de carater interdisciplinar, que tem como finalidade a analise e compreensédo dos
processos de transformacdo do meio ambiente pela agdo humana em diferentes escalas de
tempo. Uma das principais maneiras de atuacdo da ecologia histérica consiste na andlise
gualitativa de diferentes formas de modificacdes ambientais mediadas pela acdo humana e
de seu efeito sobre a diversidade bioldgica, entre outros parametros (BALEE, 2006). Esta
area do conhecimento desafia a no¢do de natureza intocada, de paisagens pristinas e de
florestas virgens, considerando esta visdo uma heranca do imaginario romantico do fim do
século XIX (DENEVAN, 1992; ERICKSON, 2008).

Diferente da ecologia de ecossistemas e outras areas afins, o termo central utilizado
pela ecologia histérica para situar a acdo humana no ambiente é a paisagem e nao o
ecossistema. A nocdo de paisagem neste campo € influenciada principalmente pela
geografia humana, e é entendida como um espaco de interacdo dialética entre sociedade e
meio ambiente com uma dimensédo temporal, que pode ser tanto histérica e cultural, quanto
evolutiva (BALEE, 2006). A paisagem é, portanto, uma unidade de analise fundamental na
ecologia historica, pois leva em conta o homem, sujeito individual ou coletivo, como o
principal agente de transformac¢@o ambiental (ERICKSON, 2008). O componente historico
temporal se reflete nas “pegadas culturais” do passado inscritas pela acdo humana nas

paisagens atuais.

A dimensédo temporal nesta area do conhecimento é historica - como o préprio nome
indica - e pode ser trabalhada em trés diferentes niveis: um nivel eventual ou episédico, que
se refere a um fendmeno pontual, de curta duragdo; um nivel ciclico, que envolve padrées
repetitivos no periodo de uma década ou até de um século; e o nivel da longue durée ou de

longa duracdo, compreendendo geralmente séculos ou milénios (BALEE, 2006).

De acordo com Balée (1998; 2006), a pesquisa em ecologia historica é orientada por
guatro postulados principais afirmando que a) praticamente todos os ambientes terrestres
sdo resultantes de alguma forma de intervencdo humana; b) as atividades humanas podem
ter tanto impactos positivos, quanto negativos sobre o meio ambiente e na diversidade
biolégica, ndo havendo uma pré-disposicdo no homem que o direciona a agir de forma
contraria ou favoravel ao meio ambiente; c) diferentes tipos de sociedades humanas,
definidos por critérios socioecondmicos, politicos e culturais, causam impactos com formas e

intensidades distintas nas paisagens; e d) as interagcdes entre sociedades humanas e
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paisagens em diferentes contextos ecoldgicos e histéricos podem ser estudadas de forma

integrada, ou seja, em sua totalidade.

W. Balée (2006) considera que este campo analitico se iniciou a partir de estudos
antropologicos. Menciona ainda a influéncia da teoria de sistemas sobre a antropologia
ecoldgica, a ecologia geral e a ecologia histérica, trazendo maior rigor matematico a estas
escolas. A ecologia histérica inseriu uma dimensao temporal a andlise das relacbes entre
homem e ambiente, permitindo incorporar nesta analise um componente histérico, cultural
ou evolutivo. A principal distincdo que se pode fazer entre a ecologia histérica e a ecologia
geral é principalmente a centralidade do homem em seu escopo, ou seja, a ecologia
histérica é explicitamente antropocéntrica (BALEE & ERICKSON, 2006).

1.1.2 - A etnoecologia e a valorizacdo dos conhecimentos locais
1.1.2.1 - Definic&o e historico

Neste estudo, hd uma complementacdo de premissas e métodos de pesquisa
desenvolvidos em diversas areas do conhecimento com fortes bases na ecologia histérica e
na etnoecologia. Como mencionei anteriormente, a ecologia histérica € um campo tedrico
gue utiliza em suas analises dados empiricos coletados em diferentes areas como a
argueologia, etnohistéria e a etnoecologia. Embora as duas escolas compartiihem uma viséo
aproximada sobre a dimenséo da cultura na transformacdo ambiental e biolégica e sejam
campos interdisciplinares recentes, alguns autores argumentam que a etnoecologia tem um
carater empirico e uma vertente aplicada mais expressivos que a ecologia histérica

(TOLEDO, 1992). Neste contexto, a complementaridade entre as duas areas €é evidente.

Nao had um consenso geral em torno do conceito e do perfil tedrico da etnoecologia,
principalmente pelo fato de ser uma area muito préxima e com forte sobreposi¢cdo com a
etnobiologia. De forma geral, a etnoecologia pode ser entendida, conforme a definicdo de V.
Nazarea (1999), como um campo de pesquisa interdisciplinar voltado para “a investigacao
dos sistemas de percepcdo, cognicdo e de uso do ambiente e de seus elementos por
sociedades humanas” (NAZAREA, 1999, p. 8).

O termo “etnoecologia” foi introduzido na literatura cientifica pelo antrop6logo Harold
Conklin em 1954 a partir de um trabalho denominado “An ethnoecological approach to
shifting agriculture" (“uma perspectiva etnoecologica da agricultura itinerante”), o qual teria
ajudado a modificar a visdo predominante na época sobre os modos de manejo e producao

locais tidos como “primitivos” ou ‘“ultrapassados” (NAZAREA, 1999). Sem diferencas
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significativas, a etnobiologia € definida por D. POSEY (1986) como “o estudo do
conhecimento e das conceituacdes desenvolvidas por qualquer sociedade humana a
respeito da biologia” (p. 15). Neste sentido, a definicdo de etnoecologia expande a area de
atuacdo da etnobiologia para componentes abiéticos do ambiente e insere uma abordagem

sistémica em suas analises.

V. Toledo (1992), em um trabalho classico nesta area, delimita de forma mais precisa
as linhas de atuacao da etnoecologia, analisando suas origens e propondo um corpo
metodoldgico e analitico para este campo de pesquisa emergente, sobretudo no contexto da
Conferéncia das Nag¢bes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento (Rio 92), na qual
se consolidou a nocdo de “desenvolvimento sustentivel”. De acordo com este autor, a
formacdo de uma nova perspectiva etnoecoldgica teria suas origens em quatro principais
areas do conhecimento, sendo a mais relevante a antropologia (principalmente a etnociéncia
e a nova etnografia). Outras contribuicbes para a etnoecologia teriam vindo em grande parte
de investigacdes etnobioldgicas e em menor escala, da agroecologia e da geografia
ambiental (TOLEDO, 1992).

Na compreensdo deste autor, a etnoecologia se diferencia da etnobiologia por levar
em conta as funcdes e relacdes ecoldgicas ampliando o campo da etnobiologia, restrito a
investigacdo dos processos de classificacdo, uso e manejo de elementos bibticos. V. Toledo
(1992) estende sua critica a etnobiologia, definindo-a como uma &rea de pesquisa muito
tedrica e com pouca aplicabilidade no enfrentamento de problemas ambientais associados
as sociedades estudadas. Em sua opinido, os estudos etnoecologicos devem focar na
compreensdo de processos locais de producdo e reproducdo das condi¢cdes materiais da
sociedade ou grupo pesquisado (TOLEDO, 1992). V. Nazarea (1999) também ressalta a
importancia da etnoecologia enquanto area de pesquisa aplicada, sobretudo em questbes
relacionadas a conservacdo da biodiversidade e ao acesso e salvaguarda de conhecimentos
locais associados (NAZAREA, 1999), mas ndo restringe sua unidade de estudo aos

sistemas produtivos locais.

O lancamento da “Suma Etnoldgica Brasileira”, compilacdo de diversos artigos nessa
tematica, organizada por Berta Ribeiro em 1986, é considerado um marco importante da
pesquisa etnobiolégica e etnoecoldégica no Brasil. Parte significativa dos estudos
etnobotanicos e etnoecolégicos voltados para a tematica da agrobiodiversidade na
Amazobnia brasileira estd fundamentada sobre a diversidade varietal da mandioca (Manihot
esculenta Crantz). Outros estudos, realizados na escala de comunidades, cruzam enfoques
sobre biodiversidade e ocupacéo territorial (SILVA, 2002; ALMEIDA et ai, 2002) e parte

deles resultou na publicacdo da “Enciclopédia da Floresta - o Alto Jurua: praticas e
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conhecimentos das populacfes”, organizada por Manuela Carneiro da Cunha e Mauro
Almeida em 2002.

A ligacdo entre contexto cultural, diversidade de plantas cultivadas e conhecimentos
associados a partir de uma abordagem sistémica é recente (EMPERAIRE, 2006). Em
termos praticos, estudos com este enfoque tém dado subsidio a formulacdo de estratégias
de conservacdo da agrobiodiversidade no contexto de sistemas agricolas locais. Esse
enfoque sistémico esbarra com a tendéncia preponderante nas acfes focadas na
conservacao de produtos bioldgicos isolados, sem considerar a dindmica sociocultural do

sistema que 0s promove.

Por outro lado, os sistemas produtivos locais na Amazbdnia sdo muito variaveis,
sobretudo os indigenas e um levantamento aprofundado de todos os elementos que
constituem cada um destes sistemas tende a ser demorado e caro, inviabilizando
estratégias de conservacéo e salvaguarda de conhecimentos tradicionais mais urgentes. No
escopo da etnoecologia, existem linhas de pesquisa de cunho aplicado voltadas para o
estudo de espécies e/ou variedades bioldgicas com fins de manejo e uso sustentavel. Em
geral, este tipo de estudo tem foco em uma ou poucas espécies consideradas espécies-

chave ou espécies culturalmente estruturantes dentro de sistemas de manejo mais amplos.

1.1.2.2 - Definicdo e conceito de espécies culturalmente estruturantes

Nos dltimos anos, o termo ecolégico ‘“espécie-chave” (keystone species),
desenvolvido inicialmente por PAINE (1969) no final da década de 1960, vem sendo
utiizado na formulacdo do conceito de “espécies culturalmente estruturantes” (cultural
keystone species), com aplicacdo nos campos da etnobotanica e etnoecologia, sobretudo
com implicac6es para a conservacdo da diversidade bioldgica e cultural (GARIBALDI &
TURNER, 2004; CRISTANCHO & VINING, 2004). Garibaldi & Turner (2004) sugerem o
novo termo a partir de uma analise integrada entre sistemas sociais e ecoldgicos, definindo
as "espécies culturalmente estruturantes” como aquelas que se destacam no contexto de
um determinado povo por ajudar a moldar sua identidade cultural, refletida nos papéis que
essas espécies exercem na alimentacdo, nas tecnologias de construcdo, na medicina e/ou

em praticas espirituais.

O conceito de “espécie-chave” na ecologia, e mais recentemente na biologia da
conservacao, tem sido debatido desde sua proposicdo por PAINE (1969) e ndo ha um
consenso sobre sua definicdo. Entretanto, em termos gerais pode-se dizer que espécies-

chave sdo aquelas que se destacam em uma comunidade bioldgica e que sua exclusao
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acarreta modificacdes ecologicas no ecossistema (MILLS et ai, 2009). Desta forma, muitos
bidlogos utilizam o conceito para subsidiar estratégias de conservacdo focadas nas fungdes
ecossistémicas de uma determinada espécie e ndo no conjunto de espécies que compdem

as comunidades biolégicas do ecossistema.

A fim de facilitar o trabalho de identificacdo de espécies culturalmente estruturantes e
permitir a comparagdo entre estudos realizados em diferentes contextos e regibes, A.
Garibaldi & N. Turner (2004) desenvolveram um indice baseado na andlise de alguns
parametros indicadores de importancia cultural da espécie em uma sociedade. Os
parametros consistem de: a) intensidade, tipos e multiplicidade de usos; b) denominacgéo e
terminologias especificas - sobre a espécie e seu sistema de manejo - incorporadas a
linguagem; c) papel que exerce em histérias, ceriménias, rituais e na cosmologia de modo
geral; d) persisténcia e memoéria de uso em relagdo as mudangas socioculturais; e)
singularidade da espécie na cultura (dificuldade de substitui-la) e f) seu potencial comercial
ou seu valor de troca (GARIBALDI & TURNER, 2004).

No entanto, Mauro Almeida (comunicagdo pessoal, 2013) observa que falta nesta
analise uma visdo estrutural que inclua o papel de espécies ou variedades locais
(subespécies) como “marcadores étnicos ou culturais em um sistema de diferencas”.
Almeida cita como exemplo o caso das mandiocas e das pimentas no contexto indigena do
Rio Negro: nesse sistema, a mandioca atende aos critérios propostos por Garibaldi & Turner
(2004), mas sdo as pimentas - a despeito da grande importancia e diversidade de
mandiocas - que exercem o papel de espécies marcadoras das especificidades culturais dos
povos indigenas da regido. Com base nessa observacdo, proponho que o conceito de
espécie culturalmente estruturante seja revisado a fim de incorporar o importante papel que
alguns elementos biolégicos possam exercer enquanto marcadores de singularidades
culturais em sociedades indigenas. E neste sentido de marcador cultural que levanto a
hip6tese de o pequi ser uma espécie culturalmente estruturante entre os Kuikuro do Alto

Xingu.

A aplicacdo do termo desenvolvido por GARIBALDI & TURNER (2004) em estratégias
de conservacédo da biodiversidade tem sido questionada por alguns ecdlogos, sobretudo nos
casos em que as “espécies culturalmente estruturantes” para uma determinada sociedade
sdo exQticas e causam impactos negativos sobre as comunidades biolégicas locais (NUNES
& SIMBERLOFF, 2005). Outra critica ao conceito é de que estudos focados em uma ou
poucas espécies podem subdimensionar a importancia do funcionamento global do sistema
de manejo e uso destas espécies. Em relacdo a esta critica, Mauro Almeida (comunicacéao

pessoal, 2013) fornece mais um exemplo em relacdo a um estudo que conclui sobre a
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viabilidade econdbmica de exploracdo da castanha do Brasil (Bertholetia excelsa) em uma
comunidade amazbnica. Segundo Almeida, as conclusdes de viabilidade econbmica e
sustentabilidade ambiental “foram baseadas em um produto quando as economias “eco-
domésticas” mobilizam a diversidade de atividades técnicas e de produtos” e ndo um

produto isoladamente.

No entanto, o conceito pode ser relevante quando utilizado de forma complementar a
abordagem sistémica, sobretudo para avaliar o quanto o manejo de uma ou poucas
espécies reflete a logica global do sistema produtivo. Em termos aplicados, estudos focados
no manejo de uma ou poucas espécies pode ser uma alternativa mais barata e rapida para
fins de conservacdo, sobretudo no caso de recursos bioldgicos em processo de
domesticacdo. O conceito pode ser importante também como estratégia de valorizacéo
cultural de préticas e conhecimentos locais associados a biodiversidade, principalmente se
considerado o carater de marcador cultural diferencial da(s) espécie(s), mas faltam estudos
empiricos para fazer uma analise critica mais fundamentada do termo e de seu potencial de

aplicacao.
1.1.3 - Contribui¢cdes deste estudo para os campos da ecologia histérica e da etnoecologia

O cultivo de pequi e a formacao de pequizais (florestas dominadas por pequis) em
areas de floresta pelos indios do Alto Xingu ajudam evidenciar como opera um processo de
criacdo de paisagens culturais no presente, elucidando aspectos do histérico de ocupacédo

deste territorio no passado.

A analise da dimensado cultural associada a gestdo da agrobiodiversidade no caso
deste trabalho ajuda a desmistificar a visdo do indio amazbénico como o “selvagem
ecologicamente nobre” (REDFORD, 1991) ou como um “devastador da natureza”,
aprofundando o entendimento de que diferentes tipos de sociedades humanas, definidos por
critérios socioecondmicos, politicos e culturais, causam impactos com formas e intensidades
distintas nas paisagens - terceiro postulado da ecologia histérica. Os pequizeiros e pequizais
xinguanos sao testemunhas das formas de adaptacdo do meio ambiente as vontades
humanas, contrariando o determinismo ambiental ainda predominante em algumas areas do

conhecimento académico.

Este estudo permite também fazer uma avaliacdo do conceito de espécie
culturalmente estruturante desenvolvido no &mbito da etnoecologia e uma analise critica dos

critérios propostos para sua identificacdo a partir do exemplo do pequi xinguano. E possivel

36



também avaliar seu potencial de aplicacdo em estratégias de conservacdao da

agrobiodiversidade e de valoriza¢do cultural.

O exemplo do processo de cultivo e manejo do pequi xinguano - e a conseqlente
formacdo de uma paisagem domesticada em regido amazbnica - permite fazer algumas
andlises criticas das premissas e postulados da ecologia historica. Por tratar de uma
guestdo complexa que envolve conhecimentos e métodos desenvolvidos nas ciéncias
bioldgicas e sociais; e considerando a necessidade de abordar diferentes escalas (espacial,
temporal, entre outras) e niveis de investigacao, este estudo fornece elementos para avaliar
vantagens e desafios da pesquisa interdisciplinar (englobando diferentes areas do
conhecimento) e da formacédo de uma equipe multidisciplinar (englobando pesquisadores de
cada area ou disciplina abrangida no escopo do trabalho) frente as limitagcdes da estrutura

académica predominante.

1.1.4 - O pequi xinguano no contexto do projeto Pacta

O projeto PACTA foi desenvolvido inicialmente com o objetivo de ampliar os
conhecimentos sobre préticas indigenas e tradicionais relacionadas a agricultura a partir de
estudos de caso realizados em duas regifes amazonicas: Médio Rio Negro (AM) e Alto Rio
Jurua (AC). Esta primeira fase do projeto, realizada entre 2006 e 2009, foi executada por

uma equipe multidisciplinar composta de antropélogos, bidlogos, agrénomos e juristas.

O projeto atualmente esta em uma segunda fase, na qual sua area geografica de
abrangéncia foi expandida para outras regides e biomas brasileiros além da Amazébnia. O
objetivo geral do projeto nesta segunda fase permanece similar ao objetivo da fase anterior,
mas com a incorporacdo e/ou consolidacdo de novos elementos conceituais e
metodoldgicos. Durante sua fase inicial, o projeto PACTA desenvolveu um corpo
metodoldgico préprio na forma de um “protocolo” de investigacao flexivel a partir de algumas
disciplinas e campos de pesquisa interdisciplinares como a etnografia (antropologia),
etnohistéria, botanica e ecologia, etnoecologia, geografia, entre outras. Além de seu objetivo
académico de aprofundar o conhecimento em torno da relacdo dialética entre a dimensao
biolégica e sociocultural da diversidade agricola, o projeto também se propde a uma reflexdo
voltada para a aplicacdo da pesquisa a partir da andlise de “instrumentos juridicos e
econdmicos de valorizacdo da agrobiodiversidade e fortalecimento dos processos locais de
sua gestao para combater a erosao genética e a erosdo dos conhecimentos associados”
(PACTA |, p. 5).
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Alguns conceitos e nog¢fes inovadores foram desenvolvidos a partir da experiéncia ja
acumulada do projeto PACTA e gostaria de destacar alguns deles com maior relevancia no
contexto deste trabalho. Em primeiro lugar, o projeto vem investindo no aprimoramento de
uma abordagem sistémica para tratar a tematica da agrobiodiversidade em seu contexto
mais amplo, englobando a dimensao sociocultural e a bioldgica e seu funcionamento
dindmico na formulacdo da nocdo de “sistemas agricolas tradicionais”. Outro aspecto
peculiar do projeto é a insercdo da analise de redes sociais (desenvolvida inicialmente no
escopo da sociologia) na investigacdo da circulacdo de material bioldgico, conhecimentos e

praticas associadas ao manejo da diversidade agricola no Brasil.

1.1.4.1 - Sistemas agricolas e conservacao da agrobiodiversidade

A nocado de sistema agricola desenvolvida no ambito do projeto PACTA envolve o
conjunto de saberes, normas, praticas e conhecimentos associados a gestdo dos espacos
de cultivo e manejo de plantas, a diversidade biolégica de espécies e variedades
manejadas, bem como a cultura material relacionada e o sistema alimentar local, todos
analisados a partir de uma abordagem integrada e dindmica. Ressalto ainda, que como ja
mencionado anteriormente, o conceito de variedade ou diversidade varietal aqui utilizado
ndo corresponde a definicho agrondmica e oficial do termo, mas a nocdo taxonémica e
etnobotanica, esta Ultima identificada por Emperaire (2002) como unidade minima de
manejo da diversidade biolégica, que é o alvo de selecdo, constituindo “um conjunto de
individuos que apresenta caracteristicas suficientemente semelhantes - e suficientemente
diferentes daquelas observadas em outros conjuntos - para ser reconhecido como um grupo

a parte e identificado por um nome exclusivo” (EMPERAIRE, 2002, p. 29).

Dada a importancia da diversidade agricola na alimentacdo mundial, foram
desenvolvidas modalidades de conservacdo, as quais se baseiam fortemente nas
concepcdes bioldgicas e agrondmicas do termo. Grande parte das acdes de conservacao da
agrobiodiversidade no mundo e no Brasil se concentra nas modalidades ex-situ
(manutencdo de bancos de germoplasma em instituicbes credenciadas como fiel
depositarias), in-situ (nas condi¢cdes espontaneas de evolugdo por selecdo natural com
possivel hibridagdo com parentes silvestres) e on-farm (no contexto de evolucdo a partir do
manejo dos agricultores locais), todas elas focadas nos recursos genéticos sem levar em
conta 0s processos socioculturais responsaveis por sua evolucdo (EMPERAIRE et ai,
2008).

Uma das preocupacbes do projeto PACTA é o acelerado processo de erosao nao

somente dos recursos genéticos em sistemas produtivos locais, mas, sobretudo da
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dimenséo sociocultural de manejo e utilizacdo destes recursos que promove a diversidade
agricola, dimensdo esta que comumente € negligenciada em ac¢des de conservacdo e
salvaguarda. Nestes termos, o projeto tem também como inovag¢do o foco no patrimonio
cultural associado a agrobiodiversidade, evidenciando sua riqueza e diversidade e
valorizando-o em estratégias de reconhecimento oficial e salvaguarda no contexto brasileiro.
Este tipo de preocupacado culminou com a proposta piloto de inventariar e registrar o sistema
agricola no Médio Rio Negro como patrimbénio cultural imaterial com a finalidade de
salvaguarda-lo. Desta forma, o projeto PACTA vem investindo na analise e proposicao de
novas formas de conceber a agrobiodiversidade, bem como no aprimoramento de
instrumentos que favorecam a salvaguarda e reproducdo dos sistemas agricolas locais a

partir de sua logica propria.

1.1.4.2 Analise de redes sociais em estudos de agrobiodiversidade

O projeto PACTA Il na sua segunda fase menciona a utilizacdo de analise de redes
sociais em pesquisas sobre a agrobiodiversidade em diferentes regides do mundo,
demonstrando o importante papel destas redes na manutencédo da diversidade agricola em
sistemas agricolas tradicionais. A andlise de redes sociais consiste de uma perspectiva
cientifica interdisciplinar com fortes bases na sociologia, utilizada para a compreensao de

dados relacionais em sistemas complexos (MARIN & WELLMAN, 2010).

Na Amazénia brasileira, foram realizados poucos estudos desse tipo, destacando-se o
trabalho pioneiro de CHERNELA (1986), sobre a circulacdo de variedades de mandioca
entre populacdes indigenas do médio Rio Uaupés. No ambito do projeto PACTA |, estudos
de caso no Acre e no Rio Negro (SEIXAS, 2008; EMPERAIRE et al. 2008) incorporaram a
andlise de redes sociais no contexto de gestdo da agrobiodiversidade e apontaram para
“amplitudes e ldgicas variaveis segundo os contextos e a categoria de plantas analisadas
(...)" (Projeto PACTA I, p. 3). No Alto Xingu, observei que o germoplasma de mandioca
circula predominantemente num circuito local, na escala espacial da aldeia e seu entorno,
enquanto a circulacdo de sementes de pequi predomina numa escala espacial regional
(entre aldeias dos diferentes povos que constituem a sociedade xinguana), pois o plantio

desta espécie estd associado a ocupacdo de novos assentamentos (capitulo 4).

1.1.4.3 - Patrimbnio cultural e sistemas agricolas

O projeto PACTA faz também uma analise acerca dos mecanismos e instrumentos de
salvaguarda de sistemas agricolas tradicionais e das politicas publicas brasileiras

associadas ao tema. No ambito das convencdes e tratados internacionais ligados a FAO e
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UNESCO vem se formando uma nova idéia de preservacdo e valorizacdo cultural nao
somente de produtos, mas de processos dindmicos no cerne dos sistemas de producdo. No
encalco destes eventos vem se fortalecendo o reconhecimento das formas locais de
agricultura - as quais envolvem conhecimentos, praticas, técnicas, relagdes sociais,

manifesta¢des culturais, além dos espag¢os manejados - como patrimdnio cultural.

No plano internacional, destaca-se o programa GIAHS (Globally Important Agricultural
Heritage Systems) lancado pela FAO em 2002, que reconhece as dimens&es culturais da
diversidade agricola. No plano nacional, O PACTA vem acompanhando o debate em torno
de mecanismos econdémicos de reconhecimento de sistemas produtivos locais como as
Indicacbes Geograficas (IG) e o registro de sistemas agricolas como patriménio cultural
imaterial no IPHAN como medidas de salvaguarda. Um dos focos do projeto neste sentido

tem sido a analise das implicacdes e impactos da patrimonializacdo da cultura.

1.1.4.4 - Contribui¢cbes deste estudo para o Projeto PACTA

Esta pesquisa contribui diretamente com varios objetivos do projeto PACTA I,
fornecendo dados empiricos obtidos em um contexto sociocultural e ecolégico particular e
desafiador do ponto de vista da salvaguarda de elementos do patriménio cultural e biolégico,
0s quais estdo sendo ameacados de apropriacdo indevida. De forma mais especifica, este
estudo traz, a partir do exemplo do pequi xinguano no contexto do sistema agricola do povo
Kuikuro da aldeia Ipatse, elementos para debater e aprimorar a “nocdo de sistema agricola
tradicional”, sobretudo de sua capacidade de gerar diversidade bioldgica e ecoldgica

(mosaico de paisagens).

Este estudo contribui também com o levantamento de elementos estruturantes de um
sistema agricola particular, proporcionando uma andlise critica do conceito de espécie
culturalmente estruturante no contexto deste sistema. O exemplo dos Kuikuro ajuda a
evidenciar o pluralismo e a riqueza de sistemas agricolas desenvolvidos (e em
desenvolvimento) em contextos sociais e ecoldgicos diversificados no Brasil, o qual devera
fazer parte na construcdo de um “Atlas de Sistemas Agricolas Tradicionais” previsto no
projeto PACTA. Ademais, esta pesquisa evidencia uma situacdo peculiar relacionada a
tentativa de protecdo da dimensao cultural e biolégica envolvida no manejo e domesticacao
do pequi xinguano com potencial para dar suporte empirico a reflexdo sobre instrumentos
juridicos e econdmicos de valorizacdo da diversidade agricola, bem como de fortalecimento

dos processos locais de gestao da agrobiodiversidade.
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CAPITULO 2 - AREA DE ESTUDO, METODOS DE COLETA E ANALISE DOS
DADOS

2.1 - CONTEXTO SOCIOAMBIENTAL DA AREA DE ESTUDO
2.1.1 - Caracterizacao e histérico do PIX

O Parque Indigena do Xingu (PIX) tem uma superficie de 2.642.003 ha e esta
localizado no nordeste do Estado de Mato Grosso, com area incidente entre os municipios
de Canarana, Paranatinga, Sdo Félix do Araguaia, Sao José do Xingu, Gaucha do Norte,

Feliz Natal, Queréncia, Unido do Sul, Nova Ubiratd e Marcelandia (figura 2.1).

Figura 2.1 - Localizacdo da area de estudo no Parque Indigena do Xingu (PIX) no Mato Grosso, regido de
transicao entre os dominios do Cerrado do Brasil Central e da Amazonia.
Autor: Fabio Vaz Ribeiro de Almeida
Data: Junho de 2013
Fonte: propria

O PIX foi demarcado em 1961 a partir de um acordo politico ousado para uma época
na qual as acles indigenistas do Estado estavam voltadas para a integracdo dos indios na

sociedade nacional (VILLAS-BOAS, 2011). De acordo com este autor, havia uma proposta
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-anterior para a criacao do Parque com uma area aproximadamente 20 vezes maior que a
atual. Desta forma, a reducédo drastica do territério levou a necessidade de se contatar e
levar povos indigenas que haviam ficado fora dos limites demarcados para dentro do
Parque, a fim de protegé-los dos projetos nacionais de ocupacdo e colonizacdo. Esse
processo resultou no que Villas-Boas (2011) define como “um projeto de engenharia social
do Estado brasileiro” (p. 586), uma vez que teve que ser realizada uma acao indigenista
engenhosa para manter a “convivéncia pacifica” entre povos que muitas vezes tinham um
histérico de rivalidade entre si (VILLAS-BOAS, 2011). Desta forma, as instituicdes
governamentais com atuacao na regido reorientaram a geografia politica e social dos grupos
indigenas locais e dos que foram transferidos para o PIX de forma a garantir o controle
estatal sobre o territorio por meio da centralizacdo da assisténcia nos postos indigenas

(MENEZES, 2001).

Na década de 1990, a acédo indigenista antes centralizada na Fundacao Nacional do
indio (FUNAI) foi pulverizada em diferentes 6rgdos e instituicdes publicas, levando a um
enfraguecimento da acdo do Estado nas terras indigenas. Nesse contexto, comecaram a
surgir no Xingu as primeiras associa¢fes indigenas trabalhando em parceria com
organizagbes da sociedade civil (VILLAS-BOAS, 2011). Atualmente, o PIX se encontra
numa regido de fronteira agricola e sofre fortes pressdes do entorno, principalmente da
pecuaria seguida do agronegocio da soja. As cabeceiras dos principais rios da regido
ficaram fora dos limites do Parque, assim como areas sagradas e locais de obtencao de
recursos naturais fundamentais para a reproducdo dessas culturas indigenas, entre eles,

alguns pequizais.

De acordo com André Villas-Boas (2011), o atual momento € de vulnerabilidade e o
grande desafio para o PIX é fortalecer a coesao politica entre os povos para manter a rica
diversidade cultural da regido e enfrentar as pressdes externas. Embora tenha havido uma
conformacdo geopolitica que permitiu acomodar os diferentes grupos sociais, dividindo o
Parqgue em quatro sub-regibes: o “Baixo”, o “Médio”, o “Leste” e o “Alto Xingu”, a tensao
criada pela “engenharia social do Estado brasileiro” (p. 586), unindo diferentes povos num

Unico territorio, ainda é latente.

A regido do Alto Xingu onde habitam os Kuikuro se diferencia das outras regides
internamente “delimitadas” entre os diversos grupos do PIX. Trata-se da por¢cao sul do
Parque, na qual coabitam nove etnias distintas de trés grupos linglisticos. Estes povos,
apesar de suas diferencas identitarias, integram um sistema complexo de relacdes
sociopoliticas que nao é compartilhado com os outros povos que habitam a parte norte da
terra indigena (figura 2.2).
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Mapa Alto Xingu - principais formadores
WGS84 - Coordenadas Gegraficas
Imagem Landsat TM5 -1990

Figura 2.2 - Principais formadores do Rio Xingu. Por¢éo sul do PIX ou Alto Xingu. A linha amarela indica os
limites do PIX.

Autor: Fabio Vaz Ribeiro de Almeida

Data: junho de 2013

Fonte: Mosaico Landsat obtido em ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-10.Landsat_Mosaic-
EarthSat-GeoTIFF

2.1.2 - Caracterizacdo ambiental da area de estudo

Do ponto de vista fitogeografico e morfoclimatico, o PIX encontra-se em uma area de
transicdo entre os dominios da floresta amazonica e do cerrado do Brasil Central, descrita
como zona de tensao ecoldgica (VELOSO et ai, 1991 apud IVANAUSKAS et ai, 2004).
Trata-se de uma area de interesse ecoldgico por possuir uma area florestal (“Floresta
Estacionai Perenifélia”) com muitas particularidades floristicas e fisiondmicas, a qual
constitui a borda sul da floresta amazonica (IVANAUSKAS et ai, 2004), justaposta as

formacdes de cerrado lato senso ao sudeste do Parque.

Por ser uma area de transicdo ecoldgica, da floresta ombréfila aberta ao norte até a
mata seca ao sul do Mato Grosso (SOARES, 1953 apud IVANAUSKAS et ai, 2004), o PIX
abrange em sua extensdo um mosaico com vegetacdo de cerrado, campos, floresta de

varzea, florestas de terra firme e florestas em terras pretas arqueoldgicas (VILLAS-BOAS,
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2012). Apesar de estar nesta zona de transicdo, grande parte da “vegetacdo, do solo, da
fauna e da flora encontrados no Alto Xingu sao caracteristicamente amazbénicos”
(HECKENBERGER, 2001). Este autor afirma: “trata-se na verdade de uma grande “lingua”
da Floresta Amazébnica, alojada entre os limites da parte mais alta do Planalto Central” (p.
28).

O clima da regido é caracterizado segundo o sistema de Kdppen como Tropical
Chuvoso de Savana (Aw), definido por médias temperaturas superiores a 18° C e duas
estacdes bem definidas, uma chuvosa, que vai de novembro a abril, e uma estacdo seca,
geralmente entre maio e outubro (IVANAUSKAS et al.,, 2004). Em um climadiagrama
elaborado com dados entre 1998 e 2000, foi observada uma precipitacdo anual média na
regido do municipio de Gaucha do Norte em torno de 1508 mm (IVANAUSKAS, 2002).
Foram caracterizados dois tipos principais de solo no Alto Xingu, de acordo com a
classificacdo da Embrapa: a) o Latossolo Vermelho-Amarelo Distrofico Tipico, que é
predominante e ocorre nos relevos planos a suave ondulados das areas interfluviais; e b)
Neossolo Flavico Tb Distréfico Tipico nas areas florestais sujeitas a inundacado periddica
(IWVANAUSKAS et al., 2004). Nas areas de terra firme, ha também manchas de solos ricos
em matéria organica cuja origem remete a acao antrépica no passado arqueoldgico - sdo as
chamadas “terras pretas do indio”, que ocorrem espalhadas em diferentes regibes da
Amazobnia (SCHMIDT & HECKENBERGER, 2007).

2.1.3 - O Alto Xingu e a sociedade xinguana

2.1.3.1 - O Alto Xingu

A porcdo sul do Parque Indigena do Xingu (PIX ou Alto Xingu como é denominada
regionalmente, constitui territério da sociedade pluriétnica e multilinguistica xinguana. Fazem
parte deste sistema trés povos de lingua aruak (Mehinaku, Waura e Yawalapiti), quatro
povos de lingua karib (Kalapalo, Kuikuro, Matipu e Nahukua) e dois grupos de lingua tupi
(Kamayura e Aweti). Além desses grupos, habita a regidao dos formadores do rio Xingu o
povo Trumai, de lingua isolada e que ndo faz mais parte do sistema acima mencionado
(FRANCHETTO, 1992; HECKENBERGER, 2001).

Embora esses povos mantenham linguas e caracteristicas socioculturais especificas,
compartilham um estilo de vida comum, baseado em um mesmo padrdo de aldeamento com
a construcdo de aldeias circulares e fixas, com uma casa dos homens e uma praca central.
Nessa Ultima, ocorrem eventos publicos como festas e rituais locais e intertribais. A praca

central é circundada por um espaco privado de moradia com grandes casas, onde habitam
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familias expandidas. Embora os rios sejam utilizados para o deslocamento, as aldeias séo
interligadas umas as outras por caminhos terrestres largos, onde circulam pessoas e objetos
gue, principalmente durante os rituais intertribais, confirmam o prestigio dos chefes
(FAUSTO, 2005). De acordo com este autor, os rituais intertribais constituem espacos
privilegiados de reproducdo e manutencdo do sistema pluriétnico regional do Alto Xingu
(figura 2.3).

Figura 2.3 - Foto aérea da aldeia Kuikuro de Ipatse em frente a lagoa de mesmo nome no Alto Xingu.
Autor: Maira Smith
Data: 2008
Fonte: propria

O senso de hierarquia observado por Heckenberger (2005) nos padrdes de ocupacao
identificados a partir dos vestigios arqueoldgicos permanece como um traco cultural comum
da sociedade xinguana (FAUSTO, 2005). Heckenberger (2001b p. 90) faz um relato
detalhado da identidade xinguana e da centralidade dos rituais intertribais, sobretudo do
Quarup na reproducéo desse sistema: “(...) 0 que distingue os xinguanos dos ndo xinguanos
nao é o grau de troca, mas o grau com que 0s grupos partilham sistemas subjacentes de
significados culturais, valores e praticas (por exemplo, ndo agressao, generosidade, dieta de
peixe e mandioca, aldeias circulares fixas). A identidade xinguana depende ndo apenas das
praticas culturais partilhadas, mas também, mais fundamentalmente, da adocdo de
cosmologia e ideologia distintas, e inclusive de um mito de origem comum, além da co-
participacdo nos rituais intertribais, notadamente no ciclo de rituais em torno da chefia

concentrados na cerimbnia Quarup".
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G. Dole (2001, p. 65) ressalta que, apesar de estes grupos interagirem como uma
unidade social e partilharem um conjunto de tracos culturais expressivos, a cultura
altoxinguana ndo € homogénea: “ao contrario, as culturas alto xinguanas diferenciam-se
umas das outras em muitos aspectos materiais, sociais e ideoldgicos; e os proprios

participantes atribuem grande valor a essas diferencas”.

O manejo de pequi € uma marca comum de todos os povos indigenas do alto Xingu e
0s pequizais (pomares de pequi plantados em antigas rocas de mandioca em areas de
floresta) servem, inclusive, como indicio para identificar antigas aldeias. Embora a pratica de
cultivar pequi tenha se difundido recentemente para a por¢cdo mais ao norte do PIX, os
grandes pequizais cultivados em areas de floresta sdo caracteristicos especificamente das
areas de uso tradicional dos povos que compfem a sociedade xinguana, incluindo-se ai

aqueles que ficaram fora dos limites demarcatérios do PIX.

A despeito de ser um costume diferencial dos povos do Alto Xingu, ndo ha
informagcbes de quando, como e com quem o habito de plantar pequi foi introduzido na
sociedade xinguana. Embora o cultivo de pequi seja uma pratica comum dos xinguanos, ha
pequenas variagcbes nas formas de manejo e nas histérias relacionadas a espécie entre os
grupos étnicos locais. Neste trabalho, abordo a relacdo especifica do povo Kuikuro com os

pequis e pequizais (capitulo 4).

2.1.3.2 - Aformacédo do sistema xinguano

Com base em evidéncias arqueoldgicas e informacBes etnohistéricas, M.
Heckenberger (2001; 2005) remete a formacédo desse sistema xinguano a antes da chegada
dos colonizadores europeus. As primeiras evidéncias arqueoldgicas de ocupacao xinguana
datam do século 1X d.C. e nelas j4 se pode notar a presenca de aldeias circulares e industria
ceramica Ipavu, o que leva o0 autor a propor que esses primeiros habitantes fossem falantes

de lingua aruak.

Heckenberger (2005) supde que essas populacdes proto-aruak teriam chegado a
regido com certas caracteristicas culturais e ideoldgicas j4 estabelecidas, como um senso
de hierarquia e diferenciacdo entre espacos publicos e privados, destacando-se a presenca
da “praga” como centro politico-ritual de suas aldeias. A partir da colonizacdo inicial, por
volta de 800 d.C., os povos de lingua aruak teriam dado origem a “entidade sociocultural
hibrida” por meio da incorporacdo de outros povos e costumes exdgenos, sobretudo, de

linguas karib e tupi.

46



De acordo com o modelo proposto por Heckenberger (2005), é possivel identificar
diferentes periodos de transformacéo dentro da tradicdo xinguana. Esses se fundamentam
principalmente em mudancas observadas em padrées de assentamento e na tecnologia
ceramista, em evidéncias etnohistéricas e numa seqtiéncia de datacbes de radiocarbono. O
autor divide uma seqiiéncia continua de dados em duas grandes fases culturais: a fase
Ipavu (aproximadamente entre £800 d.C. e 1600 d.C.) e a fase Xinguana (de 1750 d.C. até o
presente), com uma fase intermedidria entre elas, a fase proto-Xinguana entre 1600 e 1750
d.C. Essas fases sdo subdivididas para caracterizar de forma mais detalhada os processos
de transformacdo histérica e formacdo da sociedade Xinguana atual, caracterizada por
assentamentos fixos de forma circular com uma grande praca central, cortados e
interligados por vias largas, com construcbes de grande porte em seu entorno; estrutura
politica hierarquica baseada na disputa pelo poder entre linhagens de chefes repassadas as
novas geracdes por ancestralidade; e forte regionalismo, constituido por padrdes de
integracdo politica, ritual e social entre os grupos e subgrupos locais (HECKENBERGER,
2005).

Durante a fase Ipavu (entre £800 d.C. e 1600 d.C.), periodo anterior a formacao do
sistema multiétnico, Heckenberger (2005) identifica nos vestigios arqueoldgicos dois
complexos territoriais contemporaneos na regiao dos formadores do rio Xingu, cada qual
caracterizado por padrdes de ocupacdo e tecnologias diferenciadas. Segundo ele, o
Complexo Ocidental, que compreende a area entre os rios Ronuro e a margem oeste do rio
Culuene, pode ser caracterizado pela existéncia de grandes assentamentos circulares
fortificados com uma praca central, provavelmente ocupados pelos ancestrais dos atuais
xinguanos de lingua aruak. No Complexo Oriental, na margem leste do rio Culuene e,
sobretudo, nos arredores do lago Tafununu, os vestigios arqueoldgicos apontam ocupacdes
isoladas, pequenas e de formato circular, associadas aos ancestrais dos xinguanos de
lingua karib, dentre eles, os Kuikuro (HECKENBERGER, 2005) (figura 2.4).

Ainda durante a fase lIpavu, este autor ressalta a formacdo de grandes aldeias
fortificadas no complexo ocidental ocupado por povos de lingua aruak, interligadas a aldeias
menores por largas vias e constru¢cdes monumentais nos arredores. Por conta dessa
organizacao espacial, Heckenberger (2005) denomina esse periodo de “galactico”, no qual
teria ocorrido a elaboracdo estrutural das aldeias tipicamente xinguanas (nesse momento,
ainda ocupadas apenas por povos de lingua aruak) e o estabelecimento de uma
organizacdo regional. E também associado a esse periodo um extraordinario aumento
populacional em ocupacdes fixas e organizacdo social hierarquizada, no qual se estima que

algumas aldeias fossem até dez vezes mais populosas que as atuais.
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Mapa Alto Xingu - principais formadores
WGS84 - Coordenadas Gegraficas
Imagem Landsat TM5 -1990

Figura 2.4 - Representagdo do Complexo Oriental (elipse ao redor do lago Tafununu) e do Complexo Ocidental
(érea circundada com linha preta) identificados por Heckenberger (2005) a partir dos sitios arqueol6gicos por ele
analisados em sua area de estudo no territério Kuikuro (PIX).

Autor: Fabio Vaz R. de Almeida adaptado de Heckenberger (2005, p. 70)

Data: junho de 2013

Fonte: Mosaico Landsat obtido em ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-10.Landsat_Mosaic-
EarthSat-GeoTIFF

De acordo com Fausto (2005), apesar da estrutura defensiva das aldeias do periodo
galactico, as largas vias observadas nos vestigios arqueoldgicos sdo indicativas de intensa
interacdo social, o que faz crer que provavelmente se defendiam de inimigos externos, nao
xinguanos. Percebe-se também grandes construcbes ao redor dos assentamentos e forte
alteracdo da paisagem, abertura de rocas e provavel formacdo de pomares. Essa
caracterizacdo das aldeias do passado e os vestigios de alteracdo da paisagem levam ao
guestionamento acerca da origem de plantio de pequi nos formadores do rio Xingu: sera que
0s primeiros pequizais plantados datam dessa época ou este habito teria sido introduzido
posteriormente na regido? Cabe notar que as popula¢des de pequi cultivado pelos indios do
Alto Xingu atualmente estdo distribuidas em manchas nas areas de floresta de terra firme

associadas ao territério tradicional destes povos.

48


ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-10.Landsat_Mosaic-

Carlos Fausto (2005) destaca uma “monumentalidade” das estruturas construidas que,
provavelmente refletiria, antes de tudo, uma funcdo politico-ritual. Segundo ele: “o0 que
estava em jogo era o prestigio, a grandeza das aldeias e de seus chefes; o que circulava
pelas rotas retilineas ligando as vilas eram antes pessoas do que mercadorias” (p. 20). Fala
isso se referindo & importancia politica atual dos rituais intertribais em que aldeias inteiras se

deslocam por essas vias para “negociar um mundo sociocultural comum” (FAUSTO, 2005).

Seguindo o modelo de Heckenberger (2005), ao final do “periodo galactico”, seriam
iniciados os primeiros impactos das frentes de expanséo e coloniza¢do do Brasil Central e
da porcao sudoeste da Amazdnia sobre as populacfes indigenas da regido dos formadores
do rio Xingu, causando queda demografica e certa interrupcdo nos sistemas sociopoliticos
macro-regionais. Esses impactos se intensificariam durante o periodo subseqliente g, ja na
fase de transicdo (entre 1650 e 1750 d.C.), teria ocorrido uma compressdo geogréafica dos
complexos ocidental e oriental. Segundo o autor, nesse periodo de transi¢cdo, muitas das
aldeias fortificadas do Complexo Ocidental teriam sido abandonadas pelos aruak e, ao final
do periodo, as popula¢cdes karib do Complexo Oriental passariam a migrar para a por¢ao
oeste e ocupar algumas das areas abandonadas. Nessa fase proto-Xinguana, os dois
complexos se misturariam para formar a base da cultura pluritiétnica regional que
caracteriza a fase Xinguana até os dias atuais (HECKENBERGER, 2005).

No inicio da fase Xinguana (aproximadamente entre 1750 e 1884 d.C.), iniciam-se o0s
contatos diretos e, geralmente violentos, entre os Xinguanos e 0s bandeirantes na regido, o
gue é relatado na histéria oral (FRANCHETTO, 1992). Esses primeiros contatos diretos,
embora tenham causado fortes impactos demograficos, parecem ter fortalecido ainda mais o
processo de formacdo do sistema xinguano, composto inicialmente por povos de lingua
aruak (primeiramente Waura e Mehinako, posteriormente Yawalapiti - grupo de lingua aruak
mais distante), incorporando os povos de lingua karib (Kuikuro, Kalapalo, Nahukua, Matipu)
e por ultimo, os grupos de lingua tupi (Kamayura e Aweti). A fase Xinguana tardia (1884 -
1950), cuja principal referéncia € o inicio do contato pacifico com representantes de
expedicdes germéanicas na area representa o periodo de consolidacdo cultural desse
sistema (HECKENBERGER, 2005).

2.1.3.3 O pequi no Alto Xingu

O cultivo de pequi no Alto Xingu é um traco comum entre esses povos e, de acordo
com Schmidt (2006), esta € uma pratica muito antiga associada aos sistemas agricolas
indigenas. Com base na observacdo ndo sistematica de caracteristicas fenotipicas de

pequizeiros cultivados na regido, 0s quais apresentam frutos maiores e mais carnosos em
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relacdo a outras populag¢des de pequi comum de cerrado (Caryocar brasiliense Camb.), este
autor levanta a possibilidade de o pequi xinguano fazer parte de outra espécie do género
Caryocar ou de ser resultante da hibridizacdo entre diferentes espécies do género
(SCHMIDT, 2006), sobretudo pelo fato de estar associado a uma regido de transicao
ecoldgica. O autor faz mencdo também ao pequi sem espinhos no endocarpo, considerado
um tipo raro e especifico desta area, que estaria chamando a atencdo de pesquisadores e

dos produtores rurais da regido, ja que se trata de um fruto de valor comercial.

O pequi sem espinhos é citado por Kerr et al. (2007) como uma nova “descoberta” na
regido do Alto Xingu sem fazer qualguer mencdo aos povos indigenas que 0 manejam.
Apesar do artigo de Kerr et al. (2007), at¢é o momento ndo ha estudos botanicos,
etnobotanicos ou etnoecoldgicos publicados sobre o pequi xinguano. Ao iniciar esta
pesquisa, ndo havia material botanico coletado, ndo sendo possivel sequer fazer uma
primeira aproximacdo da espécie em estudo. No entanto, durante o trabalho de campo,
coletei amostras férteis de alguns individuos de pequi cultivado, que foram depositadas no
herbario do Cenargen/ EMBRAPA em Brasilia. Em observacao inicial destas amostras, os
curadores do herbario mencionaram alta probabilidade de o pequi xinguano ser uma
variedade local de Caryocar brasiliense Camb., embora ndo tenha sido feita uma andlise por

um especialista da familia ou do género Caryocar.

N&do existem estudos académicos comprovando a ocorréncia de um processo de
domesticacdo local de pequi pelos indios do Alto Xingu, mas as caracteristicas diferenciadas
de seus frutos (tamanho do fruto, espessura da polpa, coloragcdo da polpa, auséncia de
espinhos no carogo, gosto adocicado, entre outras) evidenciam uma “sindrome de
domesticacdo”; além disso, estudos arqueoldgicos relacionam restos de ceramica pré-
colombiana a antigos pequizais, muitos deles consorciados com plantios de mangaba
(SCHMIDT, 2006). Estes sao alguns dos vestigios que subsidiam a hipdtese de o pequi
estar em processo de domesticacdo local e dos pequizais serem considerados importantes

marcadores territoriais na regido do Alto Xingu, causando modificagcdes na paisagem local.

Embora ndo seja base da alimentacdo como os produtos derivados da mandioca e
tenha um periodo restrito de colheita entre os meses de setembro e novembro, o fruto de
pequi € um importante complemento alimentar no Alto Xingu. Além da alimentacdo, o pequi
e seus derivados sao utilizados para diversas finalidades, entre elas, para a ornamentacao e
para praticas medicinais. No entanto, o pequi se diferencia de outras espécies agricolas ou
extrativistas entre os povos indigenas do Alto Xingu pela sua importancia simbdlica em

festas e rituais intertribais, principalmente no ritual funerario Quarup (COELHO, 1991-1992).
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Os rituais intertribais constituem espacos privilegiados de reproducdo e manuten¢ao
do sistema pluriétnico regional do Alto Xingu, pois é por meio deles que o prestigio dos
chefes, e conseqlientemente seu poder politico é confirmado (FAUSTO, 2005). Nesse
contexto e, considerando a relevancia do pequi nesses rituais, levanto a hipdtese de que
esta seja uma espécie culturalmente estruturante ndo apenas junto ao povo Kuikuro, sujeito

deste estudo, mas para a sociedade xinguana de modo geral (capitulo 4).

2.1.4 - O territério Kuikuro

O povo Kuikuro habita a regido compreendida entre as nascentes do lago Tafununu a
leste do rio Culuene - principal formador do rio Xingu - e o rio Buriti, afluente do rio Curisevo
a oeste do rio Culuene no Parque Indigena do Xingu (PIX) (figura 2.5). Os Kuikuro séo
falantes de uma variante dialetal do Karib Meridional (FRANCHETTO, 2001) e, assim como
0s outros povos indigenas do Alto Xingu, praticam uma agricultura baseada, sobretudo, no
cultivo de mandioca, combinada a coleta e pesca para suprir a alimentacao (CARNEIRO,

1983).

De acordo com Heckenberger (2005), o territério atual dos Kuikuro pode ser descrito
em trés escalas: a) uma mais interna entre pessoas/casas dentro da comunidade, b) uma
intermediaria que se refere ao territério da comunidade (otomo) e c) uma terceira, que
engloba grandes blocos regionais de terras ancestrais. O otomo corresponde a uma area
entre cinco e 10 km ao redor da aldeia, da qual fazem parte os principais portos, locais de
pesca, rocas, pontes e outras “benfeitorias” sobre a terra (HECKENBERGER, 2005). Trata-
se, portanto, da area de uso rotineiro da comunidade. Segundo esse autor, 0 otomo possui
um direito de uso da terra e de seus recursos com um maior ou menor grau de
exclusividade, ocorrendo a possibilidade de haver sobreposicdo em seus dominios. Neste
capitulo, fagco uma apresentacdo basica sobre o territério Kuikuro no contexto dos povos de
lingua karib do sistema em macro-escala pela definicdo acima mencionada com base em
informacbes disponiveis na literatura. No capitulo 3, serd feita uma caracterizacdo mais
detalhada da dinamica de uso e ocupacao do territério na escala espacial da aldeia Ipatse e
entorno, ou seja, do otomo. Esta Ultima sera realizada com dados primérios levantados em

campo, confrontada, eventualmente, com dados da literatura.

Heckenberger (2005) menciona também que a dindmica de uso e ocupacao do
territério em tempos atuais parece ter semelhanca com o padrdo observado nos vestigios
arqueologicos. Nota que ha uma tendéncia em aldeias maiores (acima de 250 pessoas) de
se repartir (fissdo) e formar novos assentamentos dentro ou proximos do territério da aldeia-

mae, reocupando areas de antigos assentamentos. A nova aldeia geralmente se localiza
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nas proximidades da aldeia-mde e mantém lacos com ela, formando um sistema de
ocupacdo em que aldeias pequenas e sitios se interligam por caminhos a aldeia maior como

seus “satélites”.

-54.000 -53.500 -53.000 -52.500

Mapa Alto Xingu - principais formadores
WGS84 - Coordenadas Gegraficas
Imagem Landsat TM5 -1990

Figura 2.5 - Area aproximada do territério kuikuro no Alto Xingu (destaque), indicada por Sepé Ragati Kuikuro
durante oficina realizada na aldeia Ipatse em maio de 2011.

Autor: Fabio Vaz R. de Almeida

Data: junho de 2013

Fonte: Imagem Mosaico Landsat obtido em ftp://ftp.glcf.umd.edu/gicf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-
10.Landsat_Mosaic-EarthSat-GeoTIFF)/ Informacdes de Sepé Ragati Kuikuro

2.1.4.1 - Formacdao e caracterizacao do territorio atual

Bruna Franchetto (2001), baseada em estudos linglisticos do karib meridional e na
histéria oral destes povos, sugere que um processo de etnogénese e formacao dos grupos
karib atuais (Kalapalo, Nahukua, Kuikuro e Matipu) tenha se iniciado j& durante a formacéo
do sistema multiétnico regional que caracteriza o Alto Xingu (FRANCHETTO, 2001). Nesse
contexto, além de reforcar a consolidacdo do sistema xinguano, o contato crescente com 0s
colonizadores europeus e a conseqliente compressao geografica dos territorios indigenas

da regido, somados aos conflitos internos e procedimentos de fissdo e fusdo de aldeias,
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teriam favorecido este processo de etnogénese de acordo com os relatos da memoaria oral
(FRANCHETTO, 1992).

Essa autora afirma: “o sistema alto xinguano se formou pela absor¢cao, assimétrica, de
povos e tradicBes distintos num modelo aruak pré-existente. Analisando narrativas e dados
etnograficos e arqueoldgicos, pesquisadores de diversas areas concordam com a hipotese
de que os povos karib alto-xinguanos teriam migrado da regido ao leste do rio Culuene (um
dos principais formadores do rio Xingu) para a bacia alto xinguana por volta de 1700 d.C. Ja
nesse primeiro momento, uma primeira separacdo dos povos de lingua karib teria ocorrido”
(FRANCHETTO, 2011). A autora se refere a uma primeira separacao entre dois subgrupos
karib: um composto pelos ancestrais dos atuais Kalapalo e Nahukud e outro pelos

ancestrais dos Kuikuro e Matipu.

Para abordar a histéria antes do registro escrito, que s6 aparece no final do século
XIX, Franchetto (1992) recorre as narrativas (akinha) Kuikuro, sobretudo do aparecimento
dos “brancos”le da origem e fissdes dos grupos locais (otomo) do sub-sistema karib do Alto
Xingu. Os Kuikuro remontam a histéria a partir da aldeia ou grupo local de “Oti’, considerada
por eles o territério original. Oti 6tomo é o conjunto dos grupos locais de OtP (cluster
constituido pela aldeia principal e assentamentos satélites), localizada no alto curso do rio
Buriti (rio Mirasol nos mapas oficiais). “Em Oti viviam os antepassados dos atuais Kuikuro e
Matipu, ainda todos misturados, ainda ndo divididos. Esses relatos remetem a um periodo
gue pode variar desde o fim do século XVIII até o inicio do século XIX" (FRANCHETTO,
1992, p. 343 - figura 2.6).

Nessa época, segundo os Kuikuro, havia dois outros grandes agrupamentos
karib, além do cluster de Oti 6tomo, falando uma mesma variante do karib
alto xinguano: os Jagami otomo (antepassados dos atuais Nahukua) a
oeste, ao longo dos altos cursos dos rios Batovi e Curisevo; e os Akuku
otomo ao leste, antepassados dos Kalapalo (FRANCHETTO, 1992, p. 343)

10s indios do Alto Xingu se referem aos nédo indigenas como “brancos” em portugués.
2A palavra Oti em Kuikuro é traduzida para o portugués como “campo".
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Figura 2.6 - Locais aproximados das antigas aldeias Jagamii (ancestrais dos Nahukua), Akuku (Kalapalo) e Oti
(Kuikuro e Matipu), indicados por Afukaké Kuikuro.
Autor: Fabio Vaz R. de Almeida
Data: abril de 2013
Fonte: Mosaico Landsat obtido em ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-10.Landsat_Mosaic-
EarthSat-GeoTIFF / Informacdes de Afukaka Kuikuro

Cabe ressaltar que a forma de distincdo entre os diferentes subgrupos de lingua karib
do Alto Xingu se da por meio do reconhecimento “de uma identidade social vista sempre
como dona de um territério e como grupo parental extenso” (FRANCHETTO, 1992, p. 343).
Desta forma, a identidade do grupo esta fortemente associada ao territério, podendo servir
como exemplo a identificacdo do povo Kuikuro (palavra derivada do termo Kuhikugu) a partir
do reconhecimento de sua identidade como Kuhikugu otomo, ou seja, grupo que domina o

territorio da aldeia Kuhikugu e seu entorno.
2.1.4.2 - O sub-sistema karib alto-xinguano

De acordo com Franchetto (2011), esse processo de etnogénese se reflete nas
variantes linguisticas da regido. No sub-sistema karib, identifica-se a lingua Karib do Alto

Xingu (LKAX), composta por duas variantes, cada uma com suas co-variantes: a) variante
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Kuikuro e Matipu (descendentes do povo de Oti otomo) e b) variante Nahukwa e Kalapalo
(descendentes de Jagami e Akuku otomo). Conforme jA mencionado, supfe-se que na
primeira metade do século XIX havia trés grandes clusters de origem karib na regido dos
formadores do Alto Xingu: a) Oti otomo, no alto curso do rio Buriti (afluente do rio Curisevo),
gue, segundo alguns Kuikuro, estaria localizado nas proximidades da lagoa lhumba. Nessa
localidade viviam os ancestrais dos atuais Kuikuro e Matipu; b) Akuku otomo na regido de
confluéncia do rio Sete de Setembro com o rio Culuene, onde viviam 0s ancestrais dos
Kalapalo; e c¢) Jagami otomo no rio Curisevo, onde viviam o0s ancestrais dos Nahukua
(FRANCHETTO, 2011).

Baseada na histéria oral, Franchetto (1992) relata que alguns chefes teriam saido de
Oti por causa de conflitos internos. Um desses chefes teria fundado uma nova aldeia as
margens da lagoa por ele nomeada de Kuhikugu (igarapé ou lago com muito peixe agulha
ou kuhi), de onde provem o nome atribuido ao povo que habitava esse local: Kuikuro. Essa

é a origem do povo Kuikuro a partir da divisdo da aldeia de Oti.

Os que permaneceram em Oti acabaram por criar a aldeia Uagihiitil, originando o
povo de mesmo nome, composto pelos ancestrais dos Matipu. Narrativas contam que 0s
UagihUtl teriam permanecido nesse local até a chegada dos irmédos Villas-Boas da
expedicdo Roncador-Xingu nos anos 1940. Nesse local foram atingidos por uma forte
epidemia de sarampo, que teria dizimado a popula¢do da aldeia. Os poucos sobreviventes
se juntaram com remanescentes do Jagamu, também atingidos por epidemias, para formar
a aldeia Magijape, proxima ao Posto Leonardo e a assisténcia instalada na regido. Dessa
forma, a variante linglistica falada pelos Uagihitii se misturou a variante falada pelos
Jagami, originando o Matipu atual, mais proximo do Nahukua e Kalapalo. Os ultimos
remanescentes da variante UagihUti vivem atualmente na aldeia Itagl. Ha também uma
familia de descendentes de Uagihiti que vive na aldeia Kuikuro de Ipatse e que tem

importancia mais especifica nesta pesquisa sobre manejo de pequi.

De todo modo, os representantes do sub-sistema karib alto-xinguanos reconhecem
como seu territério a regido compreendida entre os rios Culuene e Curisevo, bem como as
proximidades do lago Tafununu, ao leste do rio Culuene. Os Kuikuro, especificamente
delimitam seu territério ao norte nas proximidades da aldeia Matipu no rio Culuene, ao oeste
pelo rio Buriti, ao leste pelos limites do lago Tafununu e ao sul, no alto curso do rio Buriti,

acima da lagoa Ihumba (figura 2.5).

Embora se refiram a Oti como local original de separacido e formagdo dos grupos

Kuikuro e Uagihitl, ao delimitar sua area tradicional de uso sobre imagens de satélite
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Inpressas, os Kuikuro tém como forte referéncia territorial o lago Tafununu. Robert Carneiro
m2001) exprime a importadncia do lago Tafununu para os Kuikuro a partir da descricdo do
Imito de origem do lago, mencionando que a partir do relato detalhado deste mito teria
[compreendido qudo estreita e antiga era a ligacdo deste povo com este territorio

(CARNEIRO, 2001).

Na descricdo do mito a partir do relato de um informante Kuikuro, Carneiro (2002)
escreve “no passado mitico, havia um grupo de indios que, mesmo nao sendo Kuikuro,
falava a mesma lingua deles, vivia nhuma aldeia chamada Angahuti, localizada a leste do rio
Culuene, e a pouca distancia de onde se estende hoje o lago Tafununu. Nesta época,
porém, ndo existia lago algum na regido, apenas um pequeno cdOrrego” (p. 288). Foi na
regido do entorno do lago Tafununu que Heckenberger (2005) encontrou vestigios de
aldeias pequenas e circulares, interpretando-as como dos ancestrais dos atuais karib que

vivem no Alto Xingu.

Em sintese, Heckenberger (2005) remonta a histéria dos ancestrais dos grupos karib
atuais a partir da seguinte sequéncia: 1) ocupacdo da por¢ao sudeste da bacia do Xingu por
volta do ano 1500 d.C ou até antes; 2) ocupacdo de aldeias ao redor do lago Tafununu (ipa
otomo ou povo do lago) até aproximadamente 1700 d.C. - o autor sugere que nessa época
devem ter fugido rumo ao oeste devido aos ataques de “indios selvagens”3 (ngikogo) ou
talvez de brancos; c) deslocamento para o médio curso do rio Buriti (Angahuku), onde
certamente foram atacados por brancos; d) separacdo entre Kuikuro e Matipu a partir da

divisdo de Oti, por volta de 1850-60 (HECKENBERGER, 2005, p. 245).

2.2- NOTAS SOBRE A BIOLOGIA E ECOLOGIA DO PEQUI

Pequi é o nome popular associado a espécie Caryocar brasiliense Camb.
(Caryocaraceae), caracteristica do bioma Cerrado, sendo o género Caryocar distribuido pela
América do Sul tropical. Na Amazdnia, sdo descritas trés espécies do género observadas na
regido de Manaus (AM): Caryocar glabrum, C. villosum (piquid) e C. pallidum (piquiarana)
(PRANCE & SILVA, 1973). No mapa de ocorréncia das espécies e subespécies
apresentado por Prance & Silva (1973), a regiao do Mato Grosso abriga duas subespécies

de C. brasiliense, subespécie brasiliense e subespécie intermedium (figura 2.7).

3 Os Kuikuro fazem uma distingdo entre trés grupos de pessoas no mundo que teriam tido uma origem comum:
os xinguanos (kuge) ou povo verdadeiro, os outros indios (ndo xinguanos), que em sua concepgdo seriam
selvagens (ngikogo) e os brancos (kagaiha), que seriam ainda mais barbaros e violentos, além de terem poderes
extraordinarios. Antigamente os Kuikuro identificavam os brancos como itseke (espiritos) por conta de seus
poderes (FAUSTO, 2012).
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Figura 2.7 - Distribuicdo das espécies do género Caryocar. A seta indica a regido aproximada do Alto Xingu.
Autor: Prance & Silva (1973)
Fonte: Prance & Silva (1973), p. 27.

M. Schmidt (2006) cogita a possibilidade de o pequi xinguano ser uma variante da
espécie C. coriaceum4 ou de outra espécie do mesmo género. No entanto, na literatura ndo
ha qualquer referéncia a C. coriaceum na regido do Mato Grosso, ja que esta espécie €
caracteristica de areas de transicao entre o cerrado do Brasil central e caatinga no nordeste
brasileiro, muito distante da bacia do Alto Xingu (PRANCE & SILVA, 1973). Por outro lado, a
espécie do género com ocorréncia registrada mais proxima do PIX - além de C. brasiliense -
€ C. villosum na regido norte do Estado de Rondbnia, que também é consideravelmente
distante do PIX (figura 2.7). De todo modo, por se tratar de uma area de transi¢cdo entre o

z

cerrado e a floresta amazbnica, € possivel que haja mais de uma espécie do género

4 A espécie C. coriaceum é também conhecida na linguagem regional como “pequi”, assim como C. brasiliense,
diferente das espécies do género que ocorrem na floresta amazdnica, comumente denominadas “piquid" (além

da “piquiarana").



Caryocar na regido do Parque. Por esse motivo o pequi esta sendo considerado no contexto
desse projeto como Caryocar sp., embora haja fortes indicios de que se trata de uma

subespécie de C. brasiliense.

O fruto de pequi € uma drupa que pode ter de uma a quatro sementes. Este é
constituido por um epicarpo coriaceo verde, que junto com o0 mesocarpo externo formam a
casca; a estrutura composta pelo mesocarpo e pelo endocarpo constitui o putamem, que é a
parte utilizada do fruto (OLIVEIRA, 2009). O putamem é formado pelo mesocarpo interno,
que é carnoso e possui alto teor de dleo, vitaminas e carotendides; e por um endocarpo
lenhoso e recoberto por espinhos, o qual protege a semente (castanha ou améndoa),
também utilizada na alimentacdo e na producdo de 6leo (ARAUJO, 1995). Os frutos pesam

em torno de 30 a 400 g, com didmetro entre 6 e 10 cm (OLIVEIRA & SCARIOT, 2010).

O pequi é uma espécie monoica e sua reproducdo ocorre geralmente pela polinizacao
cruzada (alogamia), principalmente por morcegos, embora ndo haja mecanismo de auto-
incompatibilidade (GRIBEL & HAY, 1993). Estes autores observaram pelo menos trés
espécies de beija-flor e outras aves sugando néctar nas flores de pequi nas primeiras horas
do dia, atuando também como polinizadores. Embora seja protegida por um endocarpo forte
e espinhoso, a semente ndo é imune ao ataque de animais, como as formigas, larvas de
insetos, cupins e algumas espécies de aves e mamiferos (ARAUJO, 1995). Os frutos de
pequi sdo muito apreciados por animais como as emas, seriemas, gralhas, pacas, cotias e
veados, que podem atuar como dispersores de sementes. Alguns insetos também
promovem a dispersdo em curtas distdncias, removendo a polpa (mesocarpo interno) e

enterrando o carog¢o (endocarpo) (OLIVEIRA & SCARIOT, 2010).

O pequizeiro é uma arvore decidua, que perde suas folhas durante a estacdo seca. E
também uma espécie resistente ao fogo e mesmo juvenis ou até plantulas com
aproximadamente 20 cm de altura podem sobreviver a um fogo rasteiro por possuirem
raizes profundas no solo. A época de florescimento inicia antes ou no inicio da estacao
chuvosa, entre julho e setembro. O periodo de desenvolvimento e maturacdo dos frutos
pode durar até o final da estagdo chuvosa, quando inicia a dispersdo natural das sementes.
Dependendo da regido, pode ocorrer variagcdo da safra entre os meses de dezembro e abril

(ARAUJO, 1995).

De acordo com Araujo (1995), a espécie se reproduz bem em condi¢ces de viveiro,
mesmo com a dorméncia das sementes. No periodo de dorméncia, as sementes podem ser
destruidas por fogo, insetos e outros animais enquanto armazenadas no solo. Em condi¢cdes

adequadas de irrigagdo, ou seja, jA na estagdo chuvosa, as sementes germinam em torno
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de um més depois de plantadas. No entanto, o autor relata que a germinagdo pode ser lenta
e erratica, comprometendo o plantio em escala comercial (ARAUJO, 1995). Um dos desafios
para a producdo de cultivares comerciais € a dificuldade de multiplicacdo do pequi por

estaquia.

Os frutos de Caryocar brasiliense sdo comumente explorados na regido do cerrado
brasileiro por meio do extrativismo, o que vem comprometendo a reproducdo da espécie em
nivel local e regional (OLIVEIRA & SCARIOT, 2010). No entanto, os povos indigenas do Alto
Xingu tém o costume de cultivar esse recurso em suas antigas rocas desde antes do contato
com a sociedade nacional. Essa planta constitui um recurso de alto valor material e
simbdlico no sistema multiétnico altoxinguano. Por meio do cultivo, os povos indigenas do
Alto Xingu desenvolveram praticas tradicionais de melhoramento genético5, que resultaram
e resultam na producdo de diversos morfotipos6 de frutos de pequi, incluindo um sem
espinhos no endocarpo (SCHMIDT, 2006). No entanto, esse processo de “melhoramento”
por meio da selecdo sisteméatica e reproducdo das sementes selecionadas pelos indigenas
em “pomares” cultivados em areas de floresta na regido nao foi ainda estudado, embora
Schmidt tenha notado que elementos diferenciados dos frutos destas arvores sejam
caracteristicos de uma sindrome de domesticacdo. Neste caso, as mudancas fenotipicas
seriam resultantes de escolhas culturais indigenas que influenciam diretamente as praticas

de manejo e selecdo dos morfotipos de pequi.
2.3- METODOS
2.3.1 - Procedimentos de campo

As informacfGes aqui apresentadas foram levantadas durante quatro etapas de
trabalho de campo realizadas na aldeia Kuikuro de Ipatse (1221'06.31" S, 53°12'33.74" W)

e seu entorno, no Parque Indigena do Xingu (PIX) entre 2010 e 2012. Na primeira viagem

5 “Melhoramento Genético” é o termo utilizado para designar técnicas cientificas usadas para aumentar a
frequéncia alélica e genotipica associadas a fenotipos favoraveis em populagdes de plantas e animais para fins
comerciais. No entanto, o principio tedrico do melhoramento genético profissional € o mesmo que dos processos
de domesticacdo de plantas, embora sejam feitos de forma e em escalas diferentes. Estou utilizando a
expressao “melhoramento genético tradicional® neste trabalho para valorizar os processos locais de
domesticagdo de plantas pelos povos indigenas nos meios académicos. Alguns profissionais da area de
agronomia utilizam os termos “melhoramento participativo de plantas” ou “melhoramento genético vegetal in situ”
em referéncia a conservacao de recursos genéticos in situ em areas manejadas por agricultores tradicionais,
também identificada como conservacao on farm (NODA, 2009).

6 Como j& mencionei na introdugdo da tese, a palavra “morfotipo” em boténica é utilizada para diferenciar tipos
morfoldgicos dentro e entre populagdes de uma mesma espécie. As populages de pequi resultantes do cultivo
pelos indigenas em florestas de terra firme no Alto Xingu apresentam um destacado polimorfismo (variagdo
morfolégica) em caracteristicas-alvo de selegdo, tais como a coloragdo da polpa, tamanho dos frutos, entre
outras.
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relacionada a esta pesquisa, em 2010, fiz uma apresentacdo do projeto a comunidade de
Ipatse com apoio do cacique Afukaka Kuikuro e do entdo presidente da Associacdo Indigena
Kuikuro do Alto Xingu (AIKAX), Mutua Mehinaku, para elaborar o Termo de Anuéncia Prévia
e Informada (TAP), documento necessario para a solicitagdo de a) autorizagdo de acesso
aos conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade pelo CGEN e b) autorizacdo de
ingresso em terra indigena para fins de pesquisa cientifica, exigido pela Fundacao Nacional

do indio (FUNALI).

Durante a reunido inicial, ficou acordado que o professor Sepé Ragati Kuikuro (atual
presidente da AIKAX) participaria de todas as atividades do projeto em campo como auxiliar
de pesquisa indigena; jovens Kuikuro, sobretudo alunos de Sepé, deveriam participar de
fases distintas do projeto na aldeia. Desta forma, o trabalho de campo teve uma vertente
participativa, aplicada ao envolvimento e formacdo de representantes Kuikuro em atividades
de pesquisa e documentacdo de conhecimentos e praticas locais de manejo e uso de

vegetais.

Sepé Ragati Kuikuro participou de todas as fases do trabalho de campo como auxiliar
de pesquisa, exercendo atividades de intermediacdo entre pesquisadores - comunidade,
traducdo de entrevistas e documentacado escrita. Os jovens indigenas participaram de uma
Dficina inicial sobre pesquisa participativa em etnobotadnica e etnoecologia e depois
acompanharam atividades do projeto em regime de revezamento. Aruia Kuikuro trabalhou
am todas as fases da pesquisa de campo como mateiro (responsavel pela marcacédo das
jarcelas e das arvores e escalador para coleta de material fértil). O trabalho no PIX foi
liabilizado por financiamento do Museu do indio (FUNAI), por meio do projeto
‘Documentacdo do conhecimento e uso dos vegetais entre os Kuikuro do Alto Xingu”7; do
RD (Institui de Recherche pour le Développementf e do ISPN/UNICOM através do

jrograma “Floreios”.

As informac68es acerca do sistema agricola Kuikuro (capitulo 3) foram obtidas por meio
te entrevistas com o chefe Afukakd e com idosos da aldeia Ipatse, intermediadas pelo
auxiliar de pesquisa Sepé Ragati Kuikuro, que ajudou no planejamento das atividades, na
alaboracdo de roteiros e questbes e na traducdo simultdnea das entrevistas. Além das
antrevistas, parte importante das informacGes foi obtida durante a oficina de pesquisa

aarticipativa em etnoboténica e etnoecologia (acima mencionada), realizada com

Meu co-orientador, Carlos Fausto, antropélogo vinculado ao Museu Nacional do Rio de Janeiro, € Coordenador
Cientifico deste projeto e eu sou a coordenadora executiva.

'Minha orientadora do curso de doutorado, Laure Emperaire, € pesquisadora do IRD e esta instituicdo dispbs de
jma verba em torno de € 800,00 por ano para a pesquisa de campo no ambito deste projeto.
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professores e jovens Kuikuro em maio de 2011. Esta oficina foi organizada no ambito do
projeto apoiado pelo Museu do indio com o objetivo de instrumentalizar professores e jovens
indigenas com metodologia participativa para documentar e registrar os conhecimentos e
usos de plantas pelos Kuikuro da aldeia Ipatse, valorizando o papel dos idosos como fonte
priméria de informacgéo. A oficina foi planejada e ministrada em parceria por mim e por Hélio
S4, mestrando em antropologia pelo Museu Nacional do Rio de Janeiro, sob orientagdo do

professor Carlos Fausto.

Os participantes da oficina foram divididos em grupos, cada qual responsavel por um
tema de pesquisa: a) classificacdo e nomeacdo da paisagem, b) aspectos do sistema
agricola e c) classificacao das variedades de pequi. Os grupos tinham como tarefa, elaborar
um roteiro de entrevista, identificar pessoas na comunidade com maior dominio de sua
tematica e entrevista-los. Além disso, dedicamos parte da oficina para trabalhar com
ferramentas de etnomapeamento e aproveitamos a tematica da classificacdo de paisagens

para percorrer diferentes paisagens no campo e na terra firme e marca-las com GPS (figura
2.8).

Figura 2.8 - Expedicao e uso de GPS nas diferentes unidades de paisagem no entorno da aldeia Ipatse durante
oficina de pesquisa participativa em etnobotanica e etnoecologia realizada em maio de 2011.

Autor da fotografia: Katia Ono

Data: maio de 2011

Fonte: prépria
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Tal levantamento foi beneficiado pela existéncia de um livro sobre a utiliza¢do da terra
pelos Kuikuro, intitulado Kungatagohoha Igei Ngongoi (“esta é a terra que nés plantamos”), e
publicado com o apoio da Associagcdo Indigena Kuikuro do Alto Xingu (AIKAX), do Instituto
Socioambiental (ISA), da Faculdade de Letras’lUFMG e da Secretaria de Educacéo
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade/MEC. Trata-se de um livro didatico produzido no
ambito de um projeto de formacéo de professores indigenas para ser utilizado nas escolas
de lingua karib do Alto Xingu. Embora tenha algumas pequenas partes em portugués, o livro

€ escrito em lingua karib e ilustrado pelos professores indigenas.

As informacbes mais detalhadas em relacdo ao manejo e uso do pequi entre os
Kuikuro foram complementadas por meio da gravagcdo de historias associadas (mito de
origem do pequi, os bhichos-espiritos donos do pequi, festas do pequi, etc.) na lingua e
traduzidas para o portugués com auxilio do programa ELAN 4.3.2 (BRUGMAN & RUSSEL,
2004) por Yamalui Mehinaku Kuikuro, tradutor indigena. Ainda, entre maio e junho de 2011,
fizemos um censo detalhado de todos os moradores da aldeia Ipatse identificando aqueles
que ja tinham plantado pequi nesta localidade, a partir do qual selecionamos algumas
familias para realizar um acompanhamento mais proximo durante a safra deste fruto.
Algumas arvores de pequi cultivado estavam com flor e botBes florais neste periodo e
aproveitamos para coletar o material fértil para a producdo de exsicatas. Este material foi

depositado no herbario do Cenargen/ EMBRAPA em Brasilia.

Em outubro e novembro de 2011, delimitamos9 12 pequizais (unidades de producéo
de pequi) pertencentes a 10 familias nucleares no entorno da aldeia Ipatse. Entrevistamos
o(a) responsavel pelo plantio de cada pequizal in loco, ou seja, em seus respectivos
pomares, perguntando: a) periodo aproximado do plantio; b) procedéncia das sementes
utilizadas; c) métodos e técnicas de cultivo e manejo; d) dono atual do pomar e e) vinculos
sociais (de parentesco) do dono atual com o responséavel pelo plantio. Estes dados foram
cruzados com as informacdes levantadas no censo sobre as relacfes de parentesco nas
familias amostradas e sobre a histéria de vida (em curtas linhas) de cada um dos
responsaveis pelo plantio de pequi. Apés estas entrevistas in loco com o0s agricultores,
realizamos o acompanhamento do processo de coleta, processamento e uso do pequi entre
as familias amostradas, utilizando metodologia de observacao participativa e registro

fotografico.

9 Eu, Sepé Kuikuro (auxiliar de pesquisa indigena), Aruia Kuikuro (mateiro) e Amuneri Kuikuro realizamos o
trabalho de delimitacdo de pequizais e coleta de amostras folhas dos pequizeiros para anélise genética durante o
campo entre outubro e novembro de 2011.
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Pelo menos 30 arvores de pequi contidas dentro de cada parcela (pequizal individual
amostrado) foram identificadas com placas de metal nhumeradas, as quais foram mapeadas
com GPS. Nas parcelas, anotamos com apoio do responsavel pelo plantio, as variedades de
cada arvore, definidas pela morfologia dos frutos. A partir da observacao das caracteristicas
utilizadas pelos Kuikuro para classificar as variedades de pequi, elaborei uma lista de
descritores morfolégicos dos frutos com o apoio de Sepé Kuikuro. Este procedimento foi
importante para melhorar a compreensdo de como é feita a classificacdo dos morfotipos de

pequi pelos Kuikuro.

Cabe aqui uma explicacdo do motivo pelo qual estou utilizando a palavra “morfotipo”
para me referir a diversidade fenotipica de pequis. Por se tratar de uma espécie aldgama
(reprodugédo cruzada), de longo ciclo de vida e que é plantada pelos indios exclusivamente
pela producdo de mudas a partir de sementes (capitulo 4), hd uma variagcdo morfologica
expressiva nos frutos dentro de cada e entre as populagdes cultivadas. A inexisténcia de
mecanismos de reproducd@o por propagacdo (estaquia) dificulta a formacédo de classes de
individuos com caracteristicas suficientemente semelhantes para diferencia-los de outros
agrupamentos, como ocorre entre as variedades de mandioca por exemplo. Desta forma,
considero que o termo “morfotipo” expressa melhor a variagdo continua entre os frutos de

pequi que variedade (capitulo 4).

Em julho de 2012, viajei novamente a aldeia Ipatse para realizar e/ou concluir as
seguintes atividades: efetuar o mapeamento das rocas produtivas da aldeia Ipatse com
GPS; realizar oficina de coleta e prensagem de material botanico para a producdo de
exsicatas com seis jovens Kuikuro; realizar oficina para planejar material de retorno a aldeia
a partir da pesquisa do pequi (producdo de um livro ilustrado); e complementar e corrigir
dados coletados anteriormente. Fabio Vaz Ribeiro de Almeida e Helena Cooper deram apoio

a realizacdo de todas as atividades concluidas em campo durante esta viagem.

2.3.2 Sistematizacao e analise dos dados

As exsicatas foram depositadas no Herbario do Cenargen/ EMBRAPA aos cuidados
do Dr. Bruno Walter para identificagcdo botanica. Todos os dados quantitativos acerca de
cada individuo de pequi marcado foram passados para uma planilha Excel. As entrevistas
gravadas em lingua Kuikuro foram traduzidas para o portugués pelo tradutor Yamalui
Mehinako com suporte do programa ELAN 4.3.2. Os dados qualitativos derivados de
entrevistas e observacdo participativa, bem como o material fotografico produzido foram
organizados em relatérios de viagem encaminhados aos financiadores do projeto. A AIKAX

(associacao dos Kuikuro) mantém um termo de cooperacao com o Museu do indio e com o
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Museu Nacional para acomodar o acervo resultante de atividades de pesquisa e

documentacao cultural produzidos na aldeia.

A diversidade infra-especifica de pequis foi analisada neste trabalho por meio da
nomeacdo e classificacdo kuikuro dos morfotipos de frutos a partir de descritores
morfolégicos. Para tanto, foram delimitadas 12 parcelas (pequizais) individuais nas quais os
responséveis pelo plantio foram entrevistados in loco para a identificacdo e nomeacéo da
variedade de cada individuo de pequi marcado com placas de metal numeradas em seus

respectivos pequizais.

O ndmero de individuos por pequizal é muito varidvel e por esse motivo limitamos o
levantamento a aproximadamente 30 arvores. Duas parcelas com poucos individuos foram
inseridas na amostra, j& que as sementes ali plantadas foram trazidas de um referencial
territorial importante no Alto Xingu. Em geral, as mudas de pequi sdo todas plantadas numa
roca de mandiocald num Unico evento, o que faz com que todos os individuos de um
pequizal sejam da mesma idade. Observamos alguns individuos de pequi da geracdo F1 em
diferentes estagios nos pequizais amostrados, mas estes individuos ndo foram marcados.
Estes sdo os pequis chamados de eungatd pelos Kuikuro e cada agricultor sabe distinguir as

arvores plantadas por ele dos individuos eungaté de diferentes tamanhos.

Com o objetivo de encontrar um indicador de diversidade infra-especifica para
caracterizar cada parcela (pequizal) amostrada, fiz uma adaptagdo do indice de Shannon-
Weaver (1949) - geralmente utilizado para medir a diversidade de espécies (diversidade
interespecifica) em uma comunidade biolégica (diversidade a) - para quantificar a
diversidade infra-especifica de pequis percebida e nomeada pelos Kuikuro em seus
pequizais. O indice de Shannon leva em consideracdo a riqueza (niumero de espécies) e a
equitabilidade de espécies em uma area amostrai (transecto ou parcela), expresso como H’
=-£ pi (In pi), onde pi = abundancia relativa de cada espécie, calculada pela proporcdo dos
individuos de uma espécie pelo numero total dos individuos na comunidade: ni/N. A

somatdria varia entre 1 e S; onde S = nimero de espécies (riqueza) na area amostrai.

Neste trabalho, como néo trabalho com uma comunidade biolégica (conjunto de
espécies), mas com populacées de uma mesma espécie, estou considerando cada pequizal
individual como area amostrai ou parcela. Desse modo, meu universo amostrai € composto

por 12 parcelas com tamanhos populacionais variaveis. Para adaptar o indice de Shannon-

10 Inicialmente, as mudas de pequi sdo plantadas na roga consorciadas com as plantas de mandioca. Quando a
roca de mandioca deixa de ser produtiva, 0s pequizeiros em estagio juvenil crescem formando um pomar,
desfavorecendo a regeneracao florestal espontanea nestas areas.
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Weaver ao contexto desse trabalho, estou considerando a formula H’ = -£ pi (In pi), onde pi
= abundancia relativa de cada morfotipo nomeado, calculada pela proporgdo dos individuos
de um morfotipo /identificados na parcela pelo agricultor sobre o namero total de morfotipos

nomeados para cada pequizal.

Em ecologia de comunidades, o indice de Shannon é usado como um descritor
quantitativo de diversidade a (diversidade interespecifica dentro de uma comunidade). Para
a comparacdo entre comunidades (diversidade (3, sdo geralmente realizadas andlises
multivariadas - como a analise de cluster ou UPGMA - que utilizam como base, indicadores
de similaridade, como o indice de Jaccard, um dos mais comuns para esta finalidade em
ecologia vegetal. No entanto, no caso dos pequizais, como ha pouca variagcdo nos padrdes
de diversidade infra-especifica entre cada um deles (tabela 4.3, capitulo 4), faco apenas
uma andlise qualitativa na comparacdo entre as diferentes parcelas sem acarretar

necessidade da utilizagéo de andlises estatisticas multivariadas para este fim.

Em relacdo a andlise de acdes e politicas publicas sobre protecdo e salvaguarda de
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, tive a oportunidade, enquanto
servidora da FUNAI, de participar de eventos nacionais e internacionais nesta tematica.
Entre estes eventos, destacam-se: as reunides ordinarias do CGEN (Conselho de Gestdo do
Patrim6nio Genético) das quais participei como Conselheira Suplente da FUNAI; a “Reunido
Técnica sobre Mecanismos de Protecdo de Conhecimentos Tradicionais Associados a
Biodiversidade” em Tarapoto (Peru), proposta pela OTCA (Organizacdo do Tratado de
Cooperacdo Amazobnica); o Capacity-Building workshop on Access and Benefit-Sharing e 0
Open-ended Ad Doc Intergovernmental Committee for the Nagoya Protocolo on Access to
Genetic Resources and the Fair and Equitable Sharing of Benefits Arising from Their
Utilization, ambos em Nova Deli (india) entre junho e julho de 2012. Estes eventos me
permitiram acumular certa experiéncia pratica no assunto, embora ainda incipiente,

fornecendo um dos suportes para a elaboracao do capitulo 5.
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CAPITULO 3 - O SISTEMA AGRICOLA KUIKURO

3.1 APRESENTACAO

Abordo neste capitulo o sistema agricola Kuikuro a fim de subsidiar uma analise mais
aprofundada do processo de cultivo, manejo, processamento e uso do pequi nho contexto
desse sistema. Uma revisdo bibliografica da literatura sobre o sistema produtivo dos

Kuikuro, principalmente sobre o cultivo da mandioca, introduz essa analise.
3.2 INTRODUCAO
3.2.1 Uso e ocupacéo do territorio

Os Kuikuro, assim como os outros povos do Alto Xingu, apresentam atualmente um
padrdo de ocupacédo do territorio semelhante ao padrdo dos assentamentos aruak inferidos
a partir dos registros arqueoldgicos, mas em propor¢cdes muito menores de tamanho, infra-
estrutura e populacdo. A ocupacdo do territorio neste periodo se destaca nos vestigios
arqueologicos por apresentar um padrdo multicéntrico de pracas centrais interligadas por
caminhos largos a assentamentos menores organizados de forma hierarquica, gravitando
em torno de um centro politico-ritual (HECKENBERGER et ai, 2008). Esse padrao
caracteriza o “periodo galatico”, datado em torno de 1250 d.C a 1550 d.C., um pouco antes

de iniciar o processo de formacé&o do sistema multiétnico alto-xinguano.

Os assentamentos contemporaneos, bem como aqueles observados nos sitios
arqueologicos no Alto Xingu localizam-se nas margens de terra firme de extensas areas que
sofrem inundagdes periddicas, seja por agua da chuva (campos alagados) ou pela cheia dos
rios (varzea). Sao construidos nas proximidades de um corpo d'dgua como igarapés ou
lagos, nas bordas de grandes lagoas permanentes ou em areas nédo alagaveis na beira dos
rios que drenam a regido. Heckenberger (2005) observa que os Kuikuro retomam antigos
assentamentos ao formar novas aldeias a partir da fissdo entre grupos locais. E também
comum o procedimento de re-colonizacdo de antigos assentamentos antes ocupados por
outros povos do sistema ou pelo préprio grupo, embora ndo haja um registro sistematico

sobre a periodicidade dessas mudancas.

Como destacado por Franchetto (1992) e por Heckenberger (2005), o otomo ou “grupo
local” constitui uma unidade importante na analise do territério Kuikuro. J& mencionei no
capitulo 2, que o otomo é definido como o territério de abrangéncia de uma etnia ou grupo

local, comumente composto por uma aldeia-méae ou aldeia central e aldeias satélites a ela
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vinculadas. Assim como nos vestigios arqueologicos analisados por M. Heckenberger et al.,
(2008), ha diferentes tipos de assentamento na ocupacédo do territério pelos indios do Alto
Xingu. Os Kuikuro mencionam a existéncia até um passado recente, de assentamentos

menores vinculados ao otomo, identificados por eles como “sitios” em portugués.

“Sitio” é a traducdo da palavra kuikuro hihitsingoho, que defino como uma categoria de
assentamento temporario ou sazonal em contraposicdo a nocao de aldeia, a qual tem uma
conotacdo de assentamento permanente. Na analise arqueoldgica, estes assentamentos
séo diferenciados das aldeias ndo somente por seu tamanho inferior, mas pela auséncia de
uma praca central (HECKENBERGER, 2005; HECKENBERGER et al.,, 2008). Desta forma,
tanto as aldeias (etepe) grandes como pequenas se configuram como assentamentos
permanentes com um centro politico e cerimonial (praca) e a casa dos homens; os

hihitsingoho se caracterizam como assentamentos temporarios.

Enquanto as aldeias tém um carater residencial e, sobretudo politico-ritual, os sitios
configuram unidades produtivas geralmente associadas a presenca de terras pretas
arqueologicas (egepe) mais férteis. A aldeia € composta de casas grandes de formato oval
cobertas com palha de sapé (Imperata brasiliense) (figura 3.1). As casas sdo habitadas por
familias extensas, com areas internas especificas para abrigar cada familia nuclear. O péatio
interno é o centro politico-ritual da aldeia onde se localiza a casa dos homens (kuakutu), na
qual sdo guardadas as flautas sagradasl A entrada de mulheres na casa dos homens é

terminantemente proibida.

Em sintese, o otomo consiste na unidade territorial do grupo, caracterizando-se como
uma rede espacial que engloba assentamentos temporarios (sitios), aldeias menores e
areas de uso (rocas, pequizais, locais de coleta, locais de pesca, portos, locais de banho,
etc) interconectadas por meio de caminhos terrestres a uma aldeia central. Esta estrutura
espacial remete ao padrao galactico identificado por Heckenberger et al. (2008) nos
registros arqueoldgicos, embora em outra escala e sem grandes estruturas coletivas como

valetas defensivas.

Novas aldeias se formam a partir da fissdo de aldeias maiores, de onde saem familias
ou faccBes para recolonizar antigos assentamentos temporarios ou permanentes

abandonados. Os pequizais sdo, muitas vezes, 0s principais resquicios de ocupacdo destes

1 Entre os Kuikuro, o trio de flautas kagutu € tocado em diversas ocasiées, em especial, durante algumas festas
e rituais, como o Nduhe, que é um ritual de mobilizagdo de trabalho comunitario. No entanto, hd uma festa
prépria das flautas denominada Kagutu em Kuikuro, que se insere no complexo ritual pan-xinguano. Assim como
a festa intertribal Jamugikumalu e os cantos karib Tolo, a festa Kagutu traz a tona as relagdes entre masculino e
feminino (FAUSTO et al., 2011). As mulheres ndo tém permissao para ver as flautas sagradas.
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antigos assentamentos, servindo como uma referéncia territorial para os Kuikuro. Antigos
sitios podem tornar-se aldeias e antigas aldeias podem ser reocupadas como sitios. Em
geral, aldeias pequenas e mais recentes, bem como os assentamentos de uso sazonal,
mantém os lacos com a aldeia-mée, formando a rede social que caracteriza 0 otomo. De
acordo com Heckenberger (2005), as novas aldeias permanecem fortemente ligadas a
aldeia-mae, pelo menos por uma geracdo até que estas estabelecam formalmente sua
prépria linhagem de chefia a partir de rituais de chefia como o Quarup (cerim6nia funeral)
em homenagem aos seus fundadores (HECKENBERGER, 2005, p. 244). A partir desta
confirmacgao ritual da chefia, a nova aldeia adquire autonomia em relacdo a aldeia-méae,

embora mantenha fortes lagos sociais com ela.

Figura 3.1 - Casas na aldeia Kuikuro de Ipatse-, A) homem cobrindo a casa com palha de sapé; B) casa dos
homens (centro) e outras casas da aldeia.

Autor: Maira Smith

Data: A) maio de 2011; B) julho de 2008

Fonte: prépria

3.2.1.1 - A aldeia Ipatse e as outras aldeias Kuikuro

z

Ipatse é a principal aldeia Kuikuro no Alto Xingu e consiste numa ampliacdo de uma
primeira aldeia de mesmo nome ao lado da atual, habitada pelos Kuikuro entre 1973 e 1983.
Ipatse Il ou simplesmente aldeia Kuikuro, como é reconhecida regionalmente, foi construida
em 1983 sendo habitada até os dias atuais. Localiza-se em uma ponta de terra firme (figura
3.2) na confluéncia entre o rio Culuene (principal formador do rio Xingu) e o rio Buriti ou
Angahuku (identificado nos mapas oficiais como rio Mirasol), afluente do rio Curisevo

(capitulo 2).

68



Figura 3.2 - A) aldeia Ipatse - patio, casas e quintais formando um anel em torno das casas; b) na “peninsula”
de terra firme entre o campo e o rio Buriti com destaque na lagoa Ipatse B) representacdo da aldeia Ipatse
realizada por Kanuta Kuikuro.
Fonte: Google Earth/ prépria.

De acordo com Heckenberger (2005), existem muitos vestigios de ocupacao da
localidade Ipatse2. Ha assentamentos muito antigos (que datam de aproximadamente 1700

de nossa era) com caracteristicas similares ao padrao de ocupacdo dos povos aruak

2 Estou utilizando o termo “Localidade” usado por Heckenberger (2005) para denominar microrregides. A
localidade Ipatse engloba a aldeia Kuikuro atual e todos os assentamentos antigos da microrregido, a qual se
contrapde a localidade Kuhikugu, local de origem do povo Kuikuro a partir da divisdo de Oti. O termo “localidade”
engloba todos os assentamentos antigos e contemporéneos de cada microrregido.
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anterior a formacdo do sistema xinguano. Além disso, foram encontrados vestigios
arqueologicos de um assentamento pequeno de formato circular, semelhante ao observado
nas margens do lago Tafununu na porcdo leste do rio Culuene, local de habitacdo dos
ancestrais dos povos karib atuais. H& também assentamentos mais recentes nesta
localidade que foram ocupados pelos proprios Kuikuro desde o inicio do século XX

(HECKENBERGER, 2005).

Houve uma primeira aldeia Kuikuro localizada nas proximidades do rio Buriti entre as
décadas de 1910 e 1920. Esta aldeia, denominada Atl, parece ter sido construida por um
grupo dissidente a partir de uma fissdo da aldeia Kuhikugu3. Segundo Heckenberger (2005,
p. 244), a aldeia Kuhikugu (aldeia original que deu origem ao grupo) teria sido ocupada
pelos Kuikuro entre 1870 e 1915. ApOs este periodo, os moradores de Kuhikugu teriam
construido uma nova aldeia nas proximidades da anterior, atribuindo-lhe o nome de
Lahatua. Os ancidos Kuikuro explicam que Lahatua era o nome de uma arvore de pequi que
havia sido plantada no local onde seria fundada a nova aldeia. Dizem que, apesar da
derrubada na maior parte do terreno para viabilizar a constru¢do, o pequizeiro Lahatua teria
sido poupado, pois era um pé de pequi muito especial e valorizado, tanto que serviu como

referencial para o assentamento (capitulo 4).

Atualmente os Kuikuro ndo atribuem nomes préprios as arvores de pequi como no
caso do pequizeiro Lahatua. Observei, no entanto, que um dos Ultimos remanescentes
Uagihitl que vive na aldeia Ipatse, Kamaluhé Matipu, utiliza nomes préprios para cada uma
de suas arvores plantadas nos arredores da aldeia, cujas sementes foram trazidas da antiga
aldeia Uagihiti, onde ele nasceu. Haitsehi Kuikuro explicou que havia um costume na
época de ocupacdo de Oti e de suas aldeias-filnas Kuhikugu e Uagihiitii de atribuir nomes
proprios as arvores ou linhagens de pequizeiros (arvore-méae e seus descendentes), o qual

teria caido em desuso em periodo posterior.

Na descricdo de Heckenberger (2005), a primeira aldeia Lahatua deve ter sido
habitada entre 1915 e 1951. Entre esta aldeia e a segunda aldeia Lahatua, construida nas
proximidades da primeira, parece ter havido uma aldeia onde os Kuikuro teriam
permanecido um periodo curto entre 1951 e 1956 (HECKENBERGER, 2005). A segunda
Lahatua foi construida em 1956 e abandonada em 1962 por ter ficado fora dos limites da
primeira demarcacdo do PIX em 1961. Orlando Villas-Boas orientou os Kuikuro a mudarem
para regiao préxima ao posto Leonardo, mas eles negociaram com os Matipu para ocupar

uma area na beira do baixo curso do rio Buriti, onde seria construida a aldeia Ahangitahagu.
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0 local denominado Atu foi reocupado posteriormente por moradores da atual aldeia
Ipatse como sitio (hihitsingoho). Em seguida, houve uma primeira aldeia denominada Ipatse,
habitada pelos Kuikuro entre as décadas de 1920 e 1930 e localizada entre a atual aldeia e
a lagoa de mesmo nome. Na seqUéncia temporal de habitagcdes Kuikuro descritas por
Heckenberger (2005), o grupo que vivia nesta localidade ocupou, apés o abandono de
Ipatse, uma aldeia denominada Itsuva entre os anos 1930 e 1940. A partir de entéo, este
grupo de Itsuva teria se amalgamado com os moradores de Lahatua, aldeia que

permaneceu ocupada até 1951 (HECKENBERGER, 2005, p. 244) (figura 3.3).

Mapa da Aldeia Ipatse
WGS84 - Google Earth

Figura 3.3 - Localidade lIpatse conforme indicacbes de Heckenberger (2005). Simbolo verde = aldeias
contemporaneas; simbolo vermelho = aldeias antigas (abandonadas). As aldeias antigas foram colocadas na
imagem de forma aproximada com exce¢do de Ahangitahagl, cujo ponto foi marcado com GPS pela autora.
Fonte: Google Earth/ Informacdes (posicionamento aproximado de aldeias antigas) adaptado de Heckenberger
(2005).

Ancidos Kuikuro contam que, na época em que os Irmaos Villas Boas chegaram aos
formadores do Xingu pelo rio Culuene na década de 1940, moravam na aldeia Lahatua I,
construida nas proximidades da antiga aldeia Kuhikugu, as margens do lago Lamakuka.
Estes ancidos mencionam também que, além da aldeia central dos Kuikuro, Lahatua
naquela época, muitas familias possuiam “sitios” ou assentamentos sazonais espalhados
por seu territorio tradicional, inclusive as margens do lago Tafununu. Nestes locais,

geralmente passavam todo o periodo seco, entre maio e setembro para a producdo de
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ioca e outros produtos agroextrativistas e para a preparacao de polvilho para uso e

enamento a ser utilizado durante a estacdo chuvosa ja na aldeia central.

A criacdo do Posto Indigena (P.l.) Leonardo no Alto Xingu (inicialmente denominado P.
o. Capitdo Vasconcelos) em 1954, seguida de uma forte epidemia de sarampo fez com que
0s povos karib que tinham suas aldeias mais distantes resolvessem aceitar a proposta feita
pelos irmaos Villas-Boas de mudar para as proximidades do Posto, permitindo melhores
condicdes de assisténcia. No inicio dos anos 1960, os Kuikuro foram convencidos a deixar a
aldeia Lahatua e mudaram-se para a regido de Ipatse, construindo inicialmente uma aldeia
proxima das margens do rio Buriti denominada Ahangitahagti em 1962, onde
permaneceram até o inicio dos anos 1970 (FRANCHETTO, 1992). Nos 1970, os Kuikuro se
transferiram para o local que denominam Ipatse |1 (1973 a 1983) e pouco tempo depois, para

Ipatse Il (1983 em diante), que é atualmente a principal aldeia Kuikuro no Alto Xingu.

O rio Buriti, que corre nas proximidades da localidade Ipatse, tem grande importancia
histérica para os Kuikuro, visto que a antiga aldeia Oti, considerada referéncia territorial para
0 grupo, se encontrava as margens deste rio em seu alto curso4 (figura 2.6 - capitulo 2).
Além do valor historico, o rio Buriti € uma das principais fontes de recursos de pesca e
coleta para os Kuikuro, sobretudo a coleta de folhas de buriti (Mauritia flexuosa), de onde se
tira diferentes tipos de fibras (haka e itate) para a elaboracdo dos mais diversos utensilios

utilizados no cotidiano da aldeia.

Com o crescimento demografico na aldeia central e, a partir dos processos tradicionais
de fissdo, os Kuikuro foram construindo novas aldeias a partir dos anos 1990 no Parque
Indigena do Xingu (PIX). Por volta de 1997, uma familia extensa saiu de Ipatse a partir de
uma disputa politica e fundou a aldeia Afukuri na margem do rio Culuene. Moradores desta
nova aldeia me disseram que Afukuri era um antigo sitio utilizado pelos Kuikuro na época
em que moravam em Lahatua. Como o fundador ndo era chefe, ndo criou uma aldeia em

local correto (longe dos rios e proxima a mata).

Em 2001, uma nova divisdo politica levou um pequeno grupo a recolonizar a antiga
aldeia Lahatua, onde grande parte dos idosos Kuikuro nasceu. Este grupo construiu a nova
aldeia Lahatua Ill nas proximidades da aldeia antiga. Atualmente, os Kuikuro se distribuem

em cinco aldeias no PIX (lpatse, Lahatua, Afukuri, Paraiso e Curumim), permanecendo

IpakRfichP B0 aldaidac eRdtahe MR iCRAOMINALA LNB M HGOMES raleleiRia Uilkwitad pardveay
identifica-la de forma aproximada em mapas e imagens de satélite. Os Kuikuro mais idosos dizem que ficava
préxima a lagoa lhumba no alto curso do rio Buriti.
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ultima estadia em campo no final de 2012, fui informada que outros grupos estdo planejando
sair de Ipatse para construir novas aldeias, uma delas nas proximidades da lagoa lhumba no

Alto rio Buriti, em regido préxima ao territério ancestral de Oti.

3.2.1.2 Caracterizacdo ecoldgica da paisagem na regido de Ipatse

A porcao sul do Parque Indigena do Xingu localiza-se em uma area de transicdo entre
os dominios do cerrado caracteristico do Brasil central e da hiléia amaz6nica. Trata-se de
uma regido ocupada predominantemente por florestas do tipo “floresta estacionai
perenifélia” (IVANAUSKAS et ai, 2008), mas com ocorréncia significativa de fisionomias
caracteristicas do Cerrado. Segundo Ribeiro & Walter (2008), esse bioma apresenta
fisionomias que englobam: a) formacdes florestais, onde ha predominancia de espécies
arbéreas com formacdo de dossel continuo ou descontinuo; b) formagdes savénicas,
referindo-se a areas com arvores e arbustos espalhados sobre um substrato gramineo sem
formacdo de dossel continuo; c) formacBes campestres, com predominio de espécies

herbaceas e algumas arbustivas sem a presenca significativa de arvores na paisagem.

A aldeia Ipatse localiza-se numa “peninsula” de terra firme, cuja vegetacdo original
era formada predominantemente por floresta do tipo estacionai perenifélia, posicionada
entre uma faixa de formac¢8es campestres e savanicas na beira do rio Culuene e um enorme
buritizal, que se estende na beira do rio Buriti ou Angahuku (figura 3.2). Estas formacdes
campestres e savanicas ocorrem em um terreno mais baixo que sofre inundacdes periddicas
por agua da chuva. Algumas areas mais elevadas neste local formam ilhas pequenas de
vegetacdo (campos de murundusb) e areas mais extensas que variam num gradiente entre
campo sujo, cerrado tipico, cerraddo e matas de galeria na beira de pequenos cursos d’agua
(corregos). Grande parte destas fisionomias que ocorrem na regido é nomeada pelos

Kuikuro.

3.2.2 A producédo agricola e uso da mandioca entre os Kuikuro

Os estudos de Robert Carneiro (1957; 1983) e Gertrude Dole (1978) foram realizados
entre os anos 1950 e 1980, abrangendo periodos de mudancas importantes entre 0s
Kuikuro, principalmente a mudanca da regido Lahatua para Ipatse a partir da demarcacéo

do Parque.

50s campos de murundus sdo constituidos por areas planas que ocorrem geralmente nos dominios do cerrado,
as quais sofrem inundagdo no periodo de chuvas e onde se encontram pequenos montes ou morrotes
(murundus) que ndo inundam. Os morrotes menores sao cobertos por vegetagdo campestre e 0s maiores, por
vegetacao lenhosa do cerrado (RESENDE etal., 2004).
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O povo Kuikuro, bem como os outros povos do Alto Xingu, tem como base alimentar o
peixe e a mandioca (CARNEIRO, 1983). Essa dieta € um aspecto importante na definicdo
da identidade dos grupos étnicos do sistema xinguano (FRANCHETTO, 1992;
HECKENBERGER, 2005; FAUSTO et. al.,, 2008). Os indios do Alto Xingu praticamente néo
comem carne de caca (com excecao de poucas espécies de aves e uma espécie de primata
do género Cebus). Estes povos consideram o consumo de carne de caga uma caracteristica
de grupos “barbaros, nao civilizados”, nos quais se incluem os nédo-indigenas (kagaiha) e os

indios ndo xinguanos (ngikogo).

3.2.2.1 O cultivo da mandioca

Os Kuikuro fazem tradicionalmente rocas circulares, sendo que quando sdo abertas
muitas rogas préximas, ou seja, uma seguida da outra, o que é comum, elas deixam de
apresentar formato circular e passam a configurar retdngulos ou sub-retdngulos. O tamanho
meédio das rocas é de 0,65 ha, com uma variacdo entre 0,40 e 1,10 ha (CARNEIRO, 1983).
Morgan Schmidt (2010), que realizou sua pesquisa de doutorado sobre o processo de
formacao de terras pretas arqueologicas nas proximidades de Ipatse, notou um padrdo de
distribuicdo no qual as rogas grandes sdo abertas em areas mais distantes da aldeia, no
limite entre a zona de rocas ao redor da aldeia (unha) e a floresta, e agrupamentos de rogas
pequenas nas areas mais préoximas (SCHMIDT, 2010). As rocas menores sao geralmente
abertas mais proximas da aldeia em &areas de capoeira com cerca de 20 anos de
regeneracdo apos a derrubada anterior. Estas sdo abertas por velhos que ndo precisam
mais alimentar uma grande familia, por jovens iniciando a vida familiar ou como alternativa a

uma roga maior e mais distante (CARLOS FAUSTO, 2013 - comunicagao pessoal).

Os Kuikuro costumam cercar rocas para evitar a predacdo de sementes, plantulas ou
tubérculos, sobretudo por porcos do mato, abundantes na regido por nao serem cacados.
No entanto, a construcdo de cercas € realizada somente em rocas mais distantes, proximas
a fronteira entre a area de uso mais intensivo com capoeiras de diferentes idades e a

floresta madura.

Novos sitios sao abertos quando as rogcas de mandioca comecam a ficar mais
distantes da aldeia. Carneiro (1983) notou que, durante sua estadia na aldeia de Ipatse | em
1975, quase todas as rocas ficavam préximas da aldeia e quase nenhum morador tinha
hihitsingoho. J4 em sua estadia anterior junto aos Kuikuro, quando estes moravam ainda na
aldeia Lahatua, muitas familias possuiam sitios, uma vez que grande parte das rogas

produtivas estava distante da aldeia (CARNEIRO, 1983).
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O cultivo de outras espécies como o milho e o pequi entre os Kuikuro é citado na
literatura, mas néo foi aprofundado. O cultivo de milho é feito em manchas de terras pretas
arqueoldgicas distribuidas no Alto Xingu. R. Carneiro (1983) observou que apenas algumas
poucas pessoas tinham roca de milho na aldeia Lahatua nos anos 1950 e que sua utilizacéo
estava limitada ao periodo de producdo durante a estagdo chuvosa (CARNEIRO, 1983).
Desta forma, parece que o cultivo de milho, ao contrario da mandioca e do pequi, ndo é tao
expressivo tanto na escala espacial quanto na escala temporal, embora seja considerada

uma espécie relevante entre os Kuikuro.

R. Carneiro (1983) enfatiza que, durante sua estadia no Xingu, todas as variedades de
mandioca plantadas pelos Kuikuro eram “amargas”, ou seja, com alto teor de cianeto,
necessitando processamento para a obtencdo de derivados, como o polvilho, antes de ser
consumida. O autor indica a existéncia de 46 variedades de mandioca nomeadas pelos
Kuikuro. Porém, apenas seis variedades se destacavam nas rogas deste povo, somando
aproximadamente 95% da superficie em mandioca plantada. As variedades mais plantadas
(por ordem de importancia) na época eram: kuigi hekugu (mandioca verdadeira), hekigi,

tihagi, jalihutisii, meTsahalu e kiiake (CARNEIRO, 1983).

A colheita de mandioca durante a estagdo chuvosa ndo é muito expressiva e as
familias se mantém neste periodo com o estoque de polvilho armazenado. No inicio da
estagdo seca, no entanto, as mulheres come¢am a ir mais freqientemente as rocas para
arrancar mandioca e produzir polvilho. Durante a colheita, os homens acompanham as
mulheres e enquanto elas arrancam e descascam a mandioca ainda na roga, aproveitam
para capinar, replantar as manivas nas covas ja colhidas e podar as que ndo séo coletadas
para que possam crescer mais até a préoxima safra. Nesta dindmica, uma mesma roga fica
produtiva por um periodo médio de trés anos, pois 0 solo aglienta em torno de trés a quatro

eventos de replantio (CARNEIRO, 1983).

O esquema geral é de abertura de uma roca pelas familias a cada dois anos com
colheita anual. Parte dos tubérculos é colhida na roga e o restante das plantas de mandioca
tem suas folhas podadas nessa primeira colheita para que suas raizes tuberosas crescam
por mais um ano até serem colhidas. Algumas familias fazem uma roga nova por ano e,
considerando que cada rogca dura em média um periodo de trés a cinco anos, durante
alguns anos a familia poderd acumular em torno de trés rocas produtivas (CARNEIRO,
1983). Na estacdo seca, muitas familias iam para os sitios produzir grandes quantidades de
polvilho para armazenar e utilizar na época das chuvas, retornando eventualmente a aldeia
central durante poucos dias na estacdo apenas para participar de festas e rituais

(CARNEIRO, 1983). Esse processo nao tem ocorrido ultimamente entre os Kuikuro, mas
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notei que algumas familias estdo abrindo rogas em locais distantes, planejando se separar

da aldeia mae para fundar novas aldeias de carater permanente.

Ha dois ciclos diferenciados de cultivo da mandioca: a) um ciclo que envolve diferentes
fases na histéria de vida de uma Unica roga - primeiro plantio, colheita parcial e poda,
segundo plantio, segunda colheita parcial e poda, seguindo este esquema até o
esgotamento do solo e conseqiiente abandono para pousio; e b) um ciclo que envolve um
processo de sucessdo de rocas de um mesmo dono plantadas e abandonadas ao longo do
tempo. Embora seja mais freqiiente familias com apenas uma roga produtiva anual, hd um
numero significativo de familias com duas rogcas produtivas anuais (plantadas em anos
consecutivos) e um numero reduzido de familias com trés rogcas anuais (CARNEIRO, 1983).
Os agricultores que abrem novas rogas a cada ano sdo considerados bons rocadores pelos
Kuikuro e antigamente este era um atributo considerado para a escolha de um bom
casamento. Assim que casa, o homem vai morar com a familia da esposa e durante um

periodo deve prestar servicos ao sogro, incluindo o trabalho na roca.

Ao abrir uma nova roca, os Kuikuro tém a possibilidade de fazer uma derrubada
justaposta a roca produtiva ou a de escolher outra area na floresta, em local mais distante
da zona de producdo mais intensiva. Cada uma das duas opc¢fOes tem vantagens e
desvantagens, mas a segunda escolha parece ser mais comum (CARNEIRO, 1983). A
abertura de rocas € uma atividade masculina, mas a limpeza regular pode ser realizada por

mulheres.

3.3- A AGRICULTURA DE OUTRO FOCO: O SISTEMA AGRICOLA

3.3.1 Observacfes sobre a aldeia Ipatse

A aldeia Ipatse (figura 3.2) se encaixa perfeitamente no modelo de assentamento
xinguano descrito por Heckenberger (2005). A aldeia de formato circular estd dividida em
zonas onde sao realizadas diferentes atividades. Do interior para o exterior ha: a) uma
grande praca central (com a casa dos homens no meio), que funciona como espaco publico
para atividades politicas e rituais; b) um anel de casas ou unidades domésticas ao redor da
praca, onde vivem familias extensas; c) outro anel ao redor das casas formando quintais,
onde grande parte das atividades domésticas é realizada; e d) as areas periféricas, de onde
partem caminhos radiais que levam as rocas, pequizais, a lagoa, ao campo, aos portos nos

rios préximos, a todas as areas de uso ao redor da aldeia e as outras aldeias.
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Nos quintais atrds das casas € comum plantar arvores frutiferas como mangueiras ou
pequizeiros. Embora ndo haja uma divisdo nitida entre os quintais, cada casa tem o seu, € 0
quintal € o espaco onde séo realizadas as principais atividades domésticas. Comumente as
familias constroem neste local um kukatsoho - tipo de cozinha construida atrds de cada
casa, geralmente coberta com sapé ou embaixo de uma grande arvore (figura 3.4). A

palavra kukatsoho significa literalmente “nosso lugar de trabalho” (MUTUA MEHINAKU
KUIKURO, 2013 - com. pess.).

Figura 3.4 - Atividades diversas no Kukatsoho: A) mulher preparando beiju; B) trazendo pequi para o Kukatsoho
de bicicleta; C) mulheres preparando pequi no Kukatsoho improvisado. Fotos: Maira Smith (outubro/2011).
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Principalmente na época seca, as mulheres vo a roca de manha cedo e em geral
passam o resto do dia no kukatsoho ralando mandioca e preparando polvilho, cozinhando
ou assando peixe, tecendo esteiras, cintos ou outros objetos com fibra de buriti, entre outras
coisas. Embora seja um local utilizado mais pelas mulheres para a realizacdo de atividades
domésticas, os homens da aldeia, quando nado estdo pescando, preparando a roga ou
realizando outras atividades, também circulam pelo kukatsoho. Ao contrario deste espacgo, a
entrada na casa dos homens, localizada no centro ritual e politico da aldeia, é permitida

exclusivamente ao publico masculino.

As casas grandes de formato oval abrigam familias extensas que se dividem
internamente em um canto da casa. Nao ha divisbes internas, mas os Kuikuro costumam
pendurar um pano, cobertor ou lona para delimitar o espaco de cada familia nuclear.
Durante a estacdo seca, as tarefas domésticas de preparacdo de subprodutos a partir dos
recursos cultivados e coletados se concentram no kukatsoho durante o dia, ou seja,
enquanto ha luz solar. Assim que escurece, os Kuikuro se recolhem as suas casas e fecham
as portas para evitar as ameacas de feiticaria que rondam a aldeia no escuro. No entanto,
antes do dia amanhecer, as familias levantam e banham-se na lagoa para em seguida
iniciarem os seus afazeres. O polvilho acumulado no centro das casas, ao redor da viga
principal, € consumido (principalmente no preparo de beijus) no periodo de chuvas, no qual
as familias ficam mais tempo dentro de casa. Nesta época, o trabalho é feito perto das

portas para aproveitar a luminosidade externa.

Como ja mencionei, a aldeia Ipatse se localiza em uma “peninsula” de terra firme entre
as fisionomias campestres ao leste e a beira do rio Buriti no lado oeste. Num raio de 10 a 20
km ao redor da aldeia, ha uma grande diversidade de unidades de paisagem entrecortadas
por alguns caminhos largos e uma rede intrincada de trilhas por onde circulam pessoas,
bicicletas e, mais recentemente, as motocicletas que se multiplicam na regido. Os caminhos
largos interligam Ipatse a outras aldeias e aos seus portos principais na beira do rio Culuene
e do rio Buriti. As trilhas levam a diferentes unidades de paisagem, nas quais se distribuem
0S recursos naturais utilizados na aldeia para as mais diversas finalidades. As unidades
espaciais de producao agricola ficam dispostas ao lado das trilhas na terra firme, que podem
ser percorridas com motos durante o ano todo. Ao contrario, nas formagdes savanicas e
particularmente nos campos, que sofrem inundacdes periddicas por acimulo de agua da

chuva, ndo é possivel o uso de veiculos motorizados durante a época de chuvas.
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3.3.2- A paisagem no entorno da aldeia ipatse

Ao mostrar uma imagem de satélite de escala 1:100.000, os Kuikuro rapidamente
identificam em portugués rios, lagos e lagoas, os quais sdo utilizados como referenciais para
a localizacdo espacial. Eles fazem uma diferenciacdo entre lago (hankgu) e lagoa (ipa),
sendo o primeiro pequeno e a segunda, grande (MUTUA MEHINAKU KUIKURO, 2013 -
com. pess.). Os rios, lagos e lagoas sdo fundamentais entre os Kuikuro, pois é destes locais
que retiram sua principal fonte protéica: o peixe. Neste tipo de imagem, os Kuikuro nomeiam
duas categorias abrangentes de unidades de paisagem: a) o itsuni, que pode ser traduzido
como mato ou floresta, e que corresponde ao que identificamos ecologicamente como
formacdes florestais locais em terra firme, o qual se contrapde ao b) 6ti (campo), termo geral
utilizado em mencédo as formacBes campestres e savanicas que ocorrem em terreno mais

baixo na regido dos formadores do rio Xingu (figura 3.5).

-53.23 -53,22 -53.21 -53.20

Mapa da Aldeia Ipatse
WGS84 - Google Earth

Figura 3.5 - Vista da aldeia Ipatse numa “peninsula” de terra firme - area de floresta que os Kuikuro chamam
genericamente de itsuni - rodeada por formag¢fes savanicas que sofrem inundagdo sazonal denominadas Gti.
Fonte: Google Earth. Refazer Explicar melhor a imagem - heterogeneidade na TF e no oti.

Na figura 3.5 é possivel observar que tanto os dominios do itsuni quanto do 6ti nao
constituem areas homogéneas e os Kuikuro identificam e nomeiam diversas subcategorias
de unidade de paisagem em cada um destes dominios. E comum que a nomenclatura

destas subcategorias de unidades de paisagem esteja associada a uma ou poucas espécies
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predominantes ou muito freqientes em cada fisionomia. Por exemplo, tahugape é uma
fisionomia que ocorre nos dominios das formacdes florestais de terra firme (itsuni lato
senso) onde predomina a tahuga (o sufixo - pe fornece a idéia de grupamento ou conjunto),
capim ou espécies herbaceas que caracterizam uma capoeira baixa, nos primeiros estagios

de regeneracéo florestal.

O o6ti (lato senso) e algumas de suas subcategorias estdo associados a um terreno
mais baixo de solo arenoso, sofrendo inundacdo periédica por agua da chuva entre
novembro e abril. Note-se, no entanto, que nos dominios do 6ti (lato senso) existem éareas
mais altas que n&o sofrem inundacdo. E o caso dos campos de murundu (tdtokinhi e

tugepakinhti), das manchas de cerrado tipico (tahutahupe) e de cerraddo (kudpe).

A aldeia Ipatse esta localizada em area de terra firme num mosaico composto de
capoeiras de diferentes idades (figura 3.5), de rocas, de sapezais (campos com a graminea
Imperata brasiliensis), de pequizais, matas de terra preta, entre outras, todas elas nomeadas
em lingua kuikuro. Algumas manchas de terra preta ocorrem espalhadas pela floresta e séo
chamadas pelos Kuikuro de egepe. Estas sdo utilizadas para o plantio de milho e outras
culturas que requerem um solo mais fértil. A dindmica da paisagem nas formacgdes florestais

de terra firme esta esquematizada na figura 3.7.

Os critérios utilizados para diferenciar as categorias resultam de caracteristicas
geomorfologicas (areas alagaveis, mais altas etc), edaficas (terra preta, terra vermelha,
areia), da estrutura da vegetacdo (herbacea, arbustiva, arbérea) e da sua composicao
floristica com a dominancia de determinadas espécies, as quais muitas vezes definem o
nome da paisagem em que ocorrem. Em geral, a denominacdo de uma unidade de
paisagem a partir do nhome da espécie predominante acrescentado do sufixo pe é mais
comum entre as subcategorias, ja que pe remete a idéia de grupamentos pequenos. Os
Kuikuro explicam que este é o motivo pelo qual o enorme buritizal que ocorre ao longo do rio
Angahuku (Buriti) ndo pode ser chamado de kingipe. No entanto, este termo pode ser usado

para pequenos buritizais (MUTUA MEHINAKU KUIKURO, 2013 - comunicac&o pessoal).

Como mencionei acima, as categorias amplas itsuni e 6ti englobam suas respectivas
subcategorias. Como algumas categorias sdo percebidas e nomeadas e outras, embora
sejam percebidas, ndo recebem um nome particular, foi dificil compreender e esquematizar
um sistema de classificacdo kuikuro da paisagem. Com o objetivo de esclarecer as duvidas
levantadas e correlacionar as unidades de paisagem indicadas com a classificacdo
ecologica (item 3.2.1.2), percorri junto com os Kuikuro caminhos e trilhas ao redor da aldeia

pedindo que eles indicassem as diferentes fisionomias vegetais e o0s critérios de
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diferenciacdo entre elas. Ao final, produzi um esquema de classificacdo da paisagem
“hibrido” (figura 3.6), resultante do contato intercultural entre pesquisadora e os indios, uma
vez que ndo foi possivel identificar a légica de classificagcdo Kuikuro, embora tenham
deixado explicita a contraposi¢cdo entre o0s termos genéricos itsuni e 6ti, nomeando
subcategorias dentro de cada um deles. Algumas subcategorias, no entanto, nao se

encaixaram nestes dois grupos.

Tahugape (capoeira baixa)
Inhepe (sapezal)

Formac®es florestais I(fahggupe (cap(t)gtwa z;:ta) ¢ d
em terra firme suni (senso estrito) (floresta madura)

ITSUNI Egepe (ma_nchas de terra preta)
Uika (pequizal)
Tuhinhaho (ro¢a de mandioca)
Itsu iktigli (beira de igarapé)

Oti (campo) - inunda
5 T&tokinhii (campo de murundu) - ndo inunda
FormacGes Tugepakinhii (ilhas de vegetacdo) - n&o inunda
savanicas Takape (campo alto) - inunda
OTl Tahutahupe (cerrado tipico) - ndo inunda
Ku@pe (cerraddo) - ndo inunda

Dagupe (varzea) - inunda sazonalmente

Ngahuku (buritizal) - permanentemente inundado

Figura 3.6 - Esquema de classificagdo da paisagem resultante do contato interétnico entre a autora e os Kuikuro.
O esquema de classificacdo foi feito pela autora com base na logica utilizada na literatura ecolégica para
acomodar as categorias indicadas pelos Kuikuro. Contudo, a contraposi¢do entre 0s termos genéricos itsuni e 6ti &
explicita na classificagao kuikuro. Autora: Maira Smith.

a) Formaco0es florestais em terra firme - Itsuni (mato ou floresta)

e Tahugape - capoeira baixa. Tahuga significa capim, mas é utilizada para
gramineas em geral, podendo incluir também outras plantas herbaceas, sem caule
lenhoso. Tahugape é uma unidade de paisagem associada aos estagios iniciais de

regeneracdo da vegetagcdo em processo de sucessao ecolégica.

* Inhepe - sapezal. O sapé (Imperata brasiiiensis) € denominado inhé e acaba
dominando areas extensas na terra firme, pois é favorecido pelo fogo que, muitas
vezes escapa dos locais de queimada durante a abertura de novas rocas. Além
disso, na estacdo seca, os Kuikuro costumam queimar os sapezais para facilitar a

caminhada por estas areas. O sapé é utilizado para a cobertura das casas.
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» Gahagupe - capoeira antiga. Gahagu € uma arvore (ndo identificada) que

predomina em capoeiras em estagios mais avancados de sucesséo.

* Itsuni (senso estrito) - floresta. Além de nomear a categoria geral, a palavra itsuni
corresponde também a uma categoria mais especifica para designar mata, ou

seja, areas de sucessao ecoldgica em estagio avancado ou florestas maduras.

 Egepe - areas de floresta com dossel mais fechado sobre manchas de terra preta
arqueolodgica. Sdo solos mais férteis utilizados para plantar milho e outras culturas,

além de aumentar a produtividade da mandioca.

* Uika - pequizal ou roca de pequi. Explicaram-me que para espécies plantadas
como o pequi ndo se pode usar o sufixo pe. Esta possibilidade é exclusiva para
espécies silvestres, mas somente para algumas delas. Se fosse possivel, os
pequizais deveriam ser chamados de imbé (pequi) + pe (agrupamento) = imbepe.
Na realidade, uika é uma palavra que ndo tem uma traducao clara para o
portugués, mas é o termo usado para identificar pomares individuais de pequi. De
acordo com C. Fausto (2013, comunicacdo pessoal), uika é um termo primério,
gue aponta para a importancia e singularidade do pomar de pequi. N&o se trata de
uma coletivizacdo do nome para pequi como ocorre com outras espécies, mas de

um espac¢o que ndo pode ser definido apenas pela espécie que contém.

e Tuhinhaho/ kuigianda - roca de mandioca. Tuhinhaho é o termo utilizado para
designar o espago aberto na mata ou na capoeira onde serd plantada a roga de
mandioca. A partir do plantio, a roca de mandioca pode ser chamada de
kuigianda, termo traduzido para “mandiocal’. Segundo Sepé Kuikuro, uma mesma
roca pode permanecer produtiva por até oito anos seguidos, mas em geral os
Kuikuro abandonam a area apés trés ou quatro anos. Diferente do pequi, a area

de plantio da mandioca passa a ter um nome definido pela espécie dominante.

e ltsu ikugu - categoria traduzida como mata de cérrego, literalmente significa
“gueixo da mata”. Possivelmente s8o matas ciliares em beira de pequenos

corregos em areas de floresta.
b) Formacgdes savanicas - Oti (“‘campo” lato senso)

« Oti - campo senso estrito. Além de ser a categoria mais ampla para designar
formacBes campestres (quando se observa em imagem de satélite, por exemplo),
6ti € mais comumente usado para campo em seu sighificado mais estrito. Pelo que

observei, 6ti pode ser usado para campo limpo e para campo sujo, mas encontrei
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uma expressdo mais especifica para designar campo sujo, 6ti hesinhi que pode
ser traduzido como campo feio, dificil de andar. Esta feicdo estd sujeita a

inundacéo periddica por 4gua da chuva.

* Ahitagl ou tihihisuginhi - campo em terreno mais baixo que inunda logo no inicio
das chuvas e fica repleto de peixinhos, onde as mulheres v8o pescar com um

cesto de palha de buriti chamado kuso.

e To&tokinhii - campos de murundu, que sdo muito abundantes nas formacfes
campestres no Alto Xingu e podem ser observados facilmente em imagens de
satélite. Sao elevacdes de terra dispostas no campo, as quais ndo sofrem

inundacéo.

 Tugepakinhl - &reas de terreno mais elevado que formam ilhas de vegetacédo

mais alta do tipo cerrado tipico ou cerraddo no meio do campo. N&o inunda.

» Takape - campo fechado com capim alto, de dificil locomog¢do. Tem muitas arvores
atati (ndo identificada), cujo tronco é usado para fazer bancos de chefe e

artesanato de madeira em geral.

« Tahutahupe - cerrado tipico. E onde ocorre o pequi indicado pelos Kuikuro como
silvestre, o kapula. Nao foi possivel fazer a identificacdo botanica da arvore

tahutahu que predomina neste ambiente.

e« Kudpe - fisionomia do tipo cerraddo. Também n&o foi possivel identificar a

espécie denominada kué.
¢) Outras (subcategorias que nao se encaixam em itsuni ou 6ti)

« Daglipe - mata que geralmente alaga com agua do rio na estacdo chuvosa. A
area de dagupe mostrada pelos Kuikuro na beira do rio Culuene pode ser
classificada como varzea (sofre inundacdo por agua branca). No entanto, eles
utiizam este termo de forma generalizada para qualquer mata na beira de rio,
independente se alaga (varzea ou igapé na concepc¢do ecoldgica) ou ndo,

podendo ser utilizado para mata ciliar ou mata de galeria (areas de cerrado).

e Ngahuku - buritizal. Extensa area dominada pela palmeira buriti (ikingi) ao longo
do rio de mesmo nome. Area permanentemente inundada. Pequenos
agrupamentos de buriti (Mauritia flexuosa) podem ser chamados de ikingipe

(Mutua Mehinaku, 2013 - comunica¢cao pessoal).
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Como ja mencionei, os dominios do itsuni- formacdes florestais em terra firme - séo
fundamentais para os Kuikuro, pois constituem o ambiente para a construgdo de aldeias e
para o cultivo, entre outras coisas. Dessa forma, a paisagem na terra firme se caracteriza
como um mosaico cuja dinamica esta intrinsecamente associada ao sistema agricola deste
povo (figura 3.8). Além destas atividades, os Kuikuro utilizam sua intrincada rede de
caminhos terrestres para atividades de coleta de recursos florestais para a construcgao,
producdo de artesanato, medicina, entre outros. A dinAmica de uso dos Kuikuro no itsuni
(lato senso) faz com que este ambiente se caracterize como um mosaico composto por
habitats com diferentes niveis de intervengcdo humana, desde areas cultivadas temporarias
(rocas), pomares permanentes (pequizais), passando por capoeiras de diferentes idades até
a floresta madura. O pequizeiro, enquanto arvore cultivada no Alto Xingu e 0s pequizais
podem ser considerados marco de transicdo entre a floresta (cujas arvores silvestres sédo os

antepassados das pessoas) e 0 espa¢co domesticado das rogas.

Abandono
Regeneracao
Egepe Roca de terra preta
Egepe Derrubada +
ITSUNI gep errft(x)gi a
[tsuni Roca - Tuhinhaho > Pequizal - Uika
Derrubada + Cultivo
fogo +manutencgéo
Abandono
Regeneragao
Derrubada
Regeneragéo + fogo
Capoeira baixa
Tahugape
Regeneracao
Regeneracéo Fogo
Capoeira alta Sapezal
Gahagupe Inhepe

Figura 3.7 - Representacdo esquematica da dindmica da paisagem nos dominios do itsuni (lato senso) -
formacg6es florestais de terra firme - onde os Kuikuro constroem suas aldeias e praticam as atividades agricolas.
Os diferentes estagios coexistem no espago em um mesmo periodo de tempo, formando um mosaico de habitats
diversificado no itsuni.

Autora: Maira Smith

Data: maio de 2013/ Fonte: propria
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Embora a atividade mais intensiva dos Kuikuro seja realizada no itsuni, Heckenberger
(2005) nota nos vestigios arqueolégicos este habito de construir aldeias préximas aos
dominios do 6ti, as formacdes savanicas que geralmente estdo distribuidas ao longo dos
grandes rios formadores da bacia. Embora ndo seja utilizado com a mesma intensidade o
ano inteiro, principalmente porque grande parte desta area sofre inundacdo por agua da
chuva durante a cheia, este ambiente € também de extrema importancia para os Kuikuro, ja
gue muitos recursos naturais sdo obtidos somente nestas areas, como a madeira usada
para a construcdo de bancos, a coleta de frutos, entre outras coisas. O 6ti € também o
espaco utilizado para os grandes deslocamentos durante o periodo da seca, pois é mais
facil de abrir caminho, o que é facilitado pelo manejo do fogo, que os Kuikuro realizam todos

0S anos assim que as aguas baixam.

Desse modo, a construcdo de aldeias na terra firme nas proximidades dos campos
inundados, que geralmente fazem a conexdo com o rio e com grandes lagoas, permite aos
Kuikuro uma agdo complementar e um melhor aproveitamento da grande diversidade de
unidades de paisagem, a qual estd associada ndo somente as condi¢cdes locais de transi¢cao

ecoldgica da regido, mas a propria acdo histérica dos indios sobre o ambiente.
3.3.3 - Os vegetais

Os Kuikuro n&o reconhecem ou pelo menos ndo nomeiam uma categoria abrangente
gue agregue todos o0s vegetais em um grupo Unico como a classificagcdo da biologia
ocidental. Trata-se de uma categoria encoberta. Utilizam a palavra ngata, que traduzem
como “planta”, em referéncia aos vegetais plantados, e ndo como categoria geral para o
reino vegetal. Em uma discussdo mais aprofundada, Sepé Kuikuro explicou que o termo
ngata ndo abrange todos os vegetais cultivados, uma vez que a mandioca, principal cultivo
dos Kuikuro, se exclui dessa categoria por ser reproduzida através de propagacéao
vegetativa. A palavra ngata € utilizada apenas em referéncia aos vegetais plantados a partir

de sementes.

Dividem e agrupam os vegetais por habito ou por um conjunto de hébitos, atribuindo-
Ihes um nome. Vegetais de habito arbdéreo e arbustivo geralmente sdo denominados /, cuja
traducdo é arvore. Ja as palmeiras sdo todas conhecidas e nomeadas individualmente, néo
havendo uma categoria mais ampla agregando-as. E o caso do buriti, que é uma espécie de
destaque entre os Kuikuro. O pequi, por outro lado, a despeito de sua importancia, é
inserido na categoria /. O tronco lenhoso de espécies arbdreas e arbustivas parece ser o

principal critério para se definir os vegetais que fazem parte do grupo das arvores. A
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morfologia diferenciada do caule das palmeiras (estipe) deve ser o fator que as separa do

grupo.

Todos os vegetais herbaceos foram agrupados como tahuga, embora o termo se refira
predominantemente as gramineas, incluindo-se o sapé. As lianas sdo geralmente chamadas
de ongi, mas algumas espécies de cip6 - como o cip6 de matar peixe int¢é - ndo se
encaixam na categoria. Ao andar nos dominios do itsuni ou do 6ti, os Kuikuro nomeiam
quase todas as espécies de habito arb6reo e arbustivo individualmente, ndo sendo muito
comum a preocupacdo de inseri-las numa categoria mais ampla. As herbaceas e cipés, pelo
contrario sdo geralmente identificados pelos termos gerais tahuga ou ongi. Entendi que o
conhecimento sobre ervas € mais especializado, ou seja, ndo é qualquer pessoa que
identifica e nomeia. Grande parte dos remédios (imbuta) provém de plantas herbéceas e
este tipo de conhecimento é geralmente restrito a raizeiros e alguns pajés, que sdo o0s

embuta oto (donos dos remédios).

3.3.3.1 - As arvores na cosmologia xinguana

As arvores ocupam um lugar importante na cosmologia Kuikuro, pois no mito de
origem (que é compartilhado entre todos os povos indigenas do Alto Xingu com diferencas
locais), as pessoas descendem delas. Este também descreve a origem da ceriménia funeral
Quarup, na qual um tronco colocado no centro da aldeia simboliza o morto ilustre
homenageado. A partir da narrativa por um ancido Kuikuro, aproveito este capitulo para
analisar a relevancia simbodlica das arvores e a importancia do Quarup na reproducdo do
sistema xinguano, pois este € o principal fator que me leva a pensar o pequi como espécie
culturalmente estruturante no contexto da sociedade alto-xinguana (capitulo 4). Comecei a
ver a relevancia das arvores na cultura Kuikuro a partir de uma reflexdo de Mutua Mehinako

Kuikuro:

“Considerando a histéria (akinhd) do Quarup, em que o povo é originado a
partir da unido entre as &rvores (esculpidas pelo personagem mitico
Kuatiingl para serem suas filhas) e Nitsuegl, o chefe das oncas, percebi
gue somos descendentes das arvores. Quando pensei isso, me deu pena
lembrar que derrubamos arvores...” - Mutud Mehinaku Kuikuro, maio de
2011.

O pequizeiro (que os Kuikuro chamam em portugués de pequizal) é considerado uma
arvore (/), bem como o kapula, que é o pequi indicado como silvestre (ninguém planta) de
cerrado (tahutahupe). Na lingua Kuikuro, a arvore de pequi tem o0 mesmo nome que o fruto,
imbé. Ao perguntar sobre a relagdo entre o kapula e o imbé, Afukakd Kuikuro, chefe da

aldeia Ipatse, disse que eles sdo aparentados: “o kapula é o vové do pequi”.
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3.3.3.2 - Uma histoéria de arvores e gente

De acordo com o mito de origem, a mim contado por Haitsehl Kuikuro e traduzido por

Sepé Kuikuro, em um

seres-espirito (itseke).

7

passado muito remoto ndo existia gente e o mundo era povoado por

Havia uma aldeia de arvores-espirito em que o ipé amarelo (jokoko) era o
grande chefe e ele tinha uma filha, Uatsu, que estava em recluséo. Um dia,
guando Uatsu estava se banhando, foi sorrateiramente fecundada por um
morcego. Uédtsu ficou gravida e deu a luz a Kuatlingli, a primeira pessoa
gue surgiu no mundo. Kuatiinglli e seus irmaos deram origem as varias
linhagens humanas. Kuatiingli cresceu e teve filhas. Um dia, quando estava
andando na mata, foi parar numa aldeia de ongas que o cercaram com suas
flechas. Kuatiingii com medo pediu ao chefe das oncas, Nitsuegl, que o
deixasse ir embora. Em troca, mandaria uma de suas belas filhas para se
casar com a onga. Quando Kuatiingii chegou em casa, lembrou-se que
havia nascido da arvore e decidiu esculpir troncos de trés diferentes arvores
para transforméa-las em suas filhas. Das seis filhas-bonecas esculpidas de
madeira, morreram quatro e apenas as duas filhas feitas de madeira Ueguhi
seguiram até a aldeia de Nitsuegl e se casaram com ele. A irmd mais nova
ficou gravida e, antes de dar a luz foi assassinada pela sogra. Nitsuegi
conseguiu salvar os filhos gémeos, Taligi e Aulukuma, que sdo o sol (giti) e
a lua (nguné) respectivamente. Os gémeos foram criados pela irma mais
velha até que um dia descobriram que sua avé onca havia matado sua
verdadeira mde e decidiram se vingar, matando a av6. Desde entdo, os
gémeos se tornaram os demiurgos responsaveis pelo mundo tal como ele
se configura. Com medo que seus tios maternos (irmaos de Kuatiingl, que
eram guerreiros humanos) matassem seu pai, 0S gémeos mandaram
Nitsuegll e a esposa para 0 céu e mudaram para Morena (local de
confluéncia dos principais formadores do rio Xingu), que € o local mais
sagrado da cultura xinguana. Os gémeos fizeram entdo o primeiro Quarup
para homenagear sua mae, colocando um tronco no centro da aldeia para
representa-la, ja que ela era feita originalmente de madeira. Neste tempo
ainda ndo havia pequi, somente depois ele foi definitivamente incorporado
ao Quarup. Como os guerreiros continuaram matando bichos6, que também
eram tios dos gémeos, Taligi rezou e mandou 0s guerreiros embora,
separando-os dos povos do Xingu. Por este motivo os xinguanos (kuge =
gente) ndo comem carne de animal, s6 de peixe. Os guerreiros expulsos
deram origem aos outros indios ou “indios selvagens” (ngikogo), comedores
de carne (Haitsehli Kuikuro, 2011).

Este relato é apenas para mostrar o papel de destaque das arvores na cosmologia

Kuikuro. Embora o pequi ndo conste do mito de origem dos povos, 0 pequizeiro € uma

arvore e tem um mito especifico de origem, assim como a mandioca e o milho. No contexto

do sistema agricola, o pequizeiro é uma &rvore que se destaca por ser um dos Unicos (se

nao o Unico) recursos perenes a ser apropriado pelas familias por véarias gera¢gdes, podendo

ser repassado como heranca.

6 O que os Kuikuro entendem como animal ndo corresponde ao seu significado em portugués. Nao aprofundei
esta investigagdo, mas pelo que pude entender, quando os Kuikuro utilizam a palavra animal em portugués,
estdo se referindo a uma categoria mais restrita, que parece corresponder mais ou menos ao que entendemos
como mamiferos ou bichos de cabelo. Desta forma, me explicou Sepé, como a onga € um animal na categoria
Kuikuro, todos os outros animais (de pélo) séo considerados tios dos gémeos Taugi e Aulukuma.
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3.3.4 - Organizacédo espacial e social das atividades agricolas

O cultivo de vegetais € realizado nos dominios do itsuni (lato senso), ou seja, das
formactes florestais de terra firme. Os Kuikuro fazem dois tipos diferentes de rocas, onde
sdo plantados seus principais alimentos: as rocas de mandioca em areas de terra
“vermelha” (no itsuni senso estrito) e os plantios em “terra preta”, estas ultimas denominadas
egepe em Kuikuro. As terras pretas constituem manchas de terreno mais fértil, geralmente
associadas a achados de antigos assentamentos indigenas. A mandioca cresce em terreno
menos fértil, mas cultivos como o milho ou algodao sédo plantados nas rocas de terra preta
mantidas pelas familias, comumente distantes da aldeia. Informacdes detalhadas sobre as
terras pretas arqueoldgicas no Alto Xingu podem ser obtidas em Schmidt & Heckenberger

(2009).

Além das rocas de mandioca (tuhinhaho)7 e das rogas feitas em terra preta (egepe), 0s
Kuikuro nomeiam ainda uma terceira unidade de producgéo agricola, a “unha", cuja traducéo
em portugués se aproxima da noc¢ado de “quintal’. Ha conjuntos de espécies e variedades
gue sao proprios a cada uma destas trés unidades (tabela 3.1), destacando-se a macaxeira
ou mandioca doce introduzida recentemente e plantada unicamente nos quintais (unha).
Desta forma, o sistema agricola kuikuro se estrutura principalmente nestes trés tipos de
espaco, tuhinhaho, egepe e unha. O pequizal também pode ser identificado como um
agroecossistema ou um tipo de espaco de producdo agricola, ja que esta vinculado as rocas

de mandioca, onde as mudas de pequi sdo plantadas (capitulo 4)

Entre os Kuikuro, a partir do momento que o espaco da roca € delimitado e cultivado,
passa a ser de apropriagdo familiar. No entanto, esta apropriacdo é valida somente
enquanto o agroecossistema (roca de mandioca, egepe, etc) esta produtivo, a ndo ser
guando se planta uma espécie perene como o0 pequi no espa¢o da roca. Se nao houver o
plantio de pequi, depois de sua fase produtiva, a roca de mandioca é abandonada para
pousio (figura 3.7), cessando o direito de apropriagcdo do espac¢o pela familia. O tempo do
pousio varia, mas os Kuikuro dizem que a abertura de uma nova ro¢ca num dado local deve
ser feita quando a vegetacdo j4 atingiu o estagio de gahagupe (capoeira alta). A floresta, o
campo e todos os ecossistemas ao redor da aldeia sdo areas de uso comum e possuem

donos-espiritos responsaveis pelo seu zelo. O espirito-dono da mata é Ahasa.

7 O termo geral utilizado para a roga de mandioca € tuhinhaho, mas existem termos mais especificos usados
para as diferentes fases da roca, desde o momento de sua abertura, passando pelo plantio, podas sucessivas,
replantio, até o abandono para pousio.
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Para os Kuikuro tudo no mundo pode ter dono, embora a nocdo de dominio entre eles
seja muito diferente da concepcdo ocidental (FAUSTO, 2008). No caso da producéo
agricola, esta apropriacdo nao se da em relacdo a terra ou ao espa¢o, mas unicamente aos
recursos cultivados e seus produtos (frutos, tubérculos, raizes tuberosas). Por ser um dos
Unicos (se ndo o Unico) recursos perenes cultivado pelos Kuikuro, os pequis e seus
respectivos pomares sdo regidos por uma forma distinta de apropriacdo familiar. Diferente
da mandioca e de outros cultivos de ciclo anual, a apropriagdo deste recurso é também
continua, passivel de ser repassada como heranca durante geragdes. Dessa forma, os
pequizais constituem um espac¢o apropriado, cujo dono e seus herdeiros possuem direitos
especiais sobre as arvores e os frutos ali dispostos (capitulo 4). No entanto, pequizais muito
antigos sem a identificacdo do dono podem ser derrubados para a producdo de novas rogas
ou incorporados como bens de uso comum da comunidade (arvores frutiferas nativas como
mangaba, ingad ou plantadas no entorno da aldeia como a mangueira, etc.). Apesar dessa
apropriacdo humana temporaria, o pequi tem seus donos-espiritos permanentes, sendo o
principal deles, o hiper-beija-flor (tukuti-kuegii) (capitulo 4). Arvores frutiferas plantadas ao
redor das casas sdo geralmente de uso comum da comunidade, mesmo possuindo seus

donos-espiritos proéprios.

Embora seja costume o plantio de outras arvores frutiferas em rogcas abandonadas e
ao redor da aldeia, ndo observei e nem encontrei na literatura qualquer mencéo a “rocas",
“pomares” ou quaisquer outros espacos proprios ao cultivo de espécies arbéreas no Alto
Xingu como ocorre com 0s pequis. Outros recursos perenes - como a mangaba, que tem
importancia entre os Kuikuro enquanto recurso de coleta - geralmente ndo séo cultivados e,
portanto, ndo se adéquam as mesmas regras de apropriacdo e heranca como se observa
com o pequi. Desta forma, o pequi e 0s pequizais se destacam no sistema agricola Kuikuro

enquanto recurso perene e como espacos diferenciados de producado respectivamente.

Um aspecto que chama muito a atencdo na organizacdo espacial e temporal do
sistema agricola kuikuro é a existéncia, até um passado recente, dos “sitios” ou hihitsingoho
ja& mencionados anteriormente. Os mais velhos sempre indicam os nomes de sitios como
importantes referéncias territoriais e alguns jovens lembram-se deste espa¢o de quando

eram pequenos, mas atualmente ninguém mais tem hihitsingoho entre os Kuikuro de Ipatse.

No inicio deste capitulo, defini o hihitsingoho como um tipo de assentamento
temporario geralmente construido nas proximidades de manchas de terra preta feito pelas
familias nucleares para a producgédo agricola durante o periodo de seca. Alguns Kuikuro me
disseram que havia o costume de utilizar os sitios para plantar mandioca em solo de terra

preta, aumentando significativamente a producdo de polvilho durante a estacdo seca. A
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abertura e utilizacdo dos assentamentos sazonais parecem associadas a) a idade relativa
da aldeia, uma vez que aldeias mais antigas costumam ter menor disponibilidade de areas
boas para o cultivo em suas proximidades, necessitando expandir a area de producédo
agricola para locais cada vez mais distantes; b) a disponibilidade de meios de transporte
para percorrer o trajeto de ida e volta entre a aldeia e rocas distantes em um mesmo dia e
com carga pesada, jA que no passado os Kuikuro ndo dispunham de bicicletas e motos
como nos tempos atuais e; ¢) a uma maior produtividade, posto que muitos ancidos relatam
gue os sitios eram abertos em areas de terras pretas e que grande parte da mandioca era
plantada nestes locais mais férteis, rendendo muito mais que a producdo em terra
“vermelha” comum. A prética de cultivo de mandioca em terras pretas em sitios associada a

uma producdo mais intensiva de polvilho também é mencionada na literatura (CARNEIRO,

1983).

Muitos moradores da aldeia Ipatse, sobretudo os mais velhos, reclamam que nao ha
mais espac¢o produtivo nas imediacdes da aldeia, que é preciso ir cada dia mais longe e que
0s sapezais e areas abertas na floresta estdo se tornando maiores, sobretudo com a
intensificacdo do uso do fogo que impede a regeneracao. No entanto, hoje em dia ha um
grande diferencial em relacdo ao passado, pois novos meios de transporte foram
incorporados no cotidiano altoxinguano, primeiro com a introducdo de bicicletas e, mais
recentemente, de motocicletas. Esta situacdo torna ainda mais evidente a diferenca entre
geragBes, pois 0s mais velhos nao utilizam motocicletas e sdo os mais experientes em
atividades da rog¢a, enquanto 0os mais jovens se dedicam cada vez menos ao trabalho na
roca e, com suas motos incorporam com maior rapidez costumes e comidas da cidade na
aldeia. Yakalu Kuikuro, segundo chefe da aldeia Ipatse, disse em certa ocasido que
atualmente as atividades agricolas sdo pouco valorizadas, inclusive pelos velhos, que

preferem mandar seus filhos e netos para a escola.

Pesquisadores do Instituto Socioambiental, ONG que atua ha mais de uma década no
PIX, tém notado um aumento significativo nos focos de incéndio no Parque por meio de
imagens de satélite. Parte deste aumento vem sendo atribuida ao efeito das mudancas
climaticas globais, que estariam deixando a regido mais seca, sujeita aos incéndios que
antes nao se disseminavam tdo rapido em areas de floresta (Katia Ono, 2012 -
comunicacao pessoal) O manejo do solo com fogo € uma técnica tradicional utilizada pelos
povos indigenas do Alto Xingu, tanto nas areas de floresta (para a abertura de novas rogas)
como no campo e nas formacdes savéanicas da regido (para a reabertura anual de trilhas e
caminhos). Os Kuikuro ndo tém costume de fazer aceiros e, com a mata mais seca e mais

baixa (muitas capoeiras novas por conta da intensificacdo no uso do solo), o fogo se difunde
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rapidamente atingindo grandes areas. A vegetacdo que ocupa inicialmente as &reas
gueimadas (no caso da mata, o sapé) forma mais combustivel, acarretando efeitos ainda
mais drasticos nos anos subseqiientes. Nao é incomum a ocorréncia de incéndios em
aldeias no Alto Xingu, pois na seca, o fogo se difunde muito rapido, ainda mais sobre o sapé

gue cobre as casas.

De modo geral, a intensificacdo do uso do solo dentro do PIX, com a pressao
crescente de desmatamento nas fronteiras do Parque e uma possivel diminuicdo da
umidade relativa do ar na regido parecem estar causando uma diminuicdo nos espacos
agriculturdveis ao redor das aldeias, mesmo com a manutencdo de praticas tradicionais de
manejo que antes ndo surtiam efeito tAo amplificado como nas condi¢Bes atuais. Essas
mudancas estdo acarretando a necessidade de uma reorganizacdo da dindmica e dos

espacos agricolas locais.

A atividade agricola é de cunho familiar, ou seja, de responsabilidade de cada familia
nuclear, mas é comum a mobilizacdo de trabalho comunitario mediante o oferecimento de
alimentos. Assim como na constru¢cdo de casas, a mobilizacdo nunca é demandada pelo
interessado, mas é oferecida pela comunidade se a pessoa se tornar dona de uma festa e

providenciar alimentagéo farta.

“Em geral, cada pessoa vai sozinha abrir sua roca, mas pode pedir ajuda
para um sobrinho, irméo ou cunhado (parentes proximos) e depois tem que
retribuir. Se quiser ajuda da comunidade, tem que pescar muito para
mobilizar o pessoal oferecendo comida. Nem sempre precisa fazer Nduhe,
gue é um ritual de mobilizacéo de trabalho comunitario (O Nduhe é um ritual
de itseke (espiritos))” (Sepé Ragati Kuikuro, maio de 2011).

As rocas de mandioca (tuhinhaho), os cultivos em terra preta (egepe) e nos quintais
(unha) geralmente sdo de apropriacdo e responsabilidade de cada familia nuclear, sendo
comum entre moradores de uma mesma casa (familia extensa), a abertura de rocas
préximas, dispostas lado a lado no espaco. As roc¢as individuais sdo delimitadas pelo plantio
de uma fileira composta de uma das variedades de mandioca utilizadas para este fim
(Tabela 3.2). Como ja mencionei anteriormente, a roca de egepe em local de sitio pode ser
utilizada para plantar mandioca, além do milho e dos outros recursos que requerem solo
mais fértil. Neste caso, me diz Mutua Mehinaku Kuikuro (lembrando dos sitios de seu pai), a
roca de egepe € aberta na mesma época que a ro¢a de mandioca na terra vermelha. Por
outro lado, se for usar o egepe apenas para plantar milho e algumas poucas culturas de

terra preta, pode-se abrir a roca mais tarde, em julho ou agosto.
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3.3.5 - Diversidade de plantas cultivadas

Apesar de a mandioca ser o mais importante cultivo entre os Kuikuro, existe um amplo

leque de plantas cultivadas, cada uma requerendo condicdes de solo e nutrientes
especificas. Com a intensificagcdo do fluxo de objetos e pessoas entre as aldeias e as
cidades da regido, os idosos da aldeia Ipatse estdo notando que muitas espécies e
variedades antes plantadas estdo caindo em desuso e algumas ja desapareceram dos

recursos agricolas dos Kuikuro.

Durante a oficina realizada em maio de 2011, os participantes entrevistaram quatro
idosos da aldeia e apresentaram uma lista das diferentes espécies que sdo cultivadas nos
trés tipos de unidade de producgéo agricola (agroecossistemas), ou seja, no tuhinhaho (roca
de mandioca comum), na unha (quintal) e no egepe (roca em area de terra preta) (tabela
3.1). Nessa oficina, foi apresentada uma lista de 30 espécies cultivadas pelos Kuikuro,

algumas delas com diferentes variedades (diversidade intraespecifica).

Tabela 3.1 - Espécies cultivadas pelos Kuikuro nos diferentes espagos de produgédo agricola.

Nome Var. Espaco de plantio Obs.
Portugués Kuikuro cientifico Tuhinhaho Egepe Unha
? Mukutsi ? 1
Abacaxi Asusu Kuegli Ananas 1 1
comosus
Aboébora Kopu Cucurbita 1 1 1
spp.
Algodéao Togokige Gossypium 1 1
sp.
Amendoim Tigite Arachis sp.
Banana Panana Musa sp. Sim 1 Introd.?
Batata Angisa Ipomoea
batatas
Cabaca Kuginda Lagenaria 1 1 1
siceraria
Caju Kagutaha Anacardiu 1
higahegu m sp.
Cana-de- Kanauinha Saccharum 1 1 1 Introd.
acucar officinarum
Cara Ngahi Dioscorea 1 1 1 Dizem que
sp. ndo se
cultiva
mais
Fava Kuanta ? 1
Feijao Kumanai Phaseolus Introd.
sp.
Flecha Hige 1
Gengibre Tihehe-kuegt  z. officinale 1 Introd.
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Nome Var. Espaco de plantio Obs.

Portugués Kuikuro Cientifico Tuhinhaho Egepe Unha
Goiaba Tahoti Psidium 1
guajava
Liméo Lemdu Citrus sp. 1 Introd.
Macaxeira Tuiséi Manihot 1 Introduzida
esculenta por ndo
indigenas
Mamao Mdumaou Carica 1 1 Introd.
papaya
Mandioca Kuigi Manihot Sim 1 1 1 No egepe
esculenta no
contexto
de sitios
Manga Manga Mangifera 1 Introd.
indica
Maracuja Songopisugu  Passiflora 1 Introd.?
Ssp.
Melancia Malasia Citrullus 1 Introd.
vulgaris
Mexerica Citrus 1 Introd.
reticulata
Milho An& Zea mays Sim 1
Pequi Imbé Caryocar Sim 1
Ssp.
Pimenta Homi Capsicum Sim 1 1 1
spp.
Seriguela Kagagikuegii Spondias 1 Introd.?
purpurea
Tabaco Teninhi Nicotiana 1 1 Plantado
tabacum apenas
pelos pajés
Urucum Ahiti Bixa Sim 1 1
orellana
TOTAL 16 15 25

Fonte: propria

O principal local de cultivo de mandioca é o tuhinhaho, que depois do plantio pode ser
chamado kuigianda (mandiocal). As rocas de tuhinhaho s@o as mais utilizadas no atual
contexto dos Kuikuro, embora ndo sejam tdo férteis e produtivas como as areas de terra
preta (egepe). A area de cultivo da unha é mais reduzida e geralmente se beneficia dos
detritos domésticos, podendo ser utilizada de forma mais intensiva. M. Schmidt (2010)
observou pessoas colocando intencionalmente restos organicos nas rocas cultivadas no
quintal, além do fato de que estas areas recebem grandes aportes de matéria organica, pois
geralmente sado feitas sobre areas antes utilizadas para a deposicdo e queima de lixo

(SCHMIDT, 2010).
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Os quintais sdo muito utilizados para o plantio de frutiferas, formando pomares ao
redor da aldeia, geralmente de uso comum da comunidade. Somente o pequi que, além de
ser plantado nos quintais, possui um pomar especifico na mata apropriado de forma
individual. O egepe é o terreno mais fértil dentre as trés unidades, mas sua disponibilidade é
limitada frente ao solo vermelho predominante nas areas de terra firme. Por este motivo, os
Kuikuro utilizam o egepe atualmente para o plantio de espécies que realmente requerem
maior fertilidade, como o milho. Além da mandioca e do pequi, o0 milho € um dos recursos de

destaque no sistema agricola, ja que, como os outros dois, tem seu préprio mito de origem.

Por outro lado, ha pouco tempo atras, somente Afukaka, cacique de Ipatse, tinha roca
de milho em uma mancha de egepe nesta regido. Atualmente, ndo ha roca de milho
/inculada a aldeia Ipatse e Afukakd me disse que a producao de milho no Alto Xingu esta
;a0 reduzida, que ha sérios riscos de que as sementes locais sejam perdidas, se ndo forem
:omadas providéncias. O milho se configura no sistema agricola kuikuro como um surplus
alimentar no auge da estacdo chuvosa, a partir do qual se pode fazer produtos

jiferenciados, mas de forma limitada a seu curto periodo de colheita.

O algodédo é outro recurso cultivado tradicionalmente que esta sendo perdido, pois
desde a criagdo do PIX, os fios de algoddo vém sendo crescentemente substituidos por
linha Cléa. Alimentos tradicionais como a fava, o amendoim local, o car4a, o mukutsi quase

nao sdo mais produzidos pelos Kuikuro.

3.3.5.1 As espécies centrais no sistema agricola

Entre os recursos cultivados pelos Kuikuro, a mandioca, o pequi e o milho se
destacam no sistema agricola, uma vez que cada uma dessas espécies possui um mito de
origem proprio, festas e rituais associados, além de serem os elementos mais importantes
na alimentacdo junto com o peixe. Considerando a relevancia destas trés espécies, faco
abaixo algumas consideracdes sobre elas buscando entender o papel que cada uma exerce

no funcionamento e reproducédo do sistema.

Mandioca

A mandioca € a principal fonte de calorias entre os Kuikuro e constitui a espécie mais
cultivada (em éarea e quantidade produzida anualmente) no sistema agricola. Assim como o
pequi e o milho, a mandioca possui seu préprio mito de origem, no qual 0os peixes ensinam

as pessoas a produzir e consumir o “alimento verdadeiro”.
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Mito de origem da mandioca

A mandioca possui dois mitos de origem, mas so6 tive oportunidade de anotar um
deles. A narrativa abaixo, contada por Mutud Mehinaku Kuikuro, relata como os peixes

ensinaram as pessoas a cultivar e comer a mandioca.

Ha muito tempo, havia uma aldeia de pessoas que comiam somente cara e
outras comidas e ndo conheciam a mandioca. Um dia, um peixe pirarara
(kudgo) se casou com uma moca dessa aldeia e foi morar com a familia
dela. Nessa aldeia, o peixe quase morreu de fome, pois ndo comia aquele
tipo de comida produzido ali. Ele antdo decidiu ir a sua aldeia (aldeia do
povo peixe), que ficava debaixo d'agua buscar o alimento verdadeiro e
trouxe ramas (manivas) de mandioca para plantar na aldeia de sua mulher.
O marido-peixe chamou seu povo para ajudar plantar mandioca na aldeia
da esposa, ensinando ao povo dela como é que se faz. Cada espécie de
peixe tinha sua variedade, por isso, a maioria das variedades de mandioca
tem nome de peixe. Por exemplo, kuatagi significa curimatd em portugués e
esta é a variedade de mandioca do peixe curimatd. Todas as pessoas da
aldeia gostaram muito da mandioca e esta virou sua comida principal.
Passou-se o tempo quando a irma mais nova da esposa entrou em reclusdo
(pubertaria). O peixe pirarara se apaixonou pela cunhada e um dia, quando
sua esposa ia a roga, ele se fingiu de doente para ficar em casa sozinho
com a irma. Ela foi para a roca e o marido namorou a cunhada reclusa.
Quando a esposa voltou, descobriu a traicdo e brigou com ele, ficou com
muito ciime e jogou o marido no fogo. O peixe pirarara correu até a beira do
rio e fugiu para sua aldeia de origem. Durante a noite, quando todos
dormiam, a pirarara voltou a aldeia para buscar suas ramas de mandioca.
No centro da roca, tinha mandioca verdadeira, que pinga caldo da raiz
guando é cortada. Ele tirou toda roca dele e levou embora, deixando
apenas algumas poucas ramas na beira do rogado. No dia seguinte, a sogra
viu que ndo tinha mais roga e brigou com a filha por ter mandado o marido
embora. A sogra encontrou as ramas de mandioca e plantou, mas ndo
tinha mandioca verdadeira (kuigi hekugu). Ela fez uma reza e conseguiu
recuperar a ro¢ga, mas a mandioca verdadeira se perdeu (Mutud Mehinako,
maio de 2011).

Os Kuikuro cultivam muitas variedades de mandioca, sendo que, tradicionalmente nédo
plantavam a macaxeira ou “mandioca mansa”, que foi introduzida em um passado recente
por meio de agricultores nao indigenas que vivem no entorno do PIX. As variedades

cultivadas e utilizadas entre os Kuikuro sdo geralmente de mandiocas “bravas”, ou seja, com

alto teor de cianeto e a maioria delas tem nome de peixe, conforme o mito.

Diversidade de mandiocas

Durante a oficina realizada em maio de 2011, levantamos junto aos idosos que
estavam na aldeia, aproximadamente 15 variedades (incluindo a tiiisei, mandioca mansa ou
macaxeira), o que contrasta significativamente com a diversidade observada por Carneiro
(1983), que listou em torno de 46 variedades de mandioca entre os Kuikuro nos anos 1950.

Carlos Fausto (2002 - Caderno de Campo) observou 32 variedades, grande parte delas
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com nome de peixe. Certamente os dados que obtive acerca das variedades de mandioca
esta subestimado, uma vez que nao fiz um levantamento intensivo como o que realizei com
as variedades de pequi. No entanto, como os préprios Kuikuro observam, acredito que neste
periodo de 50 ou 60 anos tenha havido realmente uma perda em diversidade infra-
especifica de mandioca, ocasionada por diversos fatores relacionados ao crescente contato
com a sociedade que envolve o PIX. No entanto, dentre as seis variedades relatadas como
mais utilizadas na literatura (em torno de 95% da mandioca cultivada) (CARNEIRO, 1983),
observei quatro delas na aldeia Ipatse: kuigi hekugu (mandioca verdadeira), hekugi, tihagi e
meTsahalu (tabela 3.2). Essa observacdo confirma a relevancia destacada destas variedades

junto aos Kuikuro historicamente.

Os Kuikuro distinguem dois tipos principais de mandioca (Manihot esculenta): as
mandiocas “bravas” tradicionalmente cultivadas por eles e as mandiocas “mansas”,
introduzidas por nédo indigenas e pouco utilizada pelos indios. Embora, em portugués, eles
identifiquem todas como fazendo parte de um grupo de mandiocas, em kuikuro utilizam a
palavra kuigi para as mandiocas bravas (variedades tOxicas, que precisam ser processadas
antes da utilizacdo como alimento por conterem altos teores de cianeto) e tilisei para a
mandioca mansa (usada apenas para comer). Os termos “mandioca mansa” e “mandioca

brava” em portugués nado sao utilizados pelos Kuikuro.

A mandioca mansa, denominada tuiseifoi introduzida e é utilizada apenas para comer.
E plantada na unha, roga pequena feita no quintal atras das casas. N&o plantam nos
rocados principais (tuhinhaho) para evitar o “envenenamento” pelas outras variedades de

mandioca.

As mandiocas tradicionalmente plantadas (bravas) séo divididas pelos Kuikuro em
variedades mais doces, geralmente utilizadas para fazer mingau e as mais amargas, usadas
predominantemente para a producdo de polvilho. Ao indicar as variedades cultivadas na
oficina, os Kuikuro representaram-nas num gradiente variando entre o gosto adocicado e o
amargo. As mandiocas doces possuem um nivel de toxicidade intermediaria, mas ja sdo
consideradas toxicas. As mandiocas amargas sdo as mais téxicas e por isso sao utilizadas

para fazer polvilho.

A identificacdo das variedades doces e amargas € geralmente feita pela distancia
entre os nds e a cor dos caules, sendo esta Gltima mais usada para fazer a distingdo entre
as variedades consideradas “doces” (variacdo entre o branco e o marrom). O principal

descritor usado para diferenciar as variedades “amargas” é a distancia entre os noés (ingugu

inhangaktiigl) do caule.
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Na oficina realizada com professores e jovens Kuikuro em maio de 2011, ficou

evidente que suas rogas sdo construidas de acordo com um regime de espacializacdo das

diferentes variedades de mandioca (kuigi) cultivadas. O mito de origem do cultivo da

mandioca ja faz referéncia a distribuicdo das diferentes variedades no espaco da roca.

Tabela 3.2 - Variedades de mandioca (kuigi) nomeadas pelos Kuikuro em oficina realizada em maio de 2011

Nome da Tipo de
Variedade mandioca
Tlisei "Mansa"
Akula "Brava"
Enu "Brava"
Kujui "Brava"
MeTsahalu "Brava"

Tdhehegilinht "Brava"
Uhehisuginhii  "Brava"

Agaka "Brava"

Kuatagi "Brava"

Nhakahingo "Brava"
Kuigi hekugu "Brava"

Gapisu "Brava”
Tihagi "Brava"
Hekulgi, "Brava"
kumigi

Tipo de
variedade

Doce

Doce

Doce

Doce

Doce

Amarga
Amarga

Amarga

Amarga

Amarga
Amarga

Amarga
Amarga

Amarga

Caracteristica Uso Principal

Principal

Caule claro

Caule escuro

Caule marrom
Caule claro

Caule escuro

Mingau

Mingau

Mingau

Mingau

Polvilho
Polvilho

Polvilho

Polvilho

Polvilho
Polvilho

Polvilho
Polvilho

Polvilho

Observacdes

Introduzida

Cantora: fica no
centro da roca e
tem afuncéo
social de cantar
para animar as
outras variedades;
ameacada de
perda

Plantada nos
limites da roca
para separar duas
rogas contiguas
Limite da roca

Atualmente é rara,;
limite da roga

Indicada como a
mais produtiva;

Quase ndo é mais
cultivada; consta
da lista de
Carneiro (1983)
das mais
cultivadas
Ameacada de
perda

Mandioca
verdadeira; chefe
das mandiocas;
consta como a
mais cultivada na
lista de Carneiro
(1983)

Variedade perdida

Reconhecida
como a variedade
mais brava
Variedade
introduzida (veio
dos Nambikwara)



Embora um rocado possa abrigar diversas variedades, Sepé Kuikuro adverte que num
mesmo monte de terra devem ser plantadas apenas “ramas” (manivas) da mesma
variedade, para que ndo haja “briga” entre elas. Diz-se que cada monte de terra
(kempepigll) € uma casa para as mandiocas (fazendo de cada rogca uma aldeia), e que
cada casa deve abrigar apenas mandiocas “aparentadas”’. Cada variedade é plantada em
uma zona especifica do rogado. O exemplo das rocas de mandioca evidencia como os
Kuikuro concebem os elementos bioldgicos e seus espa¢os num regime de sociabilidade
baseado na organizacdo e nas relagdes sociais humanas altoxinguanas. Na literatura, no
entanto, ha a mencdo de uma pratica de cultivo de estacas de mandioca misturadas,
realizada por uma familia composta por marido Waura e esposa Yawalapiti na aldeia
Yawalapiti no Alto Xingu (FREITAS & ZARUR, 2007). E possivel que essa variacdo seja

individual e ndo necessariamente associada as distintas etnias do Alto Xingu.

Durante a oficina, perguntei se os Kuikuro preferiam plantar muitas variedades de
mandioca ou muito de um sO tipo ou de poucos tipos. Responderam que depende da
pessoa, pois o gosto varia individualmente. Ademais, “nem todas as pessoas se ddo bem
com todos os tipos de mandioca, tem que experimentar antes. Se um tipo de mandioca néo
gostar da pessoa, ela ndo produz bem, entdo é preciso a pessoa tentar plantar outros tipos”
(SEPE RAGATI KUIKURO, 2011 - com. pess.). O gosto varia ndo somente entre os
agricultores em relagdo as mandiocas, mas também no sentido contrario, ou seja, as
mandiocas também tém gosto variavel assim como as pessoas. Mais uma vez fica evidente
a relacdo social estabelecida ndo somente entre as mandiocas entre si no espaco da roca,

mas entre a planta e o agricultor.

Neste sentido, observei um senhor idoso, Hopesé Kuikuro, cantor de referéncia nas
festas do Alto Xingu, cantar para suas mandiocas em uma ro¢a no quintal de sua casa.
Trata-se dos cantos da mandioca (kuigi igist) associados a festa da mandioca oferecida ao
seu dono, Sulu (CARLOS FAUSTO, 2013 - com. pess.). Os Kuikuro dizem que cantando, as
plantas de mandioca ficam alegres e produzem mais. O filho de Hopesé, Tsana Kuikuro que
também é cantor, contou que seu pai 0 ensinou a cantar cantos especificos para que os pés
de pequi se animem e possam frutificar com mais vigor. Todos 0s recursos agricolas
parecem ser regidos por uma sociabilidade que reflete as relagdes sociais humanas. E
comum que moradores de uma aldeia tragam ramas (estacas) de mandioca e sementes
(principalmente de pequi) de outras aldeias, sobretudo se for um local de referéncia para
aquela pessoa ou para sua familia. A troca ou acordo é feito pessoalmente entre as partes
no caso da mandioca. No caso das sementes de pequi, atualmente se pode pegar do chéo

depois do periodo que os donos ja colheram. Algumas pessoas da aldeia Ipatse informaram
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gue antigamente, para conseguir sementes boas de pequi, tinha que comprar dos Kalapalo,

qgue eram grandes produtores (capitulo 4).

Apesar deste gosto pela troca de manivas entre aldeias, a circulacdo espacial de
germoplasma de mandioca ocorre preferencialmente num nivel local. A troca ou até o
suprimento de manivas para um agricultor sem acarretar obrigacdo de pagamento é comum
entre parentes proximos. Este tipo de intercambio entre pessoas com relagdes sociais mais
distantes é geralmente feita por meio de um mecanismo local de compra e venda. Este
mercado interno ndo implica, contudo, a necessidade de moeda e geralmente se faz por

meio da troca de bens produzidos internamente e de servigos.

Embora o levantamento das variedades de mandioca néo tenha sido intensivo e esteja
sub-dimensionado no &mbito dessa pesquisa, os Kuikuro (principalmente os mais velhos)
percebem uma diminuicdo na diversidade intra-especifica de mandioca nas Uultimas
décadas. Mesmo sendo a mandioca a principal fonte alimentar na aldeia, além de ser mais
valorizada que o alimento dos nédo indigenas (inclusive entre os jovens), ha uma perda de
interesse crescente dos jovens pelas atividades agricolas relatada pelos mais idosos e com
ela, uma perda associada do gosto pela diversidade varietal da mandioca. A incorporacao
lenta de valores da cidade - como a preferéncia por variedades de mandioca mais
produtivas - contribui para uma forte desvalorizagdo das atividades agricolas, até mesmo
entre os idosos, em detrimento dos estudos e de trabalhos remunerados (professores,

agentes de saude indigenas, etc.).

Ciclo de producéo na roca de mandioca

O ciclo de uma rog¢a de mandioca se inicia com a escolha da area, seguida de uma
limpeza do sub-bosque, que precede a derrubada e a queima da vegetagdo. De acordo com
os Kuikuro, essa etapa pode ser iniciada no final de mar¢co e meados de abril ou um pouco

depois no inicio da seca.

O melhor lugar para abrir uma nova roga € o itsuni (senso estrito), ou seja, em local de
floresta madura. Segundo Mutua Mehinako, o itsuni d& mais trabalho para derrubar, mas é
mais produtivo e mais facil de fazer os tratos culturais, pois nao cresce tanta erva daninha
(tahuga) e tao rdpido como na capoeira. Como o itsuni estd cada vez mais longe, diz que
pode abrir roca no gahagupe (capoeira alta) quando ela estiver com idade de regeneracéo

acima de dez anos. A dinamica do sistema agricola estd esquematizada na figura 3.7.
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A tarefa de abrir uma nova roca (seja na mata isolada ou na capoeira) por meio da
derrubada e queima é realizada apenas por homens. E comum que parentes proximos se
ajudem mutuamente, mas quando ndo ha um homem na familia ou ele esta impossibilitado,
€ possivel “pagar” pelo servigco de outro. Atualmente muitas pessoas pagam “empreitadas”
para fazer a derrubada com moto-serra. Nunca vi a realizagdo de aceiros ao redor das rocas
Kuikuro para evitar incéndios na mata. O fogo geralmente escapa das areas das rogas,
alcancando areas muito maiores. No entanto, esse procedimento muitas vezes € intencional,
ja que o manejo com fogo é importante no contexto do sistema agricola Kuikuro, mesmo que

ocasionalmente ocorra algum acidente.

Apdés uma queimada inicial e uma segunda eventual queimada, que sdo feitas em
torno do més de julho, ha uma fase de preparo do solo em que os homens revolvem a terra
com enxada e preparam pequenos montes (kempeplgl), onde as manivas seréo

posteriormente inseridas. O plantio também é feito pelos homens, com algumas excecgdes.

As estacas (manivas) de mandioca - chamadas de “ramas” (kuigihe) pelos Kuikuro em
portugués - para o plantio na nova roca sao tiradas a partir da colheita dos tubérculos ou da
poda das partes superiores da planta em uma ro¢a mais antiga. Se um Kuikuro precisar de
mais ramas do que dispde para sua nova roca, ele pode pedir (sem pagamento) para um
parente ou amigo préximo ou pagar para uma pessoa sem lagos ou com relagdes mais

distantes.

O plantio de mandioca é feito entre setembro e novembro. Apds o plantio de toda a
extensdo da roca, ela muda de nome. Ao invés de tuhinhaho, passa a ser chamada de
kuigianda, que significa mandiocal. As outras espécies (urucum, abébora, abacaxi, pimenta)
sdo plantadas na kuigianda em pequena quantidade. As mudas de pequi, entretanto, sdo
plantadas de forma entremeada as plantas de mandioca, formando posteriormente um
pequizal. As rocas de milho na terra preta sédo plantadas mais ou menos no mesmo periodo

gue a mandioca, ou seja, logo apés as primeiras chuvas.

A limpeza das rocas, ou remocdo de plantas daninhas é feita em qualquer época do
ano, mas principalmente na estacdo chuvosa, época em que estas plantas crescem mais
rapido. Pelo que observei, as mulheres as vezes vdo sozinhas, mas é mais comum que 0
casal ou a familia com filhos pequenos trabalhem juntos no rocado, cada qual com suas
atividades. ApdGs a limpeza de uma parte da roga, os Kuikuro empilham os restos vegetais e
colocar fogo. Esse procedimento ajuda a recuperar parte da fertilidade da roca para a

segunda ou terceira fase de plantio antes que seja abandonada. M. Schmidt (2010) acredita
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gue este seja um dos procedimentos passiveis de promover a formacgédo de “terras mulatas”

(terras com fertilidade intermediaria entre a terra vermelha e a terra preta).

Processamento e uso da mandioca

Como mencionado, a mandioca tradicionalmente plantada pelos Kuikuro tem graus
variaveis de toxicidade e ndo pode ser consumida diretamente. A principal forma de
processamento da mandioca no Alto Xingu é a producdo de polvilho (kuiginhd). O polvilho é
a fécula da mandioca e é extraido por decantacdo do liquido produzido pela prensagem da
massa de mandioca ralada misturada com agua e peneirada. Durante o periodo de seca, as
mulheres Kuikuro v@o quase todos os dias a ro¢a arrancar mandioca para produzir uma
grande quantidade de polvilho, sendo parte para o consumo imediato e parte para
armazenar no centro da casa. Quando chegam da ro¢ca de manha cedo, as mulheres da
familia se concentram na parte de tras de suas casas, seja no kukatsoho (area coberta atras
das casas que funciona como espécie de cozinha) ou na sombra de uma arvore, e passam
grande parte do dia ralando mandioca e produzindo polvilho. E muito comum ver as
mulheres de uma casa trabalhando em conjunto no kukatsoho em regime de revezamento,

produzindo polvilho e preparando comida (figura 3.8a).

O kukatsoho € um espaco doméstico, essencialmente feminino, que se destaca nas
atividades de processamento e uso de recursos agricolas, sobretudo da mandioca. A
traducao literal do termo é “local de trabalho”. Este espaco é utilizado também para a
producao de utensilios e adornos como as esteiras (tuahi) usadas para diversas finalidades
(principalmente para prensar e peneirar a massa de mandioca) e os cintos de fibra de buriti.
Utensilios produzidos por homens como o tatohongo (cesto de carregar mandioca), pentes,
bancos de madeira, entre outros podem ser feitos no kukatsoho, na casa e também é
comum que os homens se juntem na casa dos homens para este tipo de atividade. Durante
a época de chuvas, na qual a producdo de polvilho é baixa, a casa é também usada
freqientemente como espaco de trabalho, sobretudo de artesanato perto das portas, onde

h& mais luminosidade.

Em geral, na parte da frente ou de trds das casas é construido um longo jirau (ogo),
feito de talas de buriti para secar o polvilho ao sol antes de ser consumido ou armazenado,
(figura 3.8b). A massa de mandioca ralada que sobra sobre a esteira depois de peneirada
pode ser descartada em um local atras das casas onde se acumula muito lixo organico, mas
€ comum que as mulheres Kuikuro fagam pequenos “montinhos” dela e coloquem para
secar ao sol (timbuku). Depois de seco, o timbuku é triturado no pildo e transformado em um

po fino, que é usado para misturar ao polvilho, aumentando o rendimento. Ha também a
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gepaha, que consiste no resto de massa de mandioca misturada com polvilho que fica no
fundo da panela e pode ser adicionada ao polvilho. Os Kuikuro aproveitam o polvilho de
varias formas, mas é utilizado principalmente para a producdo de beijus (kine), que junto

com o peixe, formam a base da alimentacéao.

Figura 3.8 - A) mulheres descascando e ralando mandioca no kukatsoho\ B) polvilho secando no ogo. Fotos:
Maira Smith (2012).

O liguido que sobra apo6s ter decantado o polvilho também € aproveitado para fazer
mingau (kuigiku), principalmente quando é das variedades de mandioca mais adocicadas
(tabela 3.2). Este liquido é fervido durante horas para a total evaporacdo do cianeto de
hidrogénio (HCN) e depois é engrossado com a adi¢cdo de polvilho ou outra fonte de amido
(atualmente ha um costume de colocar arroz). Em geral, o kuigiku fica pronto no final da

tarde e é consumido um pouco antes de anoitecer. O kuigiku é também oferecido a

visitantes, seja em ocasido de festa ou ndo.

Geralmente o beiju, que é como uma tapioca assada em uma beijuzeira de ceramica
produzida pelos Waurd, € resultante da mistura entre o polvilho seco com o derivado do
timbuku (bolinhos de massa secos ao sol e peneirados) triturado em diferentes proporcgdes.
Em ocasides especiais fazem o beiju de polvilho puro (figura 3.9). O polvilho pode ser
adicionado em diferentes comidas, por exemplo, no peixe cozido formando um tipo de
“mingau de peixe”; e em diferentes bebidas, principalmente no mingau de mandioca

(kuigiku) e no mingau de pequi (imbene). O polvilho excedente é armazenado em uma

estrutura de cip6 forrada com folhas especificas montada no centro da casa, como se fosse

102



um cesto que vai sendo preenchido quase até o teto. Atualmente, poucas pessoas utilizam
folhas para forrar estas estruturas, sendo comum forra-las com lona plastica ou armazenar o
polvilho em sacos de rafia empilhados. Os Kuikuro fazem também uma bebida para uso
diario adicionando o beiju ja assado em uma panela com agua fria: o lisinh( (cuja traducédo é

bebida em portugués).

Quando uma familia é dona de uma festa, sobretudo de um ritual intertribal, o evento é
planejado com um periodo aproximado de um ano, jA que a producdo agricola precisa
aumentar significativamente. A mobilizacédo de trabalho comunitario, bem como a realizacdo
de eventos politico-rituais, envolve a disponibilizacdo e oferecimento de alimentos em
fartura, ndo somente para os convidados humanos, mas também para agradar aos itseke
(bichos-espiritos) donos de unidades de paisagem e/ou de recursos naturais. Associo a
grande producdo de polvilho e de outros recursos alimentares (como a polpa de pequi
armazenada), que excedem significativamente o consumo da aldeia, a sua importancia
politica e ritual, jA que o oferecimento de alimentacdo farta confere prestigio a familia dona

do evento e ao chefe local.

Figura 3.9 - Esquema de preparagdo e uso dos derivados da mandioca pelos Kuikuro. Fonte: adaptado de Dole
(1978, p. 225).
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Milho

Assim como a mandioca e o pequi, 0 milho (and) também tem um mito de origem.

Este mito foi contado por Afukaka Kuikuro, cacique da aldeia Ipatse.

Mito de origem

Havia uma aldeia na qual a familia do cacique tinha pelos pubianos
vermelhos, igual a pena de tucano. Decidiram, entdo, fazer uma festa,
mobilizar trabalho para arrancar os pélos da mulher do cacique. Ela tinha
seis irmdos, Tukusi (irmdo mais velho), Akanhukaga, Ahua, Ahuanguaka,
Yanama e Yanamagiti. Os irméos foram com o resto da familia pescar para
a festa, so6 ficou Tukusi na aldeia. Enquanto pescavam, Tukusi arrancou 0s
pélos e ndo esperou 0s outros voltarem. Quando chegaram da pescaria,
ficaram com raiva, pois ja tinham arrancado os pélos vermelhos da mulher
do cacique. Mesmo assim o0 pessoal se pintou, um irmdo se pintou de
vermelho, outro de preto, outro de branco, cada um de uma cor. Eles
arranharam o corpo e por isso a folha de milho tem a marca da
arranhadeira. Eles ja tinham feito a derrubada para a roga e faltava tocar
fogo. Quando colocaram fogo, quatro irmdos foram ao centro da roga com
seus corpos pintados e morreram queimados. Tukusi, que era o mais velho
foi olhar e ficou com pena dos irméos que morreram. Nesse momento, ele
pensou que podia nascer uma comida boa para homenagear os mortos.
Choveu muito e uma semana depois Tukusi foi espiar. Viu brotar de cada
corpo um pé de milho. Como os irmdos estavam pintados de diferentes
cores, cada um deles brotou e originou uma variedade de milho. Na hora
de colher, chamaram Tatgi e Aulukuma (os dois gémeos que regulamentam
0 universo na cosmologia xinguana) para orientar e explicar como fazer. Ele
disse que, antes de ir a roca colher as primeiras espigas, tinha que arranhar
todo mundo, homens, mulheres e criancas. Depois disso, foram buscar as
espigas na roca e assaram elas por la. Trouxeram as espigas assadas para
0 centro da aldeia para rezar antes de comer. A reza chama o nome de
Tukusi, dos irmaos que morreram, da irm& Asuti, Talgi e todos aqueles que
fazem parte da akinha (historia) (Afukaka Kuikuro, junho de 2011).

7

A reza do milho, assim como a reza do pequi é realizada no inicio da safra. Afukaka
menciona que ninguém mais conhece a reza do milho na aldeia, somente ele. Explica que
na reza deve-se chamar o nome de todos os personagens da histéria, mas também ha
outros personagens que sdo associados ao milho por um padrdo morfolégico que lembra os
graos. Assim € 0 sapo que carrega 0sS 0v0os has costas e que para ele é milho; o pato que
tem bolinhas semelhantes aos graos de milho no rosto, entre outros. Os Kuikuro dizem que
pessoas que tém os dentes bonitos, geralmente tém mé&o boa para plantar milho, pois seus
grdos se assemelham aos dentes. A palavra sigt, utilizada em referéncia aos grdos de milho

significa dente.

O plantio de milho é feito no egepe (terra preta de origem arqueoldgica) no inicio das
chuvas, mais ou menos em setembro (més da estrela Ohongo no calendario Kuikuro (item
3.2.4.1) e a colheita é entre janeiro e fevereiro, época de muita chuva e pouca

disponibilidade de peixe. Tanto o plantio quanto a colheita de milho séo feitos pela familia,
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mas ndo sao todas as familias que cultivam roga de milho. Ainda nos anos 1950 (inicio do
contato mais intensivo com a sociedade nacional), ha referéncias na literatura sobre o baixo

ndmero de familias com rocas de milho na aldeia Kuikuro de Lahatua (CARNEIRO, 1983).

Os Kuikuro plantam quatro sementes em cada buraco e deixam espaco entre 0sS
buracos. Nao é como o plantio de pequi, no qual misturam sementes de diferentes tipos e
procedéncia para a producdo de mudas, as variedades de milho ndo podem ser misturadas
num mesmo buraco assim como as manivas de mandioca. De todo modo, diz Afukaka
Kuikuro (2011) “ele mistura e as vezes se transforma depois que nasce”. Afukaka se refere
ao fato de o milho ser uma espécie alégama, que se reproduz por fecundagdo cruzada,

dificultando a propagacédo de caracteristicas selecionadas.

O pequi tem um dono principal proprio, que é o hiper beija-flor, mas o milho e a
mandioca possuem um dono comum, que € um itseke (bicho-espirito), Isuhu, que fica no
mato, no cupinzeiro, “ele aduba toda a terra e o milho cresce bonito. Isuhu é dono de tudo
que se planta, ele cuida para a plantacdo crescer bem” (SEPE RAGATI KUIKURO, 2011).
Diferente da ro¢a de mandioca, que fica produtiva durante um periodo que pode durar mais
de trés anos, os Kuikuro dizem que a “roca de milho sé produz um ano, se plantar dois anos

seguidos, a espiga fica muito pequena” (AFUKAKA KUIKURO, 2011).

A diversidade morfolégica do milho percebida e nomeada pelos Kuikuro engloba as
variedades ou morfotipos que remetem ao mito de origem, associados aos irméos mortos.
Entendi, no entanto, que as variedades de milho ndo se restringem unicamente aquelas do
mito e tampouco cobrem todos os irmédos. Sepé Kuikuro indicou quatro variedades ou
morfotipos de milho entre os Kuikuro: a) ana hekugu (milho verdadeiro), que é reconhecido
por ter uma espiga avermelhada; b) kamajuti, que tem a espiga bem vermelha (provém do
irmédo que foi pintado de urucum no mito); c) ahua, que é um milho de grdos pretos (irmao

gue se pintou de preto); d) aulati, espiga dos grdos (dentes) abertos.

O milho é preparado de formas diferentes. Além de comé-lo assado ou cozido, os
Kuikuro fazem: a) tihekinga, que € o mingau ou perereba de milho (é feito a partir do milho
ralado e espremido com agua na esteira e depois fervido até engrossar); b) ana ngikinhtgu,
qgue é o beiju de milho (o milho seco é ralado formando um p6, que é misturado com um
pouco de agua e assado como beiju de mandioca); c) tepugi, € como uma pamonha (mistura
com um pouco de agua e forma uma massa grossa, coloca na folha da bananeira e assa);

d) polvilho de milho, pode ser misturado com peixe, mas este polvilho estraga rapido.
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Apesar de ser considerado um importante recurso, o milho € um alimento restrito ao
periodo de safra, que ocorre no auge da estacdo chuvosa. Neste sentido, € um alimento
relevante, pois fornece complementacdo na dieta em uma época de escassez associada a
estacdo de chuvas e de cheia dos rios com a consequente diminuicdo do pescado. Por outro
lado, o milho ndo tem papel de “marcador cultural” e territorial como o pequi e, tampouco
substitui a mandioca como principal fonte de carboidratos, mesmo no periodo de safra.
Embora o milho seja um recurso de facil conservacdo e armazenamento, os Kuikuro
fizeram, por algum motivo desconhecido, a escolha cultural de ndo armazené-lo como fazem
com o polvilho e com a polpa de pequi. Dessa forma, o milho fica limitado a um periodo

muito curto, de dois meses no ciclo anual.

Pequi

Neste trabalho, considero o pequi ndo somente uma das trés espécies mais
relevantes do sistema agricola Kuikuro, mas um marcador cultural no sentido de ajudar a
diferenciar uma identidade altoxinguana de outros grupos indigenas da regido,
principalmente pelo fato de o cultivo histérico da espécie e seu uso ritual (no Quarup) serem
praticados exclusivamente pelos povos do Alto Xingu. Por este motivo, coloco como
hipétese central deste trabalho o fato de o pequi ser considerado uma “espécie
culturalmente estruturante” entre os Kuikuro e no contexto da sociedade xinguana (capitulo
4), embora Garibaldi & Turner (2004) - autores do termo - ndo mencionem esta fungdo de
marcador ou diferenciador cultural aqui ponderada. No sistema agricola, destaco as duas
principais espécies que poderiam ser inicialmente pensadas como culturalmente
estruturantes além do pequi: a mandioca e o milho. No capitulo 4, lanco m&o dos
argumentos que me a levam supor que o pequi exerca de forma mais evidente este papel
cultural, a despeito da importancia das duas outras espécies mencionadas. Neste item,
apresento uma sintese destacando as similaridades e diferencas entre o pequi e as duas

outras espécies no contexto do sistema agricola kuikuro.

Embora a mandioca e o milho tenham festas associadas, a principal festa do pequi
(Hugagtl) é muito mais importante socialmente e muito mais complexa do que a festa da
mandioca ou o batismo do milho, o qual ndo é propriamente uma festa, mas um conjunto de
praticas associadas a colheita (CARLOS FAUSTO, com. pess., 2013). As trés espécies
possuem um espaco especifico de cultivo que marca a paisagem no territério Kuikuro,
embora o pequizal seja uma continuidade temporal de uma antiga roca de mandioca. A
mandioca e o milho sédo cultivados em ciclo plurianual e anual respectivamente, enquanto o

pequi € um recurso perene e forma uma paisagem histdrica, que funciona como marcador
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territorial, contrastando com as rocas de mandioca e milho, que sdo paisagens produtivas

em carater temporario.

Estas trés espécies apresentam uma maior diversidade infra-especifica reconhecida e
nomeada pelos Kuikuro em relacdo a outros recursos cultivados, embora a noc¢do de
variedade ou morfotipo no caso da mandioca apresente algumas diferencas em relacdo ao
pequi e ao milho - espécies alégamas - devido aos mecanismos reprodutivos da planta.
Considerando que as variedades de mandioca sejam mais estaveis que as variedades de
pequi e milho, aproximando a no¢do etnobotanica da definicdo agrondmica do termo, utilizo
de forma predominante a palavra variedade para descrever a diversidade infra-especifica da

mandioca e morfotipo para o pequi e o milho, embora tenham o mesmo significado.

A disposicdo espacial dos morfotipos de pequi nos pequizais e do milho nas rocas
em areas de egepe nao parece ser regida pelo mesmo padrdo organizacional observado em
rocas de mandioca. Por outro lado, é possivel fazer um paralelo entre esses
espacos agricolas e as formas sociais kuikuro e xinguana. Dentre os pequis, 0 sudkogu
(pequi grande de fruto carnoso) € o chefe; o chefe das mandiocas € a variedade kuigi
hekugu, enquanto a variedade akula é cantora; and hekugu é o chefe dos morfotipos de
milho. Os chefes dos elementos se diferenciam dos donos, ja que o0s chefes séo
personagens internos, da mesma espécie ou do mesmo grupo taxondmico que ele chefia.
Os donos podem ser personagens externos, como o hiper beija-flor no caso do pequi. De
todo modo, sdo estabelecidas redes de relagdes sociais complexas e diferenciadas entre
cada um dos trés recursos principais do sistema agricola, o que ajuda evidenciar a
existéncia de distintos papéis destes elementos na estruturacdo da sociedade kuikuro e de

seu sistema produtivo.

Os produtos derivados da mandioca e do pequi podem ser utilizados em qualquer
época do ano, ja que os indios desenvolveram técnicas locais de armazenamento; o milho,
entretanto, sO é utilizado temporariamente durante os dois meses de safra. Dessa forma, a
mandioca e o pequi se destacam do milho, jA& que sao recursos alimentares e simbdlicos

importantes no calendério de festas e rituais intertribais no Alto Xingu.

3.3.6 A divisao do tempo no sistema agricola

3.3.6.1 O calendario estelar Kuikuro

Os Kuikuro possuem um calendéario tradicional, no qual dividem o ano em duas

estacdes bem definidas: uma estacdo seca, que vai de meados de maio a outubro e uma
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Ohongo

gahitsini
Undata
Etigoketuhugi
Tudkunadene  Unduitl
festacdo
chuvosa)
Tinguhisuginhi
Ambisa
Tute
Quadro 3.1 -

*julho/agosto

+ setembro

+ outubro/
novembro

+ dezembro

* janeiro/
fevereiro

+ margo

- Inicio da pesca com
timb6 (halutene) -
homens

- Queimada novas
rogas - homens

- Colheita de mandioca
e producgédo de polvilho
- mulheres

- Limpeza da roga de
mandioca - homens e
mulheres

- Corte e preparo de
manivas para o plantio
nas novas rogas -
familia

- Colheita de mandioca
e producédo e
armazenamento de
polvilho - mulheres

- Plantio de mandioca e
urucum nas novas
rocas; plantio do milho
no egepe - homens

- Cercamento das rogas
mais distantes -
homens

- Inicio da colheita de
pequi - mulheres

- Colheita e
processamento de
pequi - mulheres

- Pesca - homens

- Preparo de mudas de
pequi - homens

- Plantio das mudas de
pequi nas novas rogas
de mandioca - homens
- Armazenamento de
polpa de pequi nos rios
- homens

- Coleta de formiga
tanajura para comer
com beiju - familias

- Inicio da colheita e
beneficiamento de
milho

- Pesca com armadilha
- homens

- Pouca pesca
(noturna) - homens

- Colheita e
processamento de
milho

- Inicio da colheita de
mandioca

- Quarup
- Tiponht

(furacéo de
orelha)

- Kuigi igist
(festa da
mandioca);
- Quarup;

- Tiponh
(furacéo de
orelha)

- Jamugikumalu
- Reza do
pequi;

- Tolo

- Hugagii (festa
do pequi);

- Agigi
(brincadeira do
tamandud);

- Nduhe;

- Ttakwaga

- Uluki

Nduhe;
Takwaga

Frutificacdo do
coco-babéo e do
tucum

Inicio da safra do
pequi

Tempo do pequi
cultivado; aumenta
nivel dos rios;
inundacéo dos
campos (oti);
reproducdo
(revoada) da
formiga tanajura

Muita chuva;
diminui o ritmo de
atividades

Cheia dos rios
(pouco peixe);
baixa atividade nas
aldeias

Cheia dos rios;
pouco peixe

Ciclo anual de atividades associadas ao sistema agricola Kuikuro Fonte: FRANCHETTO, B,;

TROCARELLI, M. C.; SANTOS, M.; GAUDITANO, C. (Orgs.) Kungatagohoha Igei Ngongoi: esta é a terra que
nos plantamos. Belo Horizonte, FALE/ UFMG: SEDAC/ MEC, 2007 e contribuic6es de Haitsehii Kuikuro (2011).
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3.4 - CONSIDERAGOES FINAIS

Uma melhor compreensédo dos elementos que compdem o sistema agricola Kuikuro e
seu funcionamento atual permite fazer uma leitura histérica de fatores que marcaram parte
da paisagem altoxinguana no passado e que marcam da mesma forma no presente, pois ha
uma continuidade na dindmica de alteracdo ambiental por este povo ao longo do tempo,
mesmo que em proporgdes e intensidades distintas em diferentes periodos da histéria. Esta
continuidade no padrdo geral de uso e modificacdo ambiental no Alto Xingu permite uma
analise ecoldgica da paisagem e dos recursos agricolas de uma perspectiva histérica, o que
ajuda a fortalecer a interpretacdo sobre o processo de formacdo da sociedade xinguana a
partir dos registros arqueolégicos analisados no territério Kuikuro atual (HECKENBERGER,
2001; 2005; HECKENBERGER et al., 2003), além de pensar acdes futuras diante dos novos

desafios socioambientais.

Os Kuikuro tém uma visdo dos elementos biologicos e ecolégicos do sistema agricola
- tais como os agroecossistemas, as espécies cultivadas, as variedades agricolas, entre
outros - que difere da nocdo ocidental na qual predomina uma imagem de oposi¢cdo entre
homem e natureza, herdada do romantismo alemdo e do iluminismo francés (KUPER,
2002). No universo kuikuro, os elementos humanos e ndo humanos sdo dotados de uma
sociabilidade cujos padrdes se baseiam na organizacdo e nas relagdes sociais xinguanas.
Por exemplo, todas as espécies ou categorias taxondmicas que fazem parte do sistema
agricola possuem um chefe; a variedade kuigi hekugu é a chefe das mandiocas, bem como
o0 sudkogu é o chefe dos pequis. As mandiocas estdo organizadas no espaco da roga como
se esta fosse uma aldeia e as variedades ndo podem ser misturadas numa mesma “casa”
(cova) para que nao briguem. No entanto, cada recurso agricola possui uma organizacgao

espacial propria e relagfes sociais diferenciadas entre si e com 0s agricultores.

Essa visdo diferenciada dos Kuikuro em relacdo ao ambiente certamente ajudou a
manter o sistema agricola de forma sustentavel do ponto de vista ecoldgico, permitindo
intensificar a producdo desde antes do contato com a sociedade nacional sem esgotar o
solo e os recursos naturais, embora sejam visiveis as alteragdes promovidas por este povo
na paisagem local. A producédo intensiva realizada de forma sustentadvel até um passado
recente ndo ¢é interpretada unicamente a partir dos vestigios arqueoldgicos, mas
demonstrada pelos resultados de Carneiro (1957; 1983). Ressalto o fato de que este é um
exemplo concreto no qual as mudancas ambientais ndo acarretam necessariamente
impactos negativos sobre a biodiversidade em seu significado mais amplo, o qual engloba a
diversidade ecossistémica, interespecifica e infraespecifica. O manejo dos diferentes

espacos de cultivo em uma escala temporal variavel (agroecossistemas de curta e longa
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duracdo) pelos Kuikuro favoreceu historicamente a formacdo de mosaicos dindmicos de
unidades de paisagem no entorno da aldeia Ipatse, contribuindo com a diversificacdo de
habitats e ecossistemas nos dominios da mata (itsuni). Os pequizais se destacam
regionalmente neste mosaico como paisagens culturais por constituirem agroecossistemas
de longa duracdo, o que os torna um referencial histérico na ocupacdo do territério pelos
indios do Alto Xingu. Como os pequizais sdo unidades de paisagem perenes formados a
partir do cultivo em rocas de mandioca, estas areas sao retiradas do ciclo de regeneracéo
da floresta durante um periodo mais longo. No entanto, em areas onde ha muitos pequizais
antigos sem a identificacdo dos donos, estes sdo passiveis de serem derrubados para a

abertura de novas rog¢as no itsuni.

De acordo com Descola (2000), a grande extensdo dos saberes e a diversidade de
técnicas desenvolvidas pelos amerindios para se relacionar com o ambiente tem se
demonstrado fundamentais para a sustentabilidade de ecossistemas frageis como os
amazébnicos. Essa afirmativa é coerente com os resultados obtidos nessa pesquisa junto aos
Kuikuro. Entretanto, mudancas socioambientais mais recentes na regido dos formadores do
rio Xingu, tais como o aumento na pressdo de desmatamento e poluicdo das aguas pelas
grandes fazendas no entorno do Parque, a intensificacdo no fluxo de pessoas e bens de
consumo entre as aldeias e a cidade, possiveis efeitos locais das mudancas climaticas
globais e uso mais intensivo do solo séo fatores que ameacam a continuidade dos sistemas

agricolas indigenas no Alto Xingu.

A mandioca, o pequi e o milho claramente sdo as principais espécies que estruturam o
sistema agricola Kuikuro. Elas se destacam por terem mitos de origem proprios, rezas e
rituais associados, diversidade de variedades percebidas e nomeadas, técnicas e
ferramentas de manejo e beneficiamento especificas, um grande nimero de subprodutos e
de usos, além de sua importdncia na dieta alimentar. No entanto, estes trés recursos

possuem papéis diferenciados no sistema.

A mandioca é a principal fonte de calorias entre os Kuikuro e seus subprodutos
constituem a base da alimentacdo junto com o peixe. Este € de longe o principal recurso
cultivado pelos indios do Alto Xingu em termos de area de producdo e em quantidade
produzida. Além de serem usados cotidianamente na subsisténcia das familias na aldeia, os
subprodutos da mandioca s&o essenciais na realizacdo de festas e rituais locais e
intertribais. A familia dona de um ritual intertribal com apoio da comunidade anfitrida deve
suprir a alimentacdo da aldeia e de todos os convidados, necessitando para isso capacidade
de planejamento e alta produtividade durante o ano anterior. Deste modo, concordo com a

proposta de Fausto (2005) de que a alta produtividade da mandioca - associada a uma
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agricultura semi-intensiva - esteja diretamente relacionada com a viabilizacdo de grandes

festas e eventos politico-sociais entre os Kuikuro e 0os outros povos da sociedade xinguana.

A forma de uso e ocupacdo do territério, assim como a formacdo de mosaicos
dindmicos de unidades de paisagem no entorno da aldeia Ipatse pode ser associada em
grande parte ao cultivo de mandioca. A formacdo de manchas de “terras mulatas” em
tempos arqueoldgicos também parece relacionada ao padrdo de agricultura atual
(SCHMIDT, 2010). Com base nesta argumentacédo, considero que a mandioca tenha um
papel de destaque na sustentacdo material do sistema agricola - referindo-me a ela como
“esteio material” deste sistema - apesar de reconhecer sua importancia cultural entre os

Kuikuro.

O milho é um importante complemento alimentar, principalmente na estacdo chuvosa
na qual a producdo de mandioca € muito baixa (os Kuikuro utilizam predominantemente o
polvilho armazenado neste periodo) e a pesca também é reduzida por conta da cheia dos
rios e lagoas. No entanto, ndo ha uma técnica de armazenamento e conservacdo de milho
ou de seus subprodutos como ocorre com a mandioca e o pequi. Portanto, apesar de sua
relevancia no sistema agricola, o uso do milho é limitado aos dois a trés meses de safra,
gue ocorre logo apdés o tempo de colheita do pequi no auge da estacdo chuvosa. Ha
evidéncias que o cultivo de milho tem se reduzido nos Ultimos anos e que algumas
variedades ja foram localmente perdidas. Neste contexto, o milho tem o papel de suprir a
alimentacdo durante um periodo critico de escassez de recursos, além de permitir a

diversificacdo alimentar neste curto periodo.

Mais que sua relevancia como fonte de vitaminas e gorduras na alimentacéo, o pequi
se destaca pelo papel simbélico que desempenha nos rituais intertribais, especialmente no
Quarup, que € um ritual de chefia. No entanto, o que chama atencdo em relagdo ao pequi é
gue ele € um importante marcador cultural dos povos indigenas do Alto Xingu, diferenciando
a sociedade xinguana de outros grupos sociais indigenas ou nao indigenas. Com a
finalidade de frisar esse destaque do pequi internamente (nos rituais) e externamente (como
elemento diferenciador) na identidade xinguana é que argumento que esta arvore exer¢a um
papel de “espécie culturalmente estruturante” entre os Kuikuro e na sociedade multiétnica do

Alto Xingu (capitulo 4).

A diversidade infraespecifica de mandioca, pequi e milho esta associada, entre outras
coisas, a uma rede complexa de relacdes sociais em diferentes escalas e niveis por meio da
gual circulam germoplasma, conhecimentos e técnicas de cultivo e manejo. A rede social de

circulacdo de sementes de pequi serd abordada de forma detalhada no capitulo 4, mas de
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um modo geral é possivel dizer que ha uma diferenca de escalas (espacial, temporal) e de
niveis (local, regional, curto prazo, longo prazo) na atuacdo desta rede em relacdo aos
distintos recursos vegetais do sistema agricola, particularmente entre a mandioca e o pequi.
Nesse sentido, a diferenca mais marcante € que a circulacdo de germoplasma de mandioca
nas redes sociais ocorre num nivel local na escala espacial (geralmente entre parentes
proximos) e de curto prazo na escala temporal (plantio de ciclo anual), enquanto a
circulacdo de sementes de pequi nestas redes alcanca uma maior amplitude espacial (que

varia entre o nivel local e regional) e de longo prazo (capitulo 4).

Os sitios (hihitsingoho) e as técnicas de armazenamento e conservacdo de produtos
agricolas - como o polvilho de mandioca e o pequi - tém papel estratégico no sistema
agricola Kuikuro. Conforme o relato dos Kuikuro mais idosos e as informacdes disponiveis
na literatura (CARNEIRO, 1957; 1983), levanto a hipdtese de o uso de sitios como
assentamentos sazonais voltados para a producao agricola, ter permitido a intensificacdo da
agricultura com a utilizacdo de terrenos mais férteis (terras pretas arqueoldgicas),
favorecendo a formacao de aldeias populosas e fixas ao longo do tempo, com uma
organizacao social e territorial complexa composta por centros politico-rituais “urbanizados”,
sustentados por unidades de producdo “rurais”. Embora ndo haja evidéncia nos registros
argueoldgicos da existéncia de sitios com esta funcdo econbmica, € possivel que a estrutura
espacial descrita por Heckenberger (2001; 2005) como “estrutura galactica” - na qual
grandes centros politico-rituais ligavam-se por meio de caminhos terrestres a
assentamentos “satélites” - tenha alguma associacdo com a relacdo entre aldeias e sitios

observada por Carneiro (1957; 1983) e relatada pelos Kuikuro.

Até um passado recente, a dindmica de abertura de novos sitios para o cultivo estava
associada ao tempo de permanéncia da aldeia num mesmo local, j& que as areas de
producdo ao redor da aldeia vdo se esgotando e precisam de um periodo de pousio para
gue se tornem produtivas novamente. Com o0 envelhecimento da aldeia, os moradores
precisam ir cada vez mais longe para abrir novas rocas. Atualmente, a disponibilidade
crescente de meios de transporte como as bicicletas e motocicletas na aldeia parece estar
modificando o costume de abrir sitios para a producao agricola - nenhuma familia entre os
Kuikuro possui sitio atualmente - uma vez que agora € possivel ir e voltar de uma roca
distante carregando a producdo num mesmo dia, sem a necessidade de permanecer um
periodo mais longo no local de producdo. Antigamente, todos os percursos eram feitos a pé.
Mesmo que a utilizagdo de sitios tivesse vinculada a questbes de ordem sociolbgica, parece
ter surtido efeito ecoldgico favorecendo a sustentabilidade em uma producéo agricola semi-

intensiva.
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Outro fator que parece estar também associado ao desuso dos sitios atualmente é
uma possivel diminuicdo na produtividade. Embora ndo tenha quantificado a producao
agricola durante este trabalho, essa diminuicdo é evidenciada nos depoimentos dos Kuikuro
mais velhos na aldeia Ipatse e mencionada na literatura (CARNEIRO, 1983). Além disso,
Afukaka Kuikuro afirma que nos Uultimos anos houve perda local de varios recursos
agricolas, assim como de variedades de mandioca e de milho. Mesmo considerando que o
levantamento da diversidade de mandiocas realizado neste trabalho esteja
subdimensionado (15 variedades), sobretudo quando comparado aos levantamentos
anteriores - R. Carneiro (1983) listou 46 variedades de mandioca durante sua estadia com
os Kuikuro e mais recentemente, C. Fausto (2002 - caderno de campo) fez um novo
levantamento, observando 32 variedades desta espécie - a erosdo da agrobiodiversidade é
provavel e Afukaka Kuikuro nomeia as variedades de mandioca localmente perdidas nos

Gltimos anos: ijalituhist, uagitituhi, agapisutuhi e kuatagi.

Em minha hip6tese, considero que o desenvolvimento de técnicas locais de
armazenamento de grande quantidade de comida (mandioca e pequi) também tenha um
papel de destaque no sistema agricola, permitindo o aproveitamento destes recursos fora do
periodo de safra, sobretudo no calendério de festas e rituais intertribais. Entre os indios do
Alto Xingu, é por meio da disponibilizacdo de comida farta que se mobiliza trabalho
comunitario na aldeia e que se viabiliza a realizacdo dos grandes rituais intertribais, como o
Quarup. Desta forma é possivel afirmar que a intensificacdo do trabalho agricola em certos
periodos e regides esta associada a producdo de festas e rituais, seja em nivel local ou
regional. As festas e rituais sdo os eventos nos quais as relacbes e os papéis sociais de
diferentes grupos se consolidam. Desse modo, o armazenamento de grande quantidade de
comida permite a realizacdo de eventos politico-rituais que reforcam o prestigio dos chefes
locais e que estruturam e mantém as relacBes sociais no nivel da sociedade xinguana
(FAUSTO, 2005; FAUSTO et ai, 2008; HECKENBERGER, 2005).

R. Carneiro (1957; 1983) menciona que, durante sua estadia junto aos Kuikuro em
diferentes periodos, a producdo de tubérculos de mandioca era muito maior que sua
necessidade de consumo. Em sua andlise, o autor propde que parte dessa producado
excedente seja uma estratégia utilizada pelos Kuikuro para compensar possiveis perdas.
Ainda assim, o autor admite que a produtividade seja alta o suficiente para sustentar uma
sociedade indigena complexa na regido, contrariando a visdo predominante em sua época
de que as condi¢cbes ambientais limitariam as sociedades indigenas das terras baixas da

Amazénia a uma organizacdo simples e igualitaria (capitulo 1).
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Além de reconhecer a produtividade dos Kuikuro no periodo que trabalhou entre eles,
a conclusao de Carneiro (1983) corrobora a hipétese de que a grandeza e complexidade da
sociedade xinguana atual represente apenas uma pequena parte do que teria sido no
passado (HECKENBERGER, 2001; 2005). A assertiva do autor confirma também a proposta

de a mandioca representar o “esteio material” do sistema agricola Kuikuro.

O cultivo de mandioca proporciona aos Kuikuro uma solida base de
subsisténcia. Nesta situacéo, eles puderam desenvolver uma cultura que é
relativamente rica para os padrdes de uma floresta tropical (...). Estou
convencido que antes do contato com o0s europeus, esta cultura era ainda
mais rica. Os Kuikuro e seus vizinhos provavelmente tinham aldeias
maiores, chefes mais fortes, trabalho mobilizado em larga escala e talvez
até classes sociais. Se o cultivo de mandioca néo criou esta cultura, pelo
menos proporcionou a base econdmica na qual ela poderia ter se firmado
(CARNEIRO, 1983, p. 108).

As mudancas socioambientais na regido nas Ultimas décadas ja comecam se refletir
na composicao de elementos do sistema agricola e no seu funcionamento (diversidade de
mandiocas, diversidade interespecifica, intensificacdo no uso do fogo e degradacao
ambiental). Ecologicamente, o sistema agricola kuikuro parece ter se desenvolvido de forma
sustentavel, apesar de suas modificacdes visiveis na paisagem local. A utilizacdo dos sitios
num passado recente (e possivelmente na longue duréé) pode ter contribuido para a
sustentabilidade deste sistema, permitindo a descentralizacdo no uso do solo antes de haver
um esgotamento da capacidade de regeneracdo de areas produtivas ao redor das aldeias
por uma superexploracdo. No entanto, a intensificacdo do uso do solo em uma é&rea
crescente no entorno da aldeia viabilizada pela facilitagcdo dos meios de deslocamento, a
diminuicdo no tempo de pousio e regeneracdo de antigas rocas, uma possivel perda de
umidade relativa do ar nas florestas da regido e o aumento na freqiiéncia e na area atingida

por incéndios no periodo seco constituem ameacas concretas a sustentabilidade e

continuidade do sistema agricola Kuikuro.

Técnicos do Instituto Socioambiental vém desenvolvendo um trabalho de
conscientizacdo para diminuir a freqiéncia de incéndios no PIX, que é uma medida
relevante no sentido de enfrentar as atuais ameacas a sustentabilidade dos sistemas
agricolas indigenas. No entanto, projetos ou acdes de valorizacdo cultural do sistema
agricola podem ser mais efetivos para atrair o interesse dos jovens e permitir a sua
reproducdo com base na légica indigena, mesmo que com a incorporacdo de ferramentas e
tecnologias externas (como as cameras de video, televisdo, computadores, etc). Embora um
numero crescente de jovens j4 esteja envolvido no processo de documentacdo audiovisual

de elementos da cultura Kuikuro, como cantos e festas, os aspectos culturais da producéo
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agricola e do manejo ambiental ainda recebem pouca atencdo e nao foram explicitamente

incorporados as acoes.

E evidente a desvalorizacdo da atividade agricola em relacdo a outros aspectos da
vida cultural entre os Kuikuro. Neste contexto, a escola indigena bilinglie pode ser um
espaco privilegiado para estimular os jovens a fazerem pesquisas e documentacao
audiovisual de cunho etnoecoldgico, valorizando os conhecimentos acumulados pelos
idosos e favorecendo sua transmissao por uma nova via. A experiéncia de incorporagado de
conhecimentos tradicionais associados ao uso do solo e manejo de recursos naturais nas
atividades escolares indigenas tem sido feita por alguns povos do Acre (por meio da
parceria entre a Organizacdo dos Professores Indigenas do Acre - OPIAC - e da
Associacdo do Movimento dos Agentes Agroflorestais Indigenas do Acre - AMAAIAC); no
Alto Rio Negro, em Roraima (Surumu) e em outras regides da Amazbnia brasileira. A
existéncia de experiéncias realizadas em contextos particulares da Amazb6nia pode abrir
portas, por meio de um processo de intercambio para a formulacdo de novas estratégias de

valorizag&o cultural associada ao manejo da biodiversidade.
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CAPITULO 4 - PEQUI: CULTIVO E CULTURA NO ALTO XINGU
41 APRESENTACAO

Este capitulo tem como objetivo caracterizar e evidenciar a importancia do pequi
(Caryocar sp.) no sistema agricola Kuikuro (capitulo 3), considerando o contexto histérico de
insercdo deste grupo na sociedade altoxinguana (capitulo 2). Neste capitulo, faco a
apresentacdo dos dados primarios coletados durante meu trabalho de campo (entre 2010 e
2012), desenvolvendo argumentos a partir da analise e interpretacdo destes dados para
mostrar que o pequi € uma espécie culturalmente estruturante (capitulo 1), ndo somente

entre os Kuikuro, mas no sistema multiétnico do Alto Xingu.

Existem indicios de que o pequi seja uma espécie que se destaca no ambito dos
sistemas agricolas dos povos indigenas do Alto Xingu, tanto por seu valor alimentar e
nutricional, como em sua centralidade simbdélica em festas e rituais, sobretudo no Hugagu -
conhecido como festa do pequi - e no ritual mais relevante do calendario de festas
intertribais da regido, o Quarup (COELHO, 1991-1992). Ademais, a observacdo de
caracteristicas fenotipicas dos frutos do pequi xinguano quando comparadas a populacdes
de Caryocar brasiliense, remetem a idéia de uma possivel sindrome de domesticacédo,
levantando a hip6tese da ocorréncia de um processo de domesticacdo local de populagdes
desta planta pelos povos indigenas do Alto Xingu (SCHMIDT, 2006) que ainda nao foi

comprovada nos meios académicos.
4.2 OS KUIKURO E O PEQUI XINGUANO

Os Kuikuro, assim como os outros povos indigenas do Alto Xingu, cultivam pequi ha
geracdes, mas ninguém sabe ao certo ha quanto tempo, como e com que povo esta préatica
comecou. Dizem que na area de floresta ndo cresce pequi nativo, a ndo ser depois que
comecaram a plantar esta espécie em antigas rocas, pois ela produz frutos e algumas
sementes sdo dispersas por outros agentes (como as cutias) e germinam, dando origem a
um pé de pequi “sem ninguém plantar”. Estas arvores de pequi que crescem na floresta sem
serem intencionalmente plantadas sdo chamadas pelos Kuikuro de eungatd, cuja traducéo
literal € “plantada pelo besouro” (SEPE KUIKURO, aldeia Ipatse, 2011). Este termo faz
referéncia ao processo de disperséao e facilitacdo da germinacdo de sementes de pequi por
insetos pequenos que removem a polpa e enterram as sementes em curta distancia da
planta-méde (OLIVEIRA & SCARIOT, 2010).
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No inicio da pesquisa, quando perguntei sobre a existéncia de pequis silvestres na
regido, os Kuikuro me indicaram dois tipos de pequis que ndo sao plantados: 0 eungatd em
area de floresta e o ‘kapula” em areas de tahutahupe (cerrado tipico na lingua kuikuro -
capitulo 3). Em um primeiro momento, levantei a hipétese de o eungatd ser uma espécie do
género Caryocar nativa de floresta amazénica, ja que o PIX (Parque Indigena do Xingu) é
caracterizado como uma ponta de floresta incrustada no dominio do Cerrado.
Posteriormente, acompanhando os Kuikuro em suas atividades, principalmente durante a
safra do pequi, entendi que 0 eungatd é apenas representante da progénie resultante do
cruzamento de arvores de pequi plantadas e ndo outra espécie ou variedade de pequi de
areas florestais. Procurei informacfes e evidéncias da existéncia de espécies de piquia ou
pequi silvestres nas florestas na regido, mas nunca encontrei qualquer vestigio ou mencao

delas.

O kapula, por outro lado, € indicado pelos Kuikuro como um pequi nativo da regiéo,
cuja abrangéncia é restrita as areas de cerrado tipico que ocorrem dispersas no campo ou
o6ti (capitulo 3). Ao contrario do pequi de floresta, que é cultivado, “ninguém planta kapula, a
fruta dele é amarga e sem carne, a gente s6 usa para fazer 6leo. O kapula nasce sozinho no
meio do campo, ele é o vovd do pequi verdadeiro” (AFUKAKA KUIKURO, cacique da aldeia
Ipatse, 2011). Perguntei também a varios Kuikuro se ja haviam visto arvores e frutos de
pequi fora daquela regido e eles responderam que viram muitos pés de kapula no Mato
Grosso, em Goias e até na cidade de Brasilia (areas comuns de circulacdo dos indios do
Alto Xingu), mas “pequi verdadeiro, sé no Xingu” (YAKALU KUIKURO, 2012 - comunicagao

pessoal).

Os ancidos relatam ainda, que com a demarcac¢ao do PIX nos anos 1960, muitos
pequizais indigenas ficaram fora da &area e atualmente estdo dentro das terras de
fazendeiros e agricultores do entorno do Parque. Com isso e com a venda de frutos
maduros nos mercados locais pelos préprios indios, o pequi xinguano ja esta bem difundido
na regido e é valorizado por apresentar morfotipos diferenciados em comparagdo ao pequi
comum de cerrado, a espécie Caryocar brasiliense. No entanto, ndo ha um reconhecimento
regional, académico e/ou oficial dos povos indigenas do Alto Xingu como promotores destes
fendtipos melhorados de pequi em é&reas florestais da regido. A demanda dos Kuikuro em
relacdo a esta pesquisa € justamente o apoio académico a fim de evidenciar o papel dos
indigenas no processo de melhoramento fenotipico desta planta, cujo resultado € o pequi

xinguano.
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4.2.1 - Origens do pequi xinguano

Ha mais perguntas que respostas em relacdo ao inicio do cultivo do pequi entre os
indios do Alto Xingu, embora os Kuikuro e seus parceiros algumas vezes se arrisquem a
formular hipéteses a partir dos fragmentos de histéria transmitidos oralmente, dos mitos e
também das marcas esparsas de historia impressas na paisagem local (incluindo-se os

vestigios arqueoldgicos).

4.2.1.1 - O mito de origem

Embora com variacfes locais, todos os povos do sistema multiétnico compartilham o
mito de origem do pequi, o qual faz parte do contexto geral da cosmologia alto xinguana.
Entre os Kuikuro, este mito foi interpretado por atores locais no filme “Cheiro de Pequi”,
produzido por jovens cineastas da aldeia Ipatse que compdem o “Coletivo Kuikuro de
Cinema" (CKC). O CKC é um grupo formado no ambito de um projeto de documentacao
cultural (“Documenta Kuikuro”) coordenado por pesquisadores do Museu Nacional do Rio de
Janeiro em parceria com a AIKAX (Associacao Indigena Kuikuro do Alto Xingu), Museu do
indio (FUNAI) e a organizacdo ndo governamental “Video nas Aldeias”. O titulo do filme
“Cheiro de Pequi” remete a histdria de como este fruto teria adquirido seu odor caracteristico

pelo contato com o 6rgao sexual feminino.

Um homem, Magika, era casado com duas irmas, Tanamakalu (irma mais
velha) e Hitakinalu (irma mais nova). Suas mulheres saiam de casa cedo de
manha e diziam para Magikda que iam a roga arrancar mandioca. A roca
ficava préxima ao rio, e as irmas iam até a beira e chamavam o hiper-
jacarél para namorar com elas. Elas vinham diariamente namorar o jacaré
na beira da lagoa e depois voltavam para a roca, arrancavam mandioca e
voltavam para casa com os cestos cheios. Um dia, quando Magika estava
cacando na mata, topou com uma cutia (akugf), que comegou a conversar
com ele e contou que suas mulheres namoravam o jacaré quando iam a
roca. No dia seguinte, Magikd foi buscar madeira para fazer flecha e
encontrou a cutia. Disse-lhe que pretendia matar o jacaré e combinou com a
cutia de acompanhé-lo até o local para verificar se era verdade. Magika e a
cutia ficaram espiando escondidos atras de uma moita e viram quando elas
chamaram o jacaré. Ele saiu da agua e namorou a mais velha. Em seguida,
Magika atirou flechas invisiveis no jacaré, matando-o e foi falar com as
mulheres, que ficaram chorando ao lado do corpo do amante morto. As
irmas ficaram com muita raiva e jogaram a rede e as coisas de Magika para
fora da casa, expulsando-0. Magika pegou suas coisas e foi ficar na casa
dos homens no centro da aldeia. As mulheres voltaram ao local e
enterraram o corpo do jacaré. Depois disso choveu muito e as mulheres
ficaram em casa durante trés dias seguidos, quando decidiram visitar o
timulo de seu amante. Chegando 14, viram um broto vermelho germinando

1A palavra “kuegli” em Kuikuro funciona como superlativo quando adicionada a outra palavra. A linglista Bruna
Frachetto, que trabalha hd mais de trés décadas com os Kuikuro traduziu-a para o portugués como “hiper”. Por
exemplo, o beija-flor € chamado de tukuti, mas ha um hiper beija-flor (tukuti-kuegi), que é um passaro-espirito
poderoso dono do pequi. Ele esta hierarquicamente acima do beija-flor comum e tem poderes sobrenaturais.
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do centro de onde tinham enterrado o jacaré e ndo sabiam o que era aquilo,
mas acharam que poderia ser um alimento. Depois de um tempo, o olho do
jacaré brotou e nasceu uma arvore de um fruto chamado ugukume (espécie
ndo identificada); o outro olho virou outro fruto, gekuju; do pénis do jacaré
nasceu akaga e dos testiculos, um pé de manga. Do umbigo do jacaré
nasceu uma arvore de pequi (imbé). Como o pequi nasceu do umbigo
(centro) e outras arvores nasceram de partes diversas do jacaré, todas elas
seguem ciclo anual do pequi, ou seja, florescem e frutificam na mesma
época que ele. No comeco, todas as variedades de pequi que os Kuikuro
identificam e nomeiam ficavam juntas na mesma arvore, cada variedade no
seu galho préprio. Nessa época também, o fruto de pequi crescia na arvore
pendurado diretamente no tronco como jabuticaba. As mulheres viram pequi
caido e experimentaram. Levaram semente para plantar e pensaram: esta
vai ser nossa comida. O povo da aldeia comegou a usar aquele fruto como
alimento, mas ainda ndo sabiam bem como fazer (Kamangagl Kuikuro,
aldeia Ipatse, maio de 2011 - traducdo de Takuma Kuikuro).

As irmas comecaram fazer varios tipos de comida aproveitando que tinha
muito pequi caido: comeram com beiju; depois cozinharam e misturaram
com lisinhii (Agua misturada com beiju); misturaram caldo do pequi cozido
(tuma) que estava bem vermelho com polvilho; rasparam a polpa do caroco
e espremeram ha peneira para fazer mingau. As mulheres gostaram do
pequi e mandaram um pouco para Magika, que estava morando na casa
dos homens. Taugi e Aulukuma (herdis da cosmologia xinguana), vendo o
gue estava acontecendo na aldeia de Magika, decidiram fazer uma visita
para tentar orientar sobre o uso correto do pequi. O passaro Xexéu
(kuikuigo) foi avisar outras aldeias. Quando os gémeos chegaram, foram
conversar com Magika na casa dos homens e perguntaram o0 que tinha
acontecido. Magika contou a histéria e Taligi achou que as esposas tinham
agido mal. Depois os gémeos foram na casa das esposas e viram a polpa
de pequi armazenada no lugar errado, por isso Magika estava doente, ja
gue tinha tomado mingau daquele pequi. Outras pessoas que também
estavam doentes foram falar com eles para perguntar o que deviam fazer.
Taligi pediu mingau de pequi para as irmas e levou-o até o centro da aldeia
para rezar, por iSso € preciso rezar 0 pequi sempre no inicio da safra. Na
reza, ele comecou a chamar (homear) todos os personagens envolvidos
direta ou indiretamente na histéria de origem do pequi (Magika, o jacaré, a
Cutia, a estrela ohongo, etc). Em seguida chamou o vento e disse a ele para
vir fraco e ndo arrancar os frutos de pequi da arvore antes do tempo. Taugi
finalizou a reza mandando todas as doencas do pequi sairem. Depois, 0s
gémeos ensinaram que 0 pequi tinha que ser armazenado no rio, de onde
vinha o jacaré; mostraram que se podia aproveitar a castanha do pequi e
explicaram também todas as regras de como usar este fruto corretamente e
com os utensilios apropriados. Talgi e Aulukuma foram a casa dos homens,
cortaram o cabelo de Magika e pintaram-no com urucum e Gleo de pequi;
Aulukuma pintou o corpo dele todo decorado de uluri (um tipo de tapa-sexo
feminino) enquanto Taugi rezava. Quando estava pronto, Tatigi chamou o
Xexéu e outros passaros e bichos para participarem da festa no centro da
aldeia. Magik& saiu da casa dos homens todo pintado de uluri provocando
as mulheres, que com raiva, comecaram a bater nele. Em seguida, os
passaros cantaram musicas de Hugagl, dando origem a festa do pequi.
Depois disso, as mulheres de Magika o aceitaram de volta. Antes de voltar
para o Morena, os gémeos foram visitar o pé de pequi que havia brotado do
jacaré e decidiram que os frutos ndo seriam mais grudados no tronco e
ficariam pendurados entre as folhas antes de cair; reorganizaram também
as variedades que estavam inicialmente juntas na mesma arvore,
mandando cada uma para sua propria arvore (Haitsehu Kuikuro, aldeia
Ipatse, junho de 2011 - traducdo de Sepé Ragati Kuikuro).
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Este mito vai muito além da questdo de origem do pequi a partir do jacaré, pois ele
explica, por meio de uma logica xinguana propria, como foram estabelecidos os
procedimentos e regras associados a esta espécie logo apdés seu surgimento. Talgi e
Aulukuma, os dois herbis da mitologia xinguana, ndo sdo responsaveis pela criacdo do
pequi, mas sdo os mediadores que permitem a incorporacdo e acomodacdo do novo
personagem-elemento neste universo local composto por bichos, plantas, pessoas, espiritos
gue interagem entre si por meio de relacbes sociais. Os gémeos ndo sao criadores, mas
ordenadores-reguladores deste sistema. Essa légica de incorporacdo de um elemento novo
em um sistema dinamico, que é reordenado para a acomodacao deste elemento, sofrendo
influéncias dele, mas também “aculturando-o0”, remete ao modelo de formacdo da sociedade
multiétnica e plurilinglistica do Alto Xingu proposto por varios autores (GALVAO, 1953;
BASTOS, 1983; FRANCHETTO, 1992; HECKENBERGER, 2005; FAUSTO et ai, 2008).

Entre os gémeos, que atuam sempre em conjunto, Taligi € um nome de origem karib e
Aulukuma é de origem aruak, o0 que da coeréncia entre o mito e os vestigios arqueoldgicos,
cuja interpretacdo leva a tese de que a sociedade xinguana teria se iniciado com a
incorporacdo de grupos karib entre os povos aruak que ocupavam a regido desde
aproximadamente 800 d.C. Somente num segundo momento, seriam incluidos os grupos de
lingua tupi e os Trumai (FAUSTO, 2005; HECKENBERGER, 2005). Embora os Kuikuro
reconhegam a primazia dos grupos de lingua aruak na ocupacdo do territdrio xinguano, no
mito de origem invertem a ordem de prioridade, sendo o irm&o de nome karib o mais velho e
o0 irm&o aruak, o mais novo. E possivel que, considerando a l6gica geral, o cultivo de pequi
tenha sido incorporado ao sistema por um dos grupos indigenas vindos do leste, entre eles
0s povos de lingua karib ou os Kamayura (de lingua tupi), que também teriam circulado pela
regido ao leste da bacia (HECKENBERGER, 2001).

O mito de origem do pequi, bem como o mito do Quarup (capitulo 3) e outras historias
(akinha) contadas pelos moradores da aldeia Ipatse refletem o modo de pensar dos Kuikuro,
no qual os seres do universo xinguano se organizam e relacionam-se entre si a partir de um
referencial humano da sociedade local. Nao ha a dicotomia entre homem e natureza que
caracteriza o pensamento ocidental predominante, mas como observado em diferentes
culturas amazoénicas, “existe um continuum social entre humanos e ndo-humanos, animado
por principios unitarios e governado por um idéntico regime de sociabilidade” (DESCOLA,
2000, p. 154). No mito do Quarup, por exemplo, observa-se que diferentes espécies ou
grupos definidos de organismos se organizam socialmente em aldeias com caracteristicas

semelhantes as aldeias xinguanas que se relacionam entre si, seja por meio do casamento
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(@ arvore Udtsu com o morcego), da guerra (relacdo inicial entre o chefe das oncas,

Nitsuegll e Kuattingu), entre outras relagcfes sociais.

Ha também uma diferenca de valor entre grupos de organismos, o que fica evidente
no casamento entre a arvore Uétsu, filha do grande chefe das arvores, com o morcego, que
€ relatado pelos Kuikuro como um ser inferior. Depois do nascimento de Kuatungl, Uatsu
casa-se com 0 morcego e tem outros filhos humanos, mas geralmente Ué&tsu se sente
envergonhada de ser vista ao lado de seu marido. As arvores, nesta histéria, aparecem
como os ascendentes “nobres” dos humanos, enquanto o morcego seria um ascendente
"plebeu” no universo xinguano. O pequi no mito é identificado como hierarquicamente
“superior” (mais importante) que as outras espécies frutiferas que também surgiram a partir

do jacaré, pois € ele quem determina aspectos da fenologia destas outras espécies com

base em seu préprio ciclo ecolégico.

Outro aspecto relevante destes mitos xinguanos € que eles possuem uma referéncia
temporal um em relacdo ao outro. Quando Haitsehii Kuikuro me contava o mito do Quarup,
perguntei sobre o pequi e ele respondeu que neste tempo ainda ndo havia pequi, “0 pequi
veio muito depois, com a morte do jacaré” (HAITSEHU KUIKURO, 2012). Em relacdo ao
pequi verdadeiro2 (imbé hekugu) e o pequi silvestre de cerrado (kapula), hd também uma
referéncia temporal que aparece de forma explicita na afirmativa do cacique da aldeia
Ipatse, “0 kapula € o0 vovd do pequi” (Afukaka Kuikuro, 2012). Esta relacdo temporal entre o
pequi silvestre e o plantado se confirma a partir do mito de origem do kapula contado por

Haitsehti Kuikuro.

Muito tempo antes de iniciar 0 namoro com o hiper-jacaré, as duas esposas
de Magik& eram amantes da hiper-anta (jali-kuegt)). Um dia, quando a mais
nova estava namorando, a anta morreu subitamente durante o ato sexual.
As irmas tentaram ver o que aconteceu com ele, ndo estavam entendendo
porque ele morreu. A irmd mais velha viu que o pénis dele estava
machucado e acusou a irmé mais nova de té-lo matado. As duas choraram
e enterraram o corpo da anta la no meio do campo (6ti) mesmo. Depois de
um tempo, brotou um pé de kapula no local onde a anta foi enterrada, mas
ninguém come seu fruto, pois tem pouca carne e é amargo. Antigamente o
pessoal usava o caroco de kapula para fazer 6leo, o 6leo dele é melhor que
do imbé hekugu (HAITSEHU KUIKURO, 2011 - traducéo de Sepé Ragati
Kuikuro).

2 Os Kuikuro se referem ao conjunto de pequis plantados como "imbé hekugu", cuja tradugdo em portugués é
“pequi verdadeiro”, em contraposi¢cdo ao “kapula", conjunto de pequis silvestres que ocorrem nas areas de
cerrado préximas a aldeia Kuikuro.
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4.2.1.2 - Os donos do pequi (imbé oto)

Como ja mencionei no capitulo 3, para os Kuikuro tudo pode ter dono. No entanto, a
nocdo de dominio e propriedade no Alto Xingu se distingue substancialmente da imagem
predominante que temos sobre estes termos, a qual foca prioritariamente na propriedade
privada sobre recursos materiais. Como afirma Carlos Fausto (2008), entre os indios
amazobnicos predomina uma relacdo de maestria concebida como uma filiacdo adotiva, que
opera em diferentes escalas e cujo esquema relacional define interagdes nas mais diversas

esferas e entidades (gente, bichos, plantas, objetos, etc.).

Esse esquema baseado na filiacdo adotiva é evidente entre os Kuikuro, pois a relacao
paternal dos donos-mestres (oto) com seus “filhos” - forma como denominam aqueles que
sdo seus xerimbabos - envolve ao mesmo tempo controle e protecdo e € marcada pela
oferta de alimentos (p. 331). Entre os Kuikuro, ser dono representa prestigio e
responsabilidade, pois os “filnos” sdo por um lado “dominados” e por outro, cuidados e

mantidos por ele (FAUSTO, 2008).

Ainda, segundo este autor, 0 mundo em que vivem os Kuikuro e os outros povos
xinguanos tem multiplos dominios. Em termos concretos, os peixes tem dono (as vezes
mais de um), a mandioca tem dono, o0 mato (itsuni) tem dono, bem como o pequi. Estes
dominios se sobrepdem e se entrecruzam, e de forma alguma representam unidades
discretas. E comum que quando os Kuikuro v&o pescar, plantar ou coletar algum recurso,
facam uma representacdo ou canto e até oferecam comida para agradar os itseke (espiritos)
donos destes recursos, para que “animados”, eles concedam uma boa pesca/coleta/safra.
Cantos, representacdes, rezas sado formas de negocia¢ao entre donos (FAUSTO, 2008). Em
relacdo ao pequi, uma das espécies mais relevantes do sistema agricola deste grupo, ndo

poderia ser diferente.

O pequi tem varios donos, sendo o principal deles o tukuti-kuegt ou hiper beija-flor,
gue é um itseke (espirito). Ele tem também outros donos-espiritos além do beija flor, “a hiper
arara, a hiper maritaca, o gavido (rei dos passaros ou tolo oto), o hiper macaco e o hiper
jacaré. Nado é qualquer passaro que pode ser dono do pequi, eles tém que ser poderosos e
bonitos, os chefes dos passaros" (Asahi Kuikuro, 2010 - traducdo de Takum& Kuikuro). O
hiper beija-flor tem atribuicdo de cuidar das arvores de pequi para que ndo sequem e

produzam mais frutos bonitos e com muita carne (polpa).

Ouvi diferentes versdes sobre a origem dos donos do pequi. Transcrevo abaixo a

histéria mais completa sobre o assunto contada por Haitsehii Kuikuro.
123



Foi Talgi que fez o hiper beija-flor ficar dono do pequi. Taiigi € AulukumUft
foram visitar a aldeia dos urubus e por 14, Aulukuma se apaixonou por uma
moca. Na volta, Tatgi roubou a mulher do irmdo, que ficou muito chateado
e foi para uma aldeia debaixo d’agua. L& ele arranhou o corpo3e saiu muito
sangue, que ele aparou numa cabaca. Quando anoiteceu, Aulukumi se
transformou numa arara vermelha. Taugi ficou desesperado procurando o
irméo, quando descobriu a linda arara e ficou muito impressionado com sua
beleza. Ele entdo tentou esculpir passaros bonitos como a arara e acabou
fazendo alguns que realmente eram bonitos, o hiper beija-flor foi um deles.
Depois Taligi escolheu os passaros e distribuiu os seus dominios-
responsabilidades, sendo o tukuti-kuegii 0 primeiro a ser nomeado dono do
pequi. Em seguida, outros passaros bonitos também receberam este titulo,
mas hierarquicamente abaixo do beija flor. O hiper beija flor s6 cuida do
pequi (Haitsehll Kuikuro, 2011 - traducéo de Mutua Mehinaku Kuikuro).

Outro aspecto relacionado ao hiper beija-flor dono do pequi é o fato dele ser um itseke
muito perigoso, causador de doencas. Os outros donos do pequi ndo parecem tao
poderosos e perigosos quanto o beija-flor. Haitsehl explicou detalhadamente sobre este

poder do principal dono do pequi.

“Se uma pessoa que vai colher pequi estiver adoentada ou com a
resisténcia baixa, corre o risco de ter sua alma roubada ou ser flechada pelo
tukuti-kuegi. Quando ele toma a alma da pessoa, fica dono dela. Na
verdade, quando o itseke pega a alma, ele ndo quer fazer o mal, pretende
apenas leva-la para casar com a/o filha/o dele, mas isso acaba causando
doenca na pessoa. Flechar ja é diferente de roubar a alma, pois flechar é
direcionado para o mal, significa que o itseke quer matar a pessoa. Algumas
almas quando séo roubadas, casam com os filhos do itseke e muitas vezes
tém filhos com eles. Quando isso acontece, a alma volta para a pessoa, que
pode sonhar para ver os filhos que teve com o itseke, pois eles aparecem
no sonho imitando a feicdo humana. Na verdade, tudo é itseke, 0 que a
gente vé é a “roupa” dele. O itseke pode “se vestir’ de gente, de passaro, de
peixe, de qualquer coisa. O pequi é muito perigoso porque ele é gostoso,
facil de ser desejado pelas pessoas. Quando a pessoa deseja muito uma
coisa, sonha e ai fica doente. Isso ocorre porque o itseke usa o0 desejo da
pessoa como isca durante o sonho para pegar a alma dela” (HAITSEHU
KUIKURO, aldeia Ipatse, 2011 - traducédo de Mutua Mehinaku Kuikuro).

Esse carater perigoso do tukuti-kueg, visto como um causador de doencas somado
ao seu lado paterno em relacao ao grupo a ele submetido - 0s pequizeiros e seus frutos -
se encaixam bem no modelo proposto por C. Fausto (2008) no qual “o dono é, pois, uma
figura biface: aos olhos de seus filhos-xerimbabos, ele é um pai protetor; aos olhos de outras
espécies (em especial os humanos), ele é um afim predador” (FAUSTO, 2008, p. 335). A

dupla possibilidade atribuida & intencédo do itseke, ou seja, de fazer o bem (aos seus filhos,

30s Kuikuro utilizam dentes afiados do peixe cachorro (Raphiodon vulpinus) para escarificar a pele até sangrar.
Este procedimento é realizado com o intuito de fortificar a pessoa e principalmente os lutadores. A escarificagdo
serve também para ajudar curar certas doencas. Durante o periodo de reclusdo pubertdria de meninos e
meninas, a escarificagdo é realizada regularmente.
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cbnjuges potenciais da alma roubada) como dono da alma de sua vitima, e de fazer o mal

flechando a pessoa com flecha invisivel para matar também remete a este modelo.

Ao cair os primeiros frutos de pequi, € preciso fazer uma reza tal qual a que foi
realizada por Tatgi no mito de origem a fim de afastar doencas e tempestades da aldeia e
de seus habitantes. Durante a reza, sdo nomeados alguns donos do pequi, personagens do
mito (alguns deles sdo donos também) e outros itseke, entre eles, o dono-chefe dos ventos

e da tempestade.

O comeco da safra do pequi, no fim do més de setembro coincide com o inicio das
primeiras chuvas no Alto Xingu e é comum a ocorréncia de tempestades com raios e muito
vento. Os Kuikuro ficam apreensivos, pois ocasionalmente acontece o “destelnamento” de
casas por um vento forte ou até a queda de raios. A reza do pequi no inicio da frutificacdo
provavelmente estd associada a uma forma de negociacdo com os donos do pequi para
permitirem uma boa safra e com os donos do vento para evitar as tempestades comuns
neste periodo. A reza foi ensinada por Taugi, principal mediador da negociacdo entre os
multiplos donos e seus dominios em um universo comum. E possivel que o inicio da safra
de pequi seja utilizado como indicador da estacdo de chuvas e da ocorréncia de

tempestades.

Elementos bioldgicos e ecoldgicos também podem ser relacionados aos dominios do
pequi e aos instrumentos de negociacdo entre donos. Embora os morcegos sejam 0s
principais polinizadores de C. brasiliense no periodo noturno, algumas espécies de beija-flor
também visitam as flores desta arvore nas primeiras horas do dia para sugar néctar, agindo

como polinizadoras de pequi (GRIBEL & HAY, 1993).

Como o beija-flor € um dos poucos polinizadores diurnos de C. brasiliense, é facil de
ser observado rondando os pequizeiros no horario em que os Kuikuro geralmente passam
pelos pequizais. O tukuti-kuegi, principal dono do pequi € um polinizador da espécie; o
morcego - principal polinizador da espécie - € um dos donos do pequi entre os Waura
(COELHO, 1991-1992); a arara, bem como a cutia, ambos com papel importante no mito de
origem contado pelos Kuikuro, sdo dispersores naturais das sementes de pequi. O respeito
e 0 medo associados ao principal dono do pequi - o beija-flor - valorizam este importante
polinizador, o qual favorece por meio da polinizacdo cruzada, a diversidade genética nas
populacdes cultivadas desta planta. A associacao entre a fenologia do pequi e o regime

climético, como as tempestades e ventos comuns na época de frutificacdo desta espécie, e
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aconsideracdo deste elemento na reza também permite um entrecruzamento evidente entre

fatores ecoldgicos e culturais.

4.2.1.3 - Os pequizais de referéncia entre os Kuikuro e a historia dos Kalapalo

Os Kuikuro se referem aos Kalapalo como os grandes produtores de pequi do Alto
Xingu. Pequizais antigos relacionados as aldeias Kalapalo também séo referéncia entre os
Kuikuro, principalmente o Pequizal Naruvoto, que ficou inicialmente fora do PIX e os
pequizais da antiga aldeia Akuku. Além dos pequizais Kalapalo, os Kuikuro também tém
como referéncia espacial dos grandes plantios de pequi, o antigo territério de Oti no rio
Buriti, a aldeia Uagihiti (formada pela divisdo de Oti) e a localidade Kuhikugu (também

resultante da divisdo de Oti), onde esta localizada a aldeia Lahatua (capitulo 2).

Como a localidade Kuhikugu é a principal referéncia de identidade dos Kuikuro (deu
nome ao grupo - cf. capitulo 3) e 0 nome Lahatua esta associado a uma arvore especial de
pequi, que teria sido plantada durante a ocupacéo inicial do local pelos dissidentes de Oti,

farei algumas consideracdes breves acerca desta associacdo. Nunca entendi muito bem se

Lahatua € uma variedade de pequi ou se é o nome de uma arvore de pequi especial. A
histéria sobre o pequi Lahatua que ouvi de Haitsehii Kuikuro foi a versdo mais completa e,

por este motivo, transcrevo-a aqui.

“Um homem chamado Miitsiimii, principal chefe de Oti, decidiu-se mudar
por conta de problemas politicos. Inicialmente, foram procurar um novo local
e encontraram um lago grande, que tinha muito peixe. A filha dele, ao ver o
lago, falou ao pai que estava cheio de peixe-agulha (kuhi) e assim esta
localidade e a lagoa ficaram conhecidas como kuhi ikugu (muito peixe-
agulha). Primeiro ele e sua familia montaram um sitio neste local e outros
moradores de Oti vinham visita-los. Com o tempo, os moradores de Oti
comecaram abandonar a area. Havia um sitio (hihitsingoho) perto de Oti
chamado Lahatua4, onde havia um pequizeiro que dava pequi muito grande
(subkogu). Esse pequi era cobicado por todos, mas os donos ndo deixavam
ninguém pegar, pois tinha pouco. O dono dele era um feiticeiro poderoso
que todos tinham medo. Quando outras familias sairam de Oti para morar
em Kuhikugu, levaram semente do pequi Lahatua e plantaram em uma roca
da nova aldeia” (Haitsehii Kuikuro, 2011).

O pé de pequi plantado serviu como referéncia para a fundacédo da primeira aldeia
Lahatua, que foi construida ao seu redor e nomeada em homenagem a ele. Atualmente o
pequizeiro Lahatua ndo existe mais e em seu lugar foi levantada a casa do cacique da

aldeia de mesmo nome, construida entre 1999 e 2003.

4 N&o entendi se este sitio era vinculado & grande aldeia Otiou a aldeia Uagihiitii, recém criada na época a partir
da diviséo de Oti.
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Durante minha estadia na aldeia Ipatse, estimulei uma discussdo para tentar mapear
guem, dentre os povos do Alto Xingu, teria introduzido o habito de plantar pequi na regidao e
muitos Kuikuro acreditam que foram os Kalapalo. O territério atual dos Kalapalo abrange
uma &rea localizada na porcao sudeste do PIX, regido que se aproxima dos dominios do

cerrado do centro-oeste brasileiro em Mato Grosso.

Os Kuikuro dizem que antigamente os Kalapalo plantavam muito pequi e néao
deixavam 0s outros povos pegarem suas sementes para plantar. Neste tempo, quem
guisesse plantar pequi dos Kalapalo tinha que comprar as sementes5, 0 que era comum,
pois ainda nao tinha tantos pequizais espalhados pelo Alto Xingu. Depois disso, algumas
aldeias foram abandonadas e os pequizais ficaram a disposicdo de quem fosse buscar. No
entanto, mesmo antes disso acontecer, pessoas que tinham parentes préximos nas aldeias
Kalapalo conseguiam sementes com maior facilidade. Muitos dentre os pequizais nos
arredores da aldeia Ipatse foram plantados com sementes trazidas de aldeias Kalapalo,
principalmente de familias compostas por casamentos interétnicos. Uma destas familias
contou uma histéria que pode dar algumas pistas sobre uma possivel introducdo do pequi

no Xingu por este povo.

A histéria fala de uma jovem Kalapalo, filha do chefe da aldeia, que teria
sido sequestrada por outro povo gue vivia nas proximidades. Os irmaos da
jovem, inconformados com o desaparecimento repentino da irma, decidiram
procura-la por todas as aldeias da regido. Depois de um bom tempo e de
terem percorrido quase toda area, os irmaos avistaram uma aldeia e ficaram
escondidos na mata espreitando 0 que se passava por ali. Finalmente
avistaram a irma casada com o chefe local e ja& adaptada a nova vida. Os
irmaos foram avisar seu povo e todos os homens vieram com suas flechas,
decididos a atacar de surpresa. Quando anoiteceu, adentraram a aldeia e
renderam a populacdo. A jovem, vendo seus irmaos, correu para eles e
pediu-lhes gque ndo matassem o povo sem antes conversar com o cunhado-
inimigo, o chefe local. O chefe recebeu os cunhados e tratou de oferecer
comida e bebida para acalméa-los e, entre os alimentos tinha muito pequi,
gue agradou muito aos irméos. Neste tempo, os Kalapalo ndo conheciam o
pequi plantado, pois esta histéria € muito antiga. Por outro lado, este outro
povo (denominado pelos Kalapalo como “povo de cheiro ruim”) ja era
acostumado a cultivar a espécie. Ao final da negociacéo, o chefe da aldeia
ofereceu aos cunhados muito pequi de varios tipos e ensinou-os a plantar
como pagamento pela mocga. Estes antigos Kalapalo teriam aceitado as
sementes, plantando-as na regido préxima ao Naruvoto, um dos pequizais
mais antigos do Alto Xingu (Traducdo de Sepé Ragati Kuikuro, 2011 -
histéria contada por seu sogro, Lamati Kalapalo).

5Mesmo antes da entrada do dinheiro na regido, havia e ainda ha um mercado interno no Alto Xingu no qual séo
trocados bens e servigos (como o servigo de um pajé, por exemplo) com recursos locais. Neste mercado, cada
povo que compde o sistema xinguano possui especialidades de producdo com alto valor de troca.
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Embora ndo seja possivel saber se realmente este fato existiu e ainda, identificar a
época e o local de ocorréncia desta histéria, E. Basso (2001) menciona um relato parecido
gue versa sobre o sequestro de uma moca ancestral dos Kalapalo por um forasteiro, a qual
teria passado a viver com ele. A histéria relatada por um narrador Kalapalo a Basso (2001)
descreve “como Ahuseti, irmd de Matlga, foi levada por um forasteiro e passou a viver
distante de sua comunidade natal, Kwapugu. Seus quatro irmdos e seu marido procuraram
por Ahuseti em diversos outros povoados, até que, finalmente, encontraram-na vivendo
numa comunidade estrangeira” (BASSO, 2001, p. 298). Ao juntar fragmentos de diferentes
histérias relatadas pelos Kalapalo a partir de uma lista de nomes de personagens comuns,
esta autora tenta delimita-las espacialmente, relacionando estes relatos as aldeias

Hagagikugu e Kwapligi e estas as mais recentes aldeias de Aiha e Tangugu.

De todo modo, estes fragmentos de histéria que misturam tempos miticos com o
tempo histérico instigam ainda mais a indagacdo: de onde teria vindo o pequi xinguano?
Quais povos teriam introduzido o habito de plantar pequi na regido? Ha quanto tempo o
pequi € cultivado pelos povos do Alto Xingu? Com base nos dados etnohistéricos e
arqueologicos disponiveis na literatura, posso afirmar que o pequi é plantado por estes
indios h4 pelo menos 150 anos; as informacfes levantadas durante este trabalho e
apresentadas acima mostram a riqueza de detalhes relatada no mito de origem e em
histérias e rituais associados, fornecendo evidéncias e argumentos sobre a importancia

desta espécie entre os Kuikuro.
4.2.2 - HipGteses sobre a origem do cultivo de pequi no Alto Xingu

Como mencionei anteriormente, ndo se sabe ao certo como e com quem se iniciou 0
habito de cultivar pequi em rocas de mandioca na bacia do Alto Xingu. Uma das principais
hipéteses é a de que esta espécie ndo seja nativa das florestas altoxinguanas e que teria
sido introduzida na regido por povos indigenas vindos do leste, das &reas de dominio do
Cerrado no Brasil central (OBERG, 1953 apud CARNEIRO, 1957).

Na literatura ha referéncias de que os povos de lingua Karib que vivem atualmente no
Xingu teriam vindo da porcdo ao leste do PIX, provavelmente da bacia do rio Araguaia
(FRANCHETTO, 2001; HECKENBERGER, 2001; 2005) ou que teriam se deslocado pelo
interflvio Xingu-Tocantins (C. FAUSTO, com. pess., 2013). No esquema proposto por M.
HECKENBERGER (2001) para explicar as rotas migratérias de formacao e consolidagcédo do

sistema xinguano, os ancestrais dos Kamayura parecem ter migrado a partir uma regiao a
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sudeste do PIX rumo ao norte por volta do século XIX, antes de se moverem até a area que
habitam hoje (HECKENBERGER, 2001).

Embora ndo seja nativo das florestas de terra firme do Alto Xingu, os Kuikuro afirmam
gue as populacdes de pequi (kapula) que ocorrem confinadas em “ilhas” de cerrado tipico
nos campos inundaveis que margeiam os principais formadores da bacia sao originarias da
regido. Nao é possivel saber, no entanto, se o kapula ocorre naturalmente nas manchas de
cerrado tipico ou se teria sido trazido por povos indigenas vindos do leste do Xingu.
Também nao ha como identificar se estes povos que vieram do leste, como 0s ancestrais
dos povos Karib xinguanos ou os Kamayura, tinham costume de utilizar ou até mesmo de
plantar pequi antes de ingressar no sistema multiétnico, tampouco saber se a pratica de

cultivo de pequi teria iniciado ja no cerne deste sistema.

Entre 2011 e 2012, coletamos varias amostras (todas com flor e botbes florais) de
ambos os tipos de pequi (cultivado e kapula) no territério de uso da aldeia Ipatse, cujas
exsicatas foram depositadas no herbario do Cenargen6. Embora ndo tenha sido feita uma
analise por um taxonomista especializado no género Caryocar, 0s pesquisadores
responsaveis pelo herbario afirmam que todas as amostras tém grande probabilidade de
serem classificadas dentro da espécie C. brasiliense (BRUNO WALTER & MARCELO
SIMOES, 2012 - comunicac¢io pessoal).

Realizei também uma andlise ITS7 preliminar a partir do DNA extraido de quatro
amostras de pequi cultivado e quatro amostras de pequi silvestre (kapula) no Laboratério de
Genética Vegetal do Cenargen, cujos resultados indicam que os dois tipos de pequi que
ocorrem no PIX fazem parte da mesma espécie. Falta, no entanto, comparar estas amostras
com amostras de DNA extraido de individuos ja identificados de varias espécies do género
Caryocar para demonstrar que, tanto o pequi cultivado pelos indios no Alto Xingu quanto o
kapula representam variacfes dentro da espécie Caryocar brasiliense. De acordo com o
mapa de ocorréncia das espécies e subespécies do género Caryocar na América do Sul
apresentado por Prance e Silva, no estado de Mato Grosso foram registradas coletas de
Caryocar brasiliense Camb. subsp. brasiliense e C. brasiliense subsp. australe Wittm.,
predominando a primeira (PRANCE & SILVA, 1973) na regido préxima aos formadores do

rio Xingu.

6 Cenargen é o Centro Nacional de Recursos Genéticos da Embrapa que mais recentemente adotou a assinatura
de Embrapa Recursos Genéticos e Biotecnologia
(http://lwww.cenargen.embrapa.br/ institucional/auemsomos.html).
ITS ou Seqiliéncias Espacadoras Internas sdo sequéncias repetitivas de DNA ribossomal nuclear utilizadas para
o0 estabelecimento de relagdes filogenéticas em plantas (Freitas & Chies, 2003).
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Por se tratar de uma regido de transicdo entre biomas, é possivel que esteja
ocorrendo um processo sui generis de domesticacdo de uma espécie de cerrado (C.
brasiliense) em regido de floresta amazonica direcionado pelos povos indigenas do Alto
Xingu. No sul do PIX, had predominancia de &reas originalmente florestais (floresta
estacionai) com a ocorréncia natural de formacdes savanicas distribuidas ao longo de todos
os formadores da bacia. O pequi silvestre8 ocorre naturalmente em manchas de cerrado
tipico nestas areas de formacdes savanicas. No entanto, os indios do Alto Xingu néao
cultivam pequi no cerrado e sim em rocas de mandioca abertas exclusivamente em &rea de
floresta, pois esta planta precisa de luminosidade alta para germinar e crescer. Desse modo,
aformacédo de pequizais nos dominios florestais do PIX seria um vestigio da acdo antropica

no local, com a introducao e adaptacdo de uma espécie de cerrado em ambiente de floresta.

Como as populacbes de pequi cultivado no entorno da aldeia Ipatse, em comparacéao
com populacdes silvestres de pequis locais, apresentam modificacbes morfolégicas do fruto
caracteristicas de uma “sindrome de domesticacdo”, a hipotese levantada por SCHMIDT
(2006) de que o pequi xinguano seja resultante de um processo de domesticagéo local pelos
indigenas é provavel. Resta saber quais as populagbes que teriam dado origem a este
processo, a que espécie(s) estas populacdes pertencem, como opera este processo e em

gue estagio ele se encontra neste momento.
O CULTIVO DE PEQUI EA FORMA(}AO DE PAISAGENS CULTURAIS
4.3.1 - Conhecimentos, técnicas, praticas e materiais associados ao manejo

Os conhecimentos e préaticas envolvidos no cultivo de pequi pelos Kuikuro associam-
se em muitos aspectos ao mito de origem deste fruto. Embora com algumas pequenas
variacOes individuais, parece haver um modelo geral que engloba procedimentos, técnicas,

ritos e materiais no plantio e nos tratos culturais dos pequizais.

O plantio de novas rocas (ou pomares) de pequi esta associado a um periodo inicial
de ocupacédo de assentamentos permanentes ou temporarios, uma vez que se trata de uma
espécie perene, cujas unidades de cultivo (pequizais) sdo repassadas as novas geracoes.
Deste modo, poucas pessoas da aldeia Ipatse tiveram a experiéncia de plantar pequi
durante sua histéria de vida. Em um censo realizado em junho de 2011 nesta aldeia, de um
total de 308 pessoas9 apenas 23 indicaram ter sido responsaveis pelo plantio de pequi
nesta localidade. Dentre estas 23 pessoas, a grande maioria € de homens e acima de 40

8Provavelmente Caryocar brasiliense subsp. brasiliense de acordo com o mapa de Prance & Silva (1973).

9Contabilizei 37 homens acima de 40 anos na aldeia Ipatse durante o censo.
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anos. As atividades associadas ao cultivo de pequi, bem como a divisdo social do trabalho e

os artefatos utilizados no manejo desta planta encontram-se na tabela 4.1.

Tabela 4.1 - Atividades associadas ao processo de cultivo de pequis e manejo dos

pequizais na Aldeia Ipatse

Atividade

Selecdo de
sementes e
secagem

Preparacao
de mudas
Transplante
das mudas

para local
permanente

Tratos
culturais
iniciais

Manejo

Colheita

Fonte: prépria.

Local ou
espaco
associado

Pequizais
associados a
lugares de
referéncia
para a familia

Quintal na
aldeia ou na
roca de
mandioca

Roca de
mandioca

Roca de
mandioca

Pequizal

Pequizal

Responsavel
(homens ou
mulheres)

Familia,
parentes
distantes

Homens

Homens

Familia

Dono(a) +
familia

Mulheres

Epoca
(calendario
gregoriano)

Setembro a
novembro

Outubro e
novembro

Novembro

Até a planta
crescer um
pouco

Estacéo
seca

Setembro a
novembro

Epoca
(calendario
Kuikuro)10

Undutu e
Tinguhisuginhi

Tinguhisuginhi

Tinguhisuginhi

Isuadene

unditd e
Tinguhisuginhi

Artefatos

associados Observacdes

Kuhuki

Pau de Kud

Pau de Kud

Tatohongo

Epoca da
safra

Pau de kud
chama-se
tunguhi

Limpeza da
area - evitar
sombreamento
e fogo;
cuidados para
evitar
predacéo

Limpeza do
subbosque
para facilitar a
colheita; as
vezes manejo
com fogo

Antes usava-
se o cesto
tatohongo;
hoje coletam o
pequi em
panelas

Quando se pretende plantar uma nova roca de pequi, 0 primeiro passo € a selecdo de

sementes, processo que é realizado um ano antes do plantio, ou seja, durante a safra

anterior. Sao experimentados e coletados frutos de diversas procedéncias e as sementes

dos mais apreciados ficam guardadas todas misturadas em uma cesta de buriti

10 O calendario estelar Kuikuro esta detalhado no capitulo 3.
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especialmente feita para esta finalidade, o kuhukii. As sementes devem ser colocadas ao
sol para secar por, pelo menos 10 dias antes do plantio. A selecdo de sementes é
comumente realizada por qualquer membro da familia, dependendo da oportunidade de ter
sxperimentado bons frutos de pequi. Sementes também podem ser presenteadas por

parentes mais distantes em visita a familia.

Com as sementes secas, 0 agricultor abre um grande buraco no chdo - pode ser na
aldeia ou na rogca, mas € mais comum que seja feito na roca de mandioca - com o formato
je um jacaré, ja que foi ele que deu origem a planta de pequi, a qual germinou de seu
jmbigo. Este procedimento é feito para agradar o jacaré - um dos donos do pequi - afim de
lue as sementes germinem com sucesso. Além disso, para propiciar arvores de pequi mais
jrodutivas, é utilizada uma madeira especifica chamada kud para cavar o buraco em forma
je jacaré. Embora nao esteja relacionada ao mito, o kué € uma arvore que da muitos frutos
3 serve, por este motivo para estimular o pequizeiro a produzir muito também (n&o foi

jossivel fazer a identificacdo botanica da espécie).

Depois de abrir o buraco em forma de jacaré, as sementes sdo colocadas nele com o
nariz’ para cima, caso contrario ndao germinam. Em seguida, cobre-se com terra e
Dronuncia-se uma frase - como num ritual - chamando-se o nome da lagartixall (hagatu) e
jedindo a ela que néo tire as sementes do buraco. Para convencer a lagartixa, na frase
nencionada diz-se que esta semente lhe serd util para furar a orelha de seus filhos. A
uracdo de orelha € o ritual de passagem masculino, que permite aos meninos entrarem na
fida adulta, sendo um dos rituais de maior importancia no Alto Xingu. Na cosmovisao
(inguana, na qual todos os elementos possuem “cultura” (uguhttu) e participam das
elacOes sociais, este argumento é importante para convencer as lagartixas, pois em sua
sociedade humanizada” a furacdo de orelha tem tanta relevancia quanto na sociedade

(inguana. Se a lagartixa tirar as sementes do buraco, elas ndo germinam e morrem.

Os Kuikuro dizem que plantar as sementes diretamente em seus locais definitivos é
nuito arriscado, pois sao tiradas da cova pela lagartixa. Por isso as sementes sao plantadas
odas juntas. O plantio de muitas sementes juntas na producdo das mudas, bem como o
ransplante de uma quantidade grande de mudas para a roca parecem fazer parte de uma
istratégia usada pelos Kuikuro para minimizar o efeito de predadores e garantir que pelo

nenos parte das sementes e plantulas sobreviva e cresca.

1 Embora néo tenha visto a “lagartixa” mencionada pelos Kuikuro, tenho impressédo que ndo se trata do animal
}lue conhecemos com este nome. Trata-se provavelmente de um lagarto pequeno, mas ndo foi possivel
dentificar a(s) espécie(s) citada(s).
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Apbés um ou dois meses, as sementes germinam no local do buraco-jacaré (como no
mito de origem) e sdo transplantadas na roca, entremeadas as manivas de mandioca recém
plantadas. Com isso, as mudas sdo colocadas em condicbes propicias para o crescimento
da plantula de pequi, a qual requer areas abertas com muita luminosidade. Um fato curioso
€ que os Kuikuro nunca mencionaram qualquer dificuldade ou demora no tempo de
germinacdo de pequi por conta da dorméncia das sementes, fato que tem sido relatado
como empecilho para o cultivo comercial desta arvore (PEREIRA et ai, 2004). A facilitagédo
na quebra de dorméncia das sementes de pequi (que geralmente ocorre por choque
térmico) pode ser mais uma evidéncia de que caracteristicas diferenciadas do pequi

xinguano sejam resultantes do processo de domesticacao local desta planta pelos indios.

Carlos Saito (Comunicacdo Pessoal, 2012) levantou uma hipétese relevante para
tentar explicar a quebra de dorméncia no processo tradicional de cultivo do pequi pelos
Kuikuro. Baseado em trabalhos recentes em agroecologia, que demonstram que o0 uso de
compostos organicos em plantios pode levar a uma espécie de “choque térmico” causado
pela rapida variacdo de temperatura na camada de solo, Saito argumenta que o costume
tradicional dos Kuikuro de produzir mudas de pequi plantando todas as sementes secas em
uma cova comum em solo rico neste tipo de compostos, poderia estar favorecendo a
ocorréncia de choque térmico. Deste modo, o rapido aquecimento do solo, seguido de
resfriamento seria 0 mecanismo facilitador da quebra de dorméncia das sementes. Esta é
apenas uma hip6tese que precisa ser investigada em trabalhos futuros, mas parece

coerente com o processo de plantio de pequi observado.

Entre os Kuikuro, as atividades gerais de preparacdo de rocas e plantio séo
predominantemente masculinas, o que contrasta com outros povos da Amazdnia (como o0s
indios do Alto Rio Negro, por exemplo), entre os quais as mulheres sdo responsaveis pelo
plantio e por todos os conhecimentos e praticas associados as plantas cultivadas
(EMPERAIRE, 2006). Em relacdo ao cultivo de pequi na aldeia Kuikuro, a preparacao de
mudas a partir de sementes e o transplante das mudas para a ro¢ca de mandioca sédo
atividades essencialmente masculinas, com algumas excec¢des. Entre as 23 pessoas que

disseram j& ter plantado pequi na aldeia Ipatse, havia apenas trés mulheres.

Nos primeiros anos de crescimento das mudas de pequi na roca de mandioca, as
familias precisam investir no trabalho de limpeza de ervas daninhas evitando o
sombreamento das plantulas, o que é feito em conjunto com os tratos culturais necessarios
para manter o plantio de mandioca ainda em fase produtiva. A limpeza do solo ao redor das
plantulas é importante também para evitar eventuais queimadas por fogos que escapam de
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rocas abertas nas proximidades do novo pequizal, ja que os Kuikuro ndo tém costume de
fazer aceiros. Sao colocadas estacas ao redor das mudas de pequi recém plantadas para
evitar que sejam pisoteadas durante o trabalho na roca. Os Kuikuro ressaltam que o pequi
deve ser plantado em rogas de mandioca novas, provavelmente para garantir a
luminosidade alta no estagio inicial de desenvolvimento das plantulas. Nesse sentido, a
mandioca é plantada no final da estacdo seca e as mudas de pequi sédo transplantadas para
esta nova roca poucos meses depois (em novembro), no inicio da estacdo chuvosa

(associado a estrela Unduti).

Passada a fase inicial em que as pequenas plantas de pequi sdo muito vulneraveis, a
fase de consolidacdo dos pequizais ainda requer cuidados e manejo regulares, que sao
feitos pelas familias quando vao a roca. Quando a planta ja apresenta uma lignificacdo do
tronco, os Kuikuro costumam arranhar o caule do pequi com dente de jacaré para a arvore
crescer bem. Como ja mencionei, as pessoas, as arvores e todos os elementos do universo
xinguano participam de um mesmo padrdo de sociabilidade. Assim como os jovens
xinguanos, que durante o periodo de reclusdo pubertaria devem ter sua pele arranhada
regularmente com “arranhadeiras” - feitas de dentes de peixe cachorro - para ficarem
grandes e fortes, o0s jovens pequizeiros também devem ser arranhados a fim de superar
com sucesso a transicdo entre a “puberdade” e a vida adulta (reprodutiva). Algumas
pessoas também desenham figuras de jacaré no tronco para estimular a produtividade
(figura 4.1).

Figura 4.1 - Jacaré desenhado no tronco de pequizeiro plantado por Kamaluhé Matipu. Foto: Maira Smith/
outubro de 2011.
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A fase de cuidados mais intensivos com o pequizal segue até a primeira frutificacdo, 5
a7 anos depois do plantio. Depois disso, 0s pequizais plantados requerem tratos culturais
de manutencdo menos freqlentes (uma vez ao ano), o que € de responsabilidade de seu
dono ou dona com apoio da familia. Este manejo consiste na limpeza do sub-bosque um
pouco antes do periodo da colheita, ainda na estacdo seca, pois durante as chuvas da
estacdo anterior, o0 mato cresce muito nestas areas, dificultando o deslocamento e a
localizacdo dos frutos no chdo. Com o acumulo de matéria organica seca, 0 manejo com
fogo rasteiro finaliza a limpeza dos pequizais. Embora o pequi seja resistente ao fogo e
geralmente se beneficia deste tipo de manejo, quando o incéndio € muito intenso ou
utilizado com muita freqiiéncia, a safra pode ser prejudicada, pois os frutos sdo queimados
na arvore antes de cairem. Observei muitos frutos de pequi nesta situacdo, sobretudo nos
pequizais com sub-bosque dominado por sapé. Como algumas espécies florestais do Alto
Xingu sdo semi-deciduas (perdem as folhas periodicamente) e a queima de rogcas é
intensiva durante a estacdo seca, acontece ocasionalmente a queima e inviabilizacdo de
frutos em pomares de pequi localizados em areas florestadas, embora seja muito mais

freqlente ocorrer incéndios nos pequizais que ficam nos sapezais.

Nos 5-7 primeiros anos a familia vai ao pequizal curiosa para experimentar 0s
resultados do cultivo e manejo. E a partir deste momento que a familia dona do pequizal
comecard a classificar suas arvores de pequi e definir suas favoritas, pois a classificacao é
realizada predominantemente por meio de caracteristicas do fruto. Dentre uma média de 30
arvores por pequizal, as familias Kuikuro acabam selecionando em torno de cinco individuos
como seus prediletos. A atividade de coleta de frutos é realizada pelas mulheres, muitas

vezes com a ajuda de filhos e/ou sobrinhos.

As mulheres saem para coletar pequi nas primeiras horas da manha e vao de
preferéncia acompanhadas. Seguem de bicicletas e levam grandes panelas de aluminio
para trazer os frutos. Antigamente, utilizava-se o tatohongo - mesmo cesto largo feito de
fibra de buriti que era usado para apanhar mandioca na roca - mas atualmente este cesto é
feito apenas como enfeite ou para ser vendido ocasionalmente como artesanato. Primeiro
sentam-se debaixo das arvores prediletas ou daquelas com muitos frutos no chédo e
comecam juntar os frutos. Em seguida, descascam-nos in loco e enchem a panela com os
“carocos" (putamens) (figura 4.2). Quando o trabalho é finalizado, voltam com a panela

cheia para casa, onde trabalham no processamento dos frutos.
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Figura 4.2 - Coleta de pequi nos pequizais da aldeia Ipatse. Seta branca destacando o putamem. Fotos: Maira
Smith/ outubro de 2011.

4.3.2 - Espacos de cultivo e as paisagens de pequi

Os pequizais constituem um bom exemplo do conceito de paisagem domesticada ou
paisagem cultural reconhecido no campo da ecologia historica (cf. capitulo 1) e eles séo
facilmente identificados nas areas de floresta (capoeiras) no Alto Xingu pela distribuicédo
agrupada das arvores de pequi cultivadas. A existéncia de muitos pequizais nestas areas
ndo significa, contudo, que a floresta est4 sendo substituida por pomares monodominantes.
Os pequizais cultivados ocorrem em manchas nas areas proximas de assentamentos
permanentes ou temporarios. Dessa forma, os Kuikuro e outros povos indigenas da regido
utilizam os pequizais como marcadores territoriais, ou seja, para identificar locais de antigas
aldeias ou sitios (hihitsingoho) na floresta do Alto Xingu. Como marcadores territoriais,
pequizais antigos como o Naruvoto tém sido relevantes inclusive para a reivindicacdo de

terras de uso tradicional indigena que ficaram excluidas dos limites demarcatérios.

Os pequizais ndo sdo apenas indicadores de assentamentos, mas da atividade
produtiva num passado recente (histérico), jA que sao cultivados nas antigas rocas de

mandioca. Desse modo, eles formam marcas na paisagem que tem claramente uma origem
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histérica reconhecivel pelos povos atuais que habitam a regido. As manchas de terra preta e
terra mulata também podem ser consideradas paisagens culturais por terem sido
promovidas a partir da acdo antrépica em tempos arqueoldgicos, sendo fortes indicadores
de atividades produtivas no passado (SCHMIDT & HECKENBERGER, 2007). Entretanto, as
terras pretas e mulatas ndo possuem o papel de indicadores historicos de assentamentos

para as geracdes indigenas atuais como 0s pequizais.

Outra paisagem antropizada na regido da aldeia Ipatse é decorrente do uso intensivo
da terra e, sobretudo do manejo com fogo realizado pelos Kuikuro: os sapezais ou areas
dominadas por sapé. Com o uso regular do fogo, os sapezais se expandem e se consolidam
na paisagem, sendo que no longo prazo, a floresta pode se regenerar lentamente se nédo
houver fogo durante tempo suficiente para as sementes armazenadas no solo germinarem,
crescerem e provocarem o sombreamento do sapé. No entorno da aldeia, observei varias
areas de sobreposicdo entre pequizais e sapezais, ou seja, estas duas unidades de
paisagem antropizadas ocorrem de forma combinada, pois tanto o pequi quanto o sapé sao
resistentes ao fogo e se beneficiam com sua presenca. Como as arvores de pequi séo
plantadas de forma espacada, ndo causam forte sombreamento sobre o sapé. O fogo
regular em areas de floresta elimina competidores e evita 0 sombreamento destas espécies
heli6fitas. No entanto, em situacdo de fogo muito intenso, o pequi pode ser prejudicado pela
gueima dos frutos ainda em estagio verde nas arvores, inviabilizando a producado. Este tipo
de situacdo parece ocorrer com maior freqiiéncia em pequizais associados aos campos de
sapé, pois na estacdo seca, 0 sapé ja esta muito alto e seco, constituindo combustivel

suficiente para incéndios mais intensos.

O plantio de mudas de pequi em rocas de mandioca e a manutencdo da dominancia
do pequi na paisagem inviabilizam o processo de regeneracdo natural da floresta nas
manchas de terra onde ele é cultivado, impedindo a reutilizacdo da area para a abertura de
novas rogas por um longo periodo de tempo. Por ser uma planta perene e que depende de
certos tratos culturais para ser mantida na floresta, as arvores de pequi que compdem um
pequizal ou pomar de pequi, pertencem a um dono e podem ser transmitidas por heranca.
Ser dono de pequizal significa ter prioridade de coleta nesta area (mas néo exclusividade
completa) e, principalmente, cuidar dela, fazer os tratos culturais e as limpezas anuais (este
assunto sera abordado de forma mais detalhada adiante). Quando uma determinada area
de ocupacao utilizada por muito tempo é abandonada e depois reocupada por outro grupo,
0s pequizais deixam de ter seus donos e podem ser derrubados para iniciar o ciclo das

rogas.

137



O pequizal em si € um agroecossistema com baixa riqueza de espécies e alta
dominancia de uma espécie, assim como a maior parte das rocas de mandioca e outras
unidades de paisagem domesticadas (CLEMENT, 1999). A primeira vista, essa
superdominancia de uma ou poucas espécies em agroecossistemas, sobretudo em florestas
tropicais, remetem automaticamente a nocdo de perda de diversidade (interespecifica) em
relacdo a floresta nativa. No entanto, na area de uso dos Kuikuro de Ipatse, 0s
agroecossistemas e as paisagens manejadas com maior ou menor intensidade sao
dindmicas em diferentes niveis nas escalas de tempo e espaco (figura 3.7). Neste processo
dinamico, formam-se mosaicos de unidades de paisagem domesticadas, manejadas e areas
de floresta em diferentes estdgios de regeneracdo; estes conjuntos compostos por
diferentes unidades de paisagem se modificam ao longo do tempo. Neste sentido, a acao
dos indios favorece a diversidade de habitats (diversidade 3) na composicdo de um mosaico
dinamico e conseqlientemente pode favorecer a diversificacdo de comunidades biologicas

no conjunto destes habitats, mais do que na floresta nativa.

Do ponto de vista ecolégico, contrariando o que conservacionistas poderiam
argumentar, a acao humana no ambiente e a producdo de paisagens culturais - como os
pequizais xinguanos que constituem modificagdo intensa da paisagem - ndo precisam
necessariamente acarretar perda de diversidade biolégica (BALEE & GELY, 1989; BALEE,
1999). Estes pequizais apresentam ainda uma singularidade por se tratar de uma regidao de
transicdo ecoldgica. Aparentemente, os indios xinguanos estdo domesticando uma unidade
de paisagem na floresta com a transposicdo de uma espécie de cerrado, o que pode

amplificar ainda mais os efeitos ecoldgicos da acdo humana no ambiente.

Como o pequi ndo se reproduz bem em area de floresta sem alguns tratos culturais
(principalmente que garantam luminosidade alta), ndo ha riscos efetivos desta planta se
disseminar rapidamente no novo ambiente e causar impactos negativos irreversiveis como
em casos conhecidos da introducdo de espécies invasoras exoéticas em ecossistemas
vulneraveis. Em situacdes mais drasticas, a introducdo de uma espécie exdtica em um
ecossistema pode causar a rapida substituicdo de comunidades bioldgicas e alterar funcdes

ecoldgicas importantes nestes sistemas.

Do ponto de vista cultural, os pequizais representam paisagens em que estao inscritos
elementos histéricos dos povos que os produziram e que S80 responsaveis por sua
reproducdo. Neste aspecto, 0s pequizais xinguanos, enquanto paisagens singulares do Alto

Xingu e reflexo historico de um passado recente da sociedade indigena multiétnica regional,
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constituem legitimas paisagens culturais. Os Kuikuro reivindicam que estas paisagens

culturais sejam oficialmente reconhecidas.

4.4 A DIVERSIDADE DE PEQUIS

A diversidade biolégica pode ser dividida e analisada a partir de diferentes niveis,
principalmente: a) diversidade intra-especifica: a diversidade genética e fenotipica entre
individuos e populagbes de uma mesma espécie; b) diversidade interespecifica: a
diversidade entre espécies numa comunidade biologica; e c) diversidade ecossistémica:
variacdo entre comunidades biologicas. No entanto, como jA& mencionei anteriormente,
existem formas diversas de perceber, agrupar e classificar elementos da biodiversidade a
partir de outras perspectivas. Conhecer este “olhar do outro” sobre objetos comuns permite

evidenciar a relacdo intrinseca entre a diversidade cultural e bioldgica (capitulo 1).

Neste capitulo, serd focalizada a diversidade intra-especifica de pequis analisada a
partir da perspectiva dos Kuikuro. Minha finalidade com este item é tentar entender e
apresentar ao leitor como os Kuikuro percebem, organizam e manejam elementos da
diversidade agricola em uma unidade de paisagem domesticada, o pequizal. Mais
especificamente, tratarei de avaliar a variacdo de tipos nomeados e ndo nomeados de pequi

segundo os Kuikuro.

4.4.1 - Classificacdo e denominacao das variedades de pequi

Todos os tipos de pequi, sejam plantados ou silvestres, sdo denominados imbé pelos
Kuikuro. Dentro desta categoria geral, eles fazem uma primeira divisdo dos pequis em dois
grupos: o grupo dos pequis verdadeiros (imbé hekugu) e o grupo dos pequis de cerrado
{kapula). Imbé hekugu ou “pequi verdadeiro” ¢, ao mesmo tempo, uma categoria ampla que
engloba todas as variacdes morfoldgicas de pequis cultivados pelos indios do Alto Xingu, e
uma categoria mais restritiva que caracteriza um tipo de pequi dentro do conjunto de
variedades identificadas no grupo dos pequis verdadeiros. Em contraposicdo a categoria
mais ampla de imbé hekugu, esta o kapula, conjunto das populacdes de pequi indicadas
pelos Kuikuro como silvestres (“ninguém planta, ele nasce sozinho”), caracteristicas da

unidade de paisagem tahutahupe ou cerrado tipico (cf. capitulo 3).

4.4.1.1 - Kapula versus Imbé Hekugu

Estou utilizando ao longo deste capitulo o termo “pequi xinguano” para me referir ao
grupo composto por todos os morfotipos de pequis verdadeiros nomeados e ndo nomeados
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pelos Kuikuro, ou seja, apenas ao conjunto de pequis cultivados pelos indios. Além do
critério “plantado” versus “nao plantado”, os Kuikuro indicam algumas caracteristicas
fenotipicas dos frutos de pequi que sdo usadas para distinguir individuos entre os dois
grupos. Neste trabalho, estou considerando estas caracteristicas como “descritores”
indicados pelos Kuikuro para diferenciar os tipos de pequi e inseri-los nas suas categorias

classificatoérias.

A caracteristica ou descritor mais evidente utilizado pelos Kuikuro para diferenciar
individuos de kapula e de imbé hekugu é o tamanho dos frutos, pois o conjunto de pequis
plantados apresenta uma média de tamanho maior que a média dos frutos de kapula. Outro
descritor relevante é o gosto do fruto, pois o kapula é considerado amargo (por este motivo
nao se come, é utilizado apenas para a producao de 6leo), enquanto os pequis da categoria
imbé hekugu sdo mais adocicados. Em terceiro lugar, ha uma diferenca marcante entre o
tamanho do putdmem (“caroco com carne”) e a espessura da polpa entre kapula e 0 pequi

verdadeiro, sendo ambos os para@metros maiores neste ultimo.

Além destas caracteristicas, os Kuikuro mencionam um descritor de fenologia para
discernir estes dois grandes grupos de pequi, jA que o periodo de florescimento e
frutificacdo do imbé hekugu é adiantado em relacdo ao kapula. O pequi verdadeiro comecga
a florescer em meados de maio até o fim de setembro, enquanto o kapula floresce
comumente entre os meses de julho e novembro. Os Kuikuro utilizam apenas caracteristicas
dos frutos para discernir variedades e sub-variedades e nunca usam caracteristicas do
tronco, das folhas ou de qualquer outra parte da planta. Os descritores indicados pelos
Kuikuro para diferenciar os dois grandes grupos de pequi - silvestres e plantados - bem

como as principais caracteristicas de cada grupo encontram-se na tabela 4.2.

Tabela 4.2 - Descritores usados pelos Kuikuro na diferenciagdo entre kapula e imbé hekugu

Variavel continua ou

Descritor discreta Kapula Imbé Hekugu
Tamanho do fruto Continua Menores Maiores

Gosto Continua Amargos Adocicados
Tamanho do putdmem Continua Menores Maiores
Espessura da polpa Continua Menores Maiores
Coloracéo da polpa Continua Variacdo menor Variagdo maior
Espinhos no endocarpo Discreta Sim Alguns sem
Epoca de frutificagéo Continua Tardia nov-jan Adiant. Set- Nov
Epoca de florescimento Continua Tardia jul - Nov Adiant. mai - set
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4.4.1.2 - Subcategorias

Os Kuikuro nédo atribuem nomes especificos para agrupar subcategorias ou
variedades que sirvam para ordenar a variacdo fenotipica entre individuos dentro da
categoria kapula, embora reconhecam esta variacdo. Em oposicdo, dentro da categoria de
pequis verdadeiros, foram inicialmente nomeadas 16 subcategoriasl2 Embora ndo tenha
ainda resultados quantitativos da comparacao fenotipica e genotipica entre populacdes de
kapula e imbé hekugu, aparentemente, a variacdo fenotipica entre frutos de pequis
cultivados é mais forte que a variagdo observada entre frutos de kapula. A variacao
fenotipica destacada em frutos de pequis cultivados pode ser um indicativo de um processo

de domesticacao em fase intermediaria ou semi domesticada (CLEMENT, 1999).

Foi dificil explicar aos Kuikuro em portugués a nocdo de variedade, pois algumas
variacbes ocasionadas por fatores ambientais como a predacao de frutos antes de cairem
ou individuos plantados por dispersores nao humanos, entre outras, também foram
nomeadas como “variedades” (tabela 4.2). Na realidade, mesmo o conceito etnobotanico de
variedade (capitulo 1) geralmente utilizado para descrever a variacdo intra-especifica da
mandioca, nao se adéqua as formas de percepcdo e manejo da diversidade de pequis
cultivados pelos Kuikuro. Embora ndo correspondam diretamente a qualquer um dos
conceitos de variedade definidos no capitulo 1, utilizei neste trabalho as unidades de
percepcdo reconhecidas pelos Kuikuro no manejo da diversidade de pequis cultivados e,

portanto, considerei todas as categorias homeadas como “variedades” (tabela 4.3).

Ressalto que, sendo a identificacdo da “variedade” a qual pertence uma determinada
arvore de pequi cultivado feita apenas por caracteristicas do fruto (os Kuikuro ndo utilizam
descritores a partir de caracteristicas do tronco, folhas ou de qualquer outra parte da &rvore
gue nao os frutos), a incorporacdo de um individuo dentro de uma categoria especifica é
realizada apenas quando se observa seus frutos pela primeira vez. Na realidade, as
subcategorias utilizadas para classificar os tipos de imbé hekugu ou pequis cultivados, séo
muito fluidas, uma vez que cada individuo de pequi é incorporado a uma categoria pela
caracteristica que cada pessoa julgar como principal. Desta forma, a diversidade fenotipica
de frutos de pequi é percebida, analisada e considerada na selecdo de sementes para a
reproducdo, mesmo que sua incorporacdo numa ou nhoutra categoria ndo seja tao relevante.

Levando em conta a inadequacdo do conceito de variedade (seja ele agronbmico,

12 Na realidade, os Kuikuro nomeiam caracteristicas ou descritores e ndo propriamente variedades como
observamos no caso da mandioca entre os proprios Kuikuro e entre outros grupos indigenas da Amazodnia. As
variedades ou morfotipos sdo nomeados a partir da caracteristica considerada mais proeminente do fruto pelo
informante e, por esse motivo, foram incluidas algumas feicbes que ndo possuiam regularidade (nem todos os
frutos de uma mesma arvore apresentavam aquela caracteristica).
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taxonbmico ou etnobotanico) para compreender a légica que organiza a percepcdo de
diferencas entre individuos e populactes de pequi junto aos Kuikuro, passarei a utilizar o
termo “morfotipo” para descrever a variacdo fenotipica percebida e usada por este povo no
'manejo dessa planta. E por meio da percepcédo e avaliacdo dessa variacdo fenotipica que
atua o processo de escolha e selecdo de sementes que afeta as freqliéncias génicas e
genotipicas das populacfes cultivadas de pequi, ou seja, o processo local de domesticacdo

da planta.

Algumas categorias parecem mais relevantes que outras quando se trata de classificar
0S pequis e organiza-los nas subcategorias. Por exemplo, uma das caracteristicas que mais
se destaca entre os Kuikuro é o tamanho dos putamens e espessura da polpa, ou seja, 0s
parametros usados para identificar uma arvore de frutos sudkogu (tabela 4.3). Mesmo que
estes frutos apresentem, além destas duas caracteristicas, outras caracteristicas
proeminentes, como a coloracdo da polpa, € muito mais provavel que a arvore que o0s
produziu seja ainda classificada como suékogu. De acordo com os Kuikuro, todos os tipos
de pequis verdadeiros (categoria mais ampla de imbé hekugu) sdo cultivados em éareas de
floresta (capoeiras), sendo que os frutos s6 séo classificados dentro da subcategoria hekugu
mais restritiva na auséncia de outras caracteristicas de destaque, embora o critério de
distincao dele seja a coloracdo amarelo escuro da polpa (que os Kuikuro identificam como

“pequi da carne bem vermelha”) (tabela 4.3).

Note-se que na tabela 4.3, a maior parte dos descritores utilizados para diferenciar as
categorias sofre uma provavel influéncia de fatores genéticos, havendo, entretanto, alguns
poucos descritores que sdo exclusivamente ambientais (dispersores e predadores). Outro
aspecto relevante a ser notado é que uma caracteristica principal usada para nomear um
morfotipo ndo ocorre necessariamente isolada de outras caracteristicas (caracteristicas que
provavelmente ndo estdo ligadas em um mesmo cromossomo). Embora ndo haja dados
suficientes para fazer uma andlise genética mais aprofundada neste momento, ha indicios
que grande parte das caracteristicas de provavel origem genética indicadas como
descritores sdo derivadas de heranca quantitativa, com excecdo do tunguT ou pequi sem
espinhos no endocarpo, que parece ser um carater de heranca simples e recessivo. Muitos

descritores sdo também critérios de selecdo positiva ou negativa.
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Tabela 4.3 - Categorias de pequi nomeadas pelos Kuikuro e os descritores utilizados

Tipo

Kapula

Imbé hekugu
Imbé hekugu

Imbé hekugu
Imbé hekugu
Imbé hekugu

Imbé hekugu
Imbé hekugu

Imbé hekugu
Imbé hekugu

Imbé hekugu

Imbé hekugu

Imbé hekugu
Imbé hekugu

Imbé hekugu

Imbé hekugu

Morfotipo

Kapula

Hekugu
Tungui

Imbese
Sudkogu
Kanga
mukugu
Atl

Akuhtgi

Tsuptigigi
Tinaki

Tenkgisake

Tagiki

Sakisitu
Akugike
Tukitse
hiigipingo
Kugitse
nguga

Eligatagi

Caracterizagao

Pequi silvestre
de cerrado
Pequi vermelho
Pequi sem
espinho

Pequi branco
Pequi carnudo
Pequi roxo

Pequi amargo

Pequi de casca
grossa

Pequenino
Pequi sem
nariz

Pequi que
racha a casca

Descola a
polpa

Pequi azedo
Pequi que ndo
abre
Estragado pela
flecha do grilo

Estragado pela
ararinha

Plantado pelo
besouro

Cor

Varia

Vermelho
Varia

Branco
Varia
Roxo

Varia
Varia

Varia
Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Descritores Kuikuro - provavel influéncia genética

Espinho Sabor

Varia

Varia
Nao

Varia
Varia
Varia

Varia
Varia

Varia
Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Amargo

Doce
Doce

Doce
Doce
Doce

Amargo
Doce

Doce
Doce

Doce

Doce

Azedo

Doce

Doce

Varia

Tamanho

Pequeno
Médio
Médio
Médio
Grande
Médio
Médio
Médio
Pequeno
Médio
Médio
Médio

Médio
Médio

Médio
Médio

Varia

Casca

Varia

Varia
Varia

Varia
Varia
Varia

Varia
Grossa

Varia
Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

Varia

"Nariz"

Sim
Sim
Sim
Sim
Sim
Sim
Sim
Sim
Sim
Nao
Sim
Sim

Sim
Sim

Sim

Sim

Varia

Deiscente Descola

Varia

a polpa

Varia

Varia
Varia

Varia
Varia
Varia

Varia
Varia

Varia
Varia

Varia

Sim

N&o

Varia

Varia

Varia

Descritores sem infl.

Genética
Principal Predador
Dispersor
Animais Varios
Pessoas Varios
Pessoas  Varios
Pessoas Varios
Pessoas Varios
Pessoas  Varios
Pessoas Varios
Pessoas Varios
Pessoas Varios
Pessoas  Varios
Pessoas Varios
Pessoas Varios
Pessoas Varios
Pessoas
Pessoas "Grilo”
Pessoas  Ararinha
Besouro Varios

Tipo de
selegdo

Negativa

Positiva

Positiva
Positiva
Positiva

Negativa
Negativa

Negativa

Negativa
Negativa

Negativa

Ambiente

Tahutahupe

Itsuni
Itsuni

Itsuni
Itsuni
Itsuni

Itsuni
Itsuni

Itsuni
Itsuni

Itsuni

ltsuni

Itsuni
Itsuni

Itsuni

Itsuni

Itsuni
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Observei, durante a safra, frutos de pequi com mais de uma caracteristica dentre as
indicadas, como por exemplo, um individuo suékogu (com muita polpa) e imbese (coloracdo
da polpa esbranquicada). Além deste exemplo, vi diversas combinacdes das caracteristicas
mencionadas. Quando isso acontece, o informante escolhe a caracteristica que considera
mais evidente para classificar o individuo que produziu aqueles frutos numa ou noutra
categoria. Ao contrario dos nado indigenas da regido que supervalorizam o pequi sem
espinhos (tungul), os Kuikuro apreciam a diversidade de pequis cultivados, embora indiquem
alguns morfotipos de origem cultivada que selecionam negativamente como o ati, pequi de

gosto amargo e “travoso”.

D

Alguns tipos de pequi séo utilizados para finalidades diferentes e mesmo o kapula
considerado como um dos mais indicados para a producédo de 6leo. A polpa do Imbese €
utilizada para alimentacao e, por ter coloracao clara também ¢é valorizado para a extracdo de
Oleo. O hekugu, que é 0 mais comum nos pequizais da aldeia Ipatse, 0 kanga mukugu (raro
de encontrar) e o tungul sdo muito bons para usar a polpa cozida para alimentacdo e
armazenamento, sendo o tunguT bom para ser comido cru, embora este ndo seja um habito
dos Kuikuro. Como o pequi é utilizado para a extracdo da polpa cozida, para a producdo de
Oleo (da polpa crua) e para o0 aproveitamento da castanha seca, néo ter espinho nédo faz
tanta diferenca, jA que dificilmente eles comem o fruto inteiro como utilizado na cozinha

regional.

Apesar de ndo ser considerado o Unico pequi bom, os Kuikuro se orgulham dos pés de
tunguT que possuem em seus pequizais, principalmente pelo fato deles serem raros
(praticamente inexistentes em outras populacbes de pequi no Brasil) e por serem muito
reconhecidos pelos kagaiha (brancos). Dentre todos os morfotipos, o sudkogu ou pequi
carnoso é o primeiro a ser selecionado para novos cultivos. Desta forma, os morfotipos mais
selecionados para cultivo sdo: sudkogu, tunguT, hekugu, kanga mukugu e imbese. De acordo
com os Kuikuro, todos os tipos de pequizeiro podem ter frutos de um caroco (aetsingo
akuall), de dois carocos (takekongo akualt), de 3 caroc¢os (tilakongo akualt) e de quatro
carocos (agd/o). Uma mesma arvore pode produzir frutos com diferentes nameros de
carocos. A figura 4.3 abaixo € uma tentativa de esquematizacdo da forma como os Kuikuro

organizam a diversidade de pequis cultivados e silvestres.

O morfotipo etigatagt se diferencia do kapula por ndo ocorrer no cerrado tipico, mas
em area de floresta de terra firme, e se diferencia da categoria mais ampla de imbé hekugu
- que também ocorre exclusivamente na floresta - por ndo ser de origem cultivada
diretamente. O reconhecimento dessas arvores na mata ndo é feito pelos critérios comuns
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baseados principalmente em caracteristicas do fruto, mas por serem individuos de pequi
;jue destoam de uma populacédo cultivada por ndo estarem agregadosi3ou (sobretudo) por
apresentarem estrutura etéria diferente do grupo cultivado (os pequis de um pequizal
cultivado sdo plantados na mesma época, fazendo com que todos os individuos da
Dopulagdo apresentem exatamente a mesma idade). Os individuos identificados como
Bugatagu observados durante o trabalho de campo faziam parte da progénie de arvores
)lantadas na floresta. Nao encontrei qualquer vestigio da existéncia de pequi silvestre
otalmente isolado das popula¢des cultivadas nestas areas. De todo modo, essa distincao
jntre um membro morfologicamente semelhante e que nédo faz parte do grupo da a entender

iue os Kuikuro concebem a plantagdo como um conjunto, ou seja, o pequizal (uika).

I Kapula r Hekugu
Pequi silvestre - cresce sozinho Sudkogu
Tahutahupe (dominio do 6ti) Tunguin
Kanga-mukugu
Imbese
AtU
Imbé Imbé Hekugu Akuhtigu
(pequi) Pequi verdadeiro - cultivado Tenkgisake
(dominio do itsuni) Tsuplgug
Tinaki
Tagiki
Sakisitu
Elgatagu Akugike
Pequi plantado pelo besouro Tukitse hiigipingo
(dominio do itsuni) Kugitse nguga
v \%

Figura 4.3 - Esquema de organizacdo da diversidade de pequis (imbé) pelos Kuikuro.

Considerando as possibilidades de combinagé@o entre as diferentes caracteristicas de
frutos de pequi utilizadas como descritores pelos Kuikuro, a diversidade fenotipica percebida
pelos Kuikuro é muito mais ampla que a nomeada em subcategorias determinadas. Essa
organizacao da diversidade intra-especifica de pequis pelos Kuikuro difere, por exemplo,
das formas de classificacdo das variedades de mandioca observadas por L. Emperaire
(2002; 2005; 2006) entre os indios do Rio Negro (Amazonas). Nesta regido, ha um nimero
muito alto de variedades, geralmente maior que a diversidade varietal desta espécie
observada em outras regides da Amazénia (EMPERAIRE, 2002; 2005; 2006). Mesmo entre

13 O besouro el enterra as sementes longe da planta mde, mas nao numa grande distancia dela. No entanto,
outros dispersores de floresta, como a cutia podem levar as sementes para areas mais distantes da planta mae
e, ao brotar numa clareira pode gerar um individuo em certo isolamento da populagéo cultivada de onde provém
a matriz. O termo plantado pelo besouro provavelmente é utilizado para qualquer dispersdo de pequi na floresta
que nao seja feita pela agdo humana.
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os Kuikuro, ja foram levantadas em torno de 50 variedades nomeadas de mandioca, embora
com um tratamento dos dados diferenciado do utilizado por L. Emperaire, a qual considera o
namero cumulativo de variedades indicadas por informantes de determinada localidade,

produzindo um grafico de suficiéncia amostrai.

No entanto, as diferencas na biologia reprodutiva entre mandiocas e pequis
evidenciam alguns elementos que podem influir nas formas de classificacdo da diversidade
intra-especifica de cada espécie e na aplicacdo da noc¢do de variedade. O pequi é uma
espécie perene e aldgama, ou seja, que se reproduz preferencialmente de forma sexuada
(fecundacdo cruzada) e possui alguns mecanismos de auto-incompatibilidade, embora
possa ocorrer auto-fecundacédo (GRIBEL & HAY, 1993). Portanto, o mecanismo reprodutivo
do pequi é diversificador e inovador, produzindo alta variacdo genotipica e fenotipica e

dificultando a ac&o dos agricultores em manter variedades estaveis.

Ja a mandioca, possui uma combinacdo de dois mecanismos reprodutivos: a) um
mecanismo diversificador pela producdo de sementes e b) um mecanismo conservador pela
reproducdo vegetativa a partir do brotamento de manivas (KERR, 1986). Esta combinacao
permite o surgimento de novos fendtipos a partir de sementes e sua incorporagdo na
colecdo de variedades cultivadas e, ao mesmo tempo, a manutencdo de variedades

especificas pela propagacdo vegetativa, o que propicia uma colecao diversificada.

Desta forma, em relacdo ao pequi, os Kuikuro organizam a diversidade nomeando as
caracteristicas que refletem a alta variacéo fenotipica dos frutos; em relacdo a mandioca, os
Kuikuro ordenam a diversidade pela nomeacéao e classificacdo de variedades, cuja nog¢ao se
aproxima daquela definida por L. Emperaire (2002; 2006). Em termos gerais, as formas de
classificacdo e ordenamento da agrobiodiversidade podem variar ndo somente entre
sistemas agricolas diversos, mas dentro do sistema agricola de um mesmo grupo étnico, de
acordo com os diferentes objetos biolégicos nele englobados. Este é o caso observado entre

os Kuikuro.
4.5 - CIRCULACAO DE SEMENTES E O MANEJO DA DIVERSIDADE DE PEQUIS

Entre as 23 pessoas que disseram ja ter plantado pequi na aldeia Ipatse, selecionei 12
pequizais plantados por 11 pessoas com histdrias de vida diversas para amostragem (figura
4.4). Informacgdes acerca do histdrico de vida dos responsaveis pelo plantio destes pequizais

encontram-se esquematizadas no quadro 4.1.
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WGS84 - Coordenadas Geograficas

Figura 4.4 - Pequizais amostrados no entorno da aldeia Ipatse.
Autor: Fabio Vaz R. de Almeida/ Fonte: Mosaico Landsat obtido em ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-
22/S-22-10.Landsat_Mosaic-EarthSat-GeoTIFF.

No quadro 4.1, é visivel que grande parte do plantio de pequis na regiao de Ipatse
pelos atuais moradores esta concentrada num periodo de muitas mudancas para 0s
Kuikuro, devido as pressbes da primeira demarcacdo do Parque. A primeira mudanca
ocorreu em 1962, quando deixaram a aldeia Lahatua para abrir a aldeia Ahangitahagi, ja na
regido de Ipatse. Esta foi seguida de duas mudancas internas entre 1973 (para Ipatse 1) e
1983 (para lIpatse 2) (cf. capitulo 3). Com excec¢do do pequizal de Ausuki Kuikuro (parcela
H), todos os outros listados na tabela 4.3 foram plantados durante este periodo de transicao
entre aldeias até a consolidacdo da ocupacado de Ipatse 2, onde os Kuikuro estdo até os
tempos atuais. N&o significa, no entanto, que ndo existam pequizais produtivos mais antigos
nessa localidade, pelo contrario. Yakalu Kuikuro indica a existéncia de antigos pequizais

Nafukua e outros que nem se sabe dizer quem plantou, j& que sdo muito antigos.
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Pequizal

BeC

Dono

Haitsehii
Kuikuro

Sandaki
Matipu

Sagigua
Kuikuro

Yakalu
Kuikuro

Yawa
Kuikuro

Breve histérico do dono

Nasceu em c. 1932 no sitio Majene
(perto da aldeia Lahatua); filho de pai
Kuikuro e méde Kalapalo; casado com
Yamata Kalapalo, que nasceu na
antiga aldeia Akuku (Nugijahtti);
raizeiro e rezador; plantou 8 pequizais
na localidade Ipatse.

Sandaki ou Kamaluhé Matipu nasceu
na antiga aldeia Uagihitii em c. 1957;
filho de pai e mde Uagihitt (Matipu
antigo); raizeiro e rezador; plantou 2
peguenos pequizais em Ipatse com
sementes de sua aldeia natal; € um
dos ultimos remanescentes Uagihitd;
casado com mulher Kuikuro.

Sagigua Kuikuro nasceu em c. 1961
na aldeia Lahatua e é aprendiz de
pajé; casado com Tapualu - filha de
pai Nahakua e méde Kuikuro; a esposa
nasceu na aldeia Kalapalo ou Aiha e
tem muitos parentes que ainda vivem
I& Sagigua esta planejando formar
uma nova aldeia nas proximidades da
lagoa lhumba, perto da antiga aldeia
Oti.

Yakalu Kuikuro nasceu em c. 1949 no
antigo Posto Yakui (atual aldeia
Kalapalo Barranco Queimado); seu
pai, Nahum Kuikuro, foi o principal
interlocutor entre brancos e indios no
Alto Xingu; os irmdos Villas-Boas
criaram o posto Yakui no porto da
aldeia Kalapalo de Akuku na época em
gue chegaram ao Xingu; Yakalu é filho
de pai Kuikuro e méae Mehinako; é o
segundo cacique da aldeia e é casado
com duas mulheres Kuikuro (ndo séo
irmas).

Yawa Kuikuro nasceu por volta de
1966 na aldeia Ahangitahag, filha de
pai e mde Kuikuro. Foi casada com um
cacique Kalapalo, depois separou dele
e se tornou a segunda esposa de
Hatatigu Kuikuro; atualmente esta
separada dele e vivendo na aldeia
Afukuri com o filho mais velho do
primeiro casamento.

Epoca
Origem sementes plantio
0 cunhado dele trouxe
sementes de Nugijahitt ou
Akuku (antiga aldeia Kalapalo),
onde nasceu; trouxe também
da antiga aldeia Naruvoto
(Angaguhtti) do povo
Kalapalo, famosa por seus
pequizais.

Trouxe as sementes de
Uagihitl (antiga aldeia Matipu),
sua aldeia natal, a qual também
€ conhecida por seus pequizais;
poucas arvores vingaram na
época do plantio e, por esse
motivo seus pomares ficaram
pequenos (2 e 3 arvores)

Inicio da
década de
1970

Por volta
de 1978 e
1980

Trouxe a maior parte das
sementes de Aiha (aldeia
Kalapalo atual), onde sua
esposa nasceu e tem familia.

Por volta
de 1984

Coletou a maior parte das
sementes no entorno da antiga
aldeia Ahangitahagi; segundo
ele, existem ainda pequizais
muito antigos nessa regiao de
outros povos gue ali viveram,
diz que pegou as sementes de
um antigo pequizal dos
Nahukué.

Ela mesma selecionou as
sementes, produziu as mudas e
plantou o pequizal qguando
jovem; coletou as sementes na
regido de Ipatse, provavelmente
de pequizais antigos que
existiam na regido; mais
recentemente, alguns desses
pequizais antigos sem dono
foram derrubados para a
abertura de novas rocas de
mandioca.

Nao
lembra

Década
de 1970
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Inguka nasceu em torno de 1961 na
aldeia Lahatua; filha de Tupa, que
plantou o pequizal guando ela estava
gravida de seu filho mais velho e deu

para ela; Inguka é rezadeira; Tupa De acordo com Inguka, seu pai

Kuikuro € o homem mais idoso trouxe as sementes de

atualmente na aldeia Ipatse; nasceu pequizais do entorno da aldeia
Tupa/inguka nos idos de 1925 na aldeia Lahatua; Ahangitahagll, onde ela Por volta
Kuikuro Tupa é mestre de kagutu (flauta). nasceu. de 1985

Diz ter trazido parte das
sementes da aldeia Matipu
depois de fazer uma visita
nessa aldeia e provar bons
frutos de pequi por l&; a outra
parte, trouxe dos pequizais do
entorno de Ahangitahagu;
Ausuki nasceu na aldeia Ahangitahagii Ausuki diz ter sido influenciado
em c. 1967, filho de pai e mae Kuikuro; pela Conferéncia Rio 92 e
casado com Laualu, grande lutadora,  lembra deste evento como
Ausuki gue é filha de mae Kuikuro e pai referéncia temporal para o Por volta
Kuikuro Mehinaku. plantio de seu pequizal. de 1993
Kamangagu nasceu em c. 1948 na
aldeia Lahatua, filho de pai e méae

Kuikuro; & um dos dois maiores Coletou a maior parte das
Kamangagl cantores da aldeia; é casado com sementes plantadas nesse Por volta
Kuikuro mulher Kuikuro. pequizal na regido de Ipatse. de 1975

Tsana Kuikuro nasceu em 1955 na

aldeia Lahatua, filho de pai (grande Tsana coletou as sementes nos

cantor) e méae Kuikuro; Tsana seguiu a arredores de Ahangitahagi e

profissdo do pai e € também um sabe cantos especiais para os  Inicio da
Tsana grande cantor; sua esposa é Kuikuro e pequizeiros produzirem mais década de
Kuikuro a familia dela vive em Ipatse. frutos. 1970

Afukakd é o cacique da aldeia e chefe

geral dos Kuikuro; nasceu em Lahatua

em torno de 1951 filho de pai e mae

Kuikuro; E casado com duas irmas

filhas de pai Kuikuro e mée Kalapalo 0 cunhado trouxe sementes da

(atual esposa de Haitsehl); a sogra antiga aldeia Kalapalo de
Afukaka nasceu em Akuku e o cunhado trouxe  Akuku, considerada érea de N&o
Kuikuro sementes de pequi para Afukaka de la. bosn pequizais. lembra

Kanu é filha de Haitsehii com sua
primeira esposa, Moka Agahi, principal
cantora de Yamurikuma do Alto Xingu;
nasceu em 1972 em Ahangitahagi e é
a sucessora de sua mae como
cantora; plantou um pequizal na regido

de Ipatse, mas ele foi incendiado; Haitsehi trouxe grande parte

Kanu recebeu este pequizal de seu das sementes do sitio Majene, Na
Haitsehl/ pai; Kanu é casada com Yahila onde ele nasceu; esse sitio fica década de
Kanu Kuikuro, irmao de Afukaka. proximo a aldeia Lahatua. 1970

Quadro 4.1 - Breve histdrico de vida e de trajetoria dos agricultores responsaveis pelo plantio dos 12 pequizais
amostrados na aldeia Ipatse
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Outro aspecto evidente no quadro 4.1 € que o0s pequizais sdo quase todos plantados
por homens. Das trés mulheres listadas, duas delas, Kanu e Inguka, ndo plantaram os
pomares de pequi amostradosl4 eles foram plantados pelos seus respectivos pais e doados
a elas, que sdo responsaveis pela limpeza e manutencdo dessas areas, jA que sdo suas
donas atuais. A parcela F, de Yawa Kuikuro, é o Unico pequizal amostrado plantado

efetivamente por uma mulher.

4.5.1 Distribuicdo da diversidade fenotipica de pequis nas parcelas amostradas

O nuamero de arvores de pequi em cada pequizal é muito variavel (variacdo entre 2 e
60 individuos em pomares individuais), sendo a grande maioria dos individuos classificada
na categoria imbé hekugu estrito senso pelos seus respectivos donos. A composi¢ao de
“morfotipos de pequi”’, bem como a época aproximada do plantio indicadas para cada um
destes pequizais estdo dispostos na tabela 4.4. Embora os Kuikuro tenham listado 15
categorias nomeadas de pequi (tabela 4.3), durante as entrevistas nas parcelas, indicaram
no total apenas oito dessas categorias (tabela 4.4). Os outros morfotipos nao estavam
presentes ou ndo foram considerados pelos entrevistados nas parcelas amostradas. Embora
tenham identificado vérios individuos considerados tsuptiglgi (pequenos), os entrevistados
mencionavam-no como hekugu (senso estrito) tsupugigi e, por esse motivo, foram todos
guantificados na categoria hekugu na tabela 4.4 (entendi que todos os individuos tsupugugi
indicados nas parcelas foram colocados na condicdo de subcategoria de hekugu estrito

senso).

14 Elas foram selecionadas inicialmente para a amostragem por serem as Unicas mulheres presentes na aldeia
que disseram ter sido responsaveis pelo plantio de pequizais. Como o pequizal plantado por Kanu Kuikuro
estava recém queimado com os frutos inviabilizados, optei por amostrar outro pequizal dela, mas que foi
plantado por seu pai, Haitsehii Kuikuro. Inguka Kuikuro disse ter plantado seu pequizal, mas admitiu durante a
entrevista em area, que foi o pai (Tupa Kuikuro) quem plantou para ela.
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Tabela 4.4 - Composicdo de morfotipos de pequi indicada pelos agricultores Kuikuro nos seus respectivos pequizais amostrados (parcelas). Estimativa do indice de
diversidade de Shannon (H’) modificado para cada parcela, calculado a partir da diversidade de morfotipos indicada pelo dono de cada pequizal. N = abundancia de
individuos amostrados em cada parcela; ni = abundancia de individuos do morfotipo i; S = n° de morfotipos em cada parcela; H' = - 1 (ni/N)*\n(ni/N), onde ni/N = abundancia

relativa do morfotipo /; H' Max = In S.

S )
I c
S g g _if e =
© § %— "3 ) g) E = -8 g -g g
§ €5¢ 3 £ 2 3 8§ ¢ 2 2 5 & 5
S £L£ot g £ §_ v 2 ¢ J§ 2 3 3 S o S c
Dono § as3 y z BE w T 2 E é < < - T T T
Haitsehi A Akuku 1970 38 4 3 3 1 4 0,72 1,39 0,35
Sandaki 1 B Uagihitu 1978 2 2 1 1 0,69 0,69 0,33
Sandaki 2 C  Uagihitt 1980 3 1 3 0,00 0,00 0,00
Sagigua D Aiha 1984 45 4 4 9 1 1 051 1,39 0,25
Yakalu E  Ahangitahagu 30 5 26 1 1 1 1 0,58 161 0,28
Yawa F Ipatse 1970 31 4 2 25 2 2 0,70 1,39 0,34
Tupa G  Ahangitahagi 1985 36 5 1 32 1 1 1 0,50 161 0,24
Ausuki H Matipu 1993 32 3 3 25 4 0,67 1,10 0,32
Kamangagu I Ipatse 1975 30 4 1 25 1 3 061 1,39 0,29
Tsana J Ahangitahagl 1970 31 4 2 23 5 1 0,80 1,39 0,38
Afukaka K Akuku 31 5 3 23 2 1 2 091 161 044
Kanu/Haitsehii L Majene 1972 20 5 1 5 1 2 1 0,90 161 0,43
TOTAIS 12 7 329 8 18 267 10 21 5 1 1 6 081 2,08 0,39
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Na tabela 4.4, a abundéncia de individuos identificados como outros morfotipos é
visivelmente menor em relacdo ao imbé hekugu estrito senso. Este morfotipo apareceu nas
amostras com freqiéncia relativa de 100% (tabela 4.5), ou seja, estava presente em todas
as 12 parcelas e com forte dominancia sobre os outros morfotipos (sua abundancia relativa

€ muito mais alta em todas as parcelas - tabela 4.4).

Tabela 4.5 - Frequéncia relativa dos morfotipos indicados nos 12 pequizais amostrados no entorno da aldeia
Ipatse

N°amostras com o

Morfotipo morfotipo presente N°total amostras  F Rei (%)
Hekugu 12 12 100,00
Subkogu 9 12 75,00
Imbese 9 12 75,00
Tunguim 7 12 58,33
Kanga mukugu 5 12 41,67
Tenkgisake 2 12 16,67

Atll 1 12 8,33 (raro)
Akuhtgi 1 12 8,33 (raro)

Calculei o indice de diversidade de Shannon (H’) modificado para cada pequizal
plantado com base na abundéancia relativa de individuos (niIN - tabela 4.4) alocados nas
diferentes categorias de morfotipos de pequi indicados pelos agricultores Kuikuro para
estimar quantitativamente a diversidade intra-especifica de pequis nas parcelas. O maior
numero de variedades (S) indicado em unidades de cultivo (pequizais) amostradas na tabela
4.4 foi de cinco (parcelas E, G, K, L) e o menor niumero (S) foi de um Unico morfotipo (imbé
hekugu) na parcela C, a qual destoa da média dos pequizais (juntamente com a parcela B)
por ter uma quantidade muito baixa de individuos (N). Trata-se dos dois pequizais plantados
por Kamaluhé (Sandaki) Matipu, cujas sementes foram trazidas da antiga aldeia Uagihutu -

um referencial territorial importante na histéria dos povos de lingua karib no Alto Xingu.

Como as unidades amostradas apresentaram uma grande variacdo entre as
populacdes de dados, calculei um valor de H' maximo com base no numero total de
morfotipos citados em todas as amostras (S = 8). O valor final de H' para cada parcela (H’
normal) foi calculado como H’' parcela/ H' méximo de todas as parcelas. Com excecédo das
parcelas B e C, que possuem um tamanho amostrai muito baixo, o indice de diversidade de
Shannon modificado para analisar a diversidade morfolégica de frutos de pequi (H' normal)
teve pouca variacao (0,24 < H' 4 0,43) entre as parcelas amostradas. Embora as parcelas K
(plantada por Afukakd Kuikuro) e L (plantada por Haitsehii Kuikuro) apresentem maior
diversidade de morfotipos nomeados pelos Kuikuro, todos os pequizais parecem ter um
mesmo padrdo de diversidade infra-especifica com forte dominancia do tipo imbé hekugu

estrito senso. Esta dominancia de um dos tipos reduz o parametro equitabilidade no calculo
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do indice, promovendo um valor mediano (ndo muito alto ou muito baixo) de diversidade

para as parcelas.

No entanto, a variacdo morfoldgica de pequis cultivados no entorno da aldeia Ipatse é
subestimada quando consideradas categorias classificatérias e nado reflete a real diversidade
existente nas cole¢Bes de sementes selecionadas pelos Kuikuro em diferentes locais do Alto
Xingu, uma vez que ndo sdo levadas em conta as combinacdes de caracteristicas na
classificacdo dos frutos, mas apenas a caracteristica tida como principal por cada agricultor.
Neste sentido, a “composicdo de morfotipos nomeados” ndo se mostrou um parametro
adequado como indicador de diversidade nas é&reas amostradas, embora forneca uma
estimativa relevante para comparar as parcelas e identificar um padrdo de diversidade de
pequis na aldeia Ipatse. Mais uma vez, a noc¢ao de “variedade” ou mesmo de “morfotipo"
nao se mostrou adequada para dar conta de caracterizar a diversidade intra-especifica

percebida e manejada de pequis entre os Kuikuro.

Mesmo que quantitativamente subestimada, € evidente a grande variacdo fenotipica
de frutos de pequi observados nos 12 pequizais amostrados. Durante as entrevistas com 0s
Kuikuro também ficou claro o gosto pela diversidade e pela diferente combinacdo de
caracteristicas morfolégicas em detrimento da escolha pela homogeneizacdo de fenétipos

de destaque como o tunguT (pequi sem espinhos).

A “riqueza” de morfotipos (S) nos pequizais amostrados no entorno da aldeia Ipatse
apresentou uma média de 4 variedades por pequizal de aproximadamente 30 a 35
individuos. No entanto, a “composicdo das variedades nomeadas” se diferencia entre os
pequizais. Por conta da super dominancia de imbé hekugu, a equitabilidade na distribuicao
de individuos nas outras “variedades nomeadas” € muito baixa, o que se reflete no indice de

diversidade calculado para cada parcela (tabela 4.4).

Por levar em conta a riqueza e a uniformidade de espécies, o indice de Shannon pode
ser considerado como uma medida de heterogeneidade na literatura sobre ecologia de
comunidades vegetais; 0 aumento do numero de espécies (riqgueza) ou 0 aumento da
uniformidade das abundancias em cada espécie (abundéancia relativa) acarretam aumento
na diversidade (BARROS, 2009). Neste trabalho, o indice foi utilizado por levar em
consideracdo nao somente a riqueza de morfotipos (S) informada pelos agricultores
indigenas em cada pequizal, mas a equitabilidade na abundancia dos individuos de cada
morfotipo, destacando os “morfotipos raros” (aqueles com freqiéncia relativa & 20%) (tabela
4.5).
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As categorias “atl”, “akuhigf e “tenkgisake” tiveram poucos individuos indicados
(amostrados) (tabela 4.5). Eles apresentam freqiiéncia relativa baixa nos pomares de pequi,
provavelmente porque sofrem selecdo negativa entre os Kuikuro (suas sementes ndo sao
selecionadas para o plantio). Pequis tsupugigi, cujo significado é pequenino, também
deveriam ser selecionados negativamente, uma vez que uma das caracteristicas mais
apreciadas pelos Kuikuro € o tamanho dos frutos e a espessura da polpa. No entanto,
curiosamente, eles foram indicados pelos donos das parcelas como um subgrupo dentro de
imbé hekugu estrito senso. Com base nessa forma de classificacao, figuei em davida se ha
pequi tsupligugi de varias cores e formas ou se eles sdao também caracterizados pela polpa
“vermelha” como o imbé hekugu estrito senso. Como a “carne vermelha” é selecionada
positivamente, é possivel que, a despeito de serem pequenos, 0s tsupiigiigi ndo sejam

fortemente evitados.

Chama atencédo o fato de que as variedades selecionadas positivamente, ou seja,
agquelas com fendtipos mais apreciados (sudkogu, imbese e tunguT) aparecem nas parcelas
com uma frequéncia relativamente alta (F Rei. > 50% - tabela 4.5) a despeito da dominancia
evidente da categoria imbé hekugu, 0 que corrobora a hipétese de o pequi xinguano estar
em processo avancado de domesticacao local. A reducédo significativa das freqliéncias de
individuos com caracteristicas selecionadas negativamente e o aumento na freqiiéncia de
individuos com fendtipos selecionados positivamente nas populacdes de pequi cultivadas

amostradas séo indicios deste processo de domesticacao.
4.5.2 Territorio e histéria dos agricultores e sementes de pequi

As principais fontes de sementes indicadas pelos donos individuais para o plantio de
seus pequizais estdo associadas a espacos de referéncia na historia de vida de cada um
destes agricultores e/ou de suas familias. Haitsehli Kuikuro, cuja esposa é Kalapalo,
conseguiu grande parte das sementes que foram plantadas no pequizal A por meio de seu
cunhado em duas antigas aldeias de referéncia deste povo: Angaguhuti (denominada
Naruvoto nos mapas oficiais) e Nugijahutu (Akuku). O pequizal L (que apresenta um dos
mais altos valores de H' = 0,43 - tabela 4.4) também foi plantado por ele com grande parte
das sementes trazidas do sitio (hihitsingoho) Majene, na regido de Lahatua, onde Haitsehl
nasceu por volta de 1932. Este outro pequizal foi plantado para sua filha Kanu, de seu
primeiro casamento, que é a dona dos pequis. Além de sua esposa atual, Yamata Kalapalo,
o préprio Haitseht é filho de pai Kuikuro e méae Kalapalo, podendo ser considerado Kuikuro

elou Kalapalo, pois no sistema de parentesco do Alto Xingu, a filiacdo é cognatica (bilateral).
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Afukaka Kuikuro, cacique da aldeia Ipatse, também é casado com duas irmas filhas de
casamento misto entre mée Kalapalo e pai Kuikuro, embora sejam consideradas Kuikuro por
terem sido criadas na aldeia Kuikuro. No entanto, Afukaka pediu ao cunhado Kalapalo para
trazer sementes da antiga aldeia Akuku, cujos pequizais sdo famosos no Alto Xingu. Grande
parte das sementes utilizadas no plantio do pequizal K amostrado (que apresenta o valor
mais alto de H' = 0,44) é de origem da regido desta aldeia. Sagigua Kuikuro trouxe as
sementes da aldeia Kalapalo de Aiha, pois sua esposa Tapualu, que é filha de casamento

misto entre Kalapalo e Nafukwa, nasceu nesta aldeia e sua familia ainda vive Ila.

Entre os responsaveis pelo cultivo de pequi listados no quadro 4.1, alguns se
destacam por sua historia de vida singular. Sandaki plantou as arvores de pequi das
parcelas B e C, cujas sementes foram trazidas da antiga aldeia Uagihutu, criada logo ap6s a
divisdo de Oti (cf. capitulo 3). Sandaki e seu pai, Kanapa sdo, juntamente com mais uma
familia que vive em uma pequena aldeia no Rio Buriti, 0s Ultimos remanescentes Uagihutu
otomo (ancestrais dos Matipu atuais) do Alto Xingu. Os ancidos Kuikuro e o préprio Sandaki
contam que o0s pequizais da aldeia Uagihutt eram famosos e valorizados na regido, mas era
muito dificil conseguir sementes de 14, pois eram muito caras e protegidas por um feiticeiro
poderoso. Sandaki disse que esperou o local ficar abandonado para buscar as sementes e
planta-las na regido de Ipatse. Em um de seus pequizais em Ipatse, plantou apenas duas
arvores (parcela B); no outro, plantou muitas mudas, mas as plantas foram atingidas por
fogos intensos (a area onde plantou foi transformada num enorme sapezal tempos depois,

gue é queimado todos 0s anos) e s sobraram trés arvores (parcela C).

A regido de Ipatse ja tinha comportado aldeias anteriores e sitios de grupos Kuikuro
ligados a aldeia mée Kuhikugu e posteriormente Lahatua desde o fim do século XIX; além
disso, dizem que antes deste periodo tiveram na regido aldeias de outros povos como 0s
Nafukwa e Waura. A regido toda € composta por um mosaico dindmico de capoeiras em
diferentes estagios de regeneracdo, entremeadas com pequizais de diferentes idades e
origens que permaneceram no local. Muitas arvores de pequi antigas, que nédo tinham mais
dono foram derrubadas com a ocupacgdo das novas aldeias (Ahangitahagu, Ipatse 1 e 2),
principalmente para ceder espaco para a producdo de novas rocas de mandioca. No
entanto, alguns pequizais antigos foram preservados e serviram como fonte de sementes
para o plantio de novos pomares na regido. Cinco dentre os 12 pequizais amostrados
(quadro 4.1) tiveram a regido de Ipatse (na qual se inclui Ahangitahagti) como principal
provedora de sementes. A circulagcdo local de germoplasma também tem influéncia

significativa na diversidade e “composicdo varietal” dos pequizais atuais.
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4.5.2.1 Territorio, parentesco e fluxo de sementes de pequi

No censo realizado na aldeia Ipatse, fica evidente que os casamentos dentro do grupo
étnico Kuikuro s@o prevalentes; ha certa freqiéncia de casamentos interétnicos, mas a
grande maioria ocorre dentro do grupo linglistico, ou seja, o grupo de lingua Karib (Kuikuro,
Kalapalo, Matipu e Nafukwa); embora existentes, ha raros casos de casamentos entre
Kuikuro e povos de outras linguas do sistema xinguano. Durante o censo na aldeia Ipatse,
foram observados trés casamentos entre Kuikuro e pessoas de etnias de outras linguas:
dois casamentos entre homens Kuikuro e mulheres Yawalapiti e um casamento entre mulher
Kuikuro e homem Mehinaku. Entretando, os Yawalapiti citados sdo na realidade de origem
Kuikuro e fazem parte do contingente que foi “repovoar” a aldeia Yawalapiti a partir da
“engenharia social” de Orlando Villas-Boas. Dessa forma, a circulacdo de sementes de
pequi em nivel regional ocorre preferencialmente no territério de cada grupo linglistico, no
caso dos Kuikuro, no territério karib. No entanto, hd também um fluxo “inter linguistico”
(entre territérios-aldeias-pessoas de diferentes grupos linglisticos) expressivo de sementes
de pequi no Alto Xingu, o que contribui ainda mais para a diversidade fenotipica observada

nos pequizais cultivados.

Os Kuikuro afirmam que antigamente, numa época em que havia poucos pequizais no
Alto Xingu, estes eram vinculados as grandes aldeias, tinha-se que pagar para conseguir
sementes para o plantio e este era um recurso carols Atualmente ha muitos pequizais
espalhados pela regido, inclusive alguns fora da terra indigena e é muito mais facil obter
sementes sem necessidade de pagamento ou troca. Essa “abertura” propiciou uma
dinamizacao nas redes de circulacdo de sementes de pequi dentro e, mais recentemente,
fora do PIX, diluindo um pouco da associa¢cdo outrora mais forte entre vinculos familiares e

fluxo de germoplasma no Alto Xingu.

4.5.3 - As redes sociais de circulagdo do pequi xinguano

Diante do quadro acima apresentado, a questdo que aqui coloco & com foco nos
Kuikuro, como funciona esta rede de circulagdo de sementes no Alto Xingu? Qual a relagéo
desta rede com a diversidade intra-especifica do pequi observada nos pequizais amostrados

no entorno da aldeia Ipatse?

15 No Xingu existe um sistema dinamico de trocas de bens e servicos baseado nas especialidades dos diferentes
grupos étnicos locais. Antes da circulacdo de dinheiro na area, os pagamentos, compras e vendas eram feitos
com base nestes produtos e servigos locais, entre eles, colares de caramujo, sal do indio e muitos outros.
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O fluxo de sementes de pequi no Alto Xingu ocorre por meio da existéncia de redes
sociais que atuam em diferentes escalas (sobretudo temporal e espacial) e niveis. Na escala
temporal, j& mencionei que o plantio de novos pequizais estd associado aos periodos de
ocupacdo de novos assentamentos permanentes ou tempordrios, 0 que ocorre num ciclo de

médio prazo (aproximadamente entre 20 e 50 anos).

No entanto, com intensificacdo de mudancas socioambientais nos ultimos 50 anos,
esta dinamica temporal de ocupacéo territorial e formacdo de novos pomares de pequi
parece estar se alterando no sentido de uma permanéncia mais prolongada em alguns
lugares (principalmente por conta de instalacdo de infra-estrutura) com a consequente
intensificacdo do uso do solo nestes locais. Com isso, 0s pequizais mais antigos, ou seja,
aqueles que ndo possuem um dono, passam a ser derrubados com maior freqiéncia para a

producdo de novas rogas.

Na escala espacial, a rede de circulacdo de sementes atua em dois niveis principais,
um local e outro regional entre aldeias e povos da sociedade xinguana. Nos Ultimos anos,
estas redes de fluxo espacial de sementes também estdo se expandindo para além do Alto
Xingu e do PIX (item 4.5.1.2).

4.5.1.1 Dinamica de selecdo de sementes e cultivo de pequis

O processo de selecdo de sementes inicia-se pelo menos um ano antes do plantio,
durante o periodo da safra. Na época de colheita, as familias circulam diariamente pelos
pequizais. De manha cedo, coletam frutos caidos em seus pomares juntando grandes
guantidades para levar para aldeia, onde serdo processados. No entanto, logo apés a coleta
mais intensiva, quando vao a roc¢a, ao banho ou a qualquer atividade pela rede de caminhos
gue circunda o entorno da aldeia, os Kuikuro percorrem pequizais de donos diversos, que
geralmente ficam dispostos nas proximidades das trilhas. Durante a safra, a disponibilidade
de frutos é alta e quando se percorre o entorno da aldeia, é possivel avistar muitos frutos
caidos no chdo, mesmo depois da coleta intensiva das mulheres e de suas familias nas
primeiras horas do dia. A grande variedade de frutos chama atencdo e desperta a
curiosidade daqueles que passam, que comumente vao provando e selecionando os

carocos daqueles mais apreciados para o plantio no ano subseqiente.

Mesmo na aldeia, quando as mulheres chegam com as panelas cheias de pequis
ainda crus, nao é dificil que alguém passe e experimente um ou outro, guardando a semente
de alguns. As sementes de pequi coletadas sdo colecionadas no kuhuki (cesto de

armazenar sementes de pequi). Todas as sementes selecionadas pela familia que pretende
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plantar pequi sdo guardadas neste cesto misturadas, no qual vdo secando até o periodo do

plantio (figura 4.5).

Figura 4.5 - Yakalu Kuikuro segurando kuhuki (cesto préprio para guardar sementes de pequi para o plantio).
Detalhes das sementes misturadas no fundo do cesto. Fotos: Maira Smith/ outubro de 2011.

Embora a forma preferencial de casamento no Alto Xingu seja dentro de cada etnia,
ndo é incomum o casamento interétnico entre os povos que compdem a sociedade
xinguana. Ao casar (dentro ou entre etnias), a nova familia reside na casa dos pais da nova
esposa e 0 esposo tem obrigacées para com o sogro e com a familia da noiva, pelo menos
durante um tempo. Forma-se assim, uma rede de parentesco entre as aldeias e etnias do

Alto Xingu, na qual circulam pessoas e objetos, entre eles, sementes de pequi.

Os Kuikuro relatam que ocorre de uma pessoa ir visitar sua aldeia de origem ou visitar
algum parente que mudou de aldeia durante a safra de pequi e trazer sementes que
experimentou por la. E comum também que parentes vindos de outras aldeias para uma
visita, tragam como presente frutos e sementes de pequi, pois este é um recurso
culturalmente valorizado no Alto Xingu. No quadro 4.1 ha dois exemplos deste tipo de
situacdo: o pequizal A plantado por Haitsehl Kuikuro e o pequizal K, plantado por Afukaka
Kuikuro. Ambos ganharam as sementes ali plantadas de seus respectivos cunhados de
origem Kalapalo. A troca de presentes entre parentes por afinidade é uma estratégia comum
de reciprocidade e diluicdo de tens@es entre os Kuikuro e entre os povos do Alto Xingu de

modo geral.
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4.5.1.2 - Circulacédo espacial de sementes e a diversidade de pequis

Em sintese, as sementes de pequi circulam em diferentes escalas (espacial e
temporal) e niveis no PIX. Na escala espacial, ha dois niveis principais de circulacdo de
germoplasma: a) um nivel interno entre diferentes pequizais de uma mesma aldeia; e b) um
nivel regional, entre aldeias e etnias do Alto Xingu (figura 4.6). Mais recentemente, ha um
fluxo crescente de sementes de pequi para fora da terra indigena. No entanto, pelo menos
aparentemente, ndo existe o fluxo inverso com incorporacdo de material genético (de pequi)
de fora nos cultivos do Alto Xingu. E também recente o estabelecimento de uma rede de

intercambio (bilateral) de sementes entre os indios do Alto, do Médio, Baixo e Leste do PIX.

Entre os 12 pequizais amostrados, cinco deles foram plantados com sementes
coletadas preferencialmente na localidade Ipatse (arredores da aldeia Ipatse atual e dos
arredores de Hangitahagi). Nos outros sete pequizais, foram utilizadas sementes trazidas
de procedéncias diversas do territério de uso dos povos de lingua karib do Alto Xingu
(quadro 4.1; figura 4.6). Ainda, havia a possibilidade de amostragem dos pequizais
cultivados por Kumatsi Kuikuro nas proximidades da aldeia Ipatse, cujas sementes foram
trazidas da aldeia Mehinaku no rio Curisevo. No entanto, Kumatsi havia se separado de sua
esposa Kuikuro e abandonado a aldeia e por este motivo ndo tinha como ser entrevistado

em seu pequizal.

Esses dados refletem o padrdo de circulacdo espacial de sementes de pequi em
diferentes niveis no Alto Xingu: a) no nivel local (da localidade Ipatse), mais freqliiente; b)
num nivel mais amplo entre aldeias de povos de lingua karib no Alto Xingu e c) num nivel
regional, no qual se incluem aldeias dos povos de diferentes linguas que compdem a

sociedade xinguana; esta rede “inter-linguistica” parece ocorrer com menor frequéncia.
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Mapa Alto Xingu - principais formadores
WGS84. Coordenadas GwjrAficas
Imagem landsat TMS -1990

Figura 4.6 - Locais de origem das sementes de pequi plantadas nos doze pequizais amostrados na aldeia
Ipatse. A espessura das setas indica quantos, dentre os pequizais amostrados, receberam sementes de cada
localidade. Naruvoto = 1; Akuku = 2; Uagihiti = 2; Sitio Majene = 1; Ahangitahagl = 4; Ipatse = 2; Matipu = 1,
Aiha = 1. Setas vermelhas = circuito local; setas azuis = circuito regional. Note-se que neste caso especifico as
sementes circularam entre aldeias e assentamentos de povos de lingua karib alto-xinguanos, seja no nivel local
ou regional (circuito karib). Autor: Fabio Vaz R. de Almeida. Fonte: Mosaico Landsat obtido em
ftp://ftp.glcf.umd.edu/glcf/Mosaic_Landsat/S-22/S-22-10.Landsat_Mosaic-EarthSat-GeoTIFF.

Utilizei o termo “preferencialmente” para me referir a dindmica de mistura de sementes
de diferentes locais para o plantio. Os responsaveis pelo plantio dos pequizais amostrados
nao se lembravam muito bem de todas as procedéncias de suas sementes, em primeiro
lugar porque estes pomares foram plantados ha muito tempo (pelo menos ha duas décadas)
e, em segundo lugar porque ndo ha o costume de separar sementes de diferentes origens.
Todas estas sementes, sejam coletadas localmente ou em outras regifes, sdo guardadas no
kuhukt misturadas antes da producdo de mudas. Desse modo, durante as entrevistas, 0s
agricultores indicaram somente os principais locais de procedéncia de suas sementes, o que
permitiu visualizar este padréo de circulacdo espacial em diferentes niveis. No entanto, os
pequizais de Ipatse sdo resultantes do fluxo de sementes nos diversos niveis de circulacao
espacial que ocorrem paralelamente (num Unico pequizal h4 uma mistura de individuos
provenientes de sementes coletadas localmente e regionalmente em diferentes aldeias no

mesmo periodo).
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As redes de circulacdo das sementes de pequi entre os Kuikuro ndo se caracterizam
da mesma forma que redes de trocas de germoplasma de diferentes recursos de um
sistema agricola observado em outros estudos (Emperaire et ai., 2008; Seixas, 2008).
Nestes estudos, o germoplasma de diferentes espécies circula entre pessoas,
caracterizando uma rede de doadores e receptores. Em uma andlise sobre todas as
espécies e variedades cultivadas no sistema agricola de uma comunidade ribeirinha do Rio
Croa no Acre, Seixas (2008) observou diferentes amplitudes de redes de trocas entre
familias caracterizadas por relacdes sociais institucionais, de comércio, de parentesco e de
vizinhang¢a, sendo estas duas Ultimas predominantes sobre as primeiras. A floresta, neste
caso também é uma importante provedora de diversidade agricola (Seixas, 2008). Em
relacdo ao pequi, a rede de circulacdo de sementes ndo se caracteriza pela relacdo direta
entre pessoas (doadores-receptores) - embora as relacbes sociais de parentesco sejam
fundamentais na operacdo do fluxo - mas principalmente pela relacdo de pessoas com

territorios de referéncia (figura 4.6).

Observei no capitulo 2 que a identidade dos grupos sociais no Alto Xingu esta
intrinsecamente associada a um referencial territorial (FRANCHETTO, 1992). Cito mais uma
vez como exemplo o proprio povo Kuikuro, cuja denominacédo deriva do nome do territorio
de origem deste grupo - Kuhikugu otomo - apdés ter-se separado de outra linhagem de
lingua karib ancestral dos atuais Matipu (capitulo 2). No processo comum de fissdo e
formacdo de novas aldeias, bem como por meio do casamento entre grupos étnicos,
permanecem fortes lacos das familias com seus territérios de origem, seja pela existéncia

de parentes nestes locais ou pelo referencial territorial em si.

A parcela L, plantada por Haitsehii Kuikuro exemplifica esta ligagédo territorial: este
agricultor trouxe as sementes do sitio Majene, onde nasceu, embora o local esteja
abandonado hi muitos anos. O mesmo pode ser observado em relacdo aos pequizais B e
C, cujas sementes foram trazidas da antiga aldeia Uagihutt. Ademais, algumas aldeias ou
sitios sdo referenciais importantes como provedores de pequi (famosas por terem pequis de
alta qualidade), principalmente as aldeias antigas dos Kalapalo, Akuku e Naruvoto e a aldeia
Uagihutu. A relacdo de parentesco (por afinidade) favoreceu a obtencdo de sementes nas
antigas aldeias Akuku e Naruvoto (parcelas A e K). Este tipo de relacdo social (entre
parentes por afinidade) parece importante na formacdo de pequizais no Alto Xingu. A Unica
situacdo na qual ndo observei uma relacdo de parentesco com pessoas da aldeia provedora
de sementes foi o caso da parcela H, plantada por Ausuki Kuikuro com parte das sementes
trazida da aldeia Matipu, a qual ndo tem ligacdo de parentesco aparente com a familia do

agricultor.
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No sistema agricola Kuikuro, a amplitude da rede social de circulacdo de sementes de
pequi se diferencia da rede circulacdo de germoplasma de mandioca. No primeiro caso, 0
fluxo em nivel espacial regional é expressivo na composicdo de pequizais; o fluxo de
estacas (manivas) de mandioca no sistema Kuikuro ocorre preferencialmente em nivel local
(entre parentes da mesma aldeia) (capitulo 3). Na escala temporal, essa diferenca de
amplitude é ainda mais significativa: a circulagdo das estacas de mandioca é feita em ciclo
anual, enquanto a de sementes de pequi ocorre em ciclos mais longos (em torno de 20 a 50
anos). Esta constatacdo é relevante, pois aponta para diferentes logicas de gestdo da
agrobiodiversidade no manejo de diferentes tipos de plantas dentro de um mesmo sistema

agricola.

Considerando o processo de coleta, selecdo e circulacdo espacial de sementes de
pequi no Alto Xingu, quando se pretende plantar, todas estas sementes de frutos apreciados
de diferentes procedéncias sdo misturadas no kuhuki. No procedimento de plantio, os
Kuikuro costumam antes produzir mudas, enterrando todas as sementes juntas num buraco
comum para depois transferir aquelas que germinaram em seus locais permanentes na roca
de mandioca. Da mesma forma que as rocas de mandioca, que geralmente sdo abertas em
areas contiguas, separadas apenas por uma ou poucas fileiras de variedades especificas
marcadoras de limites, os pequizais plantados nestas ro¢cas mantém essa disposi¢cao. Deste
modo, arvores de pequi nascidas a partir de sementes de diferentes procedéncias ficam
préximas entre si, favorecendo o fluxo génico e a fecundacdo cruzada. Todos estes
elementos, desde a selecdo de sementes em escalas diferenciadas (temporal e espacial) e
niveis espaciais distintos, a circulacdo social destas sementes (que segue os padrbes de
circulacdo local e/ou dos agricultores e de suas familias), o armazenamento e o plantio
destas sementes misturadas e a proximidade entre 0s pequizais sdo mecanismos que

favorecem a diversidade fenotipica de pequis cultivados pelos indios do Alto Xingu.

Embora a diversidade varietal de pequis cultivados nos arredores da aldeia Ipatse
pareca baixa por conta do pequeno numero de categorias nomeadas pelos Kuikuro para
acomodar os morfotipos deste fruto, a variacao fenotipica individual dentro do grupo imbé
hekugu (pequis cultivados em rocas na floresta) é altissima e dificil de categorizar.
Entretanto, sdo visiveis diferencas nos padrdes de variacdo fenotipica dentro do grupo de
pequis cultivados em contraposicdo as populacdes de kapula, pequis silvestres restritos a
areas de cerrado tipico. Dessa forma, o conceito de variedade - seja ele taxondmico,
agricola ou etnobotanico - ndo se aplica de forma adequada para descrever a diversidade
intra-especifica em populacdes de pequis cultivados. Embora falte comprovacao a partir de

analises genéticas, é possivel que o termo “variedade” em seu sentido taxondmico se
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apligue para diferenciar o grupo "imbé hekugi” (0 conjunto altamente variavel dos pequis
cultivados em floresta) do grupo ‘kapula" e de outros grupos locais de pequis silvestres de
cerrado. Nesse sentido, o termo “variedade” equivaleria aproximadamente a nocdo de

subespécie.

Ao contrario da mandioca, a qual os agricultores conseguem controlar e manter as
inovacdes genéticas incorporadas em suas colecBes por meio da reproducdo vegetativa, a
auséncia deste mecanismo reprodutivo nas plantas de pequi dificulta a manutencéo
controlada de caracteristicas selecionadas pelos Kuikuro. Os Kuikuro dizem “mesmo
plantando pequi s6 de um tipo, ele fica misturado, o fruto nasce diferente. Por exemplo, a
gente planta tunguT e quando ele cresce, da pequi com espinho. Nao tem jeito, a mesma
coisa acontece com o milho" (AMINI KUIKURO, aldeia Lahatua, 2011). Ambas as espécies,

pequi e milho, se reproduzem preferencialmente de forma sexuada.

A partir da primeira frutificacdo do pequizeiro, os Kuikuro avaliam em qual dentre as
categorias de morfotipo ele se adéqua melhor dependendo do conjunto de suas
caracteristicas, embora nao seja tao relevante acomoda-lo em uma categoria nomeada. Os
Kuikuro possuem um acervo linglistico de descritores usados para descrever essa
diversidade sem, contudo, ter a obrigacdo de enquadra-la numa ou noutra categoria. Os
pequizais costumam ter uma média de aproximadamente 30 arvores, o que favorece a
escolha de algumas consideradas melhores. Dentre todas as sementes plantadas, aquelas
poucas que se destacam provavelmente serdo provedoras de sementes para futuros
plantios. Desta forma, o plantio de pequis em pomares com muitas arvores consistem numa
espécie de experimento de reproducdo de sementes de fontes e aspectos variados, cujo
resultado é um conjunto fenotipicamente diverso que favorece as escolhas realizadas de

acordo com as preferéncias (também varidveis) de cada familia.

Em estudos similares realizados com outras espécies de referéncia em sistemas
agricolas locais, a alta diversidade varietal da mandioca no Rio Negro, estd associada a dois
fatores: a) uma rede de intercambio de germoplasma e conhecimentos e b) a valorizacédo de
novos tipos surgidos a partir da germinacao de sementes, que sao avaliados e incorporados
a colecdo pelas agricultoras (EMPERAIRE, 2002). No caso do pequi xinguano, a alta
diversidade fenotipica € favorecida por trés fatores: a) aspectos reprodutivos da espécie
(reproducdo por sementes e fecundacdo cruzada predominante), que dificulta o controle e
manutencdo de caracteristicas selecionadas; b) o tipo de manejo praticado pelos indios, que
mistura sementes de procedéncias diversas; ¢) uma rede social de circulacdo de sementes

gue atua em diferentes escalas e niveis espaciais e temporais.
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Independente da espécie em estudo e de suas estratégias reprodutivas - algumas
mais favoraveis a diversificacdo e outras mais conservadoras - as redes sociais locais e
regionais, bem como os conhecimentos e praticas de manejo indigenas tém se mostrado
mecanismos de destaque na producdo e conservacao da diversidade agricola na Amazdnia.
Embora ainda existam poucos estudos empiricos com esta abordagem, sobretudo com
distintas espécies de um mesmo sistema agricola, cujas redes sociais atuam em diferentes
escalas e niveis, torna-se cada vez mais evidente a necessidade de incorporar as
dimens@es social, cultural e material na compreensdo dos sistemas dindmicos que geram
diversidade para se pensar estratégias adequadas de conservacdo. Como diz L. Emperaire
“Para as sociedades tradicionais, indigenas ou ndo, a diversidade é uma riqueza coletiva.
Os recursos fitogenéticos e os conhecimentos associados tém um valor de identidade
cultural. Reduzir a diversidade a apenas uma dimensédo - a de producédo agricola - torna-a
mais fragil” (EMPERAIRE, 2002, p. 33).

4.6 O PEQUI NA SOCIEDADE KUIKURO
4.6.1 - Usos e armazenamento de pequi

Assim como os conhecimentos e praticas de cultivo, os diversos usos e a técnica de
armazenamento do pequi sdo associados ao mito de origem deste fruto, sobretudo aos
ensinamentos de Tauigi. No mito de origem (cf. item 4.3.1 deste capitulo), assim que o povo
comecou a comer os frutos de pequi cuja arvore havia germinado do jacaré morto,
comecaram a ter problemas de salde, pois o uso deste novo elemento ndo estava ainda
“regulamentado”. Preocupados com a situacdo, 0os gémeos-herdéis da cosmologia xinguana,
Taugi e Aulukuma, foram até o local para reordenar o sistema apés a incorporacdo do novo

elemento.

Quase todas as partes do fruto de pequi sdo aproveitadas pelos Kuikuro, com excecao
da casca (embipe). Destas diferentes partes sdo preparados sub-produtos utilizados para
diferentes finalidades e em ocasiées diversas. Os subprodutos do pequi, ocasibes e

artefatos utilizados estdo sintetizados na tabela 4.6.
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Tabela 4.6 - Subprodutos resultantes do processamento de diferentes partes dos frutos de pequi pelos Kuikuro

Parte do Ocasibes
Subprodutos de pequi utilizadas/ Artefatos
pequi utilizada  Usos época associados Observacgoes
Diariamente
Alimentacdo na durante a
aldeia; safra e em
alimentacéo para festas fora da A palavra
convidados nas safra Katsa, imbene significa
Imbene (mingau de festas; comida (armazenado) Nagitahu, mingau e polpa
pequi com polvilho  Polpa para agradar entrejunho e  Hete (tirar  de pequi em
de mandioca) (imbene)  espiritos setembro polpa) geral
Tihekinga (mingau Na safra do
de milho com Polpa milho (janeiro
pequi) (imbene)  Alimentagéo e fevereiro) Incomum
E usado para
Na safra do substituir piréo
Atahaingalo pequi de peixe na
(“vdmito de Semente (setembro a época de cheia
pombo”) (minga) Alimentagdo novembro) dos rios
No Quarup;
alimentacéo
pura ou com
piréo de peixe
Hopi (castanha Semente (julho a
torrada) (minga) Alimentagdo setembro) Mingainga
Semente Festas e
Chocalho (minga) Ornamentacao rituais
Na safra do
Agua onde Alimentacdo (para pequi
Tuma (caldo de foi cozido  beber com (setembro a
pequi) 0 caroco polvilho) novembro)
Agua onde
foi cozido
0 carogo Na safra do
apurada pequi
Tuma (doce de até (setembro a
pequi) engrossar Alimentagéo novembro) Atatl
Carogo Pinturas corporais; Usado em
com carne untar corpo de diversas
Nhukau (6leo de cozido lutadores; finalidades - Extraido do
pequi) (putdmem) “protetor solar” sempre Atatu fruto cozido

Durante a safra, as mulheres vao todos os dias de manha cedo buscar pequi nos
pomares de suas familias. A maioria vai de bicicleta (as mulheres ndo costumam andar de
motocicleta como os homens) e algumas vdo a pé. Ainda no pequizal, cortam a casca
(embipe) com a faca e juntam os carogos (putdmens) numa grande panela. Os pequis de
diferentes arvores e variedades sédo colocados todos juntos na panela. Antigamente, usava-

se uma concha chamada hikuanga para abrir os frutos de pequi e 0s caro¢cos eram



acumulados na cesta de carregar mandioca, o tatohongo. Atualmente s&o utilizadas facas e

panelas de aluminio. Retornam a aldeia quando a panela esta cheia.

Logo que chegam na aldeia, as mulheres se direcionam ao kukatsoho (tipo de cozinha
externa a casa que é o principal local onde sao feitos os trabalhos domésticos, sobretudo na
estacdo seca) e colocam a panela sobre uma fogueira adicionando agua até cobrir 0 pequi.
O pequi fica cozinhando na agua por mais de trés horas, até a polpa (ihungo) ficar mole.
Depois de cozidos, 0s caro¢os com polpa séo tirados cuidadosamente da panela com uma
cesta presa a um cabo, a qual é chamada katsa. O katsa serve exclusivamente para esta
finalidade. Os pequis retirados da panela ainda quentes sdo colocados sobre uma peneira
redonda (nagitahu) feita de fibra de buriti para que possam esfriar (figura 4.7).

Depois de frios, os carocos de pequi sdo despolpados com o uso de uma concha
(hete) exclusiva para este uso e a polpa é acumulada nas panelas. Parte da polpa é
utilizada para o uso e parte é separada para armazenar, podendo ser utilizada fora do
periodo da safra, principalmente no periodo das grandes festas durante a estagdo seca
subsequiente. A polpa de pequi cozida € utilizada para a producdo de comidas e bebidas
diferenciadas. Os subprodutos feitos da polpa do pequi encontram-se na tabela 4.5. O
produto mais comum feito a partir da polpa é o imbene ou mingau de pequi misturado com
polvilho de mandioca, que é usado na alimentacdo na aldeia (principalmente durante a
safra) para servir aos convidados em festas e para agradar os espiritos (oferecendo
alimento a eles). O Preparo do mingau de pequi (imbene) é feito da seguinte forma: mistura-
se a polpa com um pouco de agua limpa e peneira na esteira sobre a panela, saindo um
caldo grosso avermelhado. Este caldo € misturado ao mingau de polvilho formando o

imbene.
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Figura 4.7 - Processamento do pequi pelas mulheres no kukatsoho. A) Concha (hete) utilizada para despolpar o
pequi cozido. B) Menina tirando pequi cozido da panela quente com o katsad. C) Mulher preparando 6leo de
pequi, misturando os carogos com Agua com a madeira atatli num movimento rdpido. Fotos: Maira Smith/
outubro de 2011.

Durante os trés meses de colheita de pequi, é produzida muita polpa a partir dos
pequis cozidos e parte desta producdo é separada para o armazenamento. Os Kuikuro
utiizam uma técnica sofisticada de armazenamento e conservacdo de polpa de pequi
(imbene), a qual teria sido ensinada pelo demiurgo da cosmologia xinguana, Talgi (capitulo
3). A técnica consiste em colocar a polpa cozida num cesto comprido denominado
imbeneingl, que é feito de fibra de buriti e todo forrado com folhas. Durante a safra, o cesto
vai sendo preenchido aos poucos e quando fica cheio, é amarrado com embira pelos
homens para ficar bem vedado. Atualmente, os Kuikuro tém utilizado lona plastica e cordas
para vedar o cesto. Depois de pronto, o pacote é levado até a beira do rio Buriti e amarrado
por um grupo de homens no pé de um barranco dentro da agua, onde pode ficar por um

periodo de até um ano (figura 4.8). Depois disso, comeca estragar.
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Figura 4.8 - Processo de embalagem da polpa de pequi (imbene) para armazenamento sob a agua do rio Buriti

a fim de que seja conservado para uso no ano seguinte, principalmente nas festas intertribais. Fotos: Maira
Smith/ outubro de 2011.

7 7

O pequi armazenado, que também é chamado de imbene é utilizado para fazer
mingau fora do periodo da safra, principalmente quando ha festas, pois os rituais mais
importantes do Alto Xingu ocorrem na estacdo seca, quando ndo ha disponibilidade de
frutos de pequi. Desta forma, o processo de armazenamento é na realidade uma técnica de
conservacao, permitindo que uma espécie de producdo temporalmente limitada a um
periodo de trés meses fique disponivel o ano inteiro. Quando tem alguma festa prevista na
aldeia, durante a safra do pequi, a familia do dono da festa produz mais polpa para
armazenar e usar para servir os convidados (pessoas e itsekes) na festa. As outras familias

produzem quantidade de polpa suficiente para o consumo doméstico durante o ano até a

proxima safra.
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O caldo resultante do cozimento do pequi é chamado tuma e também pode ser
utilizado de duas formas: a) misturado com polvilho ou com o beiju para ser bebido ou b)
para a producao de doce. O doce de pequi, que também se chama tuma, € o caldo apurado
no fogo por muitas horas até secar a 4gua e grudar no fundo da panela. Ele fica adocicado
apenas com o acucar do préprio fruto. O tuma € utilizado durante a safra pelas familias e o

doce de pequi € produzido ocasionalmente na mesma época.

No inicio da safra, as mulheres escolhem as arvores para coletar a partir dos frutos
gue sdo mais apreciados, com os quais produzem uma grande quantidade de polpa. Ao final
da safra, no entanto, elas passam a coletar todos os frutos disponiveis, utilizados, sobretudo
para a producdo de Oleo. O processo de extracdo de 6leo de pequi ndo requer tanta
qualidade dos frutos como aqueles que séo utilizados na alimentacdo. Antigamente, quando
havia pouco pequi plantado, era muito comum coletar frutos de kapula para a producéo de
Oleo. Algumas pessoas dizem até que o kapula é melhor para a extragédo de 6leo que o imbé
hekugu, pois ele é mais produtivo. Algumas mulheres gostam de separar 0s carocos de

pequi Imbese para a extracdo de 6leo, pois a carne dele é esbranquicada e o dleo fica claro.

O dleo é feito a partir do putdmen de pequi cozido. Para a extra¢do de 6leo (nhukau),
0s carogos de pequi com polpa sdo adicionados a uma panela grande que é guardada
dentro de casa. No dia seguinte bem cedo - tem que ser ainda escuro, antes do tempo
esquentar - elas comegcam a mexer com movimentos circulares 0s caro¢gos com um pouco
de agua; para tanto, utilizam um pau de atatii que € a madeira propicia para bater o pequi; a
carne vai se soltando do carogo e vai formando um creme amarelo escuro. Enquanto uma
mulher mexe o0s caro¢os de pequi vigorosamente, uma ajudante vai adicionando um pouco
de agua com a cuia. Esse processo continua até que uma espuma amarela fica suspensa
na agua. As mulheres retiram cuidadosamente esta pasta suspensa (é a gordura da polpa
de pequi) da agua com uma cuia e adicionam em outra cuia, que fica guardada dentro da
casa por dois ou trés dias (fora do calor do sol). Depois deste periodo, a pasta se dissolve e
fica um dleo de aspecto avermelhado translicido. Ele entdo é colocado numa bacia e
exposto ao sol por dois dias até ficar bem transparente. Quando esta pronto, liquido e
homogéneo, é guardado numa cuia fechada ou numa garrafa para ser utilizado pela familia
durante o ano todo. Afukaka Kuikuro menciona que antigamente os Kalapalo faziam 6leo de
um jeito diferente, a partir da semente e nédo da polpa como se faz hoje. Segundo ele, este

método era mais produtivo.

A responsavel pela producéo do 6leo pode oferecé-lo ao genro, ao marido, ao filho ou
ficar sob sua responsabilidade para ser usado pela familia. O 6leo de pequi é utilizado pelos
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indios xinguanos para pinturas corporais (misturado ao urucum ou ao carvao) e para untar o
corpo dos lutadores de huka-huka, que é praticada em festas e rituais. Os Kuikuro dizem
também que o dleo de pequi misturado ao urucum serve para proteger a pele do sol forte do
Xingu e dos mosquitos, principalmente durante a pesca.

Os Kuikuro também aproveitam a semente de pequi para diversas finalidades e na
forma de diferentes subprodutos. O atahaingalo, cuja tradu¢do em portugués € "vomito de
pombo", é um pirdo feito com a mistura de castanha de pequi moida, polvilho, sal do indio e
pimenta; este pirdo é feito na época que o peixe é escasso por conta da cheia dos rios e
lagos. Durante o periodo de safra, os Kuikuro juntam as sementes depois de despolpadas e
colocam para secar ao sol durante muitos dias. Este procedimento é feito apenas para o
consumo das familias, pois existem formas de preparo diferenciadas para ocasides
especiais como o0 Quarup. Depois de secas, as sementes sdo quebradas e as castanhas
(améndoas) séo retiradas para serem usadas na alimentacdo da forma como estdo ou
torradas na beijuzeirals sendo estas Ultimas denominadas hopi. Também podem ser

comidas puras ou misturadas ao pirdo de peixe.

A polpa de pequi € utilizada como complemento alimentar na aldeia durante a safra e
eventualmente em outras épocas do ano. O mingau feito de polpa armazenada é
geralmente servido como alimento para os convidados e espiritos em situacdes de festas e
rituais. No entanto, 0 uso mais importante do pequi em termos simbolicos é feito a partir da
castanha ou améndoa e nado da polpa deste fruto, pois ela é oferecida aos chefes dos
convidados no final do ritual funerario Quarup, reverenciando-os e afirmando o prestigio do

chefe local.

Deste modo, a preparacdo da castanha de pequi para o Quarup € feita de maneira
especial: a familia dona da festa junta muito pequi, cozinha e tira a polpa para armazenar.
Depois de despolpadas as sementes séo inicialmente colocadas ao sol para secar. O dono
da festa constroi um jirau comprido dentro de sua casa, no qual coloca as sementes de
pequi para defumar durante meses. Diariamente ele acende uma fogueira debaixo do jirau,
cuja fumaca seca e defuma as sementes. Depois de alguns meses, ele junta aquelas
sementes secas num canto da casa. No més de junho do ano seguinte, o dono da festa faz
uma grande pescaria para a comunidade e pede ao tajope (responsavel pela organizagéo
da festa indicado pela comunidade) para mobilizar as mulheres da aldeia para a quebra da

semente (minga) e extracdo da castanha de pequi. O tajope junta a castanha produzida e

16 “Chapa” grande de formato circular feita de barro para a producéo de beijus (tapioca). Sdo produzidas pelos
Waura e distribuidas numa rede interna de comércio para os povos do PIX.
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entrega ao dono da festa, o qual coloca-nas na beijuzeira para torrar. Depois de torradas, as
castanhas sdo postas em cestinhas pequenas (mingainga) proprias para guardar as
castanhas para o Quarup. As sementes de pequi também sdo usadas na producédo de
chocalhos, principalmente as sementes de tunguin, que ndo tém espinhos. Os chocalhos

sé8o amarrados ao tornozelo das pessoas durante as dancas em festas e rituais.
4.6.2 - Normas sociais de uso, apropriacdo e transmissao de pequizeiros e pequizais

Como ja mencionei anteriormente, a no¢cdo de dominio e apropriagdo entre os Kuikuro
difere muito da concepg¢éo capitalista destes termos. Muitas coisas no universo xinguano
tém dono, incluindo a mata (itsuni) e suas diferentes feicdes, cujo dono € um itseke
(espirito), Ahasa (cf. capitulo 3). A despeito de ter um dono, a maior parte das areas de
floresta no Xingu ndo ocupadas é de livre acesso assim como 0S recursos naturais nela

disponiveis, com excec¢édo daqueles cultivados e/ou manejados.

Quando um agricultor Kuikuro decide abrir uma roca, pode escolher qualquer area que
NAao esteja em uso temporario ou permanente por outra pessoa. A partir do momento que ele
delimita sua roga e planta nesta &rea, os recursos ali cultivados passam a ser de seu
dominio. Quando a roca se torna improdutiva e é abandonada, aquela area volta a ser de
uso comum, desde que ndo haja nela algum outro recurso cultivado. Neste sentido, ndo ha
apropriacdo da terra ou do terreno da roga, mas sé dos recursos resultantes do trabalho do
agricultor. Deste modo, as rocas de mandioca sdo apropriadas temporariamente, mas
guando se planta pequi - que é uma espécie perene - neste espacgo, elas passam a ser
apropriadas permanentemente pelo agricultor e sua familia, e sdo passiveis de serem
transmitidas as novas geragées como heranca. Dentro do sistema agricola Kuikuro, a Unica
espécie que tem essa propriedade de assegurar um dominio permanente (de longo prazo)

na floresta é o pequi.

O dono de um pequizal costuma doar seu pomar a filhos e netos, principalmente os
mais velhos, o que é um sinal de prestigio, pois estes pomares sao considerados “bens”
valiosos. Os pequizais podem também ser utilizados para pagar dividas, como por exemplo,
em troca do servigco prestado por um pajé. Como afirma Carlos Fausto (2008), ser dono na
sociedade xinguana implica prestigio, mas também responsabilidade e trabalho. Dessa
forma, o dono do pequizal é responsavel por manter seu pomar, limpando-o anualmente e
fazendo o manejo necessario para ndo desagradar os itseke donos dos pequis,
principalmente o tukuti-kuegt, que é ao mesmo tempo zeloso e feroz. Os donos de pequizal

gue ndo cuidam direito de suas areas, correm o risco de serem atacados pelo tukuti-kuegd,
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contraindo uma doenga grave ou até a morte. Os Kuikuro em geral sdo muito zelosos para

com os seus dominios e xerimababos (filhos).

Os donos de pequizal e sua familia tém a primazia na coleta de frutos durante a safra.
Para tanto, os donos vdo de manhd cedo e podem escolher os pequizeiros e pequis
melhores ali disponiveis. No entanto, depois das primeiras horas em que a familia tem
direito de exclusividade, outras pessoas podem ir coletar pequi naquele local. Essa
possibilidade de coletar em outros pequizais da aldeia (além do préprio pequizal) da
flexibilidade para que se estabeleca uma rede espacial local de circulagdo de sementes de
pequi, a qual contribui para a ampliagdo da diversidade fenotipica dentro das populacdes

cultivadas.
4.6.2 - As festas do pequi: Hugagi e Agigi

Outro aspecto que revela a importancia do pequi entre os Kuikuro é a existéncia de
uma festa exclusiva em sua homenagem e voltada para agradar seu dono principal: a festa
Hugagl. Além desta festa, ha também uma “brincadeira” (como definem os Kuikuro)

chamada de “festa do tamandud” - Agigi- na qual se comemora o inicio da safra anual de

pequi.

O Hugagu é a festa verdadeira do pequi e ela esta relacionada diretamente com o
hiper beija-flor, itseke (espirito) dono do pequi. Quando uma pessoa € eventualmente
enfeiticada pelo hiper beija-flor (enfermidade diagnosticada pelos pajés), a comunidade
pode sugerir que esta pessoa seja dona da festa a fim de acalmar o itseke. O hugagi néo
tem data certa e nem a obrigacdo de ser feita todos os anos, mas quando é realizada,
ocorre dentro do periodo da safra de pequi. Embora todos os povos do Alto Xingu fagcam
festas do pequi semelhantes ao Hugagu, esta ndo é uma festa intertribal e geralmente

envolve apenas a comunidade local.

Em termos gerais, o Hugagl é um ritual realizado com o propésito de agradar os
donos do pequi, representando os personagens e encenando trechos do mito de origem
desta planta. Como o principal dono do pequi - o tukuti-kuegti - € um itseke muito poderoso,
€ preciso reverencia-lo a fim de utilizar este recurso com maior seguranca. Entendi que o
Hugagu pode ser feito tanto como forma de “profilaxia”, evitando as enfermidades que
possam ser causadas pelo hiper beija-flor, quanto na forma de “cura”, para afastar os males

ja ocasionados pela agéo do itseke.
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Recentemente, houve na aldeia Ipatse o caso de uma senhora - Tapualu - que foi
atacada pelo tukuti-kuegii quando colhia frutos em seu pequizal. Este caso foi tdo
emblematico que passou a fazer parte do script do filme “Cheiro de Pequi”, realizado pelos
cineastas Kuikuro com apoio técnico da ONG “Video nas Aldeias” e do Museu Nacional do
Rio de Janeiro. No filme, Tapualu relata os detalhes da historia de como o hiper beija-flor
tentou flecha-la e depois roubar sua alma, até que a comunidade, por indicacdo do pajé,
sugeriu que ela se tornasse dona de uma festa Hugagi com o propésito de amansar o
itseke. Na realidade, apds a a¢do do pajé, ela mesma relata que comegou a sonhar com as
dancas do Hugagi, pois o0s itseke se comunicam com as pessoas pelos sonhos e 0s pajés
sao interlocutores especializados nesta forma de comunicacdo. Foi somente a partir da festa

gue ela ficou realmente curada de sua enfermidade.

O Hugagl esta relacionado com a histéria que conta como Talgi e Aulukuma, os
gémeos herdis do Alto Xingu, descobriram o uso do pequi dentro do mito de origem desta

arvore.

Logo apés a morte do jacaré e a descoberta do pequi pelas pessoas da
aldeia de Magika, Taugi e Aulukumd ainda ndo sabiam da existéncia deste
fruto. Eles tinham um papagaio de estimagdo que chamavam de filho.
Todas as noites 0 papagaio saia e os gémeos nao sabiam aonde ele ia. Um
dia, Taugi notou que as fezes do papagaio estavam amareladas e chamou
seu irmdo para ver. Taugi ficou curioso e pediu para suas filhas fazerem fio
de buriti. No dia seguinte, amarrou o fio no pé do papagaio para segui-lo de
noite. Taugi e Aulukuma seguiram o filho e viram-no cantando musicas de
Hugagu junto com outros passaros ao lado do pé de pequi. Dai que vieram
as musicas cantadas na festa - que sdo quase todas em lingua Aruak - e
sua associacdo com varios passaros. Foi também ai que Talgi indicou o
tukuti-kuegli como dono principal e os outros passaros donos do pequi. Foi
somente depois desse acontecimento que os gémeos foram a aldeia de
Magiké& para tratar da questdo do pequi, que ainda ndo estava organizada”
(YAMALUI MEHINAKO, aldeia Ipatse, 2011).

Todos estes passaros fazem parte do script da festa como homenageados. O dono da
festa esculpe um beija flor com cera de abelha e faz esculturas de outros passaros da
madeira atatl para homenagea-los. Assim como em outras festas xinguanas, ha um
conjunto de cantos proprios exclusivos do Hugagt. Apesar de ndo ser uma festa intertribal,
0s cantos sdo compartilhados entre os povos do Alto Xingu e geralmente sao multilingles,
com certa predominancia da lingua Aruak. Em relacdo a este fato, Mutu4 Mehinako ressalta
“os povos de lingua Aruak sdo ihungo”, que em Kuikuro significa literalmente “nuca” ou

“costas”. Este termo é usado na lingua Kuikuro para designar os antepassados.

O Agigi é a festa do Tamandua, que tem um carater diferenciado do Hugagi, sendo

por este motivo, chamado de “brincadeira” e ndo de festa pelos Kuikuro. De acordo com
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Sepé Kuikuro, o Agigi € uma brincadeira para tomar mingau de pequi no tempo que a fruta
comeca a cair. E uma forma de celebrar o inicio da safra e alegrar os donos do pequi para

darem muitos frutos.

Faz-se uma escultura do focinho ("bico") do tamandua de buriti e com um pedaco de
pau, sdo escolhidas as casas da aldeia que deverdo fazer a festa. Estas produzem muito
mingau de pequi (imbene) e saem rodando e visitando todas as casas. Ao final, o dono do
pequi oferecido na festa pede o “bico” de tamandua feito de madeira para levar no seu
pequizal e colocar no pé do pequizeiro. Este procedimento serve para deixar a arvore alegre
e estimular a fartura de frutos durante a safra. Ninguém soube explicar a relagdo do
tamandu& com o pequi. E possivel que ele esteja associado a esta planta por se alimentar
de espécies de formigas cortadeiras que atacam o0 pequi e impactam a producao de frutos,
embora haja estudos mostrando uma associagdo positiva entre o0 pequi com formigas
forrageiras (FERREIRA et ai, 2009). Esta é apenas uma suposi¢cdo sem qualquer base

empirica neste estudo.
4.6.3 - Calendario sintese da fenologia, cultivo e uso do pequi

Apesar de 0 pequi ser uma espécie que produz frutos durante um periodo curto de
tempo, ou seja, de aproximadamente trés meses, os Kuikuro possuem técnicas de
armazenamento e conservacdo da polpa do fruto, permitindo que este alimento esteja
disponivel o ano inteiro. Embora seja um complemento alimentar importante na aldeia
durante a safra, a relevancia do pequi entre os Kuikuro est4 associada ao calendario de
festas e rituais que séo realizados em diferentes épocas do ano, sobretudo fora do periodo
de frutificacdo. Apresento abaixo uma sintese dos aspectos abordados neste capitulo na
forma de um calendario-tabela (tabela 4.7) para que o leitor possa visualizar a importancia

desta espécie no ciclo de atividades anuais entre os Kuikuro.

174



Tabela 4.7 - Calendario da fenologia do pequizeiro e das principais atividades associadas ao ciclo anual do
pequi.

Imbé Hekugu J F M A M J J A S 0 N D
Floracéo

Frutificacéo

Plantio

Reza do pequi

Coleta de frutos
Producéo de polpa
Preparo de éleo

Agigi

Hugagu

Venda ocasional de frutos
Armazenamento de polpa
Usos da polpa

Usos do 6leo

Secagem de sementes e
producao de castanha

Usos da castanha

CONSIDERACOES FINAIS
4.7.1 - O pequi entre os Kuikuro

A riqueza de informacdes, os detalhes relacionados a diferentes aspectos da
fenologia, cultivo e uso do pequi e, sobretudo sua forte insercdo na cosmologia demonstram
a importancia deste fruto para os Kuikuro. O papel de destaque do pequi no sistema agricola
é evidenciado por varios fatores, entre eles: a) a existéncia de um mito de origem proprio
associado as praticas de manejo e processamento dos frutos, o que s6 ocorre com a
mandioca e o milho; b) a diversidade fenotipica dos frutos relacionada as redes sociais de
diferentes escalas e niveis no Alto Xingu; c) a variedade de usos e formas de
processamento das diversas partes do fruto; d) o desenvolvimento de uma técnica
sofisticada de armazenamento e conservacao de polpa para viabilizar o uso deste alimento
em festas e rituais ao longo do ano; e) a formagdo de paisagens culturais de carater
permanente, que sdo utilizadas como marcadores territoriais de antigos assentamentos; f)
as festas especificas que constituem diferentes meios de intermediacdo entre humanos e

nao humanos (donos do pequi, 0s pequizeiros, etc) relacionados ao periodo da safra; g) o
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poder (e o perigo) exacerbado do principal dono do pequi em relacdo a outros itseke; e h)
acima de tudo, sua importancia simbdlica no Quarup, o principal ritual intertribal do Alto

Xingu.

Apesar de a mandioca ser um recurso de grande importéncia cultural entre os Kuikuro,
ela é a base da alimentagédo, sendo por isso considerada um “esteio material” do sistema
agricola (capitulo 3), permitindo a sustentacdo basica (fonte principal de calorias) da
sociedade Kuikuro, com aldeias sedentarizadas, possibilidade de producdo agricola semi-
intensiva, organizacdo social hierarquizada, forte interferéncia sobre o ambiente, entre
outras caracteristicas. O pequi constitui um “esteio cultural” de tal sistema, integrando-o na
dindmica rede de relagbes sociais entre os povos indigenas do Alto Xingu. Como ja
mencionado no capitulo 3, o milho é um terceiro elemento que parece se destacar no
sistema agricola Kuikuro por ter também um mito de origem (bem como a mandioca e o
pequi), uma reza associada, certa variedade de usos, entre outras coisas, mas seu cultivo é
espacialmente limitado pela necessidade de solos mais férteis, como as terras pretas

arqueoldgicas. Além disso, seu uso é temporario, limitado ao curto periodo da safra.

Como um “esteio cultural” do sistema agricola Kuikuro, o pequi cumpre todos os
requisitos apresentados por Garibaldi & Turner (2004) como indicadores de espécies
culturalmente estruturantes (capitulo 1). Considerando somente estes parametros, 0 pequi
poderia seguramente ser considerado uma espécie culturalmente estruturante entre os
indios Kuikuro do Alto Xingu. No entanto, ao desenvolver a no¢ao de espécie culturalmente
estruturante, Garibaldi & Turner (2004) ndo parecem ter dado destaque suficiente para uma
guestdo que considero extremamente relevante nesse contexto: o papel de marcador
cultural diferencial que algumas espécies podem exercer em certas sociedades para uma
afirmacao de identidade. Esse papel é importante de ser discutido por ter fortes implicacdes
praticas na promocao e afirmacdo dos direitos de grupos minoritarios como os indigenas. E
possivel que haja também um problema na tradugédo do termo culturally keystone species,
mas da forma como foi proposto, ele ndo cumpre plenamente esse papel de marcador
cultural. E nesse sentido de “marcador cultural” que estou reforcando a idéia do pequi
xinguano ser considerado uma “espécie culturalmente estruturante” entre os indios do Alto

Xingu.
4.7.2 - O pequi na sociedade xinguana

Embora estejam integrados em um sistema cultural complexo, os xinguanos valorizam

as diferencas materiais, sociais e ideoldgicas que caracterizam cada grupo local (DOLE,
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2001). A despeito destas diferencas, existem tracos comuns compartilhados por todos os
povos do Alto Xingu, os quais sofrem variagdes locais, mas sao essencialmente 0s mesmos.
Os xinguanos sdo “primariamente definidos por uma ética alimentar, um comportamento
especifico, pelo pacifismo e pela ritualizacdo do poder politico dos chefes. (...) Existe ai uma
rede complexa de intercambio, envolvendo bens de prestigio, especialidades artesanais e
pessoas” (FAUSTO et al., 2008, p. 147). O cultivo e uso cerimonial do pequi fazem parte
destes tracos comuns compartilhados pelos grupos altoxinguanos. Da mesma forma,
sementes e produtos de pequi circulam por esta complexa rede social mencionada por
FAUSTO etai (2008).

Este trabalho foi realizado com foco na aldeia Kuikuro de Ipatse, sobretudo por
guestdes operacionais, 0 que nao significa que desconheco totalmente os outros grupos do
Alto Xingu. Tive a oportunidade de participar algumas vezes de encontros e reunides com
liderancas desta regido e do PIX, e posso afirmar que h& concordancia geral de que o
cultivo e uso do pequi seja um costume compartilhado por todos os povos altoxinguanos.
Esse reconhecimento é feito tanto por indigenas das outras regibes do PIX, como por
pesquisadores e parceiros que trabalham na &rea. Deste modo, considero errado dizer que
0 pequi seja uma espécie estruturante entre os Kuikuro sem mencionar sua relevancia no
complexo cultural xinguano, do qual os Kuikuro fazem parte, uma vez que nao ha
possibilidade de saber quem introduziu este costume no sistema. O fato é que ele j4 esta
totalmente enraizado em todos os sistemas agricolas da sociedade xinguana, mesmo que

com variagdes locais.

Apesar do baixo numero de categorias nomeadas como variedades, ha uma alta
diversidade fenotipica de frutos de pequis plantados observada em pequizais ao redor da
aldeia Kuikuro de Ipatse, a qual estd associada, entre outros fatores, a uma rede social de
circulacdo de germoplasma de pequi em nivei regional, ou seja, entre diferentes aldeias e
etnias do Alto Xingu. A existéncia desta rede s6 € possivel porque o pequi é cultivado por
todos estes povos locais que mantém relagBes sociais entre si, sobretudo por meio do
casamento interétnico, de um intenso comércio interno de bens e servigos e dos rituais
intertribais. Os aspectos acima mencionados evidenciam a relevancia dos pequizeiros e

pequizais ndo somente entre os Kuikuro, mas para todos os povos da sociedade xinguana.

De acordo com Fausto et al. (2008), os rituais intertribais constituem o cerne de
reproducdo do sistema xinguano, pois € através deles que se fortalecem lagos de alianca
entre os grupos locais e se reafirma o prestigio dos chefes. No Xingu, o poder politico dos
chefes é confirmado por meio da ritualizacdo. Na visdo destes autores, “em contraste aos
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grupos classificados por antropélogos como predadores, cuja reproducdo social depende da
violéncia da guerra e do xamanismo para garantir uma aquisicdo continua de poténcia de
fora para dentro, o modo xinguano de reproducdo é estruturado de tal forma que néo
depende da apropriacdo violenta das subjetividades externas. (...) No Xingu, a violéncia se
tornou ritualizada e expressa na forma de “torneios de luta”, que sao eventos obrigatorios
nos rituais intertribais” (FAUSTO etai, 2008, p. 146).

O Quarup € o ritual intertribal mais importante do Alto Xingu e as castanhas de pequi
constituem um elemento chave neste ritual, sobretudo por estar associado com a afirmacéo
do poder dos chefes. Ao final da festa, as castanhas de pequi preparadas de forma especial
e embaladas na cestinha mingainga, séo levadas por uma moca reclusa da aldeia anfitrid
até os chefes dos convidados e oferecida a eles. O rito de aceitacdo da oferta por parte
destes chefes significa que eles reconhecem a moga como esposa potencial, simbolizando
um estreitamento nos lagcos de amizade entre as aldeias anfitrid e suas convidadas
(COELHO, 1992).

Com base nesta linha de argumentagdo, proponho que o pequi cultivado seja
considerado uma espécie culturalmente estruturante da sociedade xinguana e ndo apenas
de grupos isolados que compdem este sistema, embora sejam necessarios trabalhos mais
aprofundados sobre o manejo e uso de pequi de forma comparativa entre os diferentes
povos do Alto Xingu para testar e validar esta proposi¢do. De todo modo, por conta de ser
uma espécie cultivada historicamente de forma exclusiva pelos indios do Alto Xingu
(marcador cultural), fica evidente, a partir deste estudo de caso, que o0 manejo de
pequizeiros e pequizais neste contexto constitui um exemplo didatico da importancia da
dimensdo sociocultural na geracdo e gestdo do componente agricola da diversidade
biolégica e ecoldgica entre povos indigenas na Amazonia.

O fato de o pequi cultivado ser considerado uma espécie culturalmente estruturante
(no sentido de marcador cultural) entre os Kuikuro e na sociedade xinguana tem algumas
implicacdes préaticas na vida destes povos e, sobretudo na sua relacdo com a sociedade
regional envolvente. Em primeiro lugar, o reconhecimento académico e oficial das formas de
manejo locais relacionadas a diversidade fenotipica do pequi xinguano pode servir como um
estimulo a reproducdo dos sistemas agricolas destes povos, sobretudo junto aos jovens que
estdo fortemente encantados com o modo de vida das cidades. Desta forma, este tipo de
reconhecimento pode ser usado como estratégia de valorizagdo cultural interna (entre os

indios) e externamente.
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Em segundo lugar, o reconhecimento cientifico do pequi Xinguano como uma
“variedade” (no sentido taxondémico do termo) diferenciada de pequi resultante do
“melhoramento” realizado pelas populacdes indigenas do Alto Xingu durante muitas
geracdes, envolvendo conhecimentos, praticas e técnicas especificas de manejo, pode
dificultar a apropriacdo indevida deste recurso genético e dos conhecimentos locais
associados por terceiros. Esta ameaca de apropriacdo indevida foi um dos motivos que
incentivou os Kuikuro a solicitar este tipo de pesquisa em seu territério. Por fim, o
reconhecimento geral da sociedade n&o indigena da singularidade do pequi Xxinguano,
propiciada pelos conhecimentos e préaticas indigenas de manejo, pode ajudar a agregar
valor a este recurso de potencial comercial se os indios optarem por esta op¢do de
complementacdo de renda no futuro. Esta pesquisa poderd subsidiar estudos sobre o
potencial econémico do pequi xinguano se houver alguma demanda por parte dos indios do
Alto Xingu.

Com base nos dados e informacdes obtidos no escopo desta pesquisa em campo e na
andlise da literatura, levanto algumas hipéteses relacionadas ao processo de domesticagdo

local do pequi xinguano, as quais poderdo ser testadas em trabalhos futuros, entre elas:

a) Que as populacdes de kapula que ocorrem atualmente nas &reas de cerrado no Alto
Xingu, independente de serem introduzidas a partir da porcéo leste da bacia ou nativas, sdo
passiveis de serem identificadas como Caryocar brasiliense por meio da comparacdo de

dados moleculares e morfoldgicos com colecdes de herbario ja identificadas;

b) que o conjunto atual de pequis cultivados pelos indios em areas de floresta no Alto
Xingu seja resultante de um processo de domesticacdo local de populacbes de C.
brasiliense cujas primeiras sementes teriam sido selecionadas a partir de populagbes de

kapula nas manchas de cerrado tipico que ocorrem na bacia;

C) que as populacdes de pequi xinguano, ou seja, todas as populacdes de pequi que
ocorrem em areas de floresta no PIX e seu entorno (derivadas direta ou indiretamente do
plantio pelos indios), ja estejam num estdgio intermediario de domesticacdo
(semidomesticado na classificacdo de C. Clement, (1999a)) e possam ser classificadas
como “landrace”, “variedade” (taxondmica) ou até como subespécie diferenciada de C.

brasiliense.

A andlise do mito e a identificagcdo do kapula pelos Kuikuro como um elemento mais
antigo que o pequi plantado é coerente com a hipdtese de o pequi xinguano ser uma

variacdo do kapula, ou seja, do pequi comum de cerrado (provavelmente C. brasiliense).
179



Neste caso, as mudancas evolutivas que estariam levando a diferenciagdo entre eles
(kapula e imbé hekugu) seriam direcionadas por meio da selecao e reproducéo de fenotipos

apreciados pelos povos indigenas do Alto Xingu.

Existem, no entanto, hipéteses alternativas, entre as quais 0 pequi xinguano seria uma
variagdo de espécies do género Caryocar que ocorrem em areas de floresta na Amazoénia
(piquid), principalmente C. villosumu. Outra hipétese é de que a variedade xinguana seja
derivada da espécie Caryocar coriaceum (SCHMIDT, 2006), que ocorre naturalmente em
areas de transicao entre os dominios do Cerrado do Brasil central e da Caatinga no
nordeste brasileiro (PRANCE & SILVA, 1973). Esta terceira hipotese é bastante improvavel,
pois a area de ocorréncia registrada para C. coriaceum € muito distante do PIX. A
comprovacao destas hipdteses em trabalhos futuros podera trazer implicagcdes préaticas as
acOes e politicas relacionadas ao sistema de acesso e reparticdo de beneficios do uso do
patriménio genético e conhecimentos tradicionais associados (sistema ABS) no Brasil

(concluséao).

17 No mapa de distribuicdo das espécies e subespécies do género Caryocar na América do Sul apresentado por
PRANCE & SILVA (1973) em sua monografia de revisdo da familia Caryocaraceae (figura 2.7), C. villosum teria
como limite geogréafico de ocorréncia a por¢do sudeste da Amazbnia, se estendendo ainda até o que
corresponde aproximadamente ao norte do Estado de Rond6nia, a uma distancia significativa da bacia do Alto
Xingu.



CONCLUSAO - SOMANDO TEORIA E PRATICA: IMPLICAGCOES DO ESTUDO
EM POLITICAS PUBLICAS

A DISSEMINACAO DO PEQUI HOJE

Uma das principais motivagbes para a realizacdo dessa pesquisa foi a demanda de
liderancas do povo Kuikuro preocupadas com a apropriacdo indevida do pequi xinguano por
ndo indigenas. De fato, j& existe germoplasma deste tipo de pequi em colecdes ex-situ,
coletado antes da regulamentacdo de acesso a recursos genéticos e conhecimentos
tradicionais associados e reparticdo de beneficios no Brasil, utilizado em pesquisa de
melhoramento genético. Ademais, muitos pequizais indigenas ficaram fora dos limites do
Parque durante a demarcagdo, o que vem permitindo facil acesso a este recurso genético
por fazendeiros, colonos e agricultores ndo indigenas que ocupam as terras na regido dos

municipios de Gaucha do Norte e Canarana no Mato Grosso.

Esse tipo de preocupacdo € recente entre os povos indigenas e comunidades locais
no Brasil, uma vez que a circulacdo de recursos genéticos e mesmo de conhecimentos
tradicionais associados entre estes povos sempre foi uma pratica comum regulada por
normas internas a estes grupos. Os proprios Kuikuro contam que ha muitos anos atras,
deram sementes de pequi para alguns Kayapd que teriam plantado estas sementes em seu
territério na regido do Médio Rio Xingu. Provavelmente, o pequi sem espinhos coletado e
citado por W. Kerr et al. (2007) na regido de S&o José do Xingu é resultante da circulagédo
de germoplasma em amplas redes sociais entre os indigenas. indios Tiryid, oriundos do
Parque do Tumucumagque no norte do Para, relatam ter trazido sementes de pequi durante
um intercdmbio cultural no PIX para plantar em sua terra. Além disso, 0s povos xinguanos
costumam vender frutos de pequi nas cidades da regido e até em Brasilia. Todos estes
elementos contribuiram para que o pequi xinguano esteja atualmente disseminado em

outras areas fora dos limites territoriais do Alto Xingu.

Com este processo de disseminacgéo, o pequi da regido dos formadores do Rio Xingu
tem chamado atencdo crescente por seu fendtipo “melhorado” em relagdo a outras
populacdes de pequi de cerrado ou Caryocar brasiiense. No entanto, ndo ha um
reconhecimento por parte da sociedade regional e nacional do protagonismo indigena no
melhoramento fenotipico do pequi xinguano, ou seja, de que a cole¢cdo de morfotipos
atraentes do Alto Xingu é resultante de um processo antigo de domesticagcdo desta planta
pelos indios da regido, os quais a cultivam em suas rocas abertas em areas de floresta ha

muitas geragoes.
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DIVERSIDADE DOS ENFOQUES

Ecologia histérica e sustentabilidade do sistema agricola Kuikuro

A investigagdo e compreensdo da composi¢cdo de elementos e do funcionamento do
sistema agricola Kuikuro na atualidade ajudaram realizar uma leitura histérica da dinamica
de ocupacéo territorial e de uso de recursos biologicos por este povo a partir da analise de
alteracdes da paisagem na aldeia Ipatse. A compreensdo destes padrdes historicos de
funcionamento do sistema agricola fornece subsidios que possibilitam o planejamento de
acOes futuras para enfrentar os novos desafios e pressdes socioambientais crescentes na

regido do PIX.

A organizagdo espacial e temporal do sistema agricola Kuikuro, bem como o
desenvolvimento de técnicas de armazenamento e conservagdo de recursos cultivados,
permitiu intensificar a producdo sem comprometer de forma significativa a sustentabilidade
ambiental (disponibilidade de recursos ao longo das geragfes) até um passado recente,
apesar das grandes alteracbes evidentes impressas por este povo na paisagem local. No
entanto, diante dos novos desafios socioambientais, a continuidade e sustentabilidade deste
sistema (com sua légica prépria) estdo ameacgadas, necessitando o desenvolvimento de
medidas alternativas para enfrentar a situacdo. Estas medidas passam pelo
aperfeicoamento e implementacao de politicas indigenistas e ambientais mais adequadas as
realidades indigenas baseadas em dados empiricos.

Os recursos biologicos possuem papéis diferenciados e complementares no sistema
agricola, sobretudo a mandioca como principal fonte de carboidratos e sustentacdo da
intensa atividade politica e ritual intra e inter-tribal, e o pequi como marcador cultural (além
de ser uma importante fonte de vitaminas na dieta) na sociedade Kuikuro e xinguana. O
milho possui relevancia como recurso alimentar sazonal associado a um periodo de
escassez no auge da estagdo chuvosa. A diversidade intra-especifica destes recursos esta
associada a uma rede complexa de relagbes sociais que atua em diferentes escalas e
niveis. Mais uma vez, as rapidas mudangas socioambientais na regido interferem
diretamente sobre esta rede e os Kuikuro mencionam a perda de diversidade varietal de

mandioca e milho na area de Ipatse.

Os resultados deste estudo ajudam mostrar empiricamente que sociedades humanas,
mesmo com um uso semi-intensivo do solo e dos recursos naturais, nem sempre causam
perda de diversidade bioldgica e podem contribuir efetivamente para a diversificacdo varietal

de espécies manejadas e para a diversificacdo da paisagem. Este é um dos pressupostos
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da ecologia histérica que ajuda desmistificar as visbes extremas e distorcidas sobre os

indios amazo6nicos difundidas na midia.

O sistema agricola Kuikuro e a sociedade xinguana de modo geral ilustram de forma
didatica como uma sociedade indigena habitante das terras baixas da Amazbnia pode
desenvolver sistemas de producdo intensivos e ter organizacdo social complexa
independentemente das condi¢cdes ecoldgicas locais. Mais ainda, este sistema evidencia
como estes povos podem adaptar o ambiente as suas aspira¢des culturais, corroborando a
linha de pensamento da ecologia histérica que coloca o ser humano como agente principal
de modificagdo da paisagem e de seus elementos e enfraguecendo as premissas do

determinismo ambiental.

Embora este estudo corrobore com grande parte dos postulados da ecologia histdrica,
considero exagerada a premissa de que nao existe natureza intocada na Amazonia e que as
fisionomias da regido sejam todas resultantes da acdo humana no passado. O fato é que
ndo ha e nunca havera como testar esta premissa. Da forma como é colocada na literatura,
essa afirmacao tende a enfraquecer e desvalorizar outros aspectos deste campo teérico, ja
gue é possivel mostrar, com base em evidéncias empiricas sélidas, que muitas paisagens
antes julgadas pristinas sdo na realidade o resultado de um processo histérico de
transformacdo do ambiente e de elementos biolégicos por sociedades humanas. Desta
forma, € importante concentrar mais esforcos em estudos empiricos em diferentes contextos

socioambientais ha Amazonia.
A dimensao cultural na conservacao da agrobiodiversidade

Este estudo de caso soma-se a outros resultados obtidos em pesquisas desenvolvidas
no escopo do projeto PACTA para confirmar empiricamente a importancia da dimenséo
sociocultural nos sistemas de cultivo e manejo de espacgos e recursos agricolas para a
promocao e conservacao da agrobiodiversidade. Nesse sentido, a andlise de redes sociais
para investigar a circulagdo de germoplasma, conhecimentos e técnicas agricolas tem se
mostrado um instrumento pertinente para evidenciar processos de promocdo e gestdo da
agrobiodiversidade por meio de uma abordagem sistémica, principalmente por se tratar de
uma ferramenta flexivel e adaptavel para diferentes contextos e situagdes. A abordagem
sisttmica é importante também para evidenciar que 0s recursos agricolas exercem
diferentes papéis no sistema - como no caso do pequi, da mandioca e do milho - e estes
papéis reproduzem e refletem escolhas socioculturais da sociedade em estudo. Esse tipo de

abordagem fornece subsidios para se pensar estratégias de conservacdo da
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agrobiodiversidade de forma integrada e ndo mais focada exclusiva ou preferencialmente

sobre 0s recursos genéticos.

Os pequizais do Alto Xingu sé@o paisagens antrépicas produzidas pela acdo indigena a
partir do cultivo de uma espécie de cerrado em antigos rocados de mandioca em areas de
floresta de terra firme. Desta forma, 0s pequizais nos arredores da aldeia Ipatse podem ser
considerados paisagens culturais no Alto Xingu, uma vez que, além de ajudar enriquecer a
paisagem florestal com a formacdo de um mosaico dindmico composto por ecossistemas
florestais nativos, capoeiras em diferentes estagios de regeneragéo e agroecossistemas de
curta e longa duragdo - estes Ultimos com a introducdo de uma espécie de cerrado - a
analise destas areas revela aspectos historicos relevantes da evolucdo do sistema agricola
Kuikuro, do uso e ocupacédo do territorio e das modificagbes ambientais na regido. Desse
ponto de vista, 0s pequizais podem ser considerados marcadores ou indicadores territoriais

entre os povos indigenas do Alto Xingu, inclusive para fins de regularizacao fundiéria.
Espécies culturalmente estruturantes e conservagao

De acordo com os parametros propostos por Garibaldi & Turner (2004), o pequi pode
ser considerado uma espécie culturalmente estruturante entre os Kuikuro. No entanto, dada
sua relevancia simbodlica no Quarup, principal ritual intertribal da regido, bem como a
existéncia de uma rede complexa de circulacdo de pessoas e sementes desta planta entre
diferentes aldeias e etnias do Alto Xingu, 0 pequi se caracteriza como uma espécie
culturalmente estruturante no contexto da sociedade xinguana de modo geral, ndo se

limitando a um ou poucos povos de forma isolada neste sistema.

A nocgdo de espécie culturalmente estruturante baseada no termo desenvolvido no
escopo da ecologia de comunidades deve ser analisada com cautela, sobretudo em estudos
de manejo da agrobiodiversidade. A abordagem sistémica e a introdugédo do conceito de
sistema agricola na pesquisa etnoecoldgica tem se desenvolvido, entre outras coisas, com o
propésito de integrar a dimensao sociocultural e biolégica na compreensdo dos processos
de geracdo e gestdo da agrobiodiversidade entre sociedades diversas (capitulo 1). O uso
dessa abordagem neste tipo de estudo tem demonstrado a importancia de analisar os
recursos agricolas de forma integrada no seu contexto historico e evolutivo. Nesse sentido,
focar um estudo sobre diversidade agricola em uma ou poucas espécies pode acarretar
distor¢cbes na compreensdo do sistema como um todo e conseglentemente, em sua logica
de funcionamento e evolugéo. E importante que o uso do conceito de espécie culturalmente

estruturante ndo leve a uma analise reducionista da diversidade agricola.
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Por outro lado, em se tratando das possibilidades de aplicacdo da pesquisa em
estratégias de conservacdo on-farm ou de valorizagdo cultural, estudos mais aprofundados
sobre a dindmica de funcionamento e modificacao de sistemas agricolas complexos podem
implicar altos custos financeiros, equipes multidisciplinares e um longo periodo de tempo,
gue por vezes podem comprometer ou mesmo inviabilizar o trabalho. Neste contexto, vale
avaliar caso a caso a conveniéncia de focar a pesquisa no manejo de uma ou poucas
espécies e tentar, a partir delas, compreender as racionalidades que regem 0s processos de
gestdo da agrobiodiversidade por uma determinada sociedade. Ressalto, entretanto, que
nem todas as sociedades indigenas ou tradicionais na Amazénia possuem necessariamente
uma ou algumas espécies estruturantes, ou seja, o conceito ndo se aplica universalmente a
gualquer situacdo ou sociedade, requerendo por este motivo uma contextuaiizacao

preliminar a fim de avaliar cada caso particularmente.

Ao analisar a pertinéncia de considerar 0 pequi Xinguano como uma espécie
culturalmente estruturante entre os Kuikuro e na sociedade xinguana, percebi que o conceito
proposto por Garibaldi & Turner (2004) possui lacunas e ndo se encaixa adequadamente a
nocao de “marcador cultural diferencial”. Paradoxalmente, toda argumentacdo aqui elencada
esta voltada para mostrar, sobretudo o papel do pequi como marcador cultural diferenciador
da sociedade xinguana e ndo como “a espécie estruturante” dessa sociedade. Como se
pode analisar a partir dos capitulos 3 e 4, ndo seria correto apontar 0 pequi como “a espécie
culturalmente estruturante do sistema”, mesmo porque outras espécies, sobretudo a
mandioca, possuem também alta relevancia cultural entre os Kuikuro e na sociedade
xinguana, embora de forma diferenciada em relacdo ao pequi. Desse modo, considero que o
conceito de espécie culturalmente estruturante possa ter relevancia principalmente se
levado em conta o papel de “marcador cultural” como ferramenta para dar visibilidade de um
ou alguns elementos do sistema de varios pontos de vista. Nesse sentido de marcador
cultural, o termo se adéqua ao caso particular do pequi xinguano e tem potencial de
contribuir com acdes de salvaguarda e valorizacdo cultural da sociedade xinguana, inibindo

a apropriacdo indevida por terceiros.

Estratégias de conservacdo on-farm da diversidade intra-especifica do pequi e, de
modo geral, de outros recursos e agroecossistemas altoxinguanos podem surgir como
conseqiiéncia de medidas de salvaguarda e valorizagdo cultural. No entanto, em outros
contextos o0 uso do conceito de espécie culturalmente estruturante tal como definido por
Garibaldi & Turner (2004) para fins de conservacdo - mesmo na modalidade on-farm - ndo é
efetivo por focalizar em um ou poucos recursos e ndo no funcionamento global do sistema

responsavel por sua promocdo. Mesmo no sentido de marcador cultural o conceito de
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espécie culturalmente estruturante deve ser aplicado de forma flexivel e com uma visao
critica a fim de evitar um sub-dimensionamento dos objetos de estudo. De todo modo, o
termo “marcador cultural® parece mais apropriado para a aplicacdo em estratégias de
salvaguarda e valorizacao cultural que “espécie culturalmente estruturante”; em relacao as
estratégias de conservagdo da agrobiodiversidade, concluo que o termo proposto por
Garibaldi & Turner (2004) é de utilidade limitada.

O conceito de “espécies culturalmente estruturantes” (no plural) pode ter um papel
relevante se adaptado, em alguns casos, para ser utilizado como um instrumento de
investigacdo de um sistema agricola em particular, como no exemplo deste trabalho, para
analisar os diferentes papéis exercidos por recursos diversos na sociedade que o produz.
Entretanto, o termo “elementos estruturantes” poderia ser mais adequado numa abordagem

sistémica da agrobiodiversidade, pois ndo se resumiria exclusivamente a objetos bioldgicos.

Visto que o pequi € “marcador cultural” entre os Kuikuro e no contexto da sociedade
xinguana e que a logica de funcionamento e desenvolvimento do sistema agricola deste
povo comeca a ficar ameacgada pelas rapidas mudancas socioambientais na regido, coloco
as seguintes questbes para serem debatidas no ambito das politicas publicas: como
promover o reconhecimento de que o pequi xinguano é resultante das préticas e técnicas de
manejo indigenas pela sociedade nacional? Como evitar a apropriagdo indevida deste
recurso genético e de todo conhecimento indigena associado ao processo de domesticagédo
desta arvore frutifera por terceiros? Como conservar a diversidade agricola, particularmente
a diversidade intra-especifica de pequis nesta regidao considerando a sua dimensao
sociocultural? Como salvaguardar o sistema agricola Kuikuro de forma a integrar sua
dimensao sociocultural, biolégica e ecolégica e a0 mesmo tempo manté-lo como um
processo dinamico e histérico, ou seja, que se modifica ao longo do tempo de acordo com

uma légica prépria?
O PEQUI XINGUANO E IMPLICAGOES EM POLITICAS PUBLICAS
Contexto internacional: recursos genéticos e conhecimentos tradicionais associados

A preocupagdo com O acesso e apropriacdo indevida de recursos genéticos e
conhecimentos tradicionais associados € relativamente recente e foi evidenciada a partir da
Cupula da Terra ou Rio 92, realizada em 1992 no Rio de Janeiro, na qual se firmou a
Convencdao sobre Diversidade Biologica (CDB) (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010). Antes
deste tratado internacional, os recursos genéticos eram considerados patriménio da

humanidade e com o avanco da biotecnologia estes recursos e o0s conhecimentos
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voluntarias limita sua atuac@o no sentido de evitar a biopirataria em nivel internacional
(FERREIRA & CLEMENTINO, 2010).

Como ja& mencionei na introducdo, a agrobiodiversidade - composta entre outros
elementos, pelas plantas cultivadas (recursos fitogenéticos) - é um componente da
biodiversidade, sendo por este motivo, dificil dissociar estas duas categorias. No entanto, na
COP 2 da CDB foi feita a proposicdo de um regime especial para tratar da diversidade
agricola, dado seu carater diferenciado na alimentacdo mundial e a interdependéncia dos
paises em relacao a este componente da biodiversidade utilizado no melhoramento genético
dos cultivos. Este processo culminou com a aprovacdo do Tratado Internacional sobre
Recursos Fitogenéticos para a Alimentacdo e a Agricultura (Tirfaa) pela Organizagédo das
Nacbes Unidas para a Alimentacdo e Agricultura (FAO). O Tirfaa dispbe, entre outros
elementos, sobre conservagdo e uso sustentavel dos recursos fitogenéticos, bem como os
direitos de agricultores e o sistema multilateral de acesso e reparticdo de beneficios

decorrentes do uso de recursos da agrobiodiversidade (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010).

O Artigo 9odo Tirfaa trata dos direitos dos agricultores, reconhecendo seu importante
papel na promocdo e conservacdo da agrobiodiversidade, sobretudo nas regides dos
centros de origem e diversificagdo dos cultivos. No Tratado, fica acordado que as Partes
contratantes (paises signatérios) sejam responsaveis pela incorporacao desses direitos na
legislacdo nacional e que possam garantir: a) a protecdo dos conhecimentos tradicionais
sobre os recursos fitogenéticos para a alimentacao e agricultura; b) o direito dos agricultores
a participar equitativamente da partilha de beneficios resultantes do uso desses recursos; e
c) o direito de participar das tomadas de decisdo sobre questdes relativas a conservagéo e
uso sustentavel de tais recursos. O Tratado garante ainda que nao haja limitacdo do uso,

circulagdo, comercializagdo e conservagao dos recursos fitogenéticos pelos agricultores.

No Tirfaa, assim como na CDB, ha o reconhecimento da soberania dos Estados sobre
0s recursos fitogenéticos para a alimentagdo e agricultura. No entanto, dado que grande
parte dos paises depende fortemente de cultivos origindrios de outras partes para a
alimentagdo e agricultura, foi considerado no Tratado um sistema multilateral de acesso e
reparticao de beneficios. Esse sistema se aplica somente aos recursos fitogenéticos listados
no Anexo | do Tratado, ou seja, sdo recursos especificos que fazem parte de um regime de
acesso facilitado entre as Partes. Em contraposicdo a esse sistema multilateral de acesso
previsto no Tirfaa exclusivamente a um grupo de espécies, a CDB, que € mais focada na
conservacdo e uso da biodiversidade silvestre, se baseia num regime bilateral (entre os
paises provedores e usuarios) de dificil aplicacdo aos recursos fitogenéticos (SANTILLI,

2009), uma vez que as redes mundiais de circulagdo desses recursos sao espacialmente
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amplas e temporalmente antigas, dificultando sobremaneira a identificagdo de um pais de

origem2que atue como provedor.

Ao reconhecer o carater diferenciado dos recursos genéticos usados para a
alimentacdo e agricultura, o Tirfaa € um instrumento inovador que favorece alguns aspectos
do regime de acesso e reparticdo de beneficios decorrente do uso da agrobiodiversidade.
Em primeiro lugar, a criagdo do sistema multilateral de acesso, embora limitado a poucas
espécies, soluciona parcialmente o problema de identificacdo de paises de origem
(provedores) no regime bilateral da CDB. O sistema multilateral traz também a vantagem de
nao restringir o fluxo de material genético dos recursos listados no Anexo 1, permitindo a
circulacdo desse material entre agricultores, o que favorece também o trabalho de
melhoramento profissional. No entanto, a facilitagdo de acesso garantida aos recursos do
Anexo 1 do Tirfaa s6 se aplica aos recursos em condi¢cdes ex-situ, ou seja, provenientes de
colecBes. Recursos fitogenéticos acessados em condi¢des in-situ, mesmo aqueles que
estdo listados no Anexo 1, sdo regulamentados pelo regime bilateral da CDB e n&o pelo
Tirfaa.

Outro problema detectado no sistema multilateral do Tratado € a geracdo de
condicbes de desigualdade entre empresas publicas e privadas que lidam com
germoplasma, pois as empresas publicas tém obrigacdo de partilhar os recursos enquanto
as empresas privadas podem receber o beneficio sem a obrigacdo da partilha (SANTILLI,
2009). Por outro lado, um aspecto de extrema relevancia do Tirfaa é o reconhecimento da
complementaridade entre as modalidades de conservagdo ex-situ e on-farm, vinculando os
paises signatarios a obrigacdo de adotar medidas de apoio a conservacdo on-farm para
todos os recursos fitogenéticos e ndo somente para aqueles do Anexo 1. A garantia dos
direitos do agricultor é também importante para resguardar os interesses de agricultores
familiares, povos indigenas e comunidades locais, que sdo 0s principais promotores da
diversidade agricola, sobretudo em paises tropicais e subtropicais (SANTILLI, 2009).

As regras da CDB se aplicam aos recursos genéticos silvestres e aos recursos
fitogenéticos voltados para a alimentacao e agricultura que ndo estejam listados no Anexo 1
A Convencao possui trés objetivos principais: a) a conservacéo da biodiversidade, b) o uso
sustentavel de seus componentes e c) a reparticdo justa e equitativa dos beneficios

decorrentes do acesso aos recursos genéticos e aos conhecimentos tradicionais

2 A CDB define pais de origem como o local onde o recurso é acessado em condi¢gdes in-situ. No caso de
recursos cultivados ou em processo de domesticagdo, o pais de origem € o local onde foram desenvolvidas as
suas propriedades caracteristicas.
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associados. Durante a COP 10 da CDB, realizada na cidade de Nagoia no Japdo em 2010 -
considerado ano internacional da biodiversidade - foi adotado o Protocolo de Nagoéia que
trata do terceiro objetivo da CDB, a reparticdo justa e equitativa dos beneficios. Por este
motivo € também chamado de “Protocolo ABS”. O Brasil, detentor de grande parte da
diversidade bioldgica do planeta foi considerado protagonista na constru¢do do Protocolo de
Nagoia, embora o documento ainda ndo tenha sido ratificado no pais pelo Congresso

Nacional.

O Protocolo de Nagdia significa um grande avanco no reconhecimento da importancia
do direito social de reparticdo justa e equitativa dos beneficios decorrentes do acesso e
utilizacdo economica de recursos genéticos e conhecimentos tradicionais associados em
nivel internacional, embora até o momento, poucos paises tenham incorporado o protocolo
as legislagbes nacionais. Ressalto ainda que o protocolo de Nagoia inova ao considerar em
Sseu texto que 0s recursos genéticos sao fortemente relacionados aos conhecimentos
tradicionais, reconhecendo “sua natureza inseparavel para comunidades indigenas e locais”
(Protocolo de Nagbia, 2010). O protocolo tem como objetivo criar maior seguranca e
transparéncia legal, sobretudo para garantir os direitos dos provedores ao consentimento
prévio informado e a formas justas e equitativas de reparticdo de beneficios decorrentes do
uso econdmico dos recursos genéticos e dos conhecimentos tradicionais associados. O
Protocolo de Nagéia reconhece o Tirfaa, incluindo em seu escopo 0s recursos fitogenéticos
para a alimentacdo e agricultura, com a excecdo dos que estdo listados no Anexo 1 do
Tratado, os quais possuem regras de acesso facilitado. O Protocolo de Nagdia necessita a
ratificacdo de pelo menos 50 paises para poder entrar em vigor internacionalmente, mas no

momento ainda falta mais de 50% de assinaturas para alcangar esse namero.
Legislacdo de acesso e sistema ABS no Brasil

A legislacdo de acesso e reparticdo de beneficios no Brasil é composta pela CDB
(ratificada no pais e incorporada na legislagdo nacional por meio do Decreto n° 2.519 em
1998), pelo Tirfaa e seus respectivos instrumentos de implementacdo e pela MP 2.186-
16/01 (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010). A MP 2.186-16/01 determina que O acesso ao
patrimdénio genético e aos conhecimentos tradicionais associados para fins de pesquisa
cientifica, bioprospeccédo ou desenvolvimento tecnolégico seja feito mediante autorizacdo da
Unido por meio da autoridade competente instituida para esta finalidade: o Conselho de
Gestao do Patrimdnio Genético (CGEN). O CGEN possui carater deliberativo e normativo e
€ composto por um representante e dois suplentes de instituicdes da administracéo publica
federal (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010). Nao h& participacdo efetiva da sociedade civil

no CGEN, a nado ser como convidada sem direito a voto.
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No texto da MP, o termo “recursos genéticos” utilizado na CDB foi modificado para
“patriménio genético”, frisando o aspecto de soberania nacional sobre estes recursos. O
conhecimento tradicional associado € definido na MP como aquele que tem valor real ou
potencial de uso e/ou conservagdo de componentes do patrimdnio genético. O
conhecimento tradicional na legislacdo brasileira € considerado coletivo, impossibilitando o
monopodlio individual. Por outro lado, 0s recursos genéticos, mesmo considerados
componentes do patrimdénio nacional, podem ser de direito individual dos detentores de titulo
da terra quando acessados em propriedade privada. Dessa forma, 0 acesso a componentes
do patrimbnio genético nacional em é&reas de propriedade privada depende apenas do
consentimento do titular da terra, bem como a reparticao de beneficios decorrentes do uso
comercial dos recursos acessados. Esta Ultima pode ser realizada unicamente com o
provedor que detém o titulo da propriedade por meio de um contrato de reparticdo de
beneficios (CURB) com o usuério.

H& diferentes modalidades de autorizagdo concedidas pelo CGEN e instituicdes
credenciadas de acordo com o tipo de acesso (componente do patrimbnio genético,
conhecimentos tradicionais associados ou ambos) e com a finalidade do acesso (pesquisa
cientifica, desenvolvimento tecnolégico ou bioprospeccdo). Geralmente a solicitacdo de
autorizacdo ou regulamentacdo3de acesso é feita por empresas e instituicdes de pesquisa,
que sao denominadas “usuarias” na legislacdo. Aqueles que concedem 0 acesso por meio
do termo de anuéncia prévia e informada (TAP) - seja de componente do patriménio
genético, de conhecimentos tradicionais associados ou ambos - entre eles os titulares de
propriedades privadas onde 0 recurso genético sera acessado (fazendeiros, sitiantes,
empresas, etc), povos indigenas e comunidades locais - sdo identificados como

“provedores”.

O sistema de acesso e reparticdo de beneficios (ABS) brasileiro, estabelecido pela MP
2.186-16/01 a partir da ratificagdo e incorporacdo da CDB na legislacdo nacional e
fundamentado na atuacdo do CGEN e instituicbes credenciadas, se baseia no
consentimento prévio fundamentado do provedor (PIC4 ou termo de anuéncia prévia
informada - TAP) do recurso genético e/ou do conhecimento tradicional associado e na

realizacdo de termos mutuamente acordados (MAT50u Contrato de Utilizacdo do Patrimdnio

3 A solicitagdo de autorizacdo ao CGEN é feita quando o acesso ainda n&o foi realizado, enquanto a
regulamentacédo de acesso serve para conceder autorizagdo apds a realizagdo do acesso, que pode ter sido feito
antes da normatizagdo da matéria no Brasil.

4 Sigla do termo Prior Informed Consent em inglés.

5Sigla do termo Mutually Agreed Terms em inglés.
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Genético e de Reparticdo de Beneficios - Curb), nos casos de desenvolvimento de produtos
ou servigos comerciais a partir do acesso (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010).

A despeito da reconhecida atuacdo brasileira sobre o tema nhas negociacdes
internacionais, Ferreira & Clementino (2010) chamam atengcdo para a fragilidade da
legislacdo nacional sobre a matéria, sobretudo pelo carater emergencial no qual foi editada
a medida proviséria indefinidamente renovada por forca da Emenda Constitucional n°® 32.
Nesse contexto, o CGEN tem intensa atividade na edicdo de resolucdes e orientacdes
técnicas para tentar suprir as falhas da legislagdo (FERREIRA & CLEMENTINO, 2010). Por
outro lado, a atual legislacdo e, sobretudo a acdo do CGEN, trouxe aspectos positivos em
relagdo aos direitos sociais de povos indigenas e comunidades locais, principalmente com a
vinculacdo do acesso ao patrimdnio genético e dos conhecimentos associados aos termos
de anuéncia prévia (TAP). Este instrumento, quando aplicado, tem ajudado a criar novos
canais de dialogo entre usuarios e provedores, importantes para se formar uma relacéo

mais balanceada entre estes atores.

H& atualmente no Congresso Nacional uma forte resisténcia a ratificagdo do Protocolo
de Nagdia, sobretudo pela bancada ruralista, 0 que vem gerando no cenério politico um
debate setorial sobre assunto protagonizado por um lado pelo Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento (MAPA) e por outro lado, o Ministério do Meio Ambiente (MMA).
Os ruralistas e 0 MAPA estdo preocupados que espécies exoticas de extrema importancia
para 0 agronegocio - como a soja - tenham ficado fora do Anexo 1 do Tirfaa, sujeitas,
portanto, ao regime de negociacdo bilateral da CDB. No caso de ratificacdo do Protocolo de
Nagdia pelo Congresso Nacional, o qual € vinculante, cria-se a obrigagdo de consultar e
repartir beneficios com os paises de origem desses recursos fitogenéticos (que nao estéo
listados no Anexo 1), sendo que no exemplo da soja, o Brasil teria que repartir os ganhos
decorrentes da exportacdo desse recurso com a China. Diante desse debate, ha a proposta
de um novo projeto de lei para substituir a MP 2.186-01, a qual esta sendo construida pelo
MMA com contribuigdes do setor empresarial, da Comissdo Nacional de Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT) e do MAPA. O MMA, principal interessado na
ratificacdo do Protocolo de Nagobia, vem tentando promover um consenso entre 0s setores
envolvidos por meio desse novo projeto de lei juntamente com a negociacdo da proposta de
tratados no ambito da FAO para incluir outros recursos fitogenéticos no Anexo 1 (ou em
instrumentos semelhantes). Nessa negociacdo, o MAPA esta propondo a inclusédo de

animais e microorganismos nesse tipo de tratado, mas o assunto ainda esta em debate.
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O pequi xinguano e as fragilidades do sistema ABS

A preocupacédo dos Kuikuro em relacdo a uma possivel apropriacdo indevida do pequi
xinguano por terceiros - enquanto componente do patrimdnio genético brasileiro e dos
conhecimentos tradicionais indigenas envolvidos em todo processo de selecdo e circulagdo
espacial de sementes, nas praticas e técnicas de cultivo e no melhoramento fenotipico de
populacdes regionais da espécie - se justifica pelo potencial de uso comercial deste recurso
no desenvolvimento de novos cultivares6 a partir de técnicas biotecnoldgicas de
melhoramento genético profissional. O registro de cultivares para a aquisi¢cdo de direitos de
propriedade intelectual se baseia hum marco legal internacional e nacional diferenciado, no
qual se apdiam respectivamente a Lei de Sementes (10.711/2003) e a Lei de Protecdo de
Cultivares (9.456/1997) no Brasil. Ambas se baseiam na racionalidade da agricultura
industrial, ignorando os sistemas locais de producdo agricola e suas respectivas
especificidades (SANTILLI, 2009). Segundo esta autora, o Brasil adotou um sistema de
protecdo as obtencdes vegetais baseado no modelo da Convencao internacional da Upov7o
qual ndo utiliza o processo de patenteamento de variedades vegetais e animais como no

sistema norte americano.

Esta preocupacdo € pertinente também pelo fato de alguns pequizais indigenas terem
ficado fora da terra demarcada, em areas ocupadas principalmente por fazendeiros, donos
de viveiros e empresas associadas ao agronegécio no Mato Grosso; de haver grande
freqiiéncia de morfotipos atraentes (capitulo 4) - como 0s pequis sem espinho e com muita
polpa - encontrados em linhagens de populagbes cultivadas em areas de floresta no Alto
Xingu8, os quais chamam aten¢do dos ndo indigenas da regido por seu potencial comercial
nos mercados regionais; e pela grande difusdo de germoplasma da variedade xinguana (no
sentido taxondmico) de pequi em diversas regides do Brasil, decorrente da venda local de
frutos in natura pelos indios e da propria rede social de circulagdo de material genético
comum entre povos indigenas e comunidades locais.

6 O Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento (Mapa) define a(o) cultivar como ‘“resultado
de melhoramento em uma variedade de planta que a torne diferente das demais em sua coloragdo, porte,
resisténcia a doencgas. A nova caracteristica deve ser igual em todas as plantas da mesma cultivar, mantida ao
longo das geragdes. Embora a nova cultivar seja diferente das que a originaram, nao pode ser considerada
geneticamente modificada, o que ocorre é uma nova combinagdo do seu préprio material genético”
(http://www.aaricultura.aov.br/veaetal/reaistros-autorizacoes/protecao-cultivares/cultivares-proteaidas).

UPOQV ¢ a sigla utilizada para designar a Convencao Internacional a partir do termo em inglés Union for the

Protection of new Varieties of Plants (Unido para a protecdo de novas variedades de plantas). Trata-se da
Convencédo que d& suporte as leis de protegdo de cultivares nos paises.
8 Com base no trabalho de campo realizado durante este estudo, ha fortes evidéncias de que todas as
populagBes de pequi que ocorrem em area de floresta na regido do Alto Xingu dentro e fora do Parque, inclusive
algumas consideradas como popula¢des naturais pelos ndo indigenas, sejam de origem cultivada, mesmo que
alguns individuos nao tenham sido diretamente plantados. Estes provavelmente sdo resultantes F1 do
cruzamento entre linhagens cultivadas, uma vez que ndo ha qualquer vestigio ou registro da ocorréncia natural
de espécie do género Caryocar nas florestas da regido.
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Como ja existem donos de viveiros comerciais na regido de Canarana e Gaulcha do
Norte (Mato Grosso) com facil acesso ao germoplasma de pequi xinguano, principalmente
por haver disponibilidade deste material fora da terra indigena, a apropriacdo deste
componente do patrimdénio genético por terceiros para fins comerciais pode ser facilitada
pela existéncia de falhas na legislacdo ABS brasileira atual. O exemplo do pequi xinguano
evidencia um dos grandes problemas na MP 2.186-16/01: a possibilidade de acesso a
recursos genéticos - como variedades (no sentido taxondmico) de plantas resultantes de
processos de domesticacao local - sem a necessidade de consultar previamente os povos e
comunidades responséaveis pelo seu “melhoramento tradicional” se estes recursos forem
obtidos fora de seus territrios formalmente reconhecidos e demarcados pelo Estado. Se
estes recursos forem acessados em propriedades particulares, a regulamentacdo permite
que a consulta prévia e um possivel contrato de reparticdo de beneficios seja realizado

unicamente com o titular da terra.

Em primeiro lugar, esse tipo de reparticdo de beneficios é contraditério com a nocao
de patrimdénio genético destacada na MP, uma vez que se trata de um componente do
patrimonio brasileiro - subentendo-se um bem de uso comum da nacdo - que pode ser
apropriado de forma particular num contrato entre usuario e provedor. Significa dizer que, se
0 pequi xinguano for acessado por um usuario em terras particulares no entorno do PIX, ndo
ha obrigacdo legal de realizar consulta prévia e tampouco contrato de reparticdo de
beneficios com os indios do Alto Xingu, mesmo que seja reconhecido como um produto da

domesticacao local por estes povos.

Essa forma de identificar provedores de recursos genéticos no Brasil - por meio da
comprovacao formal de titularidade da terra - favorece os donos de propriedades privadas,
ou a compra de terra por empresas usuarias de recursos genéticos com condi¢Bes para a
regularizacdo fundiaria em detrimento dos povos indigenas, comunidades locais e
agricultores familiares (muitos deles sem titulos da terra), os quais sao, em geral, 0s
responsaveis pela diversificagcdo regional e conservagdo de recursos agricolas e por formas
mais sustentaveis de uso da biodiversidade. Ademais, ndo h&d mecanismos legais na MP
2.186-16/01 que obriguem o provedor aplicar os beneficios em favor da conservacdo e uso

sustentavel dos componentes da diversidade biolégica conforme previsto na CDB.

Casos como a compra de terra por empresas usuarias ja foram identificados mais de
uma vez nas reunides ordinarias do CGEN e, embora o Conselho esteja contornando este
tipo de situacdo a partir de seus procedimentos internos, fica evidente a falha na legislacéo
que permite este tipo de interpretacdo. Ademais, esta préatica de repartir beneficios com um
proprietario particular é incoerente com os principios da CDB, a qual prevé a reparticao justa
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e equitativa dos beneficios decorrentes do acesso a biodiversidade. Ao qualificar a
reparticdo como justa e equitativa, a CDB se reporta a um direito social e ndo apenas ao
compromisso ambiental do provedor na conservacdo da biodiversidade. No meu
entendimento, a reparticdo de beneficios com o proprietério particular de uma area néao se
caracteriza como socialmente justa e equitativa, mesmo que o provedor apliqgue o beneficio

em ac¢les de conservacao.

Algumas populac¢des de pequi que ocorrem em éareas originalmente de floresta e que
se encontram fora dos limites do PIX s&o consideradas pela sociedade regional e até por
alguns agrébnomos como “populacdes naturais”. No entanto, os dados da literatura e a
pesquisa realizada em campo mostram que ndo ha qualquer vestigio ou evidéncia da
existéncia de pequis silvestres em areas de floresta na regido do Alto Xingu. Portanto, a
ocorréncia de arvores de pequi xinguano fora do PIX em areas florestais é direta ou
indiretamente resultante do processo de domesticacdo e melhoramento genético deste fruto
promovido pelos indios da regido durante muitas geracdes. Mais ainda, os pequizais tém
sido utilizados como marcadores territoriais para fins de regularizagéo fundiaria (é o caso do
pequizal Naruvoto), sendo reconhecidos oficialmente como “comprovantes” ou registro
historico da acdo indigena no ambiente. De acordo com os Kuikuro, no Alto Xingu sé ha
populacdes de pequis (Caryocar brasiliense) indicadas como silvestres (kapula) em &reas de

cerrado tipico que ocorrem na regido, mas ndo em areas de origem florestal.

Na legislacao brasileira, a regulamentacédo de acesso e reparticdo de beneficios em
relagdo aos recursos agricolas que ndo fazem parte do Anexo 1 do Tirfaa, e mesmo dos
recursos constantes do Anexo 1 em condi¢éo in-situ, é regida pela MP 2.186-01, que assim
como a CDB, atua num regime bilateral entre usuério e provedor. Ndo h& reconhecimento
juridico para fins de consentimento prévio e reparticao de beneficios de “melhoristas” nao
profissionais, ou seja, daqueles responsaveis por processos de domesticacdo local de
populacbes de espécies nativas ou exoticas. Desta forma, mesmo comprovando
cientificamente por meio de andlises biométricas e genéticas moleculares que o pequi
xinguano é resultante de um processo de domesticacao local pelos indios do Alto Xingu, ndo
ha atualmente obrigacdo juridica de vincular o acesso ao consentimento prévio dos
indigenas se o material for obtido em uma propriedade fora da terra indigena. A localizagédo
espacial ndo é suficiente para o reconhecimento de origem de recursos genéticos em
processo de domesticacdo e ndo pode ser considerada como Unico parametro utilizado na

legislacéo para identificar a titularidade de tais recursos.

O grande problema é que a legislacdo e o sistema de modo geral sdo baseados numa

visdo fragmentada da realidade que, embora reconhegam a existéncia de uma inter-relacéo
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entre 0s recursos genéticos e os conhecimentos tradicionais associados, consideram estes
dois elementos de forma independente. Ao encaminhar um projeto ao CGEN, o solicitante
deve indicar se este caracteriza acesso a componente do patrimdnio genético, acesso ao
conhecimento tradicional associado ou a ambos. A nocdo de conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade na CDB leva em conta as praticas, inovacdes e conhecimentos
desenvolvidos por povos indigenas e populacdes tradicionais relevantes para a conservacao
e uso sustentavel da diversidade biolégica (SANTILLI, 2005) em todos os seus niveis
(intraespecifica, interespecifica e ecossistémica). Nesta concepgédo, o termo “conhecimentos
tradicionais associados” no regime juridico internacional e nacional equipara-se ao que
estou me referindo nesta pesquisa como a “dimenséo sociocultural da biodiversidade”.
Ressalto que essa dimensdo sociocultural se aplica a todos os elementos da diversidade
biologica e agricola e ndo somente as espécies culturalmente estruturantes ou marcadoras
culturais. O termo marcador cultural estad sendo utilizado no escopo dessa pesquisa para
evidenciar de forma didatica essa dimensao sociocultural da biodiversidade a partir de uma
espécie e de uma paisagem que se destacam na sociedade xinguana, principalmente por

seu carater diferencial.

Ficou claro neste estudo a relevancia da dimenséo cultural na promogéo e gestdo da
diversidade biolégica, pelo menos em relagdo ao seu componente agricola
(agrobiodiversidade). Também ficou evidente que os Kuikuro, assim como outros povos
indigenas e comunidades locais em geral, ndo compartiiham dessa visdo dicotbmica entre
homem e natureza ou entre patriménio cultural e patriménio genético. Essa
incompatibilidade de vises demonstra, entre outras coisas, a falta de participagdo indigena
e de comunidades locais na construcdo do sistema ABS no Brasil e na composicdo do
CGEN.

C. Clement define a domesticacdo de plantas como “um processo co-evolutivo em que
a selecédo realizada por humanos em populacbes de plantas promovidas, manejadas ou
cultivadas resulta em mudancas de freqiiéncias alélicas e genotipicas das populacdes,
tornando-as mais Uteis ao homem e mais bem adaptadas as interven¢cdes humanas no
ambiente” (CLEMENT, 1999; CLEMENT et ai, 2009, p. 16). Desta forma, a acdo humana
nas populacdes de plantas em processo de domesticacdo imprime nelas a sua dimensédo
cultural, a qual direciona o processo de escolha e selegéo de fendétipos resultando em novos
produtos biolégicos. Essa “impressao” ou “pegada” cultural em populacdes de plantas se
evidencia ao longo do tempo pelas mudancas alélicas, genotipicas e fenotipicas nas
populagbes selecionadas e manejadas. O mesmo processo ocorre com a domesticacdo de

paisagens, as quais guardam em si evidéncias ecoldgicas (traduzidas em mudangas na
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composi¢cdo e abundéancia relativa das espécies) (CLEMENT, 1999) de um processo
historico de transformagdo ambiental, ajudando a compreender aspectos da(s) cultura(s)
responsaveis por sua promoc¢éo (BALEE & ERICKSON, 2006).

Se a dimenséo cultural do manejo fica impressa na estrutura bioldgica e ecolégica de
populacdes de plantas e de paisagens, os recursos genéticos em diferentes estagios de
domesticacdo incorporam em si 0os conhecimentos tradicionais associados na concepgao do
termo utilizada nos regimes juridicos. Desse ponto de vista, o acesso a qualquer
componente do patriménio genético em processo de domesticacdo local deveria caracterizar
também acesso aos conhecimentos tradicionais associados para fins de consentimento

prévio e reparticdo de beneficios no sistema ABS.

A demonstracédo cientifica objetivada de um processo de domesticacdo local de pequi
pelos indios do Alto Xingu requer a realizacdo de estudos genéticos e biométricos
comparando populac¢des cultivadas com populacdes silvestres locais desta planta. Todas as
espécies com populagbes domesticadas apresentam reducdo na variabilidade genética
decorrente de um processo de “varredura seletiva” (reducdo na variabilidade de genes-alvo
da selecdo humana e de genes ligados a eles) somado ao efeito do fundador (poucos
individuos selecionados de uma populagédo utilizados para fundar uma nova populacao

isolada da original).

Apesar da drastica reducdo genotipica inicial em populacbes em processo de
domesticagdo, é comum que haja grande variacdo fenotipica decorrente da representacao
de morfotipos comuns e dos morfotipos novos. Com a dispersdo apdés 0s eventos de
domesticagdo, as populagcbes comecam acumular variabilidade e, havendo a presenca de
parentes silvestres, € comum que haja introgresséo, ocasionando aumento ainda maior na
variabilidade genética. Em casos de dispersdo antiga e ampla, € possivel a formacao de
metapopulacdes regionais que acumulam variabilidade a partir das redes sociais de
circulacdo e troca de germoplasma entre agricultores (CLEMENT, 2009). Esta parece ser a
situacdo do pequi xinguano: o desenvolvimento de uma metapopulagédo regional composta
por pomares individuais (populagfes) da espécie com amplo fluxo génico entre eles a partir
das praticas socioculturais de cultivo e manejo, estas Ultimas, objeto de andlise desta
pesquisa. Contudo, para testar esta hipdtese € preciso realizar um estudo especifico na area

de biologia evolutiva e genética molecular.

Embora n&o tenha como demonstrar a ocorréncia de um processo local de
domesticacdo de pequi, fica evidente com este estudo que se trata de um objeto de dupla

natureza: bioldgica e cultural. Esta pesquisa se aprofundou na dimenséo cultural do cultivo
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e uso de pequi entre os Kuikuro no contexto da sociedade xinguana, mostrando que os
conhecimentos tradicionais - traduzidos no processo de selecdo de frutos e sementes, na
rede social de circulacdo de germoplasma, entre outros - estdo embutidos na estrutura
biolégica dos pequizeiros e na estrutura ecoldgica dos pequizais indigenas. Esta conclusao
reforca a importancia de reconhecer que o acesso a recursos genéticos domesticados

automaticamente acarreta também acesso aos conhecimentos tradicionais associados.

Outro aspecto relacionado ao pequi xinguano é o fato de ele ser um recurso com
conhecimentos associados compartilhado por povos de linguas e etnias diferenciadas. Este
aspecto remete a outra dificuldade relacionada ao acesso e protecdo de conhecimentos
tradicionais associados no sistema ABS:. a natureza dindmica e difusa de grande parte
destes conhecimentos. Muitos conhecimentos tradicionais sdo compartilhados entre
diferentes povos indigenas, entre indigenas e outras sociedades tradicionais e até entre
povos e comunidades de diferentes paises, como é o caso da ayahuasca (SANTILLI, 2005)
e da secrecdo do sapo kampd (CARNEIRO DA CUNHA, 2009). A questdo que aqui se
coloca é: a quem solicitar consentimento prévio informado e com quem repartir os beneficios
oriundos de usos comerciais a partir do acesso? Como afirma Santilli (2005), “os
conhecimentos tradicionais sédo produzidos e gerados de forma coletiva com base em ampla
troca e circulacdo de idéias e informacgbes, e transmitidos oralmente de uma geracdo a
outra” (p. 65). Com base nas redes sociais que se formam em torno da biodiversidade e de
conhecimentos tradicionais associados, é realmente dificil identificar um ou alguns titulares

de tais conhecimentos.

Outro aspecto problematico destacado por Santilli (2005) € a desconsideracdo por
parte do Estado da pluralidade juridica e politica dos provedores de conhecimentos
tradicionais associados, o que a autora identifica como “monismo juridico do direito estatal
tnico” (p. 68). Ora, como fazer consulta prévia e reparticdo de beneficios de forma justa e

equitativa se ndo levarmos em conta a organizagdo politica e social dos provedores?

Todas essas dificuldades refletem na realidade a incompatibilidade de lbgica e
cosmovisdo entre as bases do sistema politico-juridico e a pluralidade cultural de povos
indigenas e comunidades locais. Neste aspecto, ressalta Santilli (2005) “pretender atribuir
titularidade dos direitos sobre determinado conhecimento, inovacao ou pratica a um Unico
individuo, ou mesmo a um grupo de individuos, é subverter a forma como estes sdo gerados
e solapar as suas proprias bases. Mais do que isso: pode provocar competicdes e
rivalidades altamente prejudiciais aos processos inventivos coletivos que se pretende
salvaguardar” (p. 69). Ademais, nhem sempre o conhecimento é tido como coletivo dentro de

uma sociedade. Ao contrério, algumas sociedades indigenas possuem a nog¢do de direitos
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privados sobre conhecimentos. Além disso, € comum no contexto amazénico que muitos
tracos culturais sejam tomados como empréstimos de outros povos (CARNEIRO DA
CUNHA, 2009), dificultando ainda mais a possibilidade de *“rastrear” uma origem ou
provedor. Dado esse carater dinamico e pluralista dos conhecimentos tradicionais, a tarefa

de regular o acesso e protegé-los é um grande desafio.

Com base neste desafio, h4 uma preocupacdo crescente, tanto em nivel internacional
(no ambito da CDB) quanto no nivel nacional, com a constru¢cdo de um regime juridico sui
generis de protecdo aos conhecimentos tradicionais associados a diversidade biolégica. De
acordo com Santilli (2005), a criacdo de um regime juridico sui generis efetivo deve levar em
conta: a) a consideragdo por parte do Estado do pluralismo juridico e politico dos povos
indigenas e comunidades locais, bem como suas instituicdes representativas; b) o
reconhecimento da titularidade coletiva destes povos e comunidades sobre os direitos
intelectuais associados aos seus conhecimentos tradicionais; c) a garantia de assegurar 0s
direitos intelectuais coletivos destes povos a partir de sua natureza moral e patrimonial; d) a
intervencdo do Estado voltada para promover e proteger os direitos destes povos de acordo
com suas formas proprias de organizagdo social e representacdo; e) estimular mecanismos
mais eficientes de reparticdo de beneficios a partir do envolvimento das comunidades em
todas as fases de pesquisa e bioprospeccao; f) a possibilidade da criagdo de fundos de
reparticdo de beneficios para financiar projetos socioambientais destes povos e
comunidades quando néo for possivel identificar todos o(s) provedor(es) do conhecimento

acessado, ou seja, quando se tratar de um conhecimento difuso.

Concordo com as consideragfes de Santilli (2005), mas levanto ainda outra duvida:
como saber se um dado conhecimento que se pretende acessar é compartilhado por mais
de um grupo social e como identificar todos os detentores de tal conhecimento se eles ndo
forem divulgados? No Peru, embora ainda incipiente, estad sendo criado um sistema de
registro de conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, o qual devera ser
consultado mediante a solicitagdo de acesso. Este sistema funciona no a&mbito das politicas
interculturais e é vinculado a um fundo desenvolvido para viabilizar a reparticdo de
beneficios de forma justa e equitativa. Esse sistema sui generis peruano estd em estagio
inicial e, segundo o0s gestores responsaveis por sua implementacdo, jA apresenta muitas
dificuldades e desafios (DANIEL SUMALAVIA, 2012 - comunicacdo pessoal). De todo modo,
ainda ndo é possivel fazer uma avaliacdo de seu funcionamento. Vale a pena, no entanto
conhecer melhor este sistema como alternativa de um regime sui generis de protecdo de

conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade.
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Conhecimentos tradicionais associados e politicas culturais

No Brasil, vém se desenvolvendo algumas iniciativas, no ambito das politicas culturais,
voltadas para o reconhecimento e salvaguarda de conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade como parte do patriménio imaterial do pais. O mecanismo permite também a
possibilidade de chancelar paisagens domesticadas como paisagens culturais, categoria
inovadora por tratar da interface entre homem-ambiente (SANTILLI, 2009). Esses
mecanismos fazem parte da politica de salvaguarda do patrimbnio cultural imaterial no plano
nacional, e remetem a Convengéo para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial no
ambito da UNESCO9 no plano internacional (IPHAN, 2010).

O patrimbnio cuJtural imaterial é definido na Convengdo da UNESCO como “as
praticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com 0s
instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sédo associados - que as
comunidades, o0s grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patrimonio cultural” (UNESCO, 2003). Esta Convencao reconhece ainda a
natureza dindmica do patriménio cultural imaterial: “este patriménio, que se transmite de
geragdo em geracado, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungéo de
seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua historia, gerando um sentimento de
identidade e continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana” (artigo 20). No texto da Convengdo, 0s conhecimentos
tradicionais associados estdo inclusos no campo dos “conhecimentos e préticas

relacionados a natureza e ao universo”.

Conhecimentos tradicionais associados e patrimonio cultural imaterial

Na legislacdo nacional, foi langado o Decreto n° 3.551 de 2000 instituindo o “Registro
de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patriménio cultural brasileiro” e
criando o “Programa Nacional do Patriménio Imaterial”. Posteriormente, o Decreto n° 5.040
de 2004 criou o Departamento do Patrim6nio Imaterial (DPI) no IPHANIQ o qual é
responsavel pela implementagéo da Politica de Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial

no Brasil (IPHAN, 2010).

Dado o caréater processual e dindmico dos bens culturais de natureza imaterial, o

Iphan concluiu que a protecdo legal via tombamento ndo era a mais adequada para a

9 UNESCO ¢ a sigla utilizada para designar a Conferéncia Geral da Organizacao das Nag¢des Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura.
10 Instituto do Patrim6nio Histérico e Artistico Nacional vinculado ao Ministério da Cultura (MinC).
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preservacdo destes bens, requerendo outras formas de protecdo. No caso dos bens
culturais imateriais, “a preservacdo tem como foco ndo a conservacdo de eventuais suportes
fisicos do bem, mas a busca de instrumentos e medidas de salvaguarda que viabilizem as
condicdes de sua producdo e reproducéao” (IPHAN, 2010, p.18). Com base na necessidade
de adequacao a especificidade dos bens culturais de natureza processual e dinamica, foram
estabelecidos trés instrumentos béasicos de salvaguarda: a) 0s mapeamentos e inventarios

de referéncias culturais, b) o registro e c) os planos e acdes de salvaguarda.

H& atualmente trés iniciativas em processo de inventario, registro e salvaguarda de
conhecimentos tradicionais associados no escopo do Programa Nacional do Patrimdnio
Imaterial tramitando no IPHAN, entre elas, o registro do Sistema Agricola Tradicional do Rio
Negro (AM), cuja base social envolve 22 povos indigenas da regido. O Sistema Agricola
Tradicional do Rio Negro foi inscrito no Livro de Registro dos Saberes no IPHAN em 2010 e
abarca “um conjunto estruturado, formado por elementos interdependentes: as plantas

cultivadas, os espacos, as redes sociais, a cultura material, os sistemas alimentares, 0s

saberes, as normas e 0s direitos”
(http://lwww.iphan.qov.br/montarDetalheConteudo.do:isessionid=30C3030EF2EA367310A9F
91888C53427?id=15778&siqgla=Institucional&retorno=detalhelnstitucional - Acesso em
15/04/2013).

Embora juridicamente esses mecanismos ndo assegurem a efetiva protecdo dos
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade, o processo de mobiliza¢do social e
participacao efetiva dos atores envolvidos em todas as fases do inventario, bem como no
registro e na formulacdo de ac¢des de salvaguarda confere inUmeras oportunidades no
sentido de estimular a continuidade e reproducéo social dos sistemas que promovem estes
conhecimentos e fortalecer o senso de identidade de povos indigenas e comunidades locais.
Como a diversidade agricola esta fortemente atrelada aos conhecimentos e praticas de
manejo, bem como as redes sociais de circulacdo destes conhecimentos e de material
genético, o reconhecimento e valorizacdo da dimensdo cultural da agrobiodiversidade
tendem a favorecer de forma mais efetiva acdes de conservacao biolégica e ambiental em
diferentes contextos brasileiros. Neste sentido, certas politicas culturais podem ter mais

efetividade na conservacao da biodiversidade que as proprias politicas ambientais.

Ao contrario do sistema ABS, a politica e os mecanismos de salvaguarda de bens
culturais de natureza imaterial se adéquam melhor a pluralidade cultural que caracteriza os
detentores ou provedores de conhecimentos tradicionais, principalmente pelo fato de

considerar o seu carater processual, dinamico e coletivo. Embora de forma muito timida e
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incipiente, este tem sido um mecanismo acessado pelos povos indigenas e pelas

comunidades locais na busca de assegurar os seus direitos.

Em entrevista realizada em maio de 2012 com a Coordenadora Geral de Identificacdo
e Registro no DPI/IPHAN, Ana Gita de Oliveira levantou vérios aspectos positivos do
mecanismo de salvaguarda de patrimdnio imaterial em relagédo a valorizacdo e protecao de
conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade. Entre eles, a) o protagonismo e
mobilizacdo dos povos indigenas e comunidades locais na luta por seus direitos, b) a
valorizacdo e afirmacdo da identidade cultural destes grupos, ¢) o reconhecimento de
setores sociais geralmente marginalizados pela sociedade nacional, d) o trabalho envolvido
na producdo de conhecimento a partir do processo de inventario e registro, e) a
possibilidade de inibir a apropriacdo indevida por terceiros e f) a garantia de apoio do Estado
na protecao do bem registrado (A. G. OLIVEIRA, 2012 - Comunicacdo Pessoal).

No entanto, a despeito das vantagens acima citadas, os mecanismos de salvaguarda
de conhecimentos tradicionais associados a biodiversidade como bens culturais de natureza
imaterial ainda apresentam muitas dificuldades e desafios. Em primeiro lugar, o mecanismo
de salvaguarda ndo € vinculante, ou seja, ele ndo impede juridicamente a apropriacéo
indevida de um bem registrado, embora ajude a inibi-la. O mecanismo é também pouco
conhecido e divulgado entre povos indigenas e comunidades locais e no circuito do sistema

ABS. O inventario é ainda um processo caro em termos de recursos financeiros e

disponibilidade de equipes qualificadas, além de ser demorado.

Se por um lado as acdes de acesso indevido e biopirataria tenham estimulado uma
reacdo de “bioparandia” entre povos indigenas, comunidades locais e seus parceiros
governamentais e ndo-governamentais, ha ainda muita desinformacdo e dividas acerca
deste assunto complexo e recente para estes povos. As proprias instituicdes que lidam com
estas populacdes - como o 6rgdo indigenista, por exemplo - ainda ndo dominam a tematica.
Somado a isso, a legislagéo relacionada ao sistema ABS ndo tem clareza e gera mais
davidas que certezas. Para acessar o mecanismo de salvaguarda acima mencionado, é
preciso que o povo ou grupo social interessado tenha uma boa organizacdo e articulacéo
politica para garantir a mobilizag&o inicial, j& que este sistema opera a partir da demanda da
comunidade. Infelizmente, esta ndo é a realidade para grande parte dos povos e
comunidades que tém seus conhecimentos tradicionais ameacados de acesso indevido por

terceiros.

A questdo da salvaguarda de bens culturais de natureza imaterial vem suscitando no

meio académico um debate que exprime certa inquietagdo em relacdo a esta
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“patrimonializacdo” da cultura. Como afirma Carneiro da Cunha (2005) “se olharmos
detalhadamente as formas de producdo de coisas (..), veremos quanto ¢é “dificil
patrimonializa-las” sem efeitos secundarios e, sobretudo, sem uma larga medida de
simplificacéo, e talvez de simplismo” (p. 20). Essa autora faz uma reflexdo acerca de alguns
“efeitos secundarios” e do risco de simplificacdo de processos a partir de medidas de
patrimonializacdo (CARNEIRO DA CUNHA, 2005) e conclui que “é na teia social e nas
significacbes locais que se localizam as principais mudancas induzidas pela
patrimonializacdo da cultura. (...) E no valor da troca que a patrimonializag&o ira incidir, na
medida em que remunera, mesmo que sO simbolicamente, a exclusividade, sequestra bens

culturais e engessa a circulacao” (pp. 24 e 25).

De fato, a patrimonializagdo de conhecimentos tradicionais tende a causar efeitos
colateriais, alguns mais brandos e outros mais profundos dependendo de cada contexto.
Parece haver muita variacdo nestes efeitos de acordo com cada situagéo particular, o que
dificulta pensar questbes de extensdo mais geral em relagdo aos impactos da
patrimonializacdo. E possivel que, com o enriquecimento do acervo de dados obtidos em
trabalhos empiricos em diferentes situagdes socioambientais, tenhamos num futuro préximo
uma nocdo mais ampla sobre este tipo de impacto. No momento, cabe-nos avaliar cada
situacdo em particular e langcar mao de certo pragmatismo para o enfrentamento de

ameacas e problemas ja deflagrados.

Azevedo & Moreira (2005) mencionam uma iniciativa de articulacdo do Ministério do
Meio Ambiente - o qual abriga a Secretaria Executiva do CGEN - com o Iphan na tratativa de
desenvolver sistemas integrados de protecdo de conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade “como a integracdo prevista pela MP ao sistema instituido pelo decreto n°
3.551/2000, que trata do registro de bens culturais de natureza imaterial pelo Iphan” (p. 58).
Aparentemente, estas tratativas ndo foram adiante e precisariam ser retomadas a fim de se
pensar um regime sui generis de protecdo de conhecimentos tradicionais integrado ao

sistema ABS no Brasil.

De fato, embora com todas as dificuldades ja detectadas, o sistema de registro de
bens de natureza imaterial pelo Iphan tem forte potencial demonstrativo para o
desenvolvimento de um regime sui generis de protecdo e salvaguarda de conhecimentos
tradicionais associados a biodiversidade no Brasil. Além de representar um complemento
relevante ao sistema ABS, a integracdo entre mecanismos oriundos de politicas ambientais
e culturais constitui uma 6tima oportunidade de reconhecimento oficial e vinculagao juridica

entre a diversidade cultural e biolégica, acarretando protecdo mais efetiva dos
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conhecimentos tradicionais associados e 0 empoderamento de segmentos sociais

geralmente marginalizados.
Registro e salvaguarda do sistema de producdo do pequi xinguano?

No contexto brasileiro, o sistema de salvaguarda de bens culturais de natureza
imaterial parece o mecanismo mais adequado para proteger e valorizar conhecimentos
tradicionais associados ao processo de cultivo, domesticacdo e uso do pequi xinguano,
principalmente por se tratar de recurso e conhecimentos compartilhados entre os povos
indigenas que compdem a sociedade multiétnica que habita os formadores do Rio Xingu.
Nao significa, no entanto, que este tipo de medida ndo possa causar efeitos secundarios

negativos.

No debate acerca da patrimonializacdo de conhecimentos tradicionais associados a
agrobiodiversidade no Brasil, tem-se discutido as vantagens de salvaguardar sistemas
agricolas, os quais incorporam todas as espécies e variedades cultivadas em detrimento do
registro dos processos de producdo e uso de espécies particulares. O sistema agricola do
Rio Negro foi registrado neste contexto e trata-se, no momento, da Unica experiéncia
indigena de salvaguarda de aspectos culturais associados ao manejo da diversidade
agricola neste modelo do Iphan. A abordagem sistémica é relevante por englobar as
diferentes logicas de cultivo, manejo e uso de recursos genéticos distintos por um mesmo
povo. Esse manejo diferencial é evidente no sistema agricola Kuikuro analisado neste
trabalho, sobretudo quando se compara os principais recursos cultivados: a mandioca, o

pequi e o milho (capitulo 3).

Dado o contexto particular de produgcdo e domesticacdo do pequi xinguano realizado
historicamente por diferentes povos indigenas que comp&em uma unidade espacial e
culturalmente bem definida e facilmente destacada de outros grupos na regido dos
formadores do Rio Xingu, o foco em um ou em alguns sistemas agricolas particulares para
fins de registro e salvaguarda seria inadequado, tanto do ponto de vista operacional quanto
do aspecto social, uma vez que ndo ha possibilidade de atribuir 0 “melhoramento tradicional”
do pequi as etnias em seus contextos particulares. Trata-se claramente de um processo
compartilhado, apesar das especificidades também evidentes de cada povo indigena no

contexto da sociedade pluriétnica altoxinguana.
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O pequi xinguano e instrumentos de mercado

A despeito de sua importancia material e simbdlica na sociedade xinguana e de suas
caracteristicas apreciadas pelos ndo indigenas, no momento, a venda de pequi ndo se
caracteriza como atividade comercial e fonte de renda significativa entre os povos indigenas
do Alto Xingu. Desta forma, no contexto atual, ndo se justifica a utilizacdo de instrumentos
econdmicos de propriedade intelectual coletiva para proteger comercialmente os produtores
indigenas de pequi xinguano, embora essa possa ser uma demanda futura destes povos na

busca de mercado para os seus produtos.

Houve uma proposta num passado recente de realizar um contrato comercial para a
venda de 6leo de pequi para empresas de cosmeéticos com agregacdo de valor, mas os
indios ndo se sentiram seguros naguele momento para aceitar tal proposta e desistiram do
contrato. Atualmente, as principais fontes de renda entre as familias Kuikuro provém de
trabalhos assalariados (professores indigenas, agentes de salde), assisténcia social
(aposentadoria, bolsa familia, etc), venda de artesanato e uso da imagem, além de recursos
de projetos desenvolvidos pela Aikax ou em parceria com a Associacdo. Contudo, 0 pequi
tem potencial de uso comercial pelos indios, sobretudo pela possibilidade de agregar valor
aos frutos e seus subprodutos a partir da associagdo entre seus fendtipos valorizados e o
reconhecimento de sua origem genuinamente indigena. Desta forma, a venda de pequi e
subprodutos pode ser uma alternativa viavel de renda para os povos indigenas do Alto
Xingu e a existéncia de um possivel registro no Iphan pode dar mais seguranca na

negociacdo de eventuais contratos comerciais.

Hé& no Brasil - no ambito da Lei 9.297/1996 sobre propriedade industrial - a existéncia
de instrumentos publicos de mercado que visam a patrimonializacdo privada de bens e
servicos relacionados com o territério ou espaco geografico nos quais sdo produzidos: as
indicacdes geograficas (LAGES & BRAGA, 2005). No marco legal internacional, as
indicagBes geograficas constituem instrumentos de propriedade intelectual previstos no
Acordo sobre os Aspectos de Direito de Propriedade Intelectual relacionados com o
Comércio (TRIPs, em inglés) no ambito da Organizagdo Mundial do Comércio (OMC)
(BRUCH, 2008).

Na legislacéo brasileira, as indicacdes geograficas podem ser de duas naturezas: a)
as indicacdes de procedéncia (IP), as quais se referem a produtos e/ou servigos associados
a um espaco geografico (Art. 177); e b) as denominag¢des de origem (DO), referentes ao
nome de espaco “que designe produto ou servicos cujas qualidades ou caracteristicas se

devam exclusivamente ou essencialmente ao meio geografico, incluidos fatores naturais e
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humanos (Art. 178). Dada a importancia territorial no manejo indigena do pequi, venho
utilizando no escopo deste trabalho uma “denominagdo de origem” informalmente ao me
referir as arvores de Caryocar sp. cultivadas pelos indios do Alto Xingu como “pequi

xinguano”.

O Instituto Nacional de Propriedade Industrial (INPI) - instituicdo publica federal - € o
responsavel pelo estabelecimento das condi¢cdes de registro de IG no Brasil. Desde 2005,
ha uma iniciativa de fomento ao registro de indicacdes geogréaficas a produtos alimenticios
derivados de cadeias de producgdo da sociobiodiversidade promovido pela Coordenacédo de
Incentivo a Indicagcdo Geogréafica de Produtos Agropecuarios (CIG) do Ministério da
Agricultura, Pecuaria e Abastecimento - MAPA (FILIZOLA, 2012).

Segundo Lages & Braga (2005), “as indicacdes geogréficas sao originarias do esforco
de um grupo de produtores ou de prestadores de servicos que se organizam para defender
seus produtos ou servigos, motivados por um lucro de caréater coletivo. O produto ou servigo
com indicacdo geografica tem identidade prépria e inconfundivel” (p. 100). A finalidade das
indicacBes geogréficas € a valoragdo econdmica (por isso € considerado um instrumento de
mercado) e a protecdo de determinados bens e/ou servicos associados a uma regido
geografica cujas caracteristicas ambientais (solo, clima, etc) e culturais (modo de fazer,
técnicas, tradicdo, formas de transmisséo, etc) lhes conferem atributos peculiares e com
uma identidade prépria (BRUCH, 2008). Por este motivo as indicagBes geogréficas sdo
relacionadas também a mecanismos de conservacgao e reproducdo do patrimdnio cultural de

natureza material ou imaterial vinculado a um territério.

Bruch (2005) ressalta que este instrumento legal “ndo garante apenas o mercado para
0 produto, mas a permanéncia daquelas pessoas no lugar, cultivando habitos passados de
pais para filhos e garantindo o desenvolvimento sustentavel daguelas comunidades que
muitas vezes poderiam vir a se esvaziar com a ida dos filhos para a cidade e a perda
completa da memoria cultivada ao longo de geragdes” (p. 9). Por outro lado, ha muitas
guestbes e davidas acerca das oportunidades e desafios ocasionados pelo registro de um
componente do patrimdnio cultural como indicagdo geogréfica, sobretudo no contexto

indigena amazdnico.

Dado o carater mercadolégico da IG, como afirma (LAGES & BRAGA, 2005) “o
processo para certificacdo exige o estabelecimento de um sistema de padronizagdo em que
muitas vezes o padrao formal se sobrepfe ao genuino, a tipicidade agregada ao produto,
podendo impor uma visédo impessoal sobre o bem” (p. 105). Por mais que este instrumento

seja de aplicacdo coletiva e ajude a valorizar a dimenséo cultural local associada a um
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territorio, a IG é uma ferramenta de propriedade intelectual a qual depende das exigéncias
do mercado. O uso do mecanismo requer também a estruturacdo de organizagfes formais
(como as cooperativas) e a garantia de padrdes de produtividade e qualidade dos produtos

que dificultam o acesso dos povos indigenas amazonicos a este tipo de ferramenta.

Lages & Braga (2005) ressaltam ainda o desafio de lidar com produtos “originarios de
certas coletividades e depositarios de formas tradicionais de produ¢do” entre 0s quais 0s
direitos de propriedade séo difusos. Os autores afirmam gue nestes casos “existe um vazio
em termos do marco legal” (p. 105) e mencionam o mecanismo de registro e salvaguarda de
bens culturais de natureza imaterial como alternativa de prote¢do aos processos e produtos
de origem difusa (LAGES & BRAGA, 2005).

Dado que o pequi nao esta sendo utilizado significativamente como produto comercial
pelos indios do Alto Xingu neste momento, ndo h4 uma demanda por instrumentos de
mercado como as indicagBes geogréficas. Considerando a relevancia cultural dos pequis e
pequizais no contexto da sociedade xinguana e a ameaca de acesso e apropriacdo indevida
por terceiros, o instrumento de prote¢cdo e salvaguarda por meio de inventario e registro de
patrimdnio cultural de natureza imaterial parece ser o mais adequado no contexto atual. No
entanto, além de sua importancia cultural, o pequi xinguano tem potencial de mercado como
produto da sociobiodiversidadell e pode vir a ser uma fonte alternativa de renda aos povos
indigenas do Alto Xingu no futuro. Se os indios decidirem explorar comercialmente o pequi
xinguano, podem requerer 0 registro de indicacdo geografica mesmo que ja tenham o
registro como patriménio cultural no Iphan. E possivel na legislacdo brasileira recorrer a
estes dois diferentes mecanismos de protecdo ao mesmo tempo, ja que eles possuem

finalidades diversas e se complementam.
CONSIDERACOES FINAIS

Embora tenham mantido um sistema agricola com capacidade de producdo semi-
intensiva de mandioca (CARNEIRO, 1983) num regime de sustentabilidade durante um
longo periodo histérico, os Kuikuro comegcam a sentir os efeitos das pressdes e problemas
socioambientais que ameagam a continuidade e reproducdo deste sistema num futuro

proximo, requerendo novos estimulos externos e internos para enfrentar tais desafios. A

11 De acordo com B. Filizola (2012) “As cadeias de produtos da sociobiodiversidade sédo sistemas integrados,
constituidos por atores interdependentes e por uma sucessdo de processos de educagdo, pesquisa, manejo,
produgdo, beneficiamento, distribuicdo, comercializagdo e consumo de produtos e servicos da
sociobiodiversidade, com identidade cultural e incorporagdo de valores e saberes locais dos Povos e
Comunidades Tradicionais e Agricultores Familiares (PCTAFs) e que asseguram a distribuicdo justa e equitativa
dos seus beneficios” (Filizola, 2012).
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valorizagdo da dimensdo cultural do sistema agricola a partir da documentacdo audiovisual
pode ser um estimulo importante de mobilizacdo para o enfrentamento destes novos
problemas, principalmente com o envolvimento dos jovens indigenas. Esse processo de
documentacéo cultural j& estd sendo realizado por cineastas Kuikuro por meio do registro de
cantos e rituais, faltando, contudo, focar nos aspectos culturais envolvidos no sistema
agricola deste povo, incluindo-se o cultivo e a domesticagdo do pequi, bem como a

formacgéo de paisagens culturais (como os pequizais).

No contexto do projeto Pacta, este estudo contribui com mais uma evidéncia da
importancia da dimensdo cultural e particularmente das redes sociais de circulacdo de
recursos genéticos e conhecimentos associados na promocao e conservagao da diversidade
agricola em diferentes situagfes socioambientais no Brasil. Ademais, traz novos elementos
empiricos para o debate em torno da validade do conceito de espécie culturalmente
estruturante no ambito da etnoecologia e sua aplicabilidade em estratégias de conservagéao

da biodiversidade e de valorizag&o cultural.

Neste estudo de caso, avalio que o conceito de espécie culturalmente estruturante e
sua aplicagdo tém que ser analisados com cautela, considerando-se cada contexto
particular. No entanto, da forma como definido por Garibaldi & Turner (2004), o termo nao
conota o carater de marcador cultural que estou utilizando nesse estudo como um “elemento
de contraste interétnico”12 (CARNEIRO DA CUNHA, 2009). No caso especifico do pequi -
que se destaca de forma evidente como marcador cultural no contexto da sociedade
xinguana - o termo precisaria ser readequado para exprimir de forma mais coerente esse
significado de marcador cultural. Nesse sentido, o conceito se mostrou adequado para se
pensar estratégias de valorizagdo cultural e protecdo de conhecimentos tradicionais
associados a biodiversidade. Apenas de forma indireta, a valorizagdo cultural do manejo de
pequi e estratégias de estimulo a sua continuidade podem contribuir para a formulagéo de
acdes de conservacdo da agrobiodiversidade no PIX no atual momento. E preciso ter em
mente, no entanto, que uma forte valorizacdo externa do pequi xinguano pode acarretar
super exploracdo do recurso no futuro e ameagar sua sustentabilidade caso ndo seja
planejada uma estratégia adequada de cultivo e manejo. De todo modo, estratégias de
manejo e conservacao de recursos genéticos entre os Kuikuro seriam mais efetivas se

focalizadas numa andlise integrada do sistema agricola e ndo em espécies separadamente.

12 Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 356) mostra que alguns tragos culturais internos de um grupo social
podem ganhar um novo significado como elementos de contrastes interétnicos, estratégia que tem sido utilizada
por alguns grupos para a afirmacado de identidade e reivindicacdo de direitos. A autora utiliza aspas para
diferenciar cultura (tracos num esquema cultural interno) de “cultura”, esta ultima em referéncia ao uso interétnico
desses tragos re-significados.
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Avalio que o conceito de espécie culturalmente estruturante da forma como definido por

Garibaldi & Turner (2004) efetividade para fins de conservacao da agrobiodiversidade.

Como marcador cultural na sociedade xinguana e pela variabilidade fenotipica
decorrente do processo de domesticacdo local desta planta, a qual chama atencdo da
sociedade nao indigena regional, o pequi do Alto Xingu suscita varias questdes. Entre elas:
a) como evitar a apropriagdo indevida por terceiros deste recurso genético e dos
conhecimentos associados? b) como promover o reconhecimento externo do papel dos
indios no melhoramento genético do pequi xinguano? c) como salvaguardar aspectos
socioculturais do sistema de cultivo de pequizeiros e conservar sua diversidade
intraespecifica numa terra indigena inserida em uma regido de fortes pressdes
socioambientais? Estas questdes podem ser expandidas para além do exemplo particular do
pequi xinguano a fim de evidenciar problemas recorrentes nas politicas publicas brasileiras

sobre a matéria e refletir sobre possiveis alternativas para enfrenta-los.

O sistema que rege o0 acesso e reparticdo de beneficios decorrentes do uso de
componente do patrimdnio genético e conhecimentos tradicionais associados (sistema ABS
nacional) se baseia na medida proviséria 2.186-16 editada em 2001, a qual permanece em
vigor até o momento, apesar de suas iniUmeras lacunas e fragilidades. Um dos principais
problemas evidenciado a partir da analise do pequi € o vinculo obrigatério do provedor de
recursos genéticos com titulos formais de propriedade da terra.

Outros dois problemas evidenciados na legislacdo ABS brasileira a partir do exemplo
do pequi xinguano sdo: a) a falta de reconhecimento formal e de mecanismos de protecéo
dos processos locais de “melhoramento genético” (domesticacdo) de recursos vegetais
protagonizados por povos indigenas e comunidades locais frente & super valorizagdo e
protecdo de cultivares obtidos do melhoramento genético profissional por instrumentos de
propriedade intelectual; e b) a grande dificuldade de lidar com conhecimentos tradicionais
associados difusos. Estes trés desafios observados no sistema ABS - vinculacdo do
provedor de recursos genéticos com o titulo formal da terra, desvalorizacdo de variedades
locais de plantas obtidas por praticas tradicionais de melhoramento genético (domesticacao)
e dificuldade de lidar com conhecimentos difusos - ndo se limitam a possivel apropriacéo
indevida do pequi xinguano e constituem uma ameaca real aos direitos dos povos indigenas

e comunidades locais no Brasil.

Embora ndo se possa desvincular recursos genéticos de conhecimentos tradicionais
associados, principalmente do ponto de vista indigena, a legislacdo e o sistema ABS se

fundamentam nesta perspectiva fragmentada, necessitando investimento e mobilizagéo
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social dos setores interessados para que seja modificada no longo prazo. No momento,
infelizmente dependemos deste sistema fragmentado para evitar ameacas ainda maiores na
garantia dos direitos indigenas e de comunidades locais no que se refere ao controle do
acesso e uso da diversidade biologica e dos conhecimentos associados por terceiros. Se
por um lado, é factivel pensar todos os recursos genéticos obtidos em territério brasileiro no
contexto atual como bem de uso comum da nacdo, a questdo sobre titularidade de
conhecimentos tradicionais associados é muito mais complexa e exige o desenvolvimento

de um sistema sui generis de protecao e salvaguardall

No Brasil ha outro sistema no ambito das politicas culturais que tem proporcionado
ndo o cadastro de conhecimentos tradicionais associados, mas o inventario e registro de
alguns destes conhecimentos como bens culturais de natureza imaterial, propiciando sua
divulgacdo e salvaguarda. O mecanismo de registro e salvaguarda de bens do patrimdnio
cultural imaterial pelo Iphan n&o tem vinculo direto com o sistema ABS, embora ja tenham
sido feitas algumas propostas e até iniciativas de articular os dois sistemas. No momento
atual, o mecanismo de registro de bens culturais de natureza imaterial protagonizado pelo
Iphan ndo tem recursos e a agilidade necesséria para o cadastro de conhecimentos
tradicionais associados para complementar o sistema ABS, mas tem potencial para ajudar

na elaboracdo de um regime sui generis nesta area.

O registro de bens culturais de natureza imaterial tem como foco ndo a protecdo
especifica contra 0 acesso e apropriacdo indevida de conhecimentos tradicionais por
terceiros, mas a salvaguarda dos processos dindmicos que geram e renovam estes
conhecimentos num contexto sociocultural particular. Com isso, ndo se trata de um
mecanismo unicamente de protecdo senso estrito, mas de um estimulo as formas peculiares
de reproducdo de cada processo ou sistema registrado com uma logica inversa ao carater
exclusivista e individualista da propriedade intelectual privada, ou seja, por meio de ampla
divulgacdo e da valorizagdo cultural. Esta logica diferenciada se adéqua melhor a
pluralidade cultural dos povos indigenas e comunidades locais, os quais sao considerados
“provedores” de conhecimentos tradicionais no sistema ABS. Existem outros instrumentos
de propriedade intelectual de carater coletivo, como as indica¢cdes geograficas, que podem
ser utilizadas complementarmente quando houver interesse do grupo na comercializacdo de

produto ou servico gerado a partir do processo cultural registrado.

13 Estou utilizando no escopo deste trabalho a distingdo feita pelo Iphan entre as nogbBes de protecdo e
salvaguarda, atribuindo a esta Ultima um carater processual e dindmico. “A salvaguarda deve, antes, estimular e
fortalecer as condigdes de circulacdo (troca) e a reprodutibilidade (transmiss@o e mudanga) dos bens protegidos,
ou seja, contemplar a natureza dinamica e mutavel de seus objetos” (IPHAN, 2010 p. 9).
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Um dos maiores desafios do mecanismo do Iphan é o fato de ele ndo ser vinculante,
ou seja, de ndo criar uma restricdo legal a apropriacédo indevida do bem registrado. Por outro
lado, o registro no Iphan acaba incidindo de forma indireta na protecdo contra a apropriacdo
formal do bem, uma vez que interfere no critério de inovacao requerido para a obtencao de
patentes ou de outras formas de protecédo de propriedade intelectual: um bem ja registrado
perde o carater de inovagdo. Apesar de tantos outros desafios decorrentes do processo de
patrimonializac@o da cultura, o sistema de registro de bens culturais de natureza imaterial é
o exemplo concreto disponivel no Brasil com maior potencial para apoiar a construcdo de
um sistema sui generis de protecdo de conhecimentos tradicionais associados a
biodiversidade. Este também parece ser o mecanismo mais apropriado no momento para
salvaguardar os processos associados ao cultivo e domesticagdo do pequi pelos povos
indigenas do Alto Xingu.

Para finalizar, ressalto a importancia de garantir participacdo efetiva de representantes
indigenas e de comunidades locais na formulacdo de projetos de Lei propostos para
substituir a atual medida proviséria, na composi¢cdo de instancias deliberativas como o
CGEN e suas camaras tematicas e numa possivel gestdo compartiihada de fundos de
reparticdo de beneficios. Sem esta participacdo da sociedade civil, ndo ha como cumprir
integralmente os principios acordados na Convencao de Diversidade Bioldgica, os quais

buscam harmonizar direitos ambientais e sociais.
Recomendacdes

Medidas mais efetivas de protecdo dos conhecimentos tradicionais associados ao
cultivo e domesticacao de pequi pelos indios altoxinguanos requerem estudos detalhados de
genética de populacbes a fim de demonstrar que a variedade xinguana de pequi constitui
uma metapopulagdo regional dessa arvore formando populacdes de distribuicdo agrupada
em areas originalmente florestais de terra firme, a qual se diferencia significativamente de
populacdes silvestres locais dessa espécie que ocorrem em manchas de cerrado tipico.
Nesse sentido, a realizacdo de estudos genéticos com base em marcadores moleculares é

recomendavel.

Em termos aplicados, sugiro que seja realizado um inventario dos processos de cultivo
e manejo do pequi no contexto dos sistemas agricolas indigenas do Alto Xingu para fins de
salvaguarda no Iphan. Embora essa medida possa causar impactos negativos, seria uma
possibilidade real de protecdo dos conhecimentos indigenas associados ao cultivo de pequi
na situacdo atual e tem potencial de agregar valor ao pequi xinguano, o qual poderd no

futuro ser utilizado comercialmente pelos indios se assim acharem pertinente. Recomendo,
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no entanto, que se for feita a opcdo pela comercializacdo de pequi no PIX, seja realizado um
diagndstico para subsidiar um possivel plano de manejo a fim de garantir sustentabilidade

na exploracdo desse recurso de alta importancia interna na sociedade xinguana.

Recomendo ainda que sejam realizados estudos comparativos sobre os sistemas
agricolas dos povos que compdem a sociedade xinguana que possam subsidiar acbes e
projetos de conservacdo on-farm da agrobiodiversidade local. No caso especifico dos
Kuikuro, uma estratégia de valorizacdo interna do sistema agricola e a consequente
conservacdo da agrobiodiversidade a ele associada poderia passar pelo processo de
documentacado cultural j& iniciado por jovens indigenas com apoio do projeto "Documenta
Kuikuro”. A utilizagcdo de produtos dessa documentacdo em atividades na escola pode

ajudar a dar um carater mais dinamico as estratégias de valorizagcao cultural na aldeia
Ipatse.
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