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TOTEMES

Mezu, meniamur, meniamur meze meniamurze

Como me contava um velho chefe betsi, chamado Etiitii, numa noite em que
falavamos das origens longinguas da sua raca, a propoésito da qual, como
grande viajante, ele me dava curiosos pormenores: “Um homem sensato n&o
pode falar de coisas sérias com outro homem sensato, tem de dirigir-se as
criangas.”

- Pai, perguntei-lhe, o teu tomem é o mais forte de todos?

- Oh! Disse-lhe ele, os protectores ndo lutam uns com os outros, assim o totem
Mvul (o antilope) € tao forte quanto o totem Nzox (o elefante).

-Mas, pai, sera que eles protegem todos da mesma maneira? Serdo todos
igualmente eficazes?

- Oh! Isso néo! O pai de toda raga, como sabes, protege muito mais:€é cioso dos
seus filhos.

- E quem é esse pai de raca?
- Oh! Tu bem sabes, é o0 mais velho de todos, entao!
E quem é esse mais velho?

- Oh! Porque é que me queres enganar? Sabes bem que o mais velho de todos
€ o pai Crocodilo,Ngan. Ngan é de longe o mais velho protector da tribo, de
longe. Ngam poderia ‘comer’ todos os outros.

- Mas, porque € que ndo tém todos o mesmo protector? Seriam muito mais
unidos!

- Oh! Isso ndo é possivel. Serd que, na tua opinido, todos os filhos tem a
mesma cara? E o que é que dizes da sua inteligéncia? E as arvores da floresta
serdo todas as mesmas? Umas tém frutos bons para comer, outras ndo, € no
entanto sdo todas arvores! O mesmo acontece com o0s protectores da tribo!
Mas o da raca, o que passa a frente de todos os outros, o Avd, aquele que é
mais cioso dos seus netos, o Antepassado de todos, o parente mais proximo
de cada um de ng@s, é... é...

- Pai, quem é ele?

- Oh! E Osusu o Ngan-Esa.

- Isso quer dizer o que?

-Oh, Pergunta as criancas, pequeno.

- E onde ele esta?

- Oh, Pergunte as criangas, entdo, a todas as criancas.
(CENDRARS, 1986, p. 11-12 apud OLIVEIRA, 2007).



11

RESUMO

Esta dissertacéo é fruto da pesquisa realizada no Programa de Pds-Graduacao
em Direitos Humanos e Cidadania da Universidade de Brasilia. Em sua
construcdo foram conectados a formacdo, o desejo profissional e a
espiritualidade da pesquisadora. Sua finalidade foi investigar “Até que ponto
o pluralismo juridico pode ser usado como uma ferramenta para o dialogo
critico entre o direito e o candomblé.” Para tratar esse problema, e proceder a
sua analise, identificaram-se as concepcdes de pessoa no candomblé e as
concepgdes de sujeito de direito, inicialmente no direito positivo e,
posteriormente, no pluralismo juridico,de modo a compreender até que ponto o
pluralismo consegue alcancar as pessoas do candomblé como sujeitos de
direitos. Este estudo foi construido por meio de pesquisa bibliografica acerca
do tema, da analise documental de fragmentos do processo judicial n°
0004747-33.2014.4.02.5101, da pesquisa exploratéria nos terreiros, registrada
em diarios de campo e fotografias, quando possivel. O aporte teérico foi o
pluralismo juridico e O Direito Achado na Rua com recortes nas nogdes de
pessoa e de sujeito de direito. Inicialmente, baseado em autores tradicionais do
Direito, tais como Nader (2009), Ra6 (2004), Reale (2005) entre outros; e
naqueles que questionam o sistema de justica, como Lyra Filho (1982), Ehrlich
(1986), Sousa Junior (1983; 2011), Wolkmer (2001; 2006), dentre outros que
problematizam a associacdo entre sujeito de direito e pessoa como algo
naturalizado, fazendo o uso do pluralismo juridico, que entende a existéncia de
varios direitos e culturas numa mesma sociedade. Os estudos sobre o
candomblé foram baseados em Ba (1982), Oliveira (2006; 2007; 2012), Cunha
Junior (2010), Nascimento (2012), Lody (1987; 2006) e outros, que evidenciam
gue a nocao de pessoa € um elemento estruturante da cosmovisdo africana,
sendo o ser humano entendido como multiplo, pois a singularidade de pessoa e
de ser humano compde-se de varios elementos. E que esta imagem do ser
humano como multiplo gera inUmeras dificuldades de diadlogo entre as tradicdes
do candomblé e a forma de se pensar a pessoa, sujeito de direito e justica no
sistema juridico em que nos inserimos; um sistema, ainda, monista, sendo que
o conceito de individuo nessa teoria € impréprio tanto para as questbes do
candomblé quanto para o contexto diverso dos direitos humanos.

Palavras-chave: Pessoa. Sujeito de Direito. Candomblé. Pluralismo Juridico.
Direitos Humanos.
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ABSTRACT

This work is part of the Human rights and citizenship dissertation at the
University of Brasilia (UNB) located in the Brasilia state in Brazil. And the
research had the three dimensions of mine, as a researcher of this work, such
as: the law knowledge; the affection for my career and my spirituality. The aim
of this research was to analyze the relation between the person notion of
“Candomblé”, a kind of Brazilian Religion and the legal pluralism, as a kind of
dialogue between the Law and the “Candomblé”. It had been tried to
understand how this person conception in that religion to make problematic to
the Brazilian Law and Human rights. It had been tried to understand how this
person conception in that religion to make problematic to the Brazilian Law and
Human rights. This was a bibliography and a field research, that had made an
analyze of the Legal proceedings n° 0004747-33.2014.4.02.5101. The field
work was a “Candomblé” space, called Terreiro and in it the datas were
registered in field diary and in some photos, that had taken when was possible.
So, about the theory that | had used and helped me in my analyzes was the
street law and the legal pluralism with emphasis in the person and subject law
notions, that have been worked by some authors like Nader (2009), Raé (2004),
Reale (2005) and others like Lyra Filho (1982), Ehrlich (1986), Sousa Junior
(1983; 2011), Wolkmer (2001; 2006) and all of them have made some
questions about the legal system and about the relation between the subject /
person law notions and the legal pluralism that it can find in the middle of
different kind of cultures and law in the same society. And in this research | had
done a comparison between that relation that | had talked before, and the
several people notions that | found into the “Candomblé”. So, according the
theories of Ba (1982); Oliveira (2006; 2007; 2012), Cunha Junior (2010),
Nascimento (2012), Lody (1987; 2006) and others. | had taken noticed of the
person notion is a very important conception to understand the African cosmos
view like a human being as several people in the same person. And this
conception of person, of human being is different of the monist legal system and
because of this | conclude that the monist theory isn’t appropriate to discuss

an

about the law to apply to “Candomblé” and to the Human rights.

KEYWORDS: Person. Subject. “Candomblé”. Human rights. Legal system.
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INTRODUCAO

De raizes africanas, e por muito tempo considerado feiticaria,
desde a época dos colonizadores, o candomblé talvez seja uma das religides
afro-brasileiras mais cultuadas no pais, embora, ainda hoje, revestida de
preconceitos, intolerancia e discriminacdo. Em detrimento disso, entre um
terreiro e outro, templos de ritos sagrados, ele €, sobretudo, uma festa, que o
institui e o particulariza em meio a seus batuques e dancas, e 0 legitima em
meio a suas divindades — orixas, inquices ou voduns —, que lhe conferem o

aspecto sagrado proéprio das religides.

Inclusive, sdo essas divindades que se evocam na busca de
resolucdo dos mais variados conflitos cotidianos, seja de qual natureza for:
amorosa, financeira, relagdes de trabalho, questdes familiares, entre outras. Na
busca de respostas a questbes dessa ordem, e de tantas outras, terreiros se
arrumam e se enfeitam, ritos se instituem, trazendo a cena privada das dancas

e batuques os valores da religido.

Tanto os valores quanto as questOes tratadas nos terreiros do
candomblé encontram algumas similitudes com os valores e questdes tratadas
no direito, no que se refere a busca por resolugcdo de problemas, sendo essas
semelhancas e diferencas que me despertaram para a busca do novo, néo
tanto pelas questdes tratadas ou valores revelados, mas, sobretudo, porque
tanto o direito quanto o candomblé, nos seus cddigos e ritos, trazem uma
concepcdo de pessoa na qual balizam as suas acdes, 0 que gera uma
concepcgao de sujeito de direito a partir da qual viabilizam ou direcionam suas
respostas as demandas vigentes.

No direito positivo, esses conceitos, historicamente construidos,
induzem formas de pensar sedimentadas em verdades absolutas
(pretensamente Unicas e universais) e, assim, impositivas, uma vez que se
fundam numa cosmovisado essencialista, individualista e excludente que tem
como modelo de sujeito de direito o homem de tradicdo eurocéntrica visto
como individual. Boaventura de Sousa Santos, no seu livio Se Deus fosse

ativista de direitos humanos (2013, p.124), permite-me dizer que aliadas a isto,
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tradicionalmente as concepcdes e praticas dominantes dos direitos humanos
foram monoculturais, e isso constituiu um dos maiores obstaculos a construcao

de uma luta de baixo para cima, real e universal, pelos direitos.

Entendo que esse cenario é bem mais complexo. O direito
abstrato e universalista foi criado a partir desse modelo monista e monocultural,
mas sempre houve grupos marginalizados, como o de mulheres, colonizados e
homossexuais, que lutaram, e ainda lutam, para serem inseridos como sujeitos
abstratos do direito. Nao ha como negar que ja tivemos avancos nesse sentido;
porém, esses avancos estdo longe de serem satisfatérios, posto que qualquer
pessoa fora daquele padrao ainda tem dificuldades de ser visto como sujeito de
direito, no caso, direito de protecdo, jA que voltado para a protecdo de uma

determinada categoria.

Ndo sem razdo, o direito positivo ndo consegue alcancar a
multiplicidade que constitui o ser “pessoa” para o candomblé, conceito esse
que vai além do ser unico, individuo, jA que agrega a esse ser 0S Seus
antepassados e descendentes — a ancestralidade. Isso aparece refletida nas
inumeras dificuldades de dialogo e/ou mediacéo de conflitos entre as tradicfes
do candomblé e a forma de se pensar a pessoa, 0 sujeito de direito e a justica
no sistema oficial, monista, o que demonstra que o conceito de individuo na
teoria monista é improéprio tanto para as questdes do candomblé quanto para o
contexto diverso dos direitos humanos. Por isso, impfe-se, entdo, a
necessidade de um tipo de direito que atenda as mdltiplas maneiras de se
pensar essa pessoa — um direito igualmente mudltiplo, plural ou de mudltiplas

percepcoes.

Essa forma plural de pensar o direito encontrei no pluralismo
juridico e em O Direito Achado na Rua, 0 que me levou ao seguinte
questionamento: Até que ponto o pluralismo juridico pode ser usado como uma
ferramenta de abertura do direito para o didlogo critico com o candomblé? Na
tentativa de verificar essa problematizacédo, e proceder a sua analise, propus-
me a identificar as concepc¢des de pessoa no candomblé e as concepcdes de
sujeito de direito, inicialmente, no direito positivo e, posteriormente, no
pluralismo juridico, de modo a compreender até que ponto o pluralismo

consegue alcancar as pessoas do candomblé como sujeitos de direitos.
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A formulacdo destas questdes, cujas respostas apresento neste
trabalho, é produto das minhas inquietacdes e dos varios temas que desejava
aprofundar no universo das religides afrodescendentes, baseando-me na
compreensdo de que ao investigar até que ponto o candomblé e seus
elementos plurais me ajudariam a problematizar o direito usado nos nossos
tribunais, eu teria, de certa forma, a possibilidade de estabelecer conexdes e
produzir sentidos entre minha formagdo académica (direito), meu desejo

profissional (pesquisar) e minha espiritualidade (a umbanda).

Assim, no primeiro capitulo intitulado Itinerarios de constitui¢céo
da pesquisadora e da delimitacdo do objeto de estudo traco o caminho que
me constituiu pesquisadora da tradicdo de matriz afrodescendente, o que se da
no processo das pesquisas: bibliografica acerca do tema, documental com a
analise de fragmentos do processo judicial n® 0004747-33.2014.4.02.5101 —
acdo civil publica movida pelo Ministério Publico Federal - MPF em face da
empresa Google Brasil Internet Ltda. e das pesquisas de campo exploratérias
nos terreiros, visitados no periodo entre abril e dezembro de 2013, registrados
em diarios de campo e fotografias quando possivel. Esses percursos me
possibilitaram a delimitacdo de minha problemética e do objeto de estudo, o
candomblé na relacdo com o direito, como dados desta investigacdo. Como
aporte teorico, utilizei, para esse diadlogo, autores do Pluralismo Juridico e de O
Direito Achado na Rua e de abordagens afins, escolhendo como critérios de

analise as nocdes de pessoa e de sujeito de direito.

No segundo capitulo Candomblé e sua tradicdo viva disserto
sobre o candomblé, religido brasileira de raizes africanas, alguns elementos da
tradicdo que o permeia e 0 modo como ele pensa a pessoa. Assim, o capitulo
trata do candomblé como possibilidade de preservacdo de uma cosmovisao
africana e da nocdao plural de pessoa.

Intitulado Nocdes de sujeito de direito e de pessoa no direito
positivo, 0 terceiro capitulo caminha, inicialmente, pelas ideias de autores
tradicionais do direito e, em seguida, por aqueles que problematizam o atual
sistema de justica brasileiro, principalmente no que diz respeito a sua
concepcao monista. Traz fragmentos do referido processo como exemplo de

gue este direito ndo atende satisfatoriamente os conflitos a cultura afro-
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brasileira, no caso o candomblé. Chamou-me a atencdo nos autores
abordados, a constante associacdo entre sujeito de direito e o conceito de
pessoa como algo naturalizado, comumente sem problematizacdo sobre o

assunto.

No quarto capitulo Didlogo critico entre pluralismo juridico e
tradicdo viva do candomblé, apresento o pluralismo juridico enquanto nogéo de
que podemos ter varios direitos numa mesma sociedade, sendo essa
abrangéncia que me possibilitou olhar para os elementos do candomblé no
Brasil, permitindo perceber a diferenca entre estes e 0s elementos tdo
importantes ao direito — o sujeito de direito e a ideia de pessoa — por meio dos
elementos plurais do candomblé.

Com os estudos sobre as religibes afro-brasileiras e as visitas aos
terreiros, ficou evidente que a nocdo de pessoa no candomblé pode ser
compreendida como elemento estruturante da cosmovisdo africana, com a
singularidade de que a ideia de pessoa e de ser humano compde-se de varios

elementos.

Nas Consideracfes finais, apresento os principais resultados
alcancados, tendo em vista os objetivos tracados inicialmente. Real¢co a
imagem do ser humano como mdultiplo, como causa de algumas das
dificuldades de didlogo e/ou mediacdo de conflitos entre as tradicbes do
candomblé e a forma de se pensar a pessoa, 0 sujeito de direito e a justica no
sistema juridico que nos insere; um sistema, ainda, monista. Por isso, concluo
que o conceito de individuo na teoria monista € impréprio tanto para as

guestdes do candomblé quanto para o contexto diverso dos direitos humanos.
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1 ITINERARIOS DE CONSTITUICAO DA PESQUISADORA E DA
DELIMITACAO DO OBJETO DE ESTUDO

Figura 1 — Representacdo do
Inquice/NKkisi Kitembo

Fonte: Felipe Caprini
(Comunidade Nossos Orishas - Facebook)

Procuro despir-me do que aprendi,
procuro esquecer-me do modo de
lembrar que me ensinaram, e raspar a
tinta com que pintaram o0s sentidos,
desencaixotar as minhas emocobes
verdadeiras, desembrulhar-me e ser
eu... O essencial é saber ver. — Mas
isso (triste de nés que trazemos a alma
vestida), Isso exige um estado profundo,
uma aprendizagem de desaprender.
(Alberto Caeiro — heter6nimo de
Fernando Pessoa)

Escrever ndo é tarefa
facill E com a sensacdo de que o
tempo esta sempre menor que O
necessario, tive que aprender a lidar
com uma sensacao de urgéncia que
nao cabia no tempo deste trabalho.
Precisei lembrar primeiramente que
o Tempo (aqui me refiro ao
Inquicel/Nkisi  Kitembo?, pai dos
candomblés da nagdo Angola,
divindade ligada a energia do tempo)

€ sabio e que devo respeitar o meu

tempo e o tempo das coisas.Afinal, como ensina Adilbénia Machado, “O tempo

e a experiéncia se influenciam mutuamente|...]. Formacao necessita de tempo,

pois ela ndo existe sem experiéncia! Assim, tempo € experiéncia, é ouro, €

formacgao!”(2014, p.192).

linquice: “dividande, categoria de ser divino; termo empregado nos candomblés das nagdes

angola e angola-congo.” (LODY, 1987, p.80).

2Inquice/Nkisi Kindémbo/Kitembu possui como simbolo proprio a bandeira branca utilizada
como identificagdo dos terreiros de Candomblés de Angola. Ele é o “motor do movimento,
transformacéo, ancestralidade e temporalidade. O sangue vivo da terra, que se movimenta
irascivel e incontrolavel. Nao se doma o tempo. A idade que n&do se mede”. (BOTELHO;

NASCIMENTO, 2010, p. 79).
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Por isso, foi preciso considerar, em segundo lugar, que escrever
ndo esta somente em colocar palavras e simbolos hum papel, pois em cada
frase, cada texto, ha muito de sentimentos e emog6es. O escritor se expde no
escrito, numa cumplicidade que aparece nas paginas, seja relatando realidades
ou fantasias. Sdo essas paginas, agora preenchidas por simbolos da nossa
escrita, justificadas e normatizadas (porque assim a academia exige!), que
falardao um pouco de mim, da pesquisa e daqueles que ajudaram a compor este

trabalho.

Quando e como comecei a me interessar pelo meu objeto de
pesquisa? N&o tenho certezas, mas procuro em minha memoria, refaco
caminhos que foram me construindo, desconstruindo e reconstruindo; relembro
fatos e comeco a montar esse objeto, um quebra cabeca de emocdes a me
mostrar que a vida realiza-se por meio de atualizacdes, de aprendizagens e de
desaprendizagens, das lembrancas e dos esquecimentos, dos ajustes e dos

reajustes.

Desse modo, percebo que esse campo da pesquisa ja estava na
minha vida ha muito tempo; e sua realizacdo, desafios e muitas dificuldades em
funcd@o de minha inexperiéncia. Mas o desejo pela tematica da pesquisa estava
encarnado em mim. Cada passo dado, cada etapa vencida, foi para mim uma
grande conquista. E ndo ha como negar a ajuda que aparecia na hora certa,
desde os amigos que surgiam com uma palavra de animo; um texto que
descobria no momento oportuno; uma porta que se abria ao visitar um terreiro
e a fé de que tudo terminaria bem. A pesquisa habitou em mim por longos dois
anos, e eu habitei seus espacos me entrelacando em suas histérias, em suas

vivéncias. Como afirmam Adad e Vasconcelos (2008, p. 219):

[..] o cientista possui um corpo, de que ele é um sujeito
encarnado e assim participa do quadro que pinta, elevando-se
ndo somente como artista consumado, mas como obra de arte
gue é. [...] O sujeito encarnado participa de uma dindmica
criativa de si proprio, e do mundo no qual estd em permanente
intercambio.

Por estar falando de estradas, de caminhos e de sonhos

percorridos por mim, justifico a escrita deste trabalho em primeira pessoa
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porque a pesquisa, cujo resultado ora apresento, foi e continua sendo parte do
quadro que compde a minha vida. Desse modo, explicito o lugar de onde falo,
com que propdsito e em que perspectiva, rompendo com o estilo asséptico e
impessoal dos canones da ciéncia classica (NAJMANOVICH, 2001), que
enaltece ou tende enaltecer a terceira pessoa ou 0 indeterminado como
requisito de boa escrita ou da escrita cientifica. Com esta postura, enfatizo que
a pesquisa ndo é um ato apartado da vida pessoal, profissional, afetiva e
emocional do(a) pesquisador(a). Ao contrario, esta no corpo deste, desde antes
de comeca-la, e provoca um pensar sobre as suas escolhas. E é por isso que

se faz tdo importante na pesquisa

[..] a figura do intelectual implicado, aquele que, além de
analisar seus pertencimentos e suas referéncias institucionais,
coloca também em debate o lugar de saber-poder que ocupa
na divisdo social do trabalho no mundo capitalista [...] levando
em conta as relagbes sociais em geral, o seu cotidiano, a sua
vida, em suma: o lugar que ocupa ha histéria (COIMBRA,;
NASCIMENTO, 2003, p.34).

As implicacbes que me levaram a produzir este trabalho, a busca
por respostas, conduziram-me a muitos caminhos, quase sempre nao
planejados. Muitas vezes foi preciso mudar de direcdo, tomar outros rumos.
Nesse caminhar, conheci novos territérios, constitui novos saberes, me

(re)signifiquei a cada descoberta e (re)territorializacao.

Foi nesse esforco do exercicio de (re)criacdo que minhas
memorias, desencaixotadas e inventadas em meio a emocdes (como declama
Caieiro citado na epigrafe), mostraram-me? trajetérias de aprender e de
desaprender, de lembrar e de esquecer, para (re)compor o percurso que fiz até
delinear meu objeto de pesquisa; levaram-se a buscar nas raizes, nas

ramificacfes, fatos e acontecimentos para tracar o meu caminho.

Sendo assim, este trabalho me possibilitou estabelecer conexdes
e produzir novos sentidos entre minha formacdo académica, o0 meu desejo de
atuacao profissional e minha espiritualidade. As inquietagdes em torno dos
direitos humanos se iniciaram ainda na graduag&o, no curso de bacharelado
em direito (2002/2007), no Centro de Ensino Unificado de Teresina (CEUT), no
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Piaui. Desde aquele periodo, experimentei um profundo desencanto com o
direito que trabalhava apenas com codigos frios e impessoais; que defendia
verdades Unicas e hegemadnicas, decorrentes da tradigdo cultural eurocéntrica,
construidas de forma repetitiva em sala de aula e nos locais de atuacao

tradicional dos operadores do direito.

Abrindo ferrolhos na minha travessia pela vida, percebo uma
similitude entre mim e a escritora nigeriana Chimamanda, através da qual

constato que

Todas estas histérias fazem de mim quem eu sou. Mas insistir
apenas nestas histérias negativas é planar a minha
experiéncia, e esquecer tantas outras histérias que me
formaram. A histéria Unica cria estere6tipos. E o problema com
0s esteredtipos ndo é eles serem mentira, mas eles serem
incompletos. Eles fazem uma histéria tornar-se a Unica histéria.
(ADICHIE, 2012).

O perigo da verdade Unica é o mesmo da Unica historia, ela rouba
a dignidade das pessoas, causando muitas vezes uma ideia incompleta sobre
determinados lugares, pessoas e povos, tornando dificil o reconhecimento de
nossa humanidade compartilhada, e extremamente raras as nossas trocas.
N&o é a toa que Lyra Filho (1982, p.3) nos alerta que “a maior dificuldade,
numa apresentacao do Direito, ndo sera mostrar o0 que ele €, mas dissolver as

imagens falsas ou distorcidas que muita gente aceita como retrato fiel”.

Assim, mais uma vez, eu e a literata Chimamanda nos
encontramos, dizemos dos nossos lugares e dos lugares de outras pessoas, e
compartilhamos o sentimento pelo qual “Sempre senti que é impossivel
relacionar-me adequadamente com um lugar ou uma pessoa sem me
relacionar com todas as historias desse lugar ou pessoa”. (ADICHIE, 2012, ndo
paginado). Nesse sentido, parte da minha formacdo académica aconteceu no
espaco da sala de aula, lugar ndo dialogico e reprodutor do direito posto e
oficial, da dogmaética juridica, dessa histéria Unica. As aulas expositivas
tornaram a sala de aula fria e desconfortavel. Mesmo possuindo uma boa

estrutura fisica, ndo foram construidas relacdes de proximidade e afetividade.
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Esse desconforto permaneceu até 0 momento em que me integrei
a um grupo de amigos também insatisfeitos com esse “direito monista” e essa
formacéo fria e ndo dialégica. Esse grupo, tendo conhecimento das discussdes
acerca de uma nova forma de viver o direito, organizou o Centro de Assessoria
Juridica Universitaria Popular (CAJUP) Mandacaru, pratica extensiva, resultado
de um movimento que, no Brasil, surge na década de 1980, no Brasil, ocasido

em que o pais

[..] passava por um momento de ampliacdo do leque de
instrumentos formais de postulagdo, pois havia uma
progressiva criacdo de novos direitos legitimados pela via
constitucional e ao mesmo tempo pela influencia da formacéo
de movimentos sociais e das teorias criticas do Direito que
colocavam em xeque a educacdo juridica e,
consequentemente, o modelo hegemébnico de extensdo — o
assistencialista. Surgiam assim, como ferramenta de
superacdo da extensao tradicional e apoio juridico aos
movimentos populares incipientes, as primeiras AJUPs a partir
dos modelos tradicionais de SAJUs que foram gradativamente
incorporando uma nova metodologia pedagdgica nas suas
atividades, embasada em principios que possibilitaram passar
do assistencialismo para uma Assessoria Juridica Universitaria
Popular: a educagdo popular. Durante a década de 1990,
houve uma proliferacdo de véarias destas Assessorias Juridicas
Universitarias populares em muitos pontos do pais (NAJUP —
Negro Cosme/UFMA, CAJU/UFCE, NAJUC/UFCE,
SAJU/UNIFOR-CE, Cajuina/UFPI, SAJU/UFS, e o SAJUP-
UFPR), dificultando uma sistematizagdo mais efetiva de sua
teorizagcdo. Desde 1998, quando da criagdo da Rede Nacional
de Assessoria Juridica Universitaria — RENAJU h& uma
preocupacdo por parte da entidade em estabelecer uma
teorizagdo da AJUP.” (PEREIRA, 2011, p. 155-156).

Foi com a criacdo do Centro de Assessoria Juridica Universitaria
Popular (CAJUP) Mandacaru que conheci um direito que vem da rua, um
direito vivo, um direito feito de conflitos e de trocas. Naquele contexto, dei o
primeiro passo na direcdo dos direitos humanos e suas questdes, por meio de
leituras, as quais me oportunizaram conhecer o pluralismo juridico e O direito
achado na rua. Este Ultimo visa contribuir coletivamente para a construcdo de
um direito que alargue o campo juridico para além dos limites de sua captacao
positiva, alcancando a realidade de ordenamentos plurais conflitantes advindos
dos movimentos de classe e de grupos sociais em seu aparecer historico e na

afirmacado cultural e contra cultural de seus projetos de organizacdo politica
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(SOUZA JUNIOR, 2011). Concepgbes como estas foram as que me fizeram
escolher os direitos humanos como area de atuacao e buscar na UnB o curso
de poés-graduacgdo para continuar meus estudos académicos, uma vez que foi
nessa universidade que surgiu o conceito e as discussodes teodricas de O Direito

Achado na Rua.

Retornando analises das minhas implicacdes de pesquisadora,
desde a minha graduacéao, sinto que foram as questdes de nossa humanidade,
tdo complexas quanto contraditorias, vivenciadas nas praticas juridicas do
CAJUP Mandacaru, que me exigiram buscar metodologias alternativas e
criativas de intervencédo, de producéo de dados, bem como que pudessem
também ser deslocadas para as formacdes realizadas pela respectiva
assessoria. Foi assim que conheci a Sociopoética — metodologia que considera
as pessoas de carne, 0ssos e sensibilidades varias, pessoas plurais,-sendo
essa a metodologia utilizada para aumentar meu contato com o outro. Frise-se
que tive a possibilidade de fazer o curso de formacdo com o seu criador, o

filésofo francés Dr. Jacques Gauthier, em meados de 2004.

Esse deslocamento resultou em uma formacdo académica
complementar, ja que o0s principios da sociopoética ampliavam minha
percepcao/avaliacdo dos conflitos juridicos e de suas implicagcbes na vida
cotidiana, a saber: 1) o corpo visto como um inteiro emocional, intuitivo,
sensivel e sensual, gestual, racional e imaginativo, como portador de marcas
histéricas e, igualmente, como fonte de conhecimentos; 2) a nocao de que a
pesquisa deve ser compartilhada no seu processo de contribuicéo e igualmente
nas intervencdes que provocam nos coletivos; 3) a valorizagao do “minusculo,
do esquecido, do silenciado, do suspeito, do invisivel’, quase sempre
inalcangaveis pelos critérios intelectuais de racionalidade; 4) promover na
produgcdo do conhecimento académico a incorporagdo dos “saberes
inconscientes, desconhecidos e inesperados”, que tradicionalmente as ciéncias
ocidentais modernas, repletas de iluminismo, entenderam e nortearam como
um campo a parte: as artes; 5) considerar como constituintes os sentidos
politicos, éticos e espirituais que informam nossa humanidade e nossas
experiéncias como individuos e igualmente como grupos sociais. (GAUTHIER,
2012; PETIT, 2014; ADAD, 2014).
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A etapa seguinte de minha trajetéria académica foi a
especializacdo em Ciéncias Criminais, momento em que conheci a criminologia
critica. Essa experiéncia resultou no artigo As ilegalidades em relacdo aos
direitos dos presos no sistema penitenciario brasileiro, a luz da Lei de
Execucdo Penal. Para isso, fiz uma pesquisa bibliografica e documental,
apresentando o historico do Sistema Penitenciario e das leis penais brasileiras,
em especial a Lei de Execugdo Penal, as quais me deram a base necessaria
para analisar alguns dados encontrados em mateérias jornalisticas, estatisticas

e relatérios de instituicbes especializadas no assunto.

Por conta do envolvimento com a criminologia critica e através do
convite da amiga professora Dra. Marta Gama, fui para Brasilia com o intuito de
me aproximar do grupo Candango de Criminologia e cursar, como aluna
especial, a disciplina Criminologia e Feminismo com a professora Dra. Ela
Wiecko. Com isso, tive a grata surpresa de reencontrar a tematica de O Direito
Achado na Rua e ter a possibilidade de estuda-lo onde surgiu, inclusive
cursando-a, também como aluna especial, com o professor Dr. Alexandre
Bernardino Costa. A compreensao dessas experiéncias de estudo e pesquisa
explica minha inser¢gdo no campo de saber que informa e define este trabalho
como um estudo dos “direitos humanos constituintes”, mais especificamente de
O Direito Achado na Rua.

Em 2012, o projeto de pesquisa aprovado para o mestrado em
direitos humanos tinha como tema de interesse a sexualidade das mulheres
encarceradas. Contudo, o encontro com a professora Dra. Rita Segato,
antropologa e estudiosa das questdes étnico-raciais, estimulou-me a mudanca
de tema e, consequentemente, a aproximagdo com 0s saberes produzidos e

produtores das religides de matrizes africanas, em especial o candomblé.

Desde nossas primeiras conversas sobre a possibilidade de
orientacdo, a professora Dra. Segato e eu compartilhamos o interesse pelo
estudo dessas religides. Alids, eu a conheci por meio da leitura do seu livro
“Santos e daimones”, 0 que provocou em mim a memoéria de meus primeiros
encontros com uma das religibes de matrizes africanas — a umbanda —,

mem©aria essa que recriei e registrei no meu diario de campo quando iniciava
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0s primeiros movimentos de pesquisa empirica para este trabalho, como relato

a sequir:

Brasilia
Diario de Campo: setembro de 2013

Eu fui criada no centro de Teresina/Pl, muito préxima ao
Mercado Municipal (Mercado Velho) e desde cedo fazia o
percurso entre minha casa e a farmacia dos meus avos
paternos que ficava em frente ao mercado. No meio do
caminho, eu tinha que passar por uma loja que ainda hoje
vende material de umbanda, ou como dizem alguns, de
macumba. Em frente a essa loja, tinha, e até hoje tem, uma
estatua, em tamanho real, de um Preto Velho sentado [...]
Aquela presenga me incomodava porque era comum ouvir que
se eu fosse desobediente, aquela estatua criaria vida e me
levaria embora. Eu, é claro, sempre atravessava a rua com
medo de ser levada. Com o tempo, o medo foi se
transformando em respeito e carinho, olhava e reconhecia
naquela estatua um senhor gue acompanhou meu crescimento.
E mesmo sem saber ainda o0 que aquela estatua representava
comecei a pedir a bengéo e a pegar na sua mado sempre que
passava por la. Quando nos mudamos do centro, meus
encontros com aquele senhor foram ficando mais restritos. Ja
na universidade, fui convidada para um sitio e qual foi minha
surpresa ao descobrir que aquele sitio era na verdade um
terreiro. Ao final da visita, o pai de santo, um rapaz magro,
branco e de cabelos cacheados estava conversando com a
gente sobre plantagcfes e projetos sociais pro terreiro, quando
pediu licenca e entrou na casa. Pouco tempo depois uma
senhora nos convidou para entrar. E qual foi minha surpresa,
ao ndo ver o Pai de Santo, mas o velho negro, aquele que
havia acompanhado meu crescimento. Na conversa, ele
confirmou minhas suspeitas ao dizer para 0 meu namorado: “—
Meu fio, ela ta me vendo. Venha aqui minha fia” (Gostaria de
deixar claro que essa foi a Unica vez em que vi a entidade e
nao o médium incorporando). Foi assim que fui oficialmente
apresentada a entidade pai Jodo de Aruanda, um Preto Velho
gue até hoje me emociona sempre que 0 encontro em algum
terreiro. Com sua delicadeza, paciéncia e jeito de falar que
remetia a uma época bem anterior a que nasci, ele foi me
explicando e acalmando varias inquietacbes que aquele
encontro me causou, como por exemplo o reencontro com
aguela figura negra e idosa quando esperava ver um homem
alvo e jovem, a descoberta de que a estatua da loja do
mercado ja tivera vida e hoje trabalha no espiritual.

As memorias de experiéncias de fé pessoais acrescentaram-se
aos acompanhamentos que passei a realizar no terreiro que frequentei por trés

anos em Teresina-Pl, a Tenda Espirita S&o José de Ribamar (nome da
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escritura do terreiro), mais conhecida como Tenda da Cigana do Egito. Al
encontrei uma quantidade significativa de pessoas desejosas de justica ao
procurar as entidades da umbanda, em especial as pombagiras, para interferir
nos seus conflitos cotidianos, tanto privados como publicos. Questdes
amorosas, problemas familiares, necessidades financeiras, conflitos de
trabalho. E comum ouvir nos corredores dos terreiros que as “Pombagiras
fazem o que se pede, desde que se pague”, concepgao reafirmada numa das

musicas do ritual, “Ela faz o bem, ela faz o mal”.

Apesar da fama, fui descobrindo com a vivéncia que elas tém
artificios para ndo fazer o que ndo concordam. Certa vez, presenciei uma
pombagira solicitar coisas muito caras para um trabalho. Ao questiona-la, ouvi:
“assim ela nao volta para fazer e nao procura outro local’. Existe, assim, uma
concepcao de certo/errado, justo/injusto, necessario/desnecessario que, num
primeiro olhar, escapava da minha percepcédo, estimulando o desejo de
pesquisar sobre esse tema.

Na convivéncia, também aprendi que os trabalhos “de dinheiro”,
"de amor” e “de vinganga”, somavam-se aos trabalhos “por justica”, inclusive
por demandas da nossa justica de tribunal. Ali encontrei maes em busca de
pensdo para os filhos, esposas querendo divisdo igualitaria dos bens do
casamento, muitos conflitos de familia, alguns trabalhistas, civeis e até penais.
Quando questionei o porqué daquelas pessoas ndo procurarem a Defensoria
Publica ou outro mecanismo da justica convencional, a resposta era quase
sempre a mesma: a justica do santo era mais eficiente, rapida ou satisfatoria

para suas demandas.

Por consequéncia, naquele momento, defini a questdo daquela
investigacdo: “as ideias plurais de justica e procedimentos implicitos nas
demandas as pombagiras e aos pretos velhos nas religides afro-brasileiras”.
Havia, desde o inicio, os pressupostos do pluralismo juridico, que orientaram
para a percepc¢ao e o cuidado com as diferentes concepg¢des de justica que dali

poderiam emergir.

Esse delineamento inicial, apesar de promissor, esbarrou na
dificuldade de separar o0 meu lugar de pesquisadora do meu lugar como

membro da comunidade umbandista. Todas as histérias de busca por direitos,
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eu as tinha ouvido como filha de santo que naquele periodo exercia uma
funcd@o especifica: acompanhar os atendimentos para anotar as orientagdes,
uma vez que a mae de santo tinha dificuldades com a escrita. Uma fungéo de
confianca dentro do terreiro. Tanto eu como as pessoas da casa estavamos
muito envolvidas umas com as outras. Nossos sentimentos eram os de familia
e tinhamos dificuldade de ndo nos vermos como tal. Assim, determinei que ali

Nao seria meu campo de pesquisa.

Como eu nao queria abrir mao do tema “as concepgodes de justica
para as religides afro-brasileiras”, aprofundei minha pesquisa bibliografica
sobre pluralismo juridico e sobre as diversas religides afro-brasileiras. Aos
poucos, fui percebendo a necessidade de delinear o campo de estudo e a
escolha recaiu no candomblé, uma vez que essa tradicdo tinha alguns
elementos presente no terreiro de umbanda que frequentava, e justificada entre
tantos elementos pela tradigéo oral, viva, que mostra sua resisténcia, tendo em

vista que

[...] os candomblés serviram e servem para a preservacao da
heranca religiosa e cultural africana e que estiveram sempre
atuantes na luta do povo negro, resistindo a opressdo, a
dominacéo e a exclusdo, buscando um espaco de valorizacdo
da particularidade negra no patriménio cultural brasileiro.
(BOTELHO; NASCIMENTO, 2010, p. 76).

Quando conheci o candomblé? Ja ouvia falar dele desde antes
das idas ao terreiro de umbanda, mas so criei curiosidade sobre ele quando me
tornei filha de santo da umbanda, em 2006. Naquela época, apesar da
curiosidade, o mistério que rondava aquela outra religido afro-brasileira e a
dificuldade de encontrar um terreiro onde conhecesse alguém em Teresina,
fizeram com que eu ndo buscasse mais informa¢des, mesmo conhecendo

alguns filhos de santo do candomblé de outras cidades.

No entanto, ao chegar a Brasilia, senti saudade do toque do
tambor, da saia rodando na danca — elementos tdo presentes na umbanda.

Isso acabou por me aproximar de uma filha de santo por meio do
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reconhecimento de sua guia®. Sem conhecé-la, travamos conversa e acabei
me convidando para visitar o terreiro de candomblé que ela frequentava, em
2011. Pela primeira vez, sem nenhum estudo e com muitos preconceitos,
conheci o espago candomblecista do lle Axe Fara Imora Ode, em Goiania-GO,
e me surpreendi ao encontrar um terreiro com a maioria dos filhos formados ou
universitarios e com um pai de santo professor universitario. Quebrei assim
meu primeiro preconceito, de que a maioria do povo de santo ndo tinha muito
estudo. Na ocasido, fiz consulta com buzios. Na segunda visita, uma limpeza
espiritual. Depois de limpa, vesti a saia de uma amiga, sua roupa de racdo*. Na
terceira vez, usando aquela roupa, fui confundida como filha da Casa. O Pai de
Santo percebeu e autorizou minha presenca, dizendo: “— Vamos trata-la como

filha da Casa, mas com cuidado, ja que é de outra Casa.”.

Naquele terreiro percebi com maior énfase as hierarquias dos
cargos e dos espacos de cada filho. Algumas coisas me eram ensinadas, como
os cumprimentos diferentes entre filho de Santo masculino e de Santo
feminino. Aconteceu d’eu realizar agdées equivocadas, indicando meu lugar de
“‘beb&” que precisava aprender muito ainda. Aquele foi um momento
importante, pois eu ndo estava ali como filha de santo, nem como
pesquisadora. Meu interesse era ficar mais perto de elementos préximos a
minha religiosidade; por isso algumas coisas passavam despercebidas. Por
exemplo, o fato de cantar as can¢fes sem entendé-las, apenas sentindo-as
vibrando em mim, por serem cantadas em outra lingua, a lingua yoruba da

nacéo daquele terreiro.

Por conta dessas idas ao lle Axe Fara Imora Ode e de conversas
com uma filha de santo de outro terreiro da Bahia, o Terreiro Sdo Jorge Filho

da Golméia, tive a curiosidade de entender melhor as nacdes existentes no

8 Guia ou “fio-de-contas é um emblema social e religioso que marca um compromisso ético e
cultural entre o homem e o santo. E um objeto cotidiano, publico, situando o individuo na
sociedade do terreiro. [...] O texto visual do fio-de-contas [...] sinaliza a vida religiosa e social
dos terreiros, transitando entre cédigos tradicionais e outros emergentes e dinamicos, contudo,
mantenedores do proprio ser fio-de-contas.” (LODY, 2006, 275-276).

4 Aprendi nas idas aos terreiros que “roupa de ragdo” € a roupa usada diariamente em uma
casa de candomblé. Sao roupas simples e podem ser coloridas ou brancas, dependendo da
ocasido na roga de candomblé. A roupa que usei era branca e composta de: saia um pouco
rodada, singué (espécie de top nos seios que substitui o sutid), camisu e calgoldo (espécie de
bermuda amarrada por corddo na cintura, um mais pouco larga para facilitar a movimentagéo),
pano da costa e oja.
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candomblé. Isso porque, nas nossas conversas, notamos que havia algumas
diferencas entre aquele terreiro em Goiania e a casa de santo daquela filha,
sendo um dos principais motivos o fato desse ultimo pertencer a nagédo de
Angola/Bantu. Foi assim que descobri que as trés nacdes principais do
candomblé no Brasil sdo: a Yoruba/Ketu/Nagd, a Bantu/Angola/Congo e a

Jeje/Fon.

Em 2012, fui a uma consulta no Terreiro S&o Jorge Filho da
Golmeéia, em Lauro de Freitas, na Bahia. Naquela ocasido, fui tocada pelas
singularidades e pela tradicdo daquele terreiro, mas a distancia era um
empecilho para toma-lo como objeto de pesquisa. No entanto, foi a partir dessa
experiéncia que decidi inicialmente estudar as tradicbes do candomblé da
nacao Angola, pouco estudada na academia quando comparada ao candomblé
Ketu (Yorubd).

Inquice/Nkisi Nsumbu felicidade de encontrar o senhor Nilo

Nogueira, Tata® Kivonda do
Terreiro Nzo Kuna Nkosi, o mais
antigo da Nacdo de Angola em Belo
Horizonte, fundada em 1961, por seu
pai Nelson Nogueira, Tateto Npaniji.
Tal encontro ocorreu quando ja
iniciava a pesquisa e deu-se no
momento em que visitava, com a
professora Dra. Rita Segato e o
professor Dr. Wanderson Flor do
Nascimento, o terreiro yoruba I1lé Axé
lda Wura, em Sobradinho-DF.

Posteriormente, retomei

contato com Sr. Nilo, que me

- ‘@, JAS' &N ‘ ores nas casas de santo, também usado para

- . ; » santo, as pessoas que respondem e s&o
Fonte. Fg“%e Caprinl - bials bono s&o autoridades masculinas, de posto
(Comun' ade Nossos Orishas - Faceboo ) res diretos. Makotas sdo autoridades femininas

que auxillam 0s sacerdotes e cuidadoras dos mquices que as escolhem.
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convidou para conhecer aquele terreiro na festa do Inquice Nsumbu. Essa
divindade é considerada o Senhor da Terra e do chdo e de tudo que nasce sob
o solo, e a ela “cabe o governo sobre a variola e todas as chagas, bem como
sobre suas curas.” (NOGUEIRA, 2014, p.7).

Arrumei as malas e segui para viver uma experiéncia unica,
mergulhar num territério de fé desconhecido para mim, possivel campo da
pesquisa. Um recorte do meu diario de pesquisa ilustra 0 encantamento e a

curiosidade que motivavam minha estadia haquele terreiro:

Belo Horizonte
Diario de Campo: setembro de 2013

Chegamos ao terreiro a noite. A ansiedade nem cabia em mim,
desci do carro e ao entrar pela porta ja encontrei uma casinha
pequena que imaginei ser o local de Exu, uma vez que é
comum nos terreiros de candomblé a porta de entrada ser
protegida por esse Orixa. Fui entrando por um corredor que
levava a cozinha e no meio dele havia uma casa de Caboclo,
com algumas imagens de entidades e velas. Quando entramos
fui apresentada ao seu Nelson, o Pai de Santo. Era um senhor
vestido de branco, com uma boina branca e fumando
cachimbo. Seu Nilo, meu cicerone naquele espaco, disse que
eu era a pesquisadora sobre a qual ele tinha falado. O pai de
Santo me deu as boas-vindas. Seu Nelson tinha um habito que
me lembrava meus tempos de umbanda: ele ficava
cantarolando ora em Bantu ora musicas que eu ouvia no
terreiro de umbanda que ia. Lembrei o que seu Nilo ja tinha
comentado: que antes deles serem do candomblé de Angola, a
casa havia sido de umbanda. A espiritualidade indicou a
mudanga para candomblé, e foi assim que o primeiro terreiro
Bantu de Belo Horizonte nasceu!

Esse foi, também, um encontro de negociacdo da pesquisa,
sendo que fui bem aceita ao apresentar meus objetivos ao Pai de Santo,
obtendo da familia autorizacdo para realizar a pesquisa e 0 convite para
retornar na proxima festa, inclusive com a possibilidade de permanecer
hospedada no terreiro por cerca de vinte dias. Aproveitei a ocasido para
conversar com o pai de santo, o Sr. Nelson. Retornei de Belo Horizonte com a
bagagem repleta de alegria e determinacdo para continuar meus estudos e

preparar meus instrumentais para a coleta de dados.
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Aléem da alegria e da determinacdo, surgiram, nessa Vvisita,
algumas inquietacdes importantes para meu trabalho. Entre elas, posso citar: a
relacdo entre justica e respeito; a relagcdo familiar nos terreiros e a ideia de uma
pluralidade de justicas, na qual a justica pode nao ser feita por um anico Orixa,
pois, se cada Orixa tem seu préprio territorio, dependendo do objeto em

questao, o responsavel pela justica pode mudar.

Ocorre, porém, que, apesar do meu entusiasmo com a definicdo
do local onde realizaria a pesquisa — o terreiro Bantu, em Belo Horizonte —, sob
uma avaliacdo mais racionalizada, este se mostrou inviavel devido a distancia

geografica entre Brasilia e Belo Horizonte.

Com tal empecilho, permanecia a indefinicdo do territério de
investigacdo, o que muito me afligia. Mas, numa aula da disciplina
“Antropologia e direitos humanos”, ministrada pelas professoras doutoras Rita
Segato e Livia Vitenti, conjuntamente com a colaboragdo do professor Dr.
Cesar Baldi, comentei minha angustia na turma. No intervalo, uma colega
aproximou-se e me convidou para a Kinzomba Ria Wunji, ou festa das
criangas, na sua casa de santo, o terreiro Tumba Nzo Jimona Nzambi,
localizado na cidade de Aguas Lindas de Goias, no estado homdnimo. Aceitei o
convite e, acertada a minha ida, essa colega mediou minha inser¢do naquele

espaco.

Assim, logo no primeiro encontro, iniciei as negociacfes da
pesquisa, as quais foram bem sucedidas, como real¢ca o trecho do diario a
sequir.

Brasilia
Diario de Campo: 12 de outubro de 2013

Desde o principio, o Tata Ngunz'tala, responséavel pelo Tumba
Nzo Jimona Nzambise interessou por minha proposta
juntamente com alguns filhos, abrindo o terreiro para que eu
pesquisasse la. Desse modo, tendo em vista o acolhimento e o
fato de o terreiro atender aos objetivos de pesquisar candomblé

bantu préximo & Brasilia, o0 Tumba Nzo Jimona Nzambi foi
escolhido para ser o campo da minha pesquisa.
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Quando cheguei a casa de santo, os rituais internos para a

preparacdo da Kwuenha Kelé ou “queda de quelé€” ja haviam comecgado. Essa

cerimbnia

Ocorre quando se finaliza o preceito apo6s a iniciacdo do filho
de santo. No momento da iniciagéo, “o sagrado se individualiza
nascendo na cabeca”’ do filho, e por conta disso, esse filho
“‘deve passar um tempo de recolhimento para que se
reconheca e conviva com esta nova energia’. (trechos da
conversa informal com a Dikota Quididi do Tumba Nzo Jimona
Nzambi em 21/02/2014).

Apés esse tempo, ha o ritual da “queda da quelé”, momento
‘onde o iniciado volta novamente a sala com seu inquice e
devolve para o seu assentamento (koxicama) aquela jbia
(quelé), que o liga diretamente aos rituais e ao seu inquice [...]
Para 0 muzenza ou iniciado depois de tudo que passou € o
momento de fato de voltar a vida normal.” (trecho de conversa
informal com o TataKamukengue — pai pequeno — do Tumba
Nzo Jimona Nzambi em 20/02/2014).

Em meio aos preparativos dessa festa, fui apresentada por minha

colega aos que estavam pela casa. Foi uma cerim0nia intensa, durou até parte

Figura 3 — Representacéo do

da noite, sendo possivel perceber

Inquice/NkisiNvungi/Wungi como as pessoas estavam

| «\lx
i |

Fonte: Felipe Caprini

emocionadas, principalmente  as
diretamente envolvidas no ritual.
Depois do jantar, comegou a
preparacdo para a Kinzomba Ria
Wunji ou a festa das criangas que

seria no dia seguinte.

Segundo o Pai de
Santo, Wuniji/Nvunji (Figura 3), na

familia Tumba Junsara, é

Uma divindade, em natureza de crianca,
que passa durante a manifestacdo de
todos os Nkisi, como se ndo se tivesse
dominio sobre ela, portanto, ela cuida
dos filhos e da manifestacdo do Nkisi em
geral, podendo se identificar como
menino ou menina, de acordo com a
natureza da divindade da cabeca do

(Comunidade Nossos Orishas - Facebook)
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filhoffilha. (Pai de Santo Tateto Ngunzetala. Mensagem
eletrbnica: 25 out. 2013).

No diario de campo, descrevi e coloquei minhas impressoes

sobre aquela cerimdnia, conforme figuras 4 e 5.

Brasilia
Diario de Campo: 12 de outubro de 2013

A preparagdo foi até quase as cinco horas da manha e, ao
acordar, notei todos envolvidos com a festa. A decoracdo
estava encantadora, todos os detalhes cuidadosamente
pensados, como, por exemplo, cada mesa de doces com o
tema relacionado ao dominio de determinados Inquices. A festa
Kinzomba Ria Wunji comeg¢ou com um numero significativo de
publico infantil do entorno do terreiro. Devido a isso, o Pai de
Santo comecgou a celebracdo solicitando que se aguardasse o
momento apropriado para a degustacdo dos doces e dos bolos
das mesas. Em seguida, iniciaram-se o toque dos tambores e
as mausicas animadas para Wunji. Percebi que o primeiro a
incorporar sua crianga foi o Pai de Santo, o que desencadeou
uma sequéncia de incorporagfes por alguns filhos da casa,
dando comeco a uma festa cheia de dangas e brincadeiras.

Figura 4 — Barrac&o organizado para Kinzomba Ria Wunji

& @ T

Fonte: arquivo pessoal da autora.
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Figura 5 — Momento da festa, com incorporacéo das criancas
pelos filhos de santo

Fonte: arquivo pessoal da autora.

Naquele momento, pude entrar e ver alguns espagos da Casa e em

outros nao, a saber:

Brasilia
Diario de Campo: 12 de outubro de 2013

Ao adentrar o terreiro, chamou-me a atencédo o tamanho e o
cuidado, as casas de apoio, os balangos de brinquedos presos
as arvores, as plantas frutiferas. Lembro-me de ter sido
informada por filhos da Casa sobre a existéncia no terreno de
dois corregos e mata que facilitam as atividades do candomblé.
Na visita, mostraram-me também a parte de alvenaria do
terreiro, que € composta por uma casa de apoio com dois
banheiros externos, o quarto de dormir do Pai de Santo e um
deposito de mantimentos, uma cozinha aberta, que fica muito
proxima da cozinha externa da outra casa, que foi a primeira
construida do terreiro. Nessa outra cozinha chama a atencao o
fogdo a lenha, usado para fazer a maioria das refei¢cbes. Essa
casa tem trés quartos utilizados pelos filhos para descansar e
guardar roupas extras para quem necessitar, ha nela, também,
um banheiro e outra cozinha, na parte externa tem uma mesa
grande, onde os filhos fazem as refeicbes ao lado do Pai de
Santo. Tive algumas oportunidades de participar desse
momento tdo familiar e saboroso do terreiro. Ao lado dessa
casa, ligado por um caminho de pedras cuidadosamente
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colocado, encontra-se o0 novo barracdo, espacoso e todo
branco, nele ha um quarto sagrado, no qual ndo me permitiram
entrar.

Embora fosse a primeira vez a chegar naquele espago como
pesquisadora, e ter sido recebida com tal deferéncia, pude perceber os limites
daquela imersao. Isso significa que eu entrava e ndo entrava em determinados
espacos; podia participar dos acontecimentos; olhar, ver e ndo reparar na
producdo de sentidos gestada nas iniciagdes e nas regras daquela tradicéo.
Tudo isso realcava o que inumeras vezes o professor Dr. Wanderson me
advertira: “— Clara, vocé é da porteira para fora!”. Em outras palavras, ndo ser
“da porteira para dentro” indicava o meu lugar de pesquisadora que precisava ir

além dos limites do assunto.

Sobre ser da “porteira para fora”, Hampaté Ba (1982) também
adverte ao pesquisador que deseja aproximar-se de fatos religiosos africanos,
sobretudo quando diz respeito aos conhecimentos relativos a uma iniciacédo

que se liga a experiéncia e se integra a vida, que

[...] esta fadado a deter-se nos limites do assunto, a menos que
aceite viver a iniciagdo correspondente e suas regras, 0 que
pressupfe, no minimo, um conhecimento da lingua. Pois
existem coisas que nado ‘se explicam’, mas que se
experimentam e se vivem. (BA, 1982, p. 193).

Um exemplo disso é a historia que o referido autor nos conta:

Lembro-me de que em 1928, quando servia em Tougan, um
jovem etnélogo chegara ao pais para fazer um estudo sobre a
galinha sacrifical por ocasido da circuncisdo. O comandante
francés apresentou-se ao chefe de cantdo indigena e pediu
que tudo fosse feito para satisfazer ao etndlogo, insistindo para
que ‘lhe contassem tudo’. Por sua vez, o chefe de cantado
reuniu os principais cidadaos e expoés-lhes os fatos, repetindo
as palavras do comandante. O decano da assembléia, que era
0 Mestre da faca local, e, portanto, o responsavel pelas
cerimbdnias de circuncisdo e da iniciagdo correspondente,
perguntou-lhe: — ‘Ele quer que lhe contemos tudo?’ — ‘Sim’ —
respondeu o chefe de cantdo. — ‘Mas ele veio para ser
circuncidado?” — ‘Nao, veio buscar informacdes’. O decano
voltou o rosto para o outro lado e disse: — ‘Como podemos
contar-lhe tudo se ele ndo quer ser circuncidado? Vocé bem
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sabe, chefe, que isso ndo € possivel. Ele tera de levar a vida
dos circuncidados para que possamos ensinar-lhe todas as
licbes’. — ‘Uma vez que por forca somos obrigados a
satisfazé—lo’ — replicou o chefe do cantdo—, ‘cabe a vocé
encontrar uma saida para essa dificuldade’. — ‘Muito bem!” —
disse o velho. — ‘Nos nos desembaracaremos dele sem que
ele perceba, ‘pondo-o na palha’. (BA,1982, p. 193-194).

O autor frisa que a tatica de “p6r na palha” foi criada para driblar o
poder colonial dos que queriam fazer pesquisas etnolégicas sem aceitar viver
sob as condi¢cdes exigidas. “Muitos etnologos foram vitimas inconscientes
desta tatica... Quantos n&o pensavam ter compreendido completamente
determinada realidade quando, sem vivé-la, ndo poderiam verdadeiramente té-
la conhecido”. (BA,1982, p. 194). Isso me fez pensar: quantas vezes fui “posta

na palha” no percurso deste estudo?

Brasilia
Diario de Campo: setembro de 2013

Num dos terreiros visitados por mim, durante o dia, o Pai de
Santo sugeria, inesperadamente: — Clara, vocé nédo quer tomar
banho? E eu inadvertidamente, respondia: — N&o, estou
tranquila. No que ele insistia, dizendo: — Mas, eu acho melhor
vocé tomar agora porque mais tarde os filhos vao todos tomar
banho e, agora, fica mais tranquilo. Ou, em outros momentos: —
Clara, vocé ndo quer descansar? E eu novamente: N&o
precisa. Ele insistia de novo: — E melhor vocé ir, & noite vai ser
muito cansativo devido a festa e vocé tem que estar atenta a
tudo por causa da pesquisa. Naquele momento, eu nao
entendia. Mas, conversando com uma antropdloga, ela me
disse: — A seu modo, o Pai de Santo ao dizer o que vocé
deveria fazer possivelmente estava te impedindo de presenciar
0 gque vocé nao deveria ver. Pensei: — O que iriam fazer na
minha auséncia? Provavelmente, o que fariam, eu, uma
pesquisadora tdo jovem néo podia presenciar.

Adentrar o universo da alteridade exigiu de mim humildade e
sensibilidade para o didlogo critico e a abertura para aprendizados diversos.
Inclusive, essa percepc¢édo me fez ver o quanto, talvez, eu estivesse distante de
alcancar os meus objetivos de pesquisa, pois, apesar de ter adentrado aquele
terreiro de candomblé, ndo vislumbrava possibilidades de conhecer as no¢des
de justica e, muito menos, 0s procedimentos implicitos nas demandas as

pombagiras e aos pretos velhos na religido, como eu me propunha.
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Ao refletir sobre a pesquisa e a minha insercdo naquele terreiro,
tornou-se mais forte a suspeita de que eu estivesse realmente sendo “posta na
palha”; que, talvez, eu tivesse que levar a vida dos condomblecistas para poder
saber todas as licbes. Com essa vivéncia, aprendi que, ndo basta inserir-se na
toca do nativo para tirar dali o ndo dito, o ndo mostrado ou 0 mostrado apenas

por uma fresta; é preciso tornar-se nativo, coisa que eu ndo podia.

Entretanto, na qualificagdo, mudei de orientadora e tive de fazer
substanciais alteracbes no trabalho diante do pouco tempo que me restava
para o desenvolvimento da proposta inicial. Naquele momento, foi possivel
perceber de forma mais clara que, na verdade, a minha busca era a tentativa
de “abrir uma senda” entre dois espacos, o direito e o candomblé, como
explicou o professor Dr. Wanderson, para qguem o problema “noc¢des de justica”
ndo estava ainda colocado para a comunidade de terreiro e tampouco se
colocaria para o direito, salvo pela percepcao do pluralismo juridico e de alguns
trabalhos académicos, a exemplo das dissertacdes de Augusto Sérgio Sao
Bernardo, em 2006; a de Mauricio Araujo, em 2007, ambas do Programa de

Pos-Graduacao em Direito, da UnB.

Diante as minhas reflexdes, as leituras realizadas e a alguns
achados nos terreiros visitados, redefini a pesquisa com foco agora nas nog¢oes
de sujeito de direito e de pessoa, dois conceitos-chave para o direito e para as
discussbes em direitos humanos. Surge, entdo, uma nova questdo: Até que
ponto a nogdo de sujeito de direito € problematizada no encontro entre os
elementos plurais do direito e os do candomblé?

Essa questdo, ainda que ndo seja nova tanto no candomblé
guanto no direito, separadamente, é nova na relacdo entre essas duas searas;
e importante porque se relaciona diretamente a prote¢éo dos direitos dos filhos
de santo, em especial quanto ao préprio desenvolvimento de sua religiosidade.

Nesse sentido, foi importante a lembranca do professor Dr. José
Geraldo do caso referente ao processo judicial n°® 0004747-33.2014.4.02.5101,
uma acao civil publica movida pelo Ministério Publico Federal (MPF) em face
da empresa Google Brasil Internet Ltda (BRASIL, 2014), cuja sentenca nega a
protecao juridica aos filhos de santo e as religides de matriz africana por néo

identifica-las plenamente com a expressao de religiosidade dominante:
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monoteista, formal, fundada num unico texto tido como sagrado (Biblia,
Alcordo). Mais a respeito desse processo no capitulo quatro, intitulado Dialogo

critico entre o pluralismo juridico e a tradi¢cdo viva do candomblé.

Com as novas defini¢cdes, optei por um trabalho tedrico, de base
bibliografica e documental, de forma que eu pudesse relacionar a nocao de
sujeito de direito a partir do encontro entre os elementos plurais do direito e do
candomblé, problematizando-os a partir dos direitos humanos. Isso porque,
meu interesse, desde o inicio, foi ampliar esse universo a partir da
desconstrucdo do direito instituido e do encontro com o candomblé e com a
tradicdo que o permeia, estabelecendo o didlogo com o pluralismo juridico,
considerando as multiplas formas de pensar, de viver e de ver o mundo. Afinal,
como apresenta Panikkar (2004, p.220) “é no dialogo com o outro que temos

condicBes de identificar nosso campo comum.”

Realgo, porém, que, mesmo com o trabalho bibliogréfico, procurei
ndo desconsiderar toda a experiéncia exploratéria inicial, ignorando
completamente os achados do terreiro. Meu objeto foi tecido a cada encontro, a
cada terreiro visitado, de forma que seria uma grande perda para este estudo
se as visitas, as conversas, as observacdes e o0s aprendizados fossem
ignorados totalmente. Além disso, eu me encontrava cada vez mais
emaranhada nos fios dessa renda complexa que se tece entre o direito e 0
candomblé. Diante disso € que, ao longo deste trabalho, majoritariamente
tedrico, minhas experiéncias serdo lembradas e servirdo de moldura para o

contexto enunciado.
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2 CANDOMBLE E SUA TRADICAO VIVA

Ha duas formas de pensar o pensamento africano,
Uma € nascer na Africa

E a outra é deixar a Africa nascer em voces.
(Cheikh Mbacké Diop)

E como deixar a Africa nascer em mim?

Acho que tenho muito ainda a descobrir. Mas acredito que foi ao
habitar um conjunto de signos inicialmente dispersos e distantes de mim no
tempo e no espaco sobre o candomblé que cheguei a Africa e sua tradicéo, e
percebi que o mais importante foi deixar-me atravessar pelos inameros
encontros que passaram a me habitar. Assim € que me deixei atravessar e
redesenhar por outros que encontrei no caminho, que muitas vezes foram se
instalando e se tornando parte de mim irremediavelmente. Ndo sou mais a
mesma. Aprendi dentre tantas coisas a ter um enorme respeito por suas
tradicdes, ouvindo e sendo sensivel aos diferentes alertas sobre a necessidade

de cuidado com as informacdes recebidas. Assim, elucido que

s

O olhar que permeia este texto é um olhar respeitoso das
tradicdes, ouvindo os alertas das pessoas mais velhas das
religides quanto a necessidade de se cuidar das informagfes
gue temos e que passamos [...] ao mesmo tempo em que [...]
as construcbes tedricas sobre essas religibes, reconhecem,
inclusive, as limitacbes e o0s alcances dos discursos
académicos sobre os candomblés [...] percorreremos alguns
caminhos que permitam pensar os candomblés, sem esquecer
de que estamos em um estado laico e que por isso
defendemos que o conhecimento sobre religiosidade deva ser
dado pela marca da divulgagdo desmistificadora de
informac@es, e nunca ao modo de proselitismos. (BOTELHO;
NASCIMENTO, 2010, p.75).

Deste modo, neste capitulo dissertarei sobre o candomblé, alguns
elementos da tradicdo que o permeia e 0 modo como pensa a pessoa enguanto

palavras exordiais.
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2.1 O Candomblé e a preservacdo da cosmovisdo africana

O candomblé é uma religido brasileira com raizes na articulacao
de conhecimentos de diversas religiosidades africanas que chegaram ao Brasil
através da didspora negra. Os trés grupos étnicos que vieram para 0 N0SSO

pais e deram origem a essa religido foram

Os bantos (vindos da regido centro-sul do continente,
sobretudo dos atuais Congo, Angola e Mogambique), o0s
lorubas (vindos dos atuais Nigéria, Benin e Togo) e os Fon-
ewés (conhecidos como Jéjes, vindos dos atuais Benin e
Togo). Cada um desses grupos foi formado por diversos povos
com culturas, divindades e costumes diferentes. Aqui no Brasil,
esses povos se articulam entre si e fundam novos cultos onde
as divindades que eram cultuadas separadamente no
continente africano vao ser reunidas nas religibes aqui criadas
com as herangas africanas. Nasceram, nesse processo,
diversos cultos que em termos de classificacdo chamaremos
de candomblés. Esses candomblés se organizaram em torno
dos trés grupos, dando origens aos cultos iorubas (candomblés
Ketu, ljexa, Efon, Nagb etc.), fons (candomblés Jeje Mahin e
Jeje Mina) e bantos (candomblés Angola/Congo). (BOTELHO;
NASCIMENTO, 2010, p.76).

Na nacdo Ketu/Nag6b a lingua matriz € o yorub& e se cultuam os
orixas; na de Angola/Congo séo as linguas de matriz banto e as divindades, os

inquices; e na Jeje/Fon a lingua é o ewe e culto aos voduns.

Vale destacar que apesar da multiplicidade de divindades
cultuadas, os candomblés sédo considerados, pela maioria de seus integrantes,
como monoteistas, devido terem uma divindade suprema, criadora do universo.

Como nos ensina Oliveira,

todas essas religibes existem divindades criadoras e entidades
organizadoras. Respeitando a diversidade cosmogobnica de
cada uma delas pode-se dizer, entretanto, que uma estrutura
comum as unifica, ou seja, que ha sempre uma divindade
criadora do universo, dos Homens, e criadora das divindades
auxiliadoras, sendo que estas é que gerenciam o mundo para o
Criador. (OLIVEIRA, 2006, p.69).
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Os candomblés bantos chamam essa divindade criadora de
Nzambi, os iorubas de Oludumare, e os fons de Mawu. “Esse Deus uUnico é o
criador de tudo, e dele pouco se fala no sentido de defini-lo, no entanto
reconhecendo a sua manifestacdo de diversas formas no cotidiano” (CUNHA
JR, 2010, p.85). Cada uma dessas divindades criadoras “é auxiliada no grande
projeto de perpetuacdo da humanidade por diversas divindades.” (BOTELHO;
NASCIMENTO, 2010, p.76).

A andlise desse universo de multiplicidades é bastante complexa,
uma vez que ndao ha um purismo nas na¢des do candomblé no Brasil. Desse
modo, ndo cabe a este trabalho destrincha-lo, visto que sera tratado de forma

mais geral, usando a ideia de que

O Candomblé é, por assim dizer, uma religido brasileira com
herancas africanas. Com essas herancas, diferentes formas de
cultuar, de viver e de encarar a vida (e a morte!) ultrapassaram
0 cardter estritamente religioso, propondo uma maneira propria
de viver na sociedade brasileira. (OLIVEIRA, 2006, p.100).

Essa Gtica sobre o mundo e suas relacdes, representando o0s
principios que orientam o viver, seu modo de organizacao social, seus valores
e forma de ver o mundo € o que, neste trabalho chamo de cosmoviséao.
“Construida com sabedoria e arte pela tradigdo e atualizada com sagacidade e
coragem por seus herdeiros” (OLIVEIRA, 2006, p.18), a cosmovisao africana
“...] € um dos modos de organizacdo social realmente existente que se
pretendem manifestacbes historicas e contundentes que respeitem as
diferencas e promovam a alteridade.” (OLIVEIRA, 2006, p.15-16).

Dessa forma, hoje vejo o candomblé como religido e tradicéo,
com uma cosmovisao propria, afro-brasileira. Ressalto que falo aqui da tradicéo
viva, termo usado por Hampaté Ba para referir-se a tradicdo oral, tipica dos

povos africanos, onde

ndo apenas a fungdo da memdria é mais desenvolvida, mas
também a ligacdo entre o homem e a palavra é mais forte. [...]
O homem esta ligado a palavra que profere. Esta
comprometido por ela. Ele € a palavra, e a palavra encerra
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um testemunho daquilo que ele €. A propria coesdo da
sociedade repousa no valor e no respeito pelas palavras. (BA,
1982, p.182).

A importancia da palavra, do que se fala e do que se cala, é uma
das primeiras caracteristicas dessa tradicdo que se percebe quando se entra
num terreiro. A transmissao dos simbolos, das memodrias, dos usos e costumes
é feita por meio da observacéo do que se diz e do nédo dito; do que se faz e do
que se é permitido ver dentro daquele espaco. Desse modo, € importante
ressaltar o papel central que a palavra falada tem nessas comunidades de

terreiro, dando vida e base ao principio primordial dessa tradicéo: a oralidade.

A palavra [falada] é dotada de origem divina, mas encontra-se
definiivamente relacionada com as atividades humanas e ndo deve ser
considerada somente como fonte de conhecimento [...] sua
condicéo vital Ihe garante o estatuto do poder criador como um
todo, transmitindo vitalidade e desvendando interdependéncias.
(LEITE, 1996, p. 106).

Isso mostra que essa importancia dada a fala nada tem a ver com
conhecer ou ndo a escrita, mas sim por esse estatuto privilegiado dado a
palavra falada, dindmica, articulada, transformadora ou autocritica nessa
sociedade. A escrita é menos versatii e ndo consegue acompanhar as
mudancas ocorridas, muito menos adaptarem-se as situacdes inesperadas que
a vida apresenta, o que demonstra a sua falta de praticidade e de vitalidade,
ainda mais quando comparada a fala. Hampaté Ba (1982, p. 194) diz que na
tradicao africana “o ensinamento nao ¢é sistematico, mas ligado as

circunstancias da vida”, facilitando assim sua assimilagao.

Como realca Nascimento (2012, p. 43): “A oralidade €, neste
cenario, o lugar por exceléncia do saber; é a palavra falada que mantém viva

a tradicao”. Neste sentido,

A escrita € uma coisa, e o saber, outra. A escrita é a fotografia
do saber, mas nédo o saber em si. O saber € uma luz que existe
no homem. A heranca de tudo aquilo que nossos ancestrais
vieram a conhecer e que se encontra latente em tudo o que
nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em potencial
em sua semente. (BOKAR apud BA, 2010, p. 167).
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Desse modo, fica evidente a importancia de se confiar nas
palavras e em quem as profere, uma vez que “ali onde a escrita tem uma
importancia menor, 0s seres humanos se projetam na fala, sdo o que dizem,
nela alicercam suas crencas, saberes, praticas.” (BA, 1982, p. 168),

demonstrando a responsabilidade de quem tem esse poder de fala.

Neste sentido, a fala traz o valor do ser humano que faz o
testemunho, posto no “valor da cadeia de transmisséo da qual ele faz parte, a
fidedignidade das memoarias individual e coletiva e o valor atribuido a verdade
em uma determinada sociedade” (HAMPATE BA, 1982, p. 182). Na Africa, por

exemplo, o “conhecedor” ou ‘tradicionalista” € extremamente respeitavel,

porque ele respeita a si mesmo, e

pratica a disciplina da palavra e ndo a utiliza imprudentemente.
Pois se a fala, como vimos, é considerada uma exteriorizagdo
das vibracdes de forgas interiores, inversamente, a forca
interior nasce da interiorizagdo da fala. [...] Falar pouco é sinal
de boa educacao e de nobreza. Muito cedo, o jovem aprende a
dominar a manifestacdo de suas emocdes ou de seu
sofrimento, aprende a conter as forcas que nele existem. (BA,
1982, p. 190).

Diante da importancia da palavra e do seu uso nas ocasifes pelo
“tradicionalista” ou “conhecedor” é que entendo, hoje, o porqué do siléncio do

TatetoN panji, em Belo Horizonte, como mostra meu diario, a seguir:

Brasilia
Diario de Campo: setembro de 2013

Lembro que na minha breve estadia no terreiro Nzo Kuna Nkosi
chamou-me atencdo o quanto Tateto Npanji, era bem
silencioso. Ele ficava boa parte do tempo sentado na cadeira
entre o fogdo a lenha e a pia, observando, fumando seu
cachimbo (lembrava os Pretos Velhos que tanto me encantam)
e cantarolando ora em Bantu ora musicas que me lembravam
as que eu cantava no terreiro de umbanda que eu ia.
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Assim, ouvir as cosmovisfes africanas implica acreditar na
palavra, confiando que os seres humanos se projetam na fala, sendo o que

dizem, e baseando nela suas crencas, saberes e praticas.

2.2 Elementos constitutivos da Pessoa no Candomblé

Como dito acima, realgo que ao falar de tradi¢ao viva, reporto-me
a palavra falada instauradora da oralidade advinda da “tradicao oral [...]
heranca de conhecimentos de toda espécie, pacientemente transmitidos de
boca a ouvido, de mestre a disciplina, ao longo dos séculos [...] O que é
tradicdo oral? [...] E o conhecimento total.” (BA, 1982, p. 181-182).

Esse autor (1982, p. 183) nos fala a partir de sua experiéncia com
as tradicdes da savana ao sul do Saara. Com base nela, relata que a tradicéo
bambara de Komo ensina que a palavra, Kuma, € o instrumento da criacéo,
uma forca fundamental que emana do préprio ser supremo, Maa Ngala, criador
de todas as coisas, incluido o primeiro ser humano: Maa, conforme mito da

criacao, a saber:

Antigamente, a histdria do génese costumava ser ensinada,
durante 63 dias de retiro imposto aos circuncidados aos 21
anos de idade; em seguida, passavam mais 2lanos
estudando-a cada vez mais profundamente. Na orla do bosque
sagrado, onde Komo vivia, 0 primeiro circuncidado entoava
ritmadamente as seguintes palavras: ‘Maa Ngala! Maa Ngalal
Quem é Maa Ngala? Onde estd Maa Ngala?’O chantre do
Komo respondia: ‘Maa Ngala é a Forca infinita. Ninguém pode
situa-lo no tempo e no espaco. Ele € Dombali (Incognoscivel)
Dambali (Incriado - Infinito)’. Entdo, apos a iniciagdo, comegava
a narracdo da génese primordial: ‘Nao havia nada, sendo um
Ser. Este Ser era um Vazio vivo, a incubar potencialmente as
existéncias possiveis. O Tempo infinito era a moradia desse
Ser-Um. O Ser-Um chamou-se de Maa Ngala. Entdo ele criou
‘Fan”, um Ovo maravilhoso com nove divisbes no qual
introduziu os nove estados fundamentais da existéncia.
Quando o Ovo primordial chocou, dele nasceram vinte seres
fabulosos que constituiram a totalidade do universo, a soma
total das forcas existentes do conhecimento possivel.
Mas, ail, nenhuma dessas vinte primeiras criaturas revelou-se
apta a tornar-se o interlocutor (kuma-nyon) que Maa Ngala
havia desejado para si. Assim, ele tomou de uma parcela de
cada uma dessas vinte criaturas existentes e misturou-as;
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entdo, insuflando na mistura uma centelha de seu proprio halito
igneo, criou um novo Ser, 0 Homem, a quem deu uma parte de
seu proprio nome: Maa. E assim esse novo ser, através de seu
nome e da centelha divina nele introduzida, continha algo do
préprio Maa Ngala’. (BA, 1982, p. 184)

Por isso, o ser humano é a “sintese de tudo que existe,
receptéculo por exceléncia da For¢ca suprema e confluéncia de todas as forgas
existentes [...] recebeu de heranca uma parte do poder criador divino, o dom da
Mente e da Palavra.” (BA, 1982, p. 184). Sendo que na criagdo do homem,
Maa Ngala depositou em Maa (homem) trés potencialidades

do poder, do querer e do saber, contidas nos vinte elementos
dos quais ele foi composto. Mas todas essas forcas, das quais
€ herdeiro, permanecem silenciadas dentro dele. Ficam em
repouso até o instante em que a fala venha coloca-las em
movimento. Vivificadas pela Palavra divina, tornam-se
pensamento; numa segunda, som; e, huma terceira, fala. (BA,
1982, p. 185).

Desta forma, a fala é considerada a materializacdo das vibracdes
das forcas. Neste nivel, os termos “falar” e “escutar” referem-se a realidades
muito mais amplas do que as que normalmente |lhes atribuimos. Segundo esse
autor “Quando Maa Ngala fala, pode-se ver, ouvir, cheirar, saborear e tocar a
sua fala. E por isso que no universo tudo fala: tudo é fala que ganhou corpo e
forma.” (BA, 1982, p. 185).

Nesse caso, 0 ato da fala envolve muitos meandros interessantes
nas sociedades africanas. Dele decorre a oralidade e o seu conceito amplo
inclui, segundo Cunha Jr., “oratura, oralitura, inscritura, tradicao oral, literatura
oral e histéria oral” — formas da arte verbal e da constru¢édo do pensamento na
sua forma verbal. Ndo € a toa que os tambores também falam e “a fala do
tambor pode ser pensada como a comunicagao com o mundo espiritual” (2010,
p.85). Sobre essa experiéncia de comunicacdo na musicalidade, o
TataKamus’ende, do Nzu Kuna Nkosi, de Belo Horizonte, diz-nos sobre a
oralidade como “palavra cantada”, sendo o cantar no candomblé de Angola

energia viva. Vejamos:



46

Tocar as pessoas com a forgca da “palavra cantada”. Tirar do
chd@o uma energia viva, condensar o ar no coracao de alguém,
fazer um Deus descer dos Céus. Tirar a seiva das folhas e
fazé-las correr nas veias de um filho de katende, fazer a
imensiddao do mar entrar em um corpo de uma menina e me
abracar, fazer o fogo abracar a 4gua sem se apagar, achar os
caminhos de alguém sé com a forga de um cantar , fazer o sol
brilhar em plena noite , fazer nascer ajudar a morrer . Tudo iSso
cantando. Ndo da pra fazer como se canta um pagode um
forrozinho até mesmo Villa-Lobos. Cantar candomblé de
Angola é tao importante e tdo sério que nada que eu escrever
aqui conseguira descrever isso. Mas quem tenta, como eu,
canta-lo, e quem escuta esse cantar sabem de sua
importancia. Quem j& teve ai sua pele arrepiada por um ¢
bantador desse, preserve-0. E se vocé estd comigo nesta de
aspirante ao posto de cantador de Angola. Estude e procure
convencer a natureza de que vocé € capaz. (TATA
KAMUS’ENDE, facebook, pagina pessoal, 1 abr. 2015).

Diante do exposto, entendo que a palavra falada € um dos mais
importantes valores sociais africanos e, para 0 conhecimento dessas
sociedades, tem um dom transformador. E a partir dela, de sua pratica diaria,
gue um individuo sai da condicdo de coisa animada e entra no mundo dos
sujeitos humanos. (CUNHA JR., 2010, p. 85). Sua funcdo é a de agregar os
diversos elementos que constituem uma pessoa NnO seu processo de
subjetivagao:

[...] contato com a comunidade, com a ancestralidade e com a
natureza. Alguém torna-se sujeito, pessoa, num processo
continuo de recuperacdo, instalagdo e criacdo de novas
relacbes entre estestrés elementos. A complexa nogédo de
sujeito-pessoa para estes dois povos implica uma articulacéo
entre elementos naturais e histéricos. O sujeito € corpo, é
natureza, é histéria, é cultura, é palavra. Nao ha uma ruptura
entre historia e natureza. Tudo € historia, tudo € natureza, mas

estes elementos diferenciam-se na relacdo que a comunidade
estabelece com eles. (NASCIMENTO, 2012, p. 45).

Assim, outra caracteristica das religides afro-brasileiras é que séo
eminentemente comunitarias, 0 que repercute expressamente na sua
concepcao de vida e do universo, a qual prioriza o bem-estar da comunidade.
As mesmas sao regidas pelo principio do ubuntu, palavra que nasce de uma
aglutinagcéao entre o prefixo ubu- e a raiz ntu-, sendo que ubu evoca a ideia do
ser, entendido de modo dinamico, integral, tudo que esta ao nosso redor, tudo

que temos em comum; e ntu entre os bantos nos diz de uma forga vital e
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universal que ndo apenas esta contida em todas as coisas como também as
mantém em movimento e interligacédo, indicando toda manifestacéo particular,
0s modos distintos de existéncia, a parte essencial de tudo que existe, tudo que

esta sendo e se transformando.

Deste modo, ubuntu é definido como “uma maneira de viver, uma
possibilidade de existir junto com outras pessoas de forma ndo egoista, uma
existéncia comunitéria, antirracista e policéntrica” (NOGUERA, 2012, p.147),
onde “tudo é comum a todas as pessoas”. Essa concepcdo de vida esta
orientada pela necessidade de seus membros, seguindo a méaxima zulu: xhosa,
umuntu ngumentu ngabantu — uma pessoa € uma pessoa através de outras
pessoas — de modo que um ser humano se realiza quando humaniza outros
seres humanos. A desumanizacdo de outros seres humanos € um impedimento
para o conhecimento de si e a capacidade de desfrutar de todas as
potencialidades humanas. (NOGUERA, 2012, p.148).

Levando em consideragdo a concepgao apresentada por autores
como Fulgéncio e Nascimento (2012) sobre a noc¢do ubuntu, onde a
humanidade significa “a inexisténcia de um individuo isolado, pois ele esta
sempre ontologicamente vinculado a todas as pessoas da coletividade”(p. 51),
€ possivel pensar a possibilidade de uma justica a partir desta no¢do. Sendo

assim, ubuntu

pode ser visto como um principio de justica restaurativa
exatamente na medida em que visualiza o fato de que parte do
mundo, tal como o experimentamos cotidianamente, é
atravessada pela injustica, pela exploragédo, pelo menosprezo
da maior parte da populagdo mundial pelo esquema pernicioso
de expropriacdo do ocidente. O pensamento, desde a
perspectiva ubuntu, percebe que os esquemas de exploracéo
gue empobrecem e violam a maior parte da populagdo mundial
causa um dano coletivo e total a humanidade e é preciso
reparar a isso, restaurando a dignidade de todas as pessoas,
da coletividade, buscando a harmonia da for¢a vital que habita
em cada uma das pessoas do planeta. E por isso que a ética
ubuntu é fundamentalmente solidaria: € necessario comover-se
com uma situagéo precéria e que alguém passe a se posicionar
sobre isso. E longe de ser um gesto meramente altruista, é
uma postura de amor a totalidade da humanidade que habita
em cada um dos existentes humanos; € um reconhecimento de
gue se ha algo que precariza a vida de uma sO pessoa, pode
precarizar também a totalidade da humanidade, e normalmente
o faz. E a busca da harmonia humana, radicalmente coletiva,
gue torna o ubuntu um principio de justica social. [...] Por isso,
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ubuntu aparece como um principio que sustenta que ajamos
humanamente e com respeito aos outros humanos como modo
de demandar a mesma conduta para n0s — e para todas as
pessoas (FULGENCIO; NASCIMENTO, 2012, p. 53)

Em conformidade com Oliveira (2006, p. 52), ubuntu mostra o
guanto, para essas cosmovisdes africanas, a existéncia fundamental de uma
interigacdo entre todas as coisas do universo demonstra uma
interdependéncia entre todas essas coisas, ou seja, nada existe isoladamente.
Nesse sentido, vale esclarecer que a nocdo de pessoa pode ser compreendida

como elemento estruturante da cosmovisdo africana.

Para Nobles (2009), inclusive, o mais importante do legado
africano no Brasil ndo sdo as praticas religiosas, mas o sentido do que é ser
uma pessoa ou um ser humano. Até porque a concepcado africana de pessoa
envolve a comunidade inteira, ou seja, na concepc¢ao de ubuntu toda realidade
esté integrada de modo comunitario, e outro elemento por deveras presente € a

ancestralidade.

Na abordagem ubuntu, a comunidade €é formada por trés

dimensodes:

[...] os ancestrais, 0os que estdo vivos e 0Ss que ainda nao
nasceram [...] Se a realizacdo de uma pessoa esta sempre na
interacdo com todas as outras pessoas, € indispensavel levar
em conta 0s ancestrais e 0s que estdo por vir. (NOGUERA,
2012, p.148).

Desse modo, hd uma sacralizacdo do tempo passado e do tempo
presente nos seus cultos. Os ancestrais sdo a base das religides africanas.
Essa ancestralidade possui um movimento ciclico, onde o tempo esta orientado
para o passado ao contrario da sociedade moderna, onde o0 mesmo é orientado
para o futuro e presente. Para entender melhor esse tempo circular, faz-se
necessario recorrer as concepg¢des de tempo Sasa — tempo do agora, micro-
tempo percorrido pelo individuo; e Zamani, o tempo dos mitos, tempo vivo que

contém a explicacdo para as coisas que estdo acontecendo, € um macro-
tempo. (OLIVEIRA, 2006).

A circularidade na cultura africana € um padréo,
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O circulo tem a qualidade de ndo excluir e suas primeiras
caracteristicas sdo a integracdo e a horizontalidade. O que
entra no interior de um circulo ja o compde. E tudo que compde
um circulo estd integrado em roda, onde cada elemento se
relaciona com o outro, complementando-o. Talvez por isso a
cultura oral, praticada embaixo de frondosos Baobés, nas
cangbes dos Griots, ndo separe ciéncia de arte, politica de
religido (OLIVEIRA, 2007, p. 150).

Para entendimento, os Griots sao mestres na arte de falar. “Sacos

de palavras”, que guardam os segredos muitas vezes seculares.

Além de artista, muasico, contador de histérias, genealogista,
conselheiro de reis, o griot &, sobretudo, o personagem que vai
mediar toda espécie de confltos. A transmissdo de
conhecimento para a formacgédo e educacdo da comunidade a
gue pertence também é outra caracteristica importante no que
se refere a sua atuagéo na sociedade. Isso se da através das
histérias e dos provérbios que conta e que sempre sistematiza
uma filosofia de vida que passa de pai para filho. (BERNAT,
2013, p. 51)

Assim, a formacdo da pessoa africana passa pelo processo
coletivo, a preparacdo da pessoa para viver no meio social € responsabilidade
coletiva e obedece a normas ancestrais, consideradas o principio fundamental
de organizacdo dos cultos de candomblé, regendo todos os ritos e relacfes
sociais no espaco interno e externo ao culto.

Esse processo de subjetivacdo e formacdo da pessoa esta
intimamente ligado ao principio da oralidade e da coletividade, observavel
através do fato de que a transmissao do constitutivo da pessoa, axé, acorre no
processo de fala/escuta, que exige a existéncia de mais de uma pessoa para
que ocorra, o que explica o carater multiplo da pessoa, constituida por si
prépria, seu orixa/nkisi, seu ori, elementos da comunidade, da natureza e suas
herancas ancestrais.

Como ja dito, “no mundo tudo é palavra e tudo fala”, mostrando
uma interligacdo onde tudo fala e a fala constitui a coisa, a pessoa; onde cada
um de nos sO existe atraveés da ligacdo com a comunidade, espaco no qual

estdo incluidos os que séo, os que foram, os que virdo, assim como as plantas,
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animais e todas as outras partes que compde a natureza que a circunda,
evidenciando a existéncia absoluta do ubuntu.

Em todas as tradicbes do candomblé, o ser humano € mudiltiplo,
uma sintese complexa, que resulta da coexisténcia de varios componentes
materiais e imateriais.

Ribeiro (1996, p.109), ao retomar as ideias de que pessoa e ser
humano sdo compostos de varios elementos, mostra que, na tradi¢do iorubana,
o ser humano é constituido de “ara, ojiji, okan, emi e ori”. Assim, o corpo (ara)
da pessoa € constituido pelo emi, o espirito que habita o corpo e nunca se
desintegra. Sua sombra, 0jiji, € a “representacao visivel da esséncia espiritual e
acompanha o homem durante toda a sua vida”. E a forca espiritual ou emi, que
da vida a pessoa. O ori inu € a cabeca interior da pessoa, o guardido do eu, do
destino e da personalidade. A pessoa possui também okan, a sede de
inteligéncia, pensamento e ac¢do, que reencarna em recém-nascidos. A pessoa
possui um ori, sua esséncia, e um eje o sangue que é forca essencial que
anima a vida. Na linhagem angolana bantu, o ngolo € essa energia ou espirito.
(NOBLES, 2009).

Por sua vez, na tradicdo banto, o termo muntu classifica seres
humanos completos ou dotados de inteligéncia, estando eles vivos ou mortos.
Pessoa € definida como sendo constituida aqui por corpo, mente, cultura e
palavra ou “[...] um ser humano com uma identidade e uma histéria” (CUNHA
JUNIOR, 2010, p. 35).

A forca espiritual € o que instintivamente liberta o africano e
afrodiasparico fisica, mental e socialmente, servindo de inspiracdo e impulso
criativo, o que mostra a importancia do ase. Assim cada orixa possui seu poder
particular de fazer acontecer, “0 axé € autoridade, o poder e a vida dentro de
todas as criaturas [...] Ele é inerente e necessario a existéncia de cada ser”

(NOBLES, 2009, p.293). O aseé precisa da oferenda, da troca, para aumentar.

O que ha neste sistema de particular, e que faz com que o
candomblé seja uma religido no sentido estrito do termo e ndo apenas um
sistema de classificacdo, € que embora todo ser humano seja pensado como
nascendo necessariamente composto por esses elementos, sua existéncia

permanece em estado, digamos, virtual, até o0 momento em que esses
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elementos sdo “fixados” pelos ritos de iniciacdo e de confirmacéo.
(GOLDMAN,1985).

Nesse caso, € depois desse ritual de iniciacdo que “se nasce”
para essa religido, momento considerado como “a génese de um individuo

‘novo” (GOLDMAN, 1985). E na iniciacéo que, de certo modo, a cabeca, que
contém o espirito da pessoa, é endireitada e cuidada. Apds a iniciacdo, a
nedfita ou o neodfito adquire uma nova identidade por meio dos processos
sociais que envolvem a pessoa, determinados pela “estrutura afro-brasileira de
costumes e habitos africanos trazidos nos coracbes e na memoria das
africanas e dos africanos que chegaram ao Brasil ontem e hoje e, em especial,
a partir da perspectiva de sua divindade.” (BOTELHO; NASCIMENTO, 2010, p.

78).

Quanto aos nascimentos dos filhos de santos que incorporam, o
gue ocorre € que 0 processo acontece aos poucos, lentamente, uma vez que
s6 se tornam pessoa completa apds vinte e um anos de iniciados, isto €, apds
ter passado por varios rituais para equilibrar e estabilizar seus componentes.
Até atingir esse momento ideal, o seu eu € de tipo instavel, pois o equilibrio
depende do cumprimento de uma série de obrigacfes e proibi¢cdes, rituais cuja
violagdo pode impedir o alcance do equilibrio ou destrui-lo, podendo, inclusive,
destruir o filho de santo enquanto pessoa, ou seja, aniquila-lo (GOLDMAN,
1985). No entanto, € preciso ressaltar que existem filhos de santo que ja
nascem “velhos”; eles ndo incorporam e ocupam 0s cargos na comunidade de
santo, também passam por diversos rituais e momentos de acolhimento pela
comunidade a qual pertencem, e sdo chamados de ogans/tatas ou

eqguedes/makotas.

Nesse processo de iniciagdo, os iorubas acreditam que os seres
humanos precisam se conhecer por dentro e também se relacionar com outros
espiritos. Assim, toda pessoa é um processo, hinguém esta pronto. Para essa
nacdo, tanto no mundo visivel quanto no invisivel existe a energia, a forca
universal que “se concentra em varias formas com qualidades, atributos e
caracteristicas inerentes” (NOBLES, 2009, p.294), o que vale para todas as
pessoas e todas as coisas vivas, como € 0 caso também da natureza, dotada

dessa inteligéncia e energia.
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Um bom exemplo da importancia do lugar da natureza na tradicéo

viva € 0 Baoba, arvore que tem um sentido complexo porgue é considerada

7

[...] testemunha de milénios de histéria. Sua presenca é ao
mesmo tempo rememoracdo e atualizacdo de memorias
antigliissimas e de experiéncias contemporaneas. Sua
presenca € uma autoridade. Sua profundidade é geoldgica.
Sua sabedoria é botanica. Seu sentido é ancestral. Um Baoba
€ inteiro em sua magnitude e deliciosamente outro em sua
generosidade. Desperta, protege, vela e desvenda mistérios
gue nos constituem como povo-nacao, nascidos de um Unico
continente e, como o0 Baoba, semeado pelos quatro cantos do
mundo. Nossas raizes sdo aéreas e subterrdneas ao mesmo
tempo: arte de quem soube sobreviver na diaspora... Mais esse
aprendizado devemos aos Baobas! (OLIVEIRA, 2012, p. 7).

Nesse sentido, o candomblé olha para a natureza, com poténcia,
vontades e desejos proprios a ela e com um respeito e uma admiracdo além de

um mero objeto. Afinal, como Oliveira aponta:

A forma cultural negra privilegia a relacdo homem-natureza. E
uma forma cultural ecoséfica pois ndo compreende a natureza
como um elemento passivo. Ao contrario, ela ndo retifica a
separacdo binaria homem-natureza ou natureza-cultura. O
homem é natureza. Forma com ela um elo indissociavel.
(OLIVEIRA, 2006, p.100).

Como exemplificado por Muniz Sodré quando relata sua

experiéncia ecoldgica no terreiro baiano do Axé Opér Afonja

Era uma tarde de meio de semana e eu levava a visitar o
espaco da comunidade-terreiro alguns amigos meus. Depois
da visita as casas, um oga (titulo honorifico de certos membros
do culto) conduziu-nos até o mato: queria presentear um dos
visitantes com uma muda de planta. Ali, cercado de vegetacao,
todos viram-no abragar um tronco — o velho Apaoka -,
murmurar algumas palavras e pedir licenca a arvore para
arrancar-lhe um broto. (1988, p. 151).

Sodré considera essa atitude como “postura ecologicamente
radical”’, pois demonstra uma verdadeira parceria do homem com o elemento

natural num jogo onde cosmos e mundo se encontram porque se trata de
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[..] uma cosmovisdo de grupo, que torna essencial a
confraternizacdo com plantas, animais e minerais. Para o grupo
negro, o territdrio como um todo € um patrimbénio a ser
respeitado e preservado. Ele sabe, um provérbio nagé-cubano
reitera, que s6 aprende quem respeita. As plantas tém um
estatuto muito especial para os africanos e seus descendentes
[...] toda folha tem a hora certa de ser colhida, tem uma
abordagem especifica. [...] Abracar a arvore e a tradicdo é a
mesma coisa, um ato de reafirmacéo da ordem cdsmica, onde
todos os seres inter-relacionam-se numa parceria simbdlica — a
reafirmacdo, portanto, de um principio que obriga a uma
totalidade simultanea dos entes. (SODRE, 1988, p. 152-153).

A natureza € energia do sagrado, € representacdo do sagrado,
inquices, orixas e voduns e € tratada como tal. Essa consciéncia ecologica das
religibes afro-brasileiras é ratificada no ditado iorubando “Omikosi, éwekosi,

orisakosi” sem agua, sem folha ndo ha orixa. Assim, na Africa tudo é

‘Historia’. A grande Histéria da vida compreende as Histérias
das Terras e das Aguas (geografia), a Historia dos vegetais
(botanica e farmacopéia), a Histéria dos “Filhos do seio da
Terra” (mineralogia, metais), a Historia dos astros (astronomia,
astrologia), a Histéria das aguas, e assim por diante. (BA,
1982, p. 195).

Mas, segundo o referido autor, de todas as

‘Histérias’, a maior e mais significativa € a do proprio Homem,
simbiose de todas as ‘Histodrias’, uma vez que, segundo o mito,
foi feito com uma parcela de tudo o que existiu antes. Todos os
reinos da vida (mineral, vegetal e animal) encontram-se nele,
conjugados a forgcas multiplas e a faculdades superiores. [...]
Ensina-se qual deve ser o seu comportamento frente a
natureza, como respeitar-lhe o equilibrio e ndo perturbar as
forcas que a animam, das quais ndo € mais que 0 aspecto
visivel. A iniciacdo o fara descobrir a sua prépria relacdo com o
mundo das forcas e pouco a pouco o0 conduzira ao alto
dominio, sendo a finalidade ultima tornar-se, tal como Maa, um
‘homem completo’, interlocutor de Maa Ngala e guardido do
mundo vivo. (BA, 1982, p. 195).

A comunidade €, entdo, uma relacdo de dom e dadiva, onde o individuo
e a comunidade formam um elo indissociavel visando o bem de todos e de cada um. A

reciprocidade € a regra das trocas no grupo.
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Os ancestrais, por sua vez, sdo os olhos da comunidade [...]
portanto, [sdo] a referéncia cultural maior para orientar as
acOes do grupo com a visao que ‘cruza dimensdes’, o ancestral
dettm a memoria do grupo e € seu principal arquiteto na
construcdo de uma vida comunitaria saudavel. Os ancestrais e
a natureza estdo para comunidade assim como o leito para as
aguas do rio. Sdo seus ‘guias’, sua ‘visdo’; sua sabedoria e
direcdo. A comunidade, por sua vez, alimentard os ancestrais
com iguarias da terra e da &gua. Ancestral € natureza
divinizada! (OLIVEIRA, 2007, p. 266).

Por fim, observo que comunidade, ancestralidade e natureza — triade
que compbe a pessoa no candomblé —, formam um circulo onde cada elemento
apresenta-se como interface do outro, ndo se sabendo onde termina um e comeca o

outro, pois tudo é integracgéo.
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3 NOCOES DE SUJEITO DE DIREITO E DE PESSOA NO
DIREITO POSITIVO

Dar uma definicado “européia” da Modernidade é ndo
entender que a Modernidade da Europa torna as
outras culturas “periferia” sua. Trata-se de chegar a
uma definicdo “mundial” da Modernidade... A
América ndo é descoberta como algo que resiste
distinta, como o Outro, mas como matéria onde é
projetado “o si-mesmo”: encobrimento... A Europa
tornou as outras culturas, mundos, pessoas, em
objeto langado diante de seus olhos. O “coberto” foi
“des-coberto”: europeizado, mais imediatamente
“en-coberto” como Outro.

Enrique Dussel

3.1Monismo Juridico

Como dito anteriormente, durante a minha graduagéo, na sala de
aula, conheci um direito que me foi um desencanto: vinha de cddigos frios e
impessoais, estabelecia verdades Unicas que se queriam maiores do que as

outras. Esse direito, infelizmente, ndo é ainda anacrénico. Ele se integra a

concepc¢ao dominante da atualidade, o monismo, que prega:

[...] que a un Estado le corresponde un solo derecho o sistema
juridico y vice versa, [...] no puede haber varios derechos os
sistemas juridicos dentro de um mismo espacio geopolitico. La
idea de la identidad Estado-Derecho proviene de la teoria
juridica positivista formulada orginalmente por Hans Kelsen. Su
marco historico es el proceso de centralizacion del poder
politico e nel Estado y la especializacion de las formas de
control social. (YRIGOYEN, 1999, p. 4).

Assim, dentro da perspectiva teérica do monismo, Estado e direito
se confundem. Com isso, s6 pode ser considerado direito o que for definido
pelo proprio Estado a partir de normas burocraticas (racionais-legais) por ele
instituidas. Enquanto isso, o proprio Estado €, conforme Kelsen (2005, p. 271),

“‘um complexo de normas, uma ordem”, ou a “personificacdo de uma ordem
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juridica” (KELSEN, 2005, p. 283). Em outras palavras, o Estado €, entdo, uma

ordem juridica soberana.

Percebe-se que ha uma confusédo na qual o Estado é uma ordem
juridica, ou seja, o proprio direito, ao mesmo tempo em que é fonte para esse
direito. Esse ultimo, por sua vez, obtém sua legitimidade e forca coativa
somente por haver nascido do préprio Estado, isto €, seria o Estado o Unico
ente a ter forca coativa para obrigar obediéncia de seus cidaddos as normais
estatais, ao direito. Dai s6 existir direito se emanado do Estado, numa

tautologia.

Como, nessa concepgao, ndo pode haver direito fora do Estado
nem Estado com mais de um ordenamento juridico, somente essa Ultima
entidade pode emitir leis cogentes, isto é, obrigatérias. Ninguém mais, seja o
individuo ou uma coletividade, pode produzir normas que regulem a vida social,

administrem a justica ou organizem a ordem publica (YRIOGOYEN, 1999).

Caso, porém, tais normas sejam emanadas de grupos que nao
integrem o Estado, ou melhor, que ndo sejam Orgdos ou instituicbes estatais,
elas ndo obrigam os cidaddos comuns nem criam responsabilidade aos

poderes publicos. Nas palavras de Falcdo (1993, p. 110) o monismo:

[...] concebe o direito como um sistema normativo fechado,
logicamente hierarquizado de forma dedutiva e posto pelo
Estado. Responde historicamente a predominéancia do Estado
na sociedade contemporanea desenvolvida, e transforma
direito e justica em direito estatal e justica estatal. Diante de
eventuais manifestagcbes normativas ndo-estatais, 0 monismo
se posiciona: (a) ou desqualificando a relevancia destas
manifestacdes para a ciéncia juridica, seja alegando uma fragil
e difusa positivagdo, seja alegando uma nao-juridicidade
enquanto formas normativas fora do objetivo da ciéncia
juridica; (b) ou integrando-as no sistema normativo estatal, seja
considerando-as ilegais, seja langcando mé&o da formula
kelsiniana ‘o que nao esta proibido, esta permitido’, ou mais
explicitamente ‘tudo que nao esta proibido pelo direito estatal,
esta legalmente permitido’.

Durante minha graduacéo, tal concep¢cao me foi mostrada como
se se referisse a aspectos ontologicos do direito e do Estado, isto €, ao que

parecia ser da propria esséncia dessas instituicoes. No entanto, somente aos
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poucos fui percebendo que ela é, na verdade, historica. Isso significa que,

apesar de ser comum a atualidade, ela ndo € uma concepg¢éao natural.

Quanto a isso, por exemplo, numa analise da relacdo entre
sistema politico, organizacao judiciaria e interpretacdo da lei, lembra que, antes
do século XIX, as normas positivadas ndo eram elementos essenciais do
direito. Em outras palavras, o direito ndo era relacionado somente as normas
emanadas do Estado. Ao contrario, boa parte do direito entdo existente
fundava-se em principios comuns, nos costumes ou ha tradicdo das decisoes,
nao podendo ser alterado nem pelo Legislativo, nem pelo monarca (COSTA,
2013).

Diante de conflitos, os casos eram julgados com base no
costume, na equidade, na jurisprudéncia, no direito romano ou no canénico ou
ainda conforme as observagdes de juristas. “Por fim, se o0s juizes néo
encontrassem em nenhuma dessas fontes subsidios adequados para o
julgamento, a questdo deveria ser remetida ao préprio rei, para que ele a
decidisse” (COSTA, 2013, p. 29). A decisao do rei, nesse caso, seria soberana,
mas baseada em seu préprio discernimento, em sua propria vontade, que

representaria em Ultima instancia a vontade do Estado.

Assim, antes do século XIX, pode-se dizer que o sistema juridico
era caracterizado por uma espécie de pluralismo. Disso, a conclusdo a que se
chega € que o monismo nédo é algo natural ou integrante a esséncia do Estado
ou do direito (COSTA, 2013), mas fruto de um processo de crescente
concentragdo do poder em prol da realizagdo dos interesses de uma classe
especifica, a burguesia. Seu surgimento se da dentro do processo de formacao
do Estado nacional a partir da ideologia iluminista, do racionalismo e diante da
necessidade de burocratizar ou racionalizar o processo estatal a fim de
concentrar o poder e atender aos interesses dessa classe social.

7

Tal processo € o mesmo pelo qual houve a separagdo das
ciéncias como um todo e o fortalecimento das ciéncias sociais, 0 crescimento
do capitalismo e o surgimento da crenca de que o homem comum, o homem
meédio, seria 0 homem burgués. Em outras palavras, € o processo de
surgimento da modernidade. (YRIGOYEN, 1999).
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Assim, 0 monismo, esse sistema que enxerga o direito apenas
nos codigos e nas normas positivadas, tornou-se dominante, forma que
permanece até os dias atuais. Seu dominio, no entanto, ndo significa a
auséncia de resisténcias, nem se deu de forma acritica. Em verdade, ele
passou e vem passando pelos mesmos processos que trouxeram a crise da
modernidade, expressa por Hall (1998), constituidos no continuo
guestionamento das verdades ditas e das promessas feitas que se mostraram

irreais, irrealizaveis ou irrealizadas no decorrer de nossa historia.

Apesar disso, ndo posso negar que O conceito de sujeito de
direito, central para o desenvolvimento da presente dissertacdo, €, na
atualidade, construido a partir da perspectiva monista. E por isso que passo

agora a sua analise.

3.2 Sujeito de direito no monismo juridico

Foi na minha graduacéao, inserta no monismo juridico, que conheci
autores como Nader (2009), Reale (2005), Rao (2005), Goncalves (2010), entre
outros, autores esses que, posteriormente, eu viria a redescobri-los, tomando-
os como referéncias na realizacdo deste trabalho, precisamente no que se

refere ao conceito de sujeito de direito.

Antes, porém, preciso lembrar que, segundo Karl Heinz Ladeur
(1999), foi a emergéncia da sociedade burguesa, a época da ruptura com a
sociedade feudal, que trouxe a concepcao juridica do sujeito. Essa concepcéo
desenvolveu-se a partir do iluminismo, do nascimento do Estado Moderno e da

filosofia que veio para pensar a liberdade do individuo frente a esse Estado.

Para Ladeur (1999), por sua vez, a ideia positivista, ou seja,
monista, de sujeito de direito possui uma estreita relacdo com a propria teoria
politica do Estado e com o inicio da sociedade burguesa. Para esse autor, a
forma como o proprio Estado foi entdo organizado fundou-se sobre a 6tica do

sujeito, tornando esse ente “o Grande Sujeito”.
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Com isso, conforme a teoria tradicional, a concepcéo que surge
de sujeito de direito identifica esse conceito com o que € portador de direitos e
deveres juridicos. Nesse sentido, sujeito de direitos confunde-se com o

conceito de pessoa.

No entanto, essa pessoa nao se limita ao individuo solitario: ela
pode ser tanto esse individuo, considerado pessoa natural ou fisica, quanto
outras entidades, como comunidades, associa¢cbes, sociedade por agoes,
municipios, Estados, chamados de pessoa juridica, moral, ficta, construida pela
ciéncia juridica (LADEUR, 1999). Em outras palavras, o sujeito de direito é o

género do qual sdo espécies as chamadas pessoas, fisicas ou juridicas.

Diante desse aspecto duplo, optei por pensar, primeiramente,
acerca da pessoa fisica ou natural que, a partir de Nader (2009), Reale (2005),
Rao (2005) e Goncalves (2010), s6 pode o ser humano, pois somente esse

seria:

[...] capaz de direitos e obrigagbes. Nao pode ser sujeito de
direito uma coisa, nem tdo pouco um animal irracional. [...]
sendo hoje unanime o consenso de que tdo-somente 0 homem
€ sujeito de direitos. (REALE, 2005, p. 230-231).

Nas palavras de Rao (2005, p. 676):

As coisas, animadas ou inanimadas, ndo sdo nem podem ser
titulares de direitos. Podem, apenas, ser objetos dos direitos
por serem suscetiveis de apropriacdes e ndo possuirem, como
nao possuem, nem vontade nem atividade.

Diante disso, 0 que vem a ser pessoa?

Considerando Miguel Reale (2005, p.231), pessoa € “a dimensao
atributiva do ser humano, ou seja, a qualificacdo do individuo como ser social
enquanto se afirma e se correlaciona no seio da convivéncia através de lagos
éticos-juridicos”. Assim, ela € o aspecto social do ser humano, o individuo na
convivéncia familiar, laboral, comunitaria e social, detentora de uma

personalidade, ou seja:
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A capacidade genérica de ser sujeito de direitos, 0 que é
expressao de sua autonomia moral. [...] Em sentindo amplo,
[...] A personalidade € a capacidade in abstracto de ser sujeito
de direito ou obrigacdes, ou seja, de exercer determinadas
atividades e de cumprir determinados deveres decorrentes da
convivéncia em sociedade. (REALE, 2005, p. 232).

Dito de outro modo, agora nas palavras de Nader (2009, p. 288),
a personalidade é “atributo essencial ao ser humano, € a aptidao para possuir
direitos e deveres, que a ordem juridica reconhece a todas as pessoas”. Essa
personalidade pode ainda ser qualificada pela capacidade. (APOSTOLOVA;
NOLETO; PORTO, 1992, p 148). E 0 que seria isso?

Para Goncgalves (2010, P.95), “capacidade € a medida da
personalidade, pois para uns ela é plena e para outros, limitada”. A capacidade
reconhecida a todo ser humano “é a capacidade de direito ou de gozo, também
denominada capacidade de aquisicdo de direitos”. A capacidade de fato ou
“capacidade de exercicio ou de agéo, que é a aptiddo para exercer, por si SO,
os atos da vida civil” (GONCALVES, 2010, p. 96) é sonegada a certas pessoas
gue ndo possuem determinados requisitos materiais. Assim, essas nocdes de
personalidade e capacidade juridica aperfeicoam e qualificam o conceito de
sujeito de direito.

Isto significa que, para o direito positivo, as pessoas, as quais as
regras juridicas se destinam, chamam-se sujeitos de direitos, aqueles a quem
cabe o dever a cumprir ou 0 poder de exigir os direitos e as obrigacbes. Essa
condicdo de que todos os seres humanos sdo titulares de direitos, sem
distincdo de nacionalidade, é, para esses autores, uma congquista da
civilizacdo, sendo a liberdade civil para o homem moderno o que ha de

fundamental, tanto ou mais que a propria liberdade politica.

Apesar dessa relacdo intrinseca do sujeito de direito a pessoa, ao
ser humano, Nader (2009) apresenta outra acepcao juridica, na qual o sujeito
de direitos também é o ser coletivo dotado de direitos e deveres. E a chamada

pessoa juridica, a que me dedico agora:

Além de dispor sobre a pessoa individual, comumente
designada por pessoa natural ou fisica, constituida pelo ser
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humano, a Ciéncia do Direito criou a chamada pessoa juridica,
gue se forma pela coletividade de individuos ou por um acervo
de bens colocados para a realizagéo de fins sociais. (NADER,
2009, p. 287-289).

Nesse sentido, ser pessoa, para Nader (2009), relaciona-se ao
aspecto do individuo, a pessoa em seu aspecto social, explicita em Reale
(2005), e também uma “coletividade” ou um “acervo de bens”. Abre-se espaco,

assim, para a chamada “pessoa juridica”.

A personalidade juridica surgiu ainda na Idade Média por dois
principais motivos. Primeiramente, houve a necessidade de se conferir ao
comércio das corpora¢fes uma certa garantia juridica, o que ndo seria possivel
diante da empreitada individual, mais arriscada. Além disso, com o advento do
capitalismo, comecaram a surgir problemas de responsabilidade, aumentados
cada vez mais com o desenvolvimento comercial. Diante de tais problemas, o
individuo, sozinho, ndo teria como resolver as questdes, arriscando de forma
expressiva as empreitadas entdo necessarias para o desenvolvimento do
Estado nacdo (APOSTOLOVA; NOLETO; PORTO, 1992).

Em outras palavras, a pessoa juridica tem sua justificativa na
necessidade de facilitar o desenvolvimento do capitalismo comercial,
beneficiando a burguesia e o nascente Estado-nacdo. Essa pessoa juridica, ou
moral, nasce, assim, para diferir-se da pessoa fisica ou natural pelo seu carater
de coletividade, dando margem a criacdo, posterior, da categoria de sujeito

coletivo de direito.

Como o ser coletivo surge em decorréncia apenas de sua
capacidade de possuir direitos e obrigacbes em relagcbes prioritariamente
patrimoniais, ha uma progressiva dissociacdo da ideia de pessoa com a ideia
de ser humano. Consequentemente, ha cada vez mais sua vinculacdo com a
simples capacidade de contrair direitos e obrigacdes. E por isso que Nader
(2009, p. 288) considera que “‘modernamente, toda pessoa é portadora de
direitos e deveres e apenas o0 ser humano e 0 ser coletivo possuem

personalidade juridica”.

Em todos esses pontos, 0 que me chamou a atencao é que essa

relacdo e os conceitos apresentados sao feitos sem maiores problematizagoes.
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O conceito de sujeito de direito bem como de pessoas, fisica ou juridica, sao
apresentados como verdades Unicas e universais sem uma reflexdo
aprofundada sobre o assunto. E 0 mesmo que ocorre com a relagdo entre

direito e Estado. E sobre essa problematizacéo que agora busco me debrucar.

3.3 Problematizacéo acerca de sujeito de direito

A partir da concepcao monista, ha um processo de naturalizacao
dos conceitos de pessoa e de sujeito de direito, tornando natural o que nos é
apenas proximo. Essa percepgcdo também esta presente em outros autores,
como Miaille (1989, p. 114):

A nocdo de sujeito de direito ou de pessoa juridica é
apresentada nas introdugbes ao direito de maneira
extremamente lacbnica e, como por acaso, as afirmacdes
esgotam a matéria de maneira mais natural: o que ha de mais
I6gico, afinal, do que ser o homem o centro do mundo
juridico e ser, pois, em primeiro lugar, o dado béasico do
sistema de direito? (grifo nosso).

A partir dessas leituras, percebi que ha um entrave no direito. Ha4
uma naturalizacdo de conceitos que, no entanto, surgiram de construcdes
histéricas. Diante disso, recorri ao antropélogo Marcel Mauss (2003), que
problematiza a naturalizacao do conceito de pessoa em seu aspecto humano, e
tem sua pesquisa no ambito do direito e da moral. No dizer dele:

Trata-se de nada menos que de vos explicar como uma das
categorias do espirito humano - wuma dessas que
consideramos inatas [...] a ideia de ‘pessoa’, a ideia do ‘EU’.
Todos a consideram natural, bem definida do fundo da sua
prépria consciéncia, perfeitamente equipada no fundo da moral
gue dela se deduz. Trata-se de substituir essa visdo ingénua
de sua histéria e de seu atual valor por uma visdo mais precisa.
(MAUSS, 2003, p. 369).

Mauss (2003, p. 371) apresenta as mudancas ocorridas na ideia

de “pessoa” desde antes da sua nomeacao em tribos e povos tendo em vista a
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seguinte questdo: “De que maneira, ao longo dos séculos, através de
numerosas sociedades, elaborou-se, lentamente, ndo o senso do ‘eu’, mas a
nocdo, o conceito de que os homens das diversas épocas criaram a seu

respeito?”.

Para fins deste trabalho, recorto a longa discussao elaborada pelo
referido autor a partir da nogédo de pessoa produzida pelos romanos/latinos,
porque “[...] os romanos - o0s latinos [...] parecem ser aqueles que

estabeleceram parcialmente a nogao de pessoa.” (MAUSS, 2003, p. 385).

Contudo, mesmo ndo tendo sido esses povos que teriam
inventado a palavra e as nossas instituicdes, foram eles que lhes deram o
sentido original que veio a ser o da atualidade, tendo, inclusive, permanecido o
nome da palavra latina. Ademais, também n&o posso esquecer que, entre
outras experiéncias, a tradicdo coloca a origem do direito atual junto ao direito

romano.

Assim sendo, como Mauss (2003), considero que foram o0s
romanos/latinos que acabaram por dar a forma que permaneceu entre nés
sobre os conceitos de pessoa humana e de sujeito de direito, fundamento de

nossos codigos. Nesse sentido, para esses povos:

[...] a ‘pessoa’ é mais do que um elemento de organizacao,
mais do que um nome ou o direito a um personagem e a uma
mascara ritual, ela € um fato fundamental do direito. Em direito,
os juristas dizem: ha somente as personae, as res e as
actiones: esse principio ainda governa as divisdes de nossos
codigos. Mas trata-se aqui do resultado de uma evolucéo
particular ao direito romano. (MAUSS, 2003, p. 385).

Ao longo da problematizacdo do autor, a nocdo de pessoa vai
sendo desnaturalizada ao mostrar que, com 0s ajustes que foram se dando ao
longo do tempo pelos romanos, a nocao inicial de persona como personagem
artificial, mascara, embuste, dentre outros, foi substituida por persona como

sinbnimo de verdadeira natureza do individuo.

Esse modo de pensar a pessoa ganhou, posteriormente, uma
base segura no cristianismo, prosperando como o conceito que o conhecemos.

Isso porque, segundo Mauss (2003, p. 393):
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E a partir da nocdo de uno que a noc¢éo de pessoa é criada [...]
a propésito das pessoas divinas, mas simultaneamente a
propésito da pessoa humana, substancia e modo, corpo e
alma, consciéncia e ato. [..] A pessoa € uma substancia
racional indivisivel, individual.

Por fim, para o referido autor, a nocdo de pessoa haveria de
sofrer ainda outra transformacéo para tornar-se o que ela se tornou: a categoria
do eu indivisivel identificada como conhecimento de si, como a consciéncia
psicolégica, um “eu”, que temos cada um dends, e que foi eco das

Declaragdes dos Direitos, posteriormente.

Nesse sentido, € a Ladeur (1999, p. 773) que agora recorro para
demonstrar como, em seu sentido filoséfico, o conceito de sujeito passa a
refletir “uma visdo de mundo dominado pela racionalidade e autotransparéncia
do ‘pensar a si proprio”. Tal conceito, por sua vez, apresenta o sujeito como
um legislador de si mesmo, diante de sua racionalidade e autonomia, vai entdo
exercer uma grande influéncia sobre a teoria e a interpretacdo do direito, de

forma a se tornarem comuns no inicio da sociedade burguesa.

Essa construgdo historica ndo é exclusiva da ideia de pessoa
natural. Também a pessoa juridica passa por essa naturalizacdo, ao ser
concebida hoje como as associacdes, sociedades, coletividades, mas tendo
sua origem nas corporacdes da idade média e sua evolucédo na necessidade de
facilitar o desenvolvimento do capitalismo mercantil. Em outras palavras, a
esséncia da construcdo da ideia de pessoa, de sujeito de direito, a partir do
monismo, funda-se no homem burgués (APOSTOLOVA; NOLETO; PORTO,
1992).

Como pessoa natural, € o homem do iluminismo que chega até
nés, um homem dotado de razdo, em esséncia o individuo. Como pessoa
juridica, é a coletividade desenvolvida a partir da necessidade de atendimento
as necessidades do capitalismo mercante. Nesse sentido, como bem apresenta
Ladeur (1999), o proprio Estado é organizado sob a otica do sujeito racional,
capaz de se autolegislar, dotado de soberania e autonomia, tornando-se,

assim, “o Grande Sujeito” do sistema. Tanto é assim que Kelsen (2005, 283)
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trabalha o conceito de Estado como sujeito de deveres e de direitos,
considerando-o “sujeito que atua através de seus 6rgdos”, como “sujeito de
imputacdo” (grifo nosso). Nesse sentido, o Estado € uma ordem juridica

soberana por ser uma pessoa juridica.

Isso nao significa que Kelsen (2005) considere o Estado um ser
“supra-humano”, como o préprio autor diz. Na realidade, ele considera que as
obrigacdes do Estado séo obrigacbes a seus 6rgaos. Mas a partir de entéo, €
que o direito positivo, monista, busca se separar de seus fundamentos
filosoficos e historicos, buscando apenas o aspecto formal. Nesse processo, a
pessoa juridica, antes considerada uma abstracdo, uma ficgdo, passa a ter um
caréter real (LADEUR, 1999).

Em outras palavras, por meio desse formalismo juridico, o sujeito
de direito tornou-se “expressao unitaria personificada de um complexo de
normas”, querendo isso dizer que ele se tornou “uma simples derivagcao do
direito objetivo” (LADEUR, 1999, p. 774), uma abstracdo sem realidade

histérica, de forma que

[...] no momento em que o ‘come¢o’ do direito como ordem do
jogo da sociedade de trocas perdeu sua importancia sob o
dominio da teoria positivista, o conceito moderno de ‘pessoa’
esvaziou-se cada vez mais de qualquer perspectiva historica
(LADEUR, 1999, p. 774).

Mas, ao se naturalizar os conceitos de pessoa e de sujeito de
direito, estabeleceu-se uma forma de pensar que instituiu verdades absolutas,
quando, na verdade, derivam de uma construcdo histérica, a partir da
concepcao da fabricacdo do préprio “eu”, da pessoa individual, do individuo

autbnomo do iluminismo.

Montagnoli (2009), por exemplo, em artigo apresentado no
Conselho Nacional de Pesquisa e Poés-Graduacdo em Direito (CONPEDI),
demonstra como a concepg¢ao monista serviu para “atomizar’” o ser humano,
facilitando a opressédo do povo, como um todo, pela modernidade de matriz
liberal-burguesa, a fim de proteger as elites. Isso significa que esse modelo,

pretensamente universal e imposto na atualidade, tem como fundamento uma
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cosmovisdo essencialista, excludente e individualista, caucada no principio da
identidade, nos processos de legitimacao formal e na politica de dominacéo.

Ele justifica ideologicamente o estado de coisas.

Nesse sentido, essa concepcdo possui estreita relagdo com uma
teoria politica de concentracdo do poder que coincide com o processo de
ascenséao da burguesia. Com isso, a partir da ideia de pessoa apresentada por
Mauss (2003) e da de sujeito apresentada por Ladeur (1999), percebe-se como
essas noc¢des sao historicas e ndo naturais, parte do sistema social global que

triunfa nesse momento: o capitalismo.

E preciso, pois, recusar todo o ponto de vista idealista que
tenderia a confundir esta categoria com aquilo que ela é
suposta representar (a liberdade real dos individuos). E preciso
tomé-la por aquilo que ela é: nogdo historica (MIAILLE, 1989,
p.121).

Assim, o trabalho de alguns autores de introducéo critica do
direito nos permite localizar o funcionamento ideolégico da nocéao tradicional do
sujeito de direito: esse sujeito de direito, contemplado em funcdo do
ordenamento juridico, da orientacdo capitalista, trata-se de uma pessoa, a qual
o direito da livre disposi¢cao de vontade, manifesta no ambito de uma pretensa
igualdade (APOSTOLOVA; NOLETO; PORTO, 1992).

Ao pensar a pessoa natural, por sua vez, 0 monismo identificou o
individuo solto na sociedade, desconsiderando percepcdes que, diante de uma
visdo integradora e diferenciada do monismo, como a existente no candomblé,
por exemplo, em que a pessoa € constituida por todos os seus antepassados e
descendentes, integrada a uma comunidade. Enfim, um ser mdaltiplo, diferente
do homem racional burgués. E o0 que isso tem a ver com a noc¢do de um direito

plural? E o que trago no proximo capitulo.



67

4 DIALOGO CRITICO ENTRE O PLURALISMO JURIDICO E A
TRADICAO VIVA DO CANDOMBLE

Quem anda no trilho é trem de ferro,
Sou 4gua que corre entre pedras: liberdade caca jeito.
Manoel de Barros

Neste capitulo, apresento o pluralismo juridico enquanto nocéo de
que podemos ter varios direitos numa mesma sociedade, sendo essa
abrangéncia que me possibilitou olhar para os elementos plurais do candomblé
no Brasil, e perceber a diferenca de refletir sobre elementos tdo importantes ao
direito — o sujeito de direito e a ideia de pessoa, por meio do seguinte
questionamento: Até que ponto o pluralismo juridico pode ser usado como uma

ferramenta para abrir o direito para o dialogo critico com o candomblé?

4.1 O pluralismo juridico e a possibilidade de uma pessoa complexa

O pluralismo juridico ndo € um todo homogéneo. Ao contrario,
conforme indica Wolkmer (2001), ele se constitui num feixe de modelos e de
autores, alguns até antagbnicos entre si, por incluirem desde conservadores
até radicais. No entanto, o que todos esses modelos e autores possuem em
comum € a perspectiva de que o Estado ndo é o centro Unico de poder politico

nem a fonte exclusiva do direito.

Eis as razbes por que recorro a concepcao tedrica do pluralismo
juridico, para ter uma abertura para outras concepcdes de direito e de sujeito
de direito tendo em vista a concepc¢ao de direito em movimento, de direito em
luta a partir das experiéncias das pessoas como possibilidades para outra
epistemologia que garanta o dialogo critico com a copresenga do candomblé e

de sua tradigéo viva.

Nas palavras de Falcdo (1993, p. 110), a concepcédo pluralista
admite “a existéncia de varios direitos, quer quando se comparam sociedades
diversas, quer mesmo no ambito interno de uma unica sociedade.” O

pluralismo juridico, nesse sentido, pode ser entendido “como a multiplicidade
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de praticas juridicas existentes num mesmo espacgo socio-politico, interagidas
por conflitos ou consenso, podendo ser ou nao oficial e tendo sua raz&o de ser
nas necessidades existenciais, materiais e culturais’. (WOLKMER, 2001, p.
219).

Dessa forma, o direito estatal € compreendido como somente uma
dentre as varias formas juridicas que podem existir na nossa sociedade. Isso
significa, em outras palavras, um ataque visceral a supremacia do direito

monista, que s6 considera direito o que € prescrito dentro do Estado.

O desenvolvimento do pluralismo juridico frente ao monismo deu-
se diante do aprofundamento de estudos de antropologia e de sociologia sobre
manifestacbes normativas de véarias comunidades e povos, bem como da
fragilidade dos argumentos que primam por um direito exclusivamente estatal.

Nesse sentido:

(a) estudos de antropologia juridica cada dia mais constatam
manifestacbes normativas ndo estatais suficientemente
positivadas nas sociedades contemporaneas primitivas. Do
mesmo modo que estudos de sociologia juridica sobre as
sociedades contemporaneas desenvolvidas e
subdesenvolvidas constatam a existéncia de ‘outros’ direitos ao
lado do direito estatal. ‘Direitos’ estes ndo explicaveis pelo
positivo juridico dogmatico; (b) a alegacao de positivagéo fragil
e difusa é produto da insuficiéncia metodologica do monismo,
gue nao escapa do formalismo l6gico em que se aprisionou. Ja
a nao-juridicidade é produto dos limites ideolégicos com os
quais o conceito de ciéncia do positivismo dogmatico-légico-
formal pretende recortar o conhecimento e o fenémeno juridico.
(FALCAO, 1993, p.110).

Apesar dessa concepcdo, é preciso esclarecer que o direito
monista ndo € completamente cego as demandas apresentadas por quem
adota a concepcao pluralista. Em verdade, quando se trata de pensar culturas
diferentes da sociedade ocidental moderna no que se refere aos seus sistemas
juridicos, o monismo nao as exclui de todo. O que ocorre é que, dentro do
monismo, a forma como essas culturas lidam com seus conflitos e os seus
sentidos de justica sdo chamados costumes, usos e costumes, usos e

convencgdes, ou mesmo direitos consuetudinarios. Contudo, ao instituir que s6
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ha um Uunico direito, o oficial, emanado do Estado, todos esses termos sao

inferiorizados ou considerados como “nao direitos”.

Yrigoyen (1999, p. 6), por exemplo, realca que os termos
costumes e usos e costumes foram utilizados justamente para justificar a luta
contra o dominio dos indigenas, “[...] se sigue utilizando el término, por lo
general para referirse a los sistemas normativos indigenas o populares a los
que no se reconoce como derecho o sistema juridico sino que se les da un

estatuto inferior.”

Em outras palavras, o direito monista pode até considerar alguns
pontos dos sistemas normativos. Contudo, somente se eles reforgcarem as
proprias concepc¢des do sistema oficial e na auséncia de lacunas de seu
préprio sistema, uma vez que as leis, por si sO, ndo poderiam lidar com todas

as experiéncias de vida de uma sociedade.

Nesse sentido, nd0 posso negar que esses termos sao utilizados
como nao direitos ou direitos menores, tanto que nossa Lei de Introducdo ao
Cadigo Civil Brasileiro, Decreto-Lei n°® 4.657, de 04 de setembro de 1942, em
seu artigo 4°, estabelece que, em caso de omissdo da lei, e somente nesse
caso, é gque o juiz decidird o caso de acordo com a analogia, 0s costumes e 0s
principios gerais de direito, que devem ser aplicados exatamente nessa ordem.
(BRASIL, 1942).

Por sua vez, o termo usos e convencOes refere-se “a practicas
sociales con un nivel de institucionalizacion menor al de la norma legal”
(YRIGOYEN, 1999, p. 6), podendo ser, portanto, alteradas pela vontade dessa

norma estatal.

Por fim, o termo direito consuetudinario

[...] se refiere a practicas repetidas inmemorialmente, que a
fuerza de la repeticion, la colectividad no sélo las acepta sino
gue las considera obligatorias (opinio juris necesitatis). Por la
categoria ‘derecho’ se entiende que no solo se trata de
practicas aisladas como el término ‘costumbres’, sino que alude
a la existencia de un sistema de normas, autoridades,
procedimientos. Sélo que la palabra ‘consuetudinario’ fija a ese
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sistema en el tiempo, como si se repitiera igual a lo largo de los
siglos. (YRIGOYEN, 1999, p. 7).

Contudo, esclareco que comungo da perspectiva de Xavier Albd
(1998), que faz uso dos termos direito e justica consuetudinaria para referir-se
“[...] tanto a las normas como la practica baseada em ‘usos y costubres’
préprios de cada pueblo y cultura in um lugar y momento dado, como distintas
de las normas formalizadas y escritas em la legislacion oficial” (ALBO, 1998, p.
1). Ou seja, ele usa e acata esses termos para opd-los a legislacdo oficial,
forma que eu mesma advogo, ao defender a existéncia de um direito
consuetudiario revestido nas praticas e nas percep¢gfes de pessoa entre 0S

povos de religido de matriz africana.

Nesse sentido, o direito consuetudinario como sistema de normas
de comunidades tradicionais, tem como uma de suas peculiaridades a
existéncia de uma larga tradicdo de praticas provadas em um determinado
contexto cultural. Isso significa que “[...] la oralidade basica es la base de la
flexibilidad y adaptabilidad permanente de todo el sistema” do direito
consuetudinario. (ALBO, 1998, p. 7).

Praticas como essas sao compativeis com as tradicdes dos
terreiros de candomblé, que valorizam de forma evidente as questfes da
ancestralidade, da oralidade, e da identidade territorial e cultural, como vimos
no capitulo acerca do candomblé. Além disso, essa percepcdo também é
ressaltada pelo Procurador da Republica Jaime Mitropoulos nas razdes do
agravo de instrumento interposto na acdo civil publica n°® 0004747-
33.2014.4.02.5101 ao trazer que “as religibes de matrizes africanas estao
ancoradas nos principios da oralidade, da temporalidade, da senioridade,
na ancestralidade” (BRASIL, 2014, grifo nosso).

Cumpre mencionar, também, acerca dessas tradicfes, que elas
possuem como outra peculiaridade serem pautadas numa concepcao do ser
humano como parte de um todo, ubuntu. Nesse sentido, observa-se haver uma
consideracao reciproca dos membros da comunidade que a compdem, assim
como pela prépria comunidade e pela natureza. Nesse processo, segundo um

ditado bambara: “As pessoas da pessoa sdo multiplas na pessoa”, isto €,



71

dentro de uma Unica pessoa ha diversas pessoas que, em Si mesmas, sao
multiplas dentro de si. No entanto, para conhecer essas pessoas que nos
habitam, & necessério o encontro com o Outro. Dai a importancia de se estar

aberto aos outros e a comunidade. Enfim,

A coisa mais dificil € o conhecimento de si préprio. NOs
achamos que nos conhecemos, mas a gente n&o se conhece.
A gente se conhece muito pouco poderiamos a cada dia nos
revelarmos um pouco a ndés mesmos. Na Africa dizemos que
quando vemos uma pessoa, nela ha a pessoa da pessoa. E
para encontrar estas outras pessoas que nos enriguecem, que
nos revelam a nés mesmos, temos que ir de encontro aos
outros. Dizemos que se vocé vir o outro, ndo tenha medo de
olha-lo nos olhos. Com tranquilidade, confianca, vocé acabara
se vendo nos olhos deles. E vocé vai compreender que o que
0 aproxima é muito maior do que aquilo que o separa. Toda a
confusdo, toda rejeicao é fruto do desconhecimento do outro.
(BERNAT, 2013, p. 228-229)

Toda essa consideracao reciproca, que envolve o conhecimento e
o reconhecimento do individuo, da comunidade e até mesmo da natureza, faz
com que os problemas sejam resolvidos de forma “[...] profundamente ligadas
ao existir e compor o equilibrio de forcas da continuidade saudavel dessas
existéncias, sempre na dinamica dos conflitos e das possibilidades de serem
postas em equilibrio” (CUNHA JUNIOR, 2010, p. 26).

Com isso, temos a realizacdo do defendido por Alb6 (1998) de
gue a caracteristica dos povos que adotam o direito consuetudinario é ter como
prioridade na resolucdo de conflitos internos a recuperacdo do culpado e a

manuten¢ao da paz da comunidade.

Para o pluralismo juridico, todos esses sistemas de justica,
considerados direitos consuetudinarios, devem coexistir como direito oficial.
Yrigoyen (1999), por sua vez, alarga esse campo ao defender que essa forma
plural de pensar o campo juridico ndo necessita sequer do reconhecimento do

Estado. Nas palavras dessa autora:

Una situacion de pluralismo juridico significa la co-existencia de
varios sistemas normativos, estén o no reconocidos legalmente
dentro del Estado o del espacio geopolitico em el que existan.
Por lo general, cuando no existe este reconocimiento legal por
el poder politico dominante, el o los sistemas no reconocidos
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son subvalorados y potencial o realmente perseguidos y
reprimidos (YRIGOYEN, 1999, p. 11).

Contudo, também preciso considerar que quando nao se
reconhece essa pluralidade hd uma desvalorizagdo desses outros sistemas
juridicos. Dai a necessidade de que esses povos, entao instituidos como novos
sujeitos comecem a lutar por seu reconhecimento e facam prevalecer seu
direito frente ao Estado. E nesse sentido que Wolkmer (2001, p. 203-204)

aponta que o:

Estado nado € o lugar unico do poder politico, tampouco a fonte
exclusiva da producdo do Direito. O pluralismo juridico
expressa um choque de normatividades, cabendo aos [...]
novos sujeitos histéricos lutar para ‘fazer prevalecer seu Direito’
[...], ndo ha como negar a producdo de uma normatividade
paralela e plural no bojo das comunidades, uma normatividade
para além do Direito do Estado.

Assim, o0 néo reconhecimento pelo Estado de outras formas de
justica, de outras concepcdes de pessoa ou de sujeito de direitos, significa a
inferiorizacdo de distintas formas de expressdo da nossa cultura nas quais se
instituem um jeito de ser e de pensar outro, com tendéncia a visibilidade
apenas quando um conflito que envolva integrantes desses grupos precise
recorrer aos tribunais tradicionais. Nesse sentido, a cultura envolvida é
desconsiderada na instancia judicial por ser vista como menor, desrespeitando,
assim, suas tradicbes, a exemplo do processo judicial n° 0004747-

33.2014.4.02.5101, analisado no capitulo anterior.

Entendo, com esses referenciais, que, para existir, a justica
exercida nos terreiros, em especial no candomblé no Brasil, ndo necessita do
reconhecimento de ninguém que esteja fora desse ambiente. No entanto, ndo
significa que esses terreiros? os direitos das pessoas do candomblé? né&o
devam ser reconhecidos pelo Estado ou pela sociedade. Ao contrario, a partir
da concepg¢édo do pluralismo juridico e diante de seu proprio reconhecimento
estatal, € possivel que esses direitos e culturas possam ser olhados na nossa

sociedade com o cuidado e o respeito que essas tradicbes exigem.
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Ha uma cisédo entre o ambiente juridico e suas preocupacdes e 0s
problemas advindos dos terreiros. ISso gera um descompasso entre a lei e 0s
desejos subjetivos e um desconhecimento sistemético daquilo que acontece
fora dos muros do direito estatal, que se apresenta numa recusa quase
consciente de perceber a realidade externa de seu campo intencional no
ambito das instituicdes. Seria como olhar, mas ndo enxergar e, quando
enxergar, ndo querer ver outras realidades além dos cédigos nos quais a
verdade esta longe de poder ser considerada Unica. Ao invés de ser um direito

aprisionado, tem-se um direito livre, um direito vivo.

A expressao “Direito Vivo” vem de Ehrlich (1986) ao discorrer
sobre a importancia do método socioldgico para o estudo do direito. Para esse
autor, o direito ndo vem da interpretacédo das leis, mas de um todo muito mais

amplo, a prépria vida humana. Em suas palavras:

Querer aprisionar o direito de uma época ou de um povo nos
paragrafos de um cddigo corresponde mais ou menos a querer
representar um grande rio num agude: o que entra ndo é mais
correnteza viva, mas agua morta e muita coisa simplesmente
nao entra. (EHRLICH, 1986, p. 374).

Essa é a mesma percepcdo de Roberto Lyra Filho (1982), para
gquem um direito auténtico ndo poderia estar exclusivamente localizado na
legislacdo, esse campo de concentracéo legislativo. Assim como o autor, ndo
quero dizer que a lei ou as normas nao sejam direito, mas sim que o direito é

maior do que essa perspectiva:

[...] o Direito existe antes do Estado, nas sociedades primitivas,
e que, mesmo admitindo o desaparecimento do Estado, huma
sociedade em que o governo das pessoas seja substituido pela
administracdo das coisas e pela direcdo do processo de
producdo, o que desaparece é o Estado, ndao o Direito.
Entretanto, se quisermos demonstrar o que este vem a ser,
nessas transformagfes, da sociedade primitiva a sociedade
futura, antes do Estado, perante o Estado e até depois do

Estado, qual o fio da meada? (LYRA FILHO, 1982, p. 29).

Dessa forma, o direito exclusivamente monista ndo & direito,

sendo um direito morto, isto é, que ignora a realidade que se revela nas
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questbes do candomblé com sua tradicdo viva. Nas palavras de Lyra Filho
(1982), é um antidireito:

Quando falamos em Direito e Antidireito, obviamente, ndo nos
referimos a duas entidades abstratas e, sim, ao processo
dialético do Direito, em que as suas negac0fes, objetivadas em
normas, constituem um elo do processo mesmo e abrem
campo a sintese, a superacao, no itinerario progressivo (LYRA
FILHO, 1982, p. 47).

Dessa forma, o direito em si depende de varios pontos que devem

ser colocados:

[...] de que Estado, concretamente, surge a legislacéo - se ele é
autoritario ou democrético; se reveste uma estrutura social
espoliativa ou tendente a justica social efetiva e ndo apenas
demagdgica e palavrosa; se a classe social que nele prevalece
€ a trabalhadora ou a capitalista; se as bases dominam o
processo politico ou a burocracia e a tecnocracia servem ao
poder incontrolado; se os grupos minoritarios tém garantido o
seu “direito a diferenga” ou um rolo compressor os esmaga; se,
em geral, ficam resguardados os Direitos (n&o menos Direitos e
até supra-estatais; isto é, com validade anterior e superior a
qgualquer lei), chamados Direitos Humanos. Estes, como
veremos, conscientizam e declaram o que vai sendo adquirido
nas lutas sociais e dentro da Histéria, para transformar-se em
opcao juridica indeclinavel. E condenam, é evidente, qualquer
Estado ou legislacdo que deseje paralisar o0 constante
progresso, através das ditaduras burocratico-policiais, sejam
elas cinicas e ostensivas ou hipdcritas e disfarcadas (LYRA
FILHO, 1982, p. 5).

Nessa perspectiva, minha reflexdo gira em torno de que valor teria
um direito que ndo considerasse as diversas possibilidades de resolucdo dos
conflitos, de visdo de mundo, de pessoa e de natureza, partiihadas pelo
candomblé no Brasil? Dai a importancia de se abrir os olhos ao direito de
nosso tempo e descobrir o que é esse direito real, vivo, aquele no qual acredito
e que “apesar de nao fixado em prescricbes juridicas, domina a vida”
(EHRLICH, 1986, p. 378).

Para conhecer esse direito, Ehrlich (1986) indica a importancia

dos estudos dos documentos juridicos, contratos, recibos, e também das
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decisfes judiciais. Mas ndo desses documentos como expressao do direito, e
sim como fonte de uma bibliografia, das perspectivas de interpretacédo dessa
mesma lei. Isso porque, apenas uma infima parte do que se da na realidade da

vida é levada diante dos 0rgaos estatais.

Quanto a isso, ndo posso esquecer minhas experiéncias
religiosas na umbanda, ao conhecer trabalhos “por justica” realizados pelas
entidades. Como ja disse, nas minhas visitas a terreiros, encontrei maes em
busca de penséao para os filhos, esposas querendo divisdo igualitaria dos bens
do casamento, além de conflitos trabalhistas, civeis e até penais que nao
procuravam o mecanismo estatal porque, na visédo delas, a justica do santo era

mais eficiente, rapida ou satisfatéria as suas demandas.

Evoco essas lembrancas tanto pela necessidade de que a analise
das decisdes “sejam complementadas pela observagdo direta da vida”
(EHRLICH, 1986, p. 378), tendo em vista 0s aspectos sociais, econdmicos e
politico-legislativo do caso, quanto pelo fato de que, como adverte esse autor,
as decisdes judiciarias baseiam-se em habitos, possuem bases motivacionais,

razdes por que seria necessario explicar seu contexto histérico de criacao.

Nesse sentido, o direito entdo ndo é compreendido como algo que

€, mas como um processo em constante transformacao. Em outras palavras:

[...] quando buscamos o que o Direito é, estamos antes
perguntando o que ele vem a ser, nas transformacdes
incessantes do seu conteudo e forma de manifestacdo
concreta dentro do mundo histérico e social. Isto ndo significa,
porém, que é impossivel determinar a “esséncia” do Direito - 0
gue, apesar de tudo, ele é, enquanto vai sendo: o que surge de
constante, na diversidade, e que se denomina, tecnicamente,
ontologia. (LYRA FILHO, 1982, p. 6)

E foi nesse ponto que me encontrei com O Direito Achado na Rua
e com o Pluralismo Juridico, os quais me apresentaram um direito vivo que
ampliou meu espectro acerca do sujeito de direito e me permitiu usar estas
propostas como ferramentas para o diadlogo critico com o candomblé, de modo
a compreender até que ponto o pluralismo consegue alcancar as pessoas do

candomblé como sujeitos de direitos.
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Nesse sentido, a proposta de O Direito Achado na Rua se insere

na perspectiva do pluralismo juridico ao considerar que a cultura normativista

ndo € a Uunica, mas que o direito se encontra em diversos lugares,

principalmente na “rua”, palco das lutas sociais. O Direito Achado na Rua bebe

da fonte de Lyra Filho ao considerar o direito como sendo um “modelo

avancado de legitima organizagdo social da liberdade” (LYRA FILHO, 1982,

p.121). Nesse caso, para O Direito Achado na Rua:

humano:

[...] liberdade e legitimidade tornam-se, portanto, os elementos
centrais para a compreensao dessas relacdes, tendo servido a
muitos autores para conferir o reconhecimento das préticas
sociais e dos supostos paradigmaticos que permitem lhes
atribuir sentido. (SOUSA JUNIOR, 2011, p. 21).

Assim, esse direito tem como um dos parametros restituir ao ser

[...] a confianca de seu poder em quebrar as algemas que o
aprisionam nas opressdes e espoliacdes que o alienam na
Histéria, para se fazer sujeito ativo, capaz de transformar seu
destino e conduzir a sua propria experiéncia na direcdo de
novos espacos libertadores. (SOUSA JUNIOR, 2011, p.188).

Realgo que a expressao “O Direito Achado na Rua” foi criada

pelo jurista Roberto Lyra Filho, e significa olhar o direito como criagdo social e

expressdo de legitima organizacdo da liberdade, traduzindo o processo de

emancipacdo dos oprimidos e dos excluidos. Nesse processo, O Direito

Achado na Rua se expressa de forma a:

1. Determinar o espago politico no qual se desenvolvem as
praticas sociais que enunciam direitos, a partir mesmo de sua
constituicdo extralegal, por exemplo, direitos humanos;

2. Definir a natureza juridica do sujeito coletivo capaz de
elaborar um projeto politico de transformagéo social e elaborar
a sua representacao teérica como sujeito coletivo de direito;

3. Enquadrar os dados derivados destas praticas sociais
criadoras de direitos e estabelecer novas categorias juridicas
para estruturar as relacdes solidarias de uma sociedade
alternativa em que sejam superadas as condicbes de
espoliacéo e de opressdo do homem pelo homem e na qual o
direito possa realizar-se como um projeto de legitima
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organizacdo social da liberdade (SOUSA JUNIOR, 1993, p.
10).

Nesse processo, 0 que chama a atencdo € o destaque da
categoria sujeito coletivo, numa transmutacao do conceito de sujeito de direito,
monista, que o considera como sendo a pessoa, hatural ou juridica, dotada de
direitos e deveres perante o ordenamento juridico, ideia essa construida dentro
de uma perspectiva somente do individuo. Essa perspectiva, na Otica de
Boaventura de Sousa Santos, fez criar, ao invés de sujeitos ativos, objetos de
direitos humanos, visto que esse ser, individual, ndo participa e nao cria 0s
direitos. Essa é a mesma percepcdo de Candau (2007, p. 404), numa

perspectiva da educacao em direitos humanos, para quem:

A maior parte dos cidaddos latino-americanos tem pouca
consciéncia de que sao sujeitos de direito. Esta consciéncia é
muito débil, as pessoas — inclusive por ter a cultura brasileira
uma impronta paternalista e autoritaria — acham que os
direitos s&o dadivas.

Assim, é preciso considerar o que significa ser sujeito de direito
a partir da construcao de O Direito Achado na Rua. Nessa proposta, 0s sujeitos
de direito sdo os sujeitos sociais criticos e ativos, individual ou coletivamente
falando, que promovem uma cidadania participativa. (CANDAU, 2007). Com
iss0, 0 sujeito de direito, nessa nova perspectiva, é construcao relacional, feita
na presenga do outro, que, diante de um compromisso com o mundo, refaz
continuamente o direito numa tenséo permanente entre igualdade e liberdade.

Nas palavras de Carbonari (2007, p. 177)

Os direitos, assim como o0 sujeito de direitos, ndo nascem
desde fora da relagdo; nascem do &mago do ser com o0s
outros. Nascem do chéo duro das interacdes conflituosas que
marcam a convivéncia. Mais do que para regular, servem para
gerar possibilidades emancipatérias. Os standards e
pardmetros consolidados em normativas legais, sejam elas
nacionais ou internacionais, neste sentido, ndo esgotam o
contelido e o processo de afirmacéo de direitos. S&o expressao
das sinteses historicas possiveis dentro das correlagbes dadas
em contextos territoriais e temporais. Assim que, 0 sujeito de
gue estamos falando ndo € somente o sujeito do Direito. Os
sujeitos e os direitos sdo bem mais amplos do que o Direito.
Mais do que isso, exigem refazer criticamente o proprio Direito.
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Tal é o novo sujeito de direito que, deslocado da concepg¢do monista,
agora nao é aquele dotado de direitos e deveres concedidos pelo Estado, mas aqueles
gue continuamente lutam pelo reconhecimento de seus direitos perante esse mesmo
Estado. Sdo os sujeitos criticos que buscam um novo projeto de sociedade e agbes
continuas de resisténcia ao projeto da modernidade. E nesse conceito, pois, que se
inserem as comunidades de candomblé que lutam ancestralmente pelo direito de

existir, de serem o que séo.

Neste caso, insisto no modo plural de pensar a pessoa nessa tradicdo
no sentido absoluto de ubuntu. Como me ensinou generosamente o prof. Dr.
Wanderson Flor do Nascimento em comentarios elucidativos e pertinentes a este
trabalho, através de mensagem eletrénica sobre o candomblé, friso a importancia da

oralidade como dimensao:

[...] eminentemente relacional dos processos de subjetivacdo e
formacao da pessoa. O axé, constitutivo da pessoa e de todo o
mundo, é passado através da palavra, que s6 acontece nesse
espaco intersubjetivo que é o processo fala/escuta. E sempre
preciso que haja mais que uma pessoa nhessa relacdo. As
pessoas sdo por isso, sempre multiplas e plurais. Formadas
por si préprias, seu orixa ou nkisi, seu ori (enquanto divindade
individual), elementos da comunidade, da natureza e suas
herancas ancestrais. A fala e o processo oral de
formacéo/aprendizagem explicita esse carater, como chama
atencdo Hampaté B4. No mundo tudo é palavra e tudo fala.
Isso mostra também a agéncia das coisas (que também sao
em alguma medida pessoas) sobre as outras pessoas [...] Se
tudo fala e a fala faz coisas, constitui pessoas, tudo é
interligado fundamentalmente e cada um de nés soO existe por
essa ligacdo com a comunidade dos que séo, dos que foram e
dos que virdo, comunidade essa que também inclui as plantas,
animais e outras partes da natureza que nos circunda (e ai esta
0 sentido absoluto de ubuntu). (NASCIMENTO, mensagem
eletrbnica, 28 mar. 2015).

Com esta interlocucdo, percebo que 0s comentarios acima
realcam a complexidade da nocao de pessoa para as comunidades de matriz
africana, no Brasil, e impede-me de concluir este trabalho como um final.
Tantas coisas aprendi, ndo da para enumera-las! A mais fundamental para mim
foi aprender que de onde vim e na minha formacéao parcial, monista, a pessoa é

identificada como individuo solto na sociedade. Nela, sdo desconsideradas as
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percepcbes como a existente no candomblé, por exemplo, onde a pessoa €
constituida por todos os seus antepassados e descendentes, integrada a uma
comunidade e a um grupo maior. Enfim, um ser multiplo, diferente do homem

racional, branco de tradicdo eurocéntrica.

Além disso, entendi que 0 meu desejo de abrir fenda no direito
para realizar dialogo critico com o candomblé s6 serd possivel se o direito
construir pontes de linguagem com essa tradicdo viva, com a humildade
necessaria para compreender que essa tradicdo tem muito a ensinar sobre
justica restaurativa e distributiva, ampliando, inclusive, o seu conceito de sujeito

de direito.

Isto porque tanto faz encararmos o direito positivo, O Direito
Achado na Rua ou os direitos humanos instituidos que ndo encontraremos em
nenhuma dessas propostas a ideia de natureza como sujeito de direito. Nelas,
isto esta restrito somente ao ser humano. A natureza para o direito esta mais
enquadrada em objeto do direito que em sujeito de um direito. Isso pode ser
questionado, principalmente quando observamos o modo como o candomblé
constréi a nocdo plural de pessoa a partir da l6gica ubuntu, como reafirmado

pelo professor.

Para essa tradicdo, a pessoa inclui a natureza com poténcia,
vontades e desejos proprios a ela. Em relacédo aos elementos do candomblé no
Brasil, € possivel destacar as diferencas de refletir o conceito de pessoa por
meio das multiplas percepc¢bes daquele campo, que evidenciam um modo outro
de tratar a natureza: com respeito e admiracdo além de um mero objeto. Tendo
ela a energia do sagrado ou a sua representacao através dos inquices, orixas e

voduns, como tal é tratada.

Dessa forma, ao se considerar a pessoa juridica, 0 monismo
construiu o Estado, as associacdes e sociedades mercantis, mas vé como
impossivel algum ser da natureza ou mesmo a hatureza em si ser sujeito de
direito. Com isso, ela impede uma prote¢ao mais efetiva do meio ambiente, ao
considerar a natureza apenas como um objeto de protecdo sujeito aos
interesses humanos, e ndo como sujeito de direito, concepc¢ao possivel a partir
do conceito de pessoa oriundo de outras matrizes, como a africana ou a

indigena.
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Nas palavras de Gauthier (2012, p. 21):

Nés, pensadores eurodescendentes, temos dificuldade
epistemoldgica para entrarmos nesse tipo de pensamento onde
a Natureza se torna sujeito de direito. Temos ampla
instrumentalizacdo da Natureza, das plantas, dos animais, e
também, dos seres humanos. Colocamos o0 ser humano acima
da Natureza, com direitos sobre ela, quando néo o colocamos,
como nas religibes, fora dela!

Contudo, citando a importancia da inclusdo dos direitos da
natureza nas constituicdes da Bolivia e do Equador, Gauthier (2012, p. 21-22)

considera:

Mas intelectualmente, desde que as comunidades indigenas
participam na direg&o politica ou tém capacidade de influencia-
la de maneira substancial, parece ébvio respeitar a Natureza, a
Pacha Mama (a Méae-Terra), que nem esta em cima nem fora
de nds, mas na qual estamos e estd em nds. Que é maior que
nés e que € anterior a nés, em posi¢ao de ancestralidade.

Entendo que se faz urgente que os direitos humanos, fruto do
monismo juridico que conhecemos, problematize as questbes da nossa
humanidade por meio de parametros como os de ubuntu, ampliando os seus
conceitos de universalidade dos direitos e interdependéncia entre 0s sujeitos.
Penso que isto seja relevante para o didlogo critico, tendo em vista que a
imagem do ser humano como multiplo aparece refletida nas inimeras
dificuldades de didlogo e/ou mediacdo de conflitos entre as tradicbes do
candomblé e a forma de se pensar a pessoa, o0 sujeito de direito e a justica no

sistema oficial, monista.

Para exemplificar um caso em que se verifica a negacdo do
sujeito de direito, na proxima sessédo, analiso parcialmente o processo judicial
n° 0004747-33.2014.4.02.5101 referente a uma acéao civil publica de iniciativa
do Ministério Publico contra a Google Brasil Internet Ltda, empresa responsavel
pela rede social Youtube diante da postagem de videos apresentando “discurso

de &dio” contra religides de matrizes africanas.

4.2 N&o séo religides. Nao merecem protecao
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O processo judicial n° 0004747-33.2014.4.02.5101 refere-se a

uma Acdo Civil Publica ajuizada pelo Ministério Publico Federal contra o
Google Brasil Internet Ltda, responsavel pelo Youtube, diante da postagem de
videos contra religibes de matrizes africanas, cujos conteudos foram
entendidos pelo MP como “pratica disseminatéria de preconceitos”, o que
motivou o pedido de “[...] retirada imediata dos videos do sitio e a identificag&o
de quem os postou, quicd visando posterior investigacdo penal.” (MATOS,
2014), nos termos da Lei n° 7.347, de 24 de julho de 1985, com alteracdes
dadas pelas Leis n° 8.078, de 1990, 12.529, de 2011, 12.8966, de 2014 e Lei
n° 10.004, também de 2014, bem como da Medida Proviséria n° 2.180-35, visa
a protecao:

| - a0 meio-ambiente;

Il - ao consumidor;

Il —a bens e direitos de valor artistico, estético, historico,

turistico e paisagistico;

IV - a qualquer outro interesse difuso ou coletivo.

V - por infracdo da ordem econbmica;

VI - a ordem urbanistica.

VIl — a honra e a dignidade de grupos raciais, étnicos ou

religiosos.
VIl — ao patrimdnio publico e social (BRASIL, 1985).

N&o quero me ater aqui ao mérito dos videos, se seriam discursos
de &dio ou simples exercicio de liberdade de expressao ou religiosa. A questao
que apresento € o argumento utilizado pelo juizo de 1° grau para indeferir o
pedido de antecipacéo de tutela, ou seja, ele “[...] negou a retirada dos videos e

o fornecimento do IP antes do julgamento final da agdo.” (MATOS, 2014).

Entre outros motivos, a razdo da negacdo seria porque as

manifestacdes de religiosidade de matriz africana

[...] ndo contém os tragos necessérios de uma religido a saber,
um texto base (cordo, biblia etc) auséncia de estrutura
hierarquica e auséncia de um Deus a ser venerado. N&o se vai
entrar, neste momento, no pantanoso campo do que venha a
ser religido, apenas, para ao exame da tutela, ndo se
apresenta malferimento de um sistema de fé. As manifestacdes
religiosas afro-brasileiras ndo se constituem em religides
(BRASIL, 2014, p. 8).
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Em outras palavras, as religides de matriz africana ndo estariam
Sujeitas a protecdo estatal (ndo seriam sujeitos de direito) porque ndo se
adequam a ideologia que esta por tras do monismo, ou seja, de que digno de
protecdo sdo apenas 0s sujeitos adequados ao modelo burgués de sociedade,

inclusive quanto a questéao religiosa.

Assim, a utilizacdo de apenas critérios formais de aplicagdo do
direito abre um abismo entre as atitudes dos juristas e as demandas da

sociedade. O resultado disso é a producéo,

[...] no imaginério social, [de] uma desconfianca nas
objetividades das leis, enquanto critério de justica e na sua
efetividade [...] [que] resulta numa dupla e paradoxal
consequéncia: por um lado, o desenvolvimento de uma cultura
civica predatoria. (NOLETO, 1998, p.136)

levando a um individualismo indiferente a vida puablica, que, em dultima
instancia, legitima desrespeitos e violacbes de direitos humanos. Por outro
lado, faz surgir um novo modo de solidariedade e identidade sociais, fazendo
emergir novos atores sociais desafiando os sistemas juridicos ao criarem, a
partir de suas necessidades cotidianas, formas nao tradicionais de efetivacdo

de direitos.

Assim, se de um lado, ainda ha espaco e aceitacao para decisées
como a do processo n° 0004747-33.2014.4.02.5101, de outro, com o0
desenvolvimento da sociedade burguesa, revelam-se cada vez mais os limites
desse conceito filoséfico puramente formal da universalidade. Isso significa que
vao se mostrando frageis os pressupostos de uma teoria politica construida a
partir da igualdade dos sujeitos e de sua identidade fundada numa comunidade

capaz de articular uma vontade geral (LADEUR, 1999).

Quanto a esses processos, Ladeur (1999), por sua vez, lembra o
surgimento do marxismo, do Estado Social, dos novos movimentos sociais
(jovens, mulheres, ambientalistas, entre outros) e de uma nova racionalidade
moderna, que quebra a ideia de unidade e apresenta a concepg¢éao de sistema

na formacéo das identidades.
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Essa percepcdo também €& dada por Hall (1998), quando
considera os descentramentos do sujeito, ou melhor, a quebra da nocéo de
sujeito da modernidade, que tanto influenciou as concepc¢des de sujeito de
direito. Assim, para Hall (1998) teriam sido a teoria marxista, a psicanalise, a
linguistica estrutural de Saussure, a genealogia do sujeito de Foucault e os
movimentos feministas a quebrarem e a fragmentarem as ideias até entdo

construidas.

Em relacdo ao caso concreto, tenho de me lembrar da prépria luta
social que deu origem a acéo civil publica e ao recurso conta a decisao do juizo
monocratico. Trata-se de um processo continuo de luta pela igualdade racial e
pelo reconhecimento histérico da importancia da cultura negra para a
identidade brasileira. Todos esses processos fizeram e fazem surgir novos
corpos intermediarios que reivindicam participacdo na formulacdo do “bem
comum”, na expressao de Ladeur (1999, p. 775), isto é, participagdo da

decisao politica do Estado e protecéo efetiva quanto a esses direitos.

Sao esses corpos intermediarios que vao mostrando como as
situagdes que até entdo eram consideradas como “algo que €” possuem, na
realidade, uma natureza ideologica e historica que, em ultima instancia,
funcionam como estruturadas de alienacdo. Da mesma forma, essa nova
mentalidade mostra como a pessoa humana ndo € um individuo compacto,
racional, mas um processo permanentemente inacabado, formado de complexo
de esferas sociais (LADEUR, 1999; HALL, 1998).

O individuo, entéo, passa a ser visto como um no, ligado e atado
a uma multiplicidade de esferas, inclusive religiosa, de forma que sua
individualidade ndo mais se integra no projeto racional de modernidade.
Enquanto isso, 0s grupos e as coletividades, os coletivos e as comunidades,
demandam novos estatutos juridicos que ndo se limitam a ideia de “pessoa

juridica” (LADEUR, 1999), exigindo protegao e novas formas de ordenamento.

Nas palavras de Boaventura de Sousa Santos (2011, p. 261), ha
uma crescente reflexao e percepgao de que, “na sociedade, ha uma pluralidade
de ordens juridicas, de formas de poder e de formas de conhecimento” que n&o

se limitam a visdo monista de pessoa e de sujeito de direito. Por sua vez:
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[...] se constata que a forma de construg¢do do juridico faz com
gue haja um distanciamento entre a norma e a realidade social
gue deveria ser 0 seu conteudo basico, e que, se assim fosse,
necessariamente, resultaria em uma ordem social mais justa.
[...] Essa é a razao pela qual a visdo do Direito, como um mero
sistema normativo, tem se revelado frustrante do ponto de vista
da efetivagcdo de seus fins mais nobres: a realizacdo da Justica
e a promocéo da social, situadas dentro de um sistema que
forneca a efetiva igualdade entre os individuos. (FARIAS, 1993,
p.15-16).

Ao se pensar na América Latina e em paises como o Brasil, isto €,
locais que possuem contextos culturais e religiosos diversos, bem como em
povos mesticos e originarios, o monismo juridico, definitivamente, parece ndo
se adaptar. Diante disso € que Wolkmer (2006, p. 2-3), por exemplo, considera

que:

Antes de mais nada, na perspectiva da América Latina, para se
instituir uma cultura politico-juridica mais democratica é
necessario pensar e forjar formas de producdo do
conhecimento que partam da praxis democratica pluralista
como expressao do Direito a diferenga, a identidade coletiva, a
autonomia e a igualdade de acesso a direitos. H4, portanto,
gque desencadear tal processo, revendo o pluralismo como
principio de legitimidade politica, juridica e cultural.

Contudo, diante da atualidade da deciséo judicial no processo n°
0004747-33.2014.4.02.5101, parece se realizar a conclusdo de Montagnoli
(2009) de que “mostrou-se exitosa a empreitada juridico-burguesa de criacéo e

manutencdo da concepgao de ‘sujeito de direito’”, mesmo diante dos anseios

provocados pelas lutas sociais.

E por isso que, frente ao monismo juridico, ainda é preciso
transver o0 mundo, como ensina o poeta Manoel de Barros: “A expressao reta
ndo sonha. Ndo use o traco acostumado [...] E preciso transver o mundo”
(2010, p. 349). Por que preciso transver o mundo juridico e (des)educar o
olhar? Porque entendo ser necessario realizar uma descolonizacdo epistémica,
utilizando um cruzamento critico entre os saberes oficiais e 0s saberes

populares, onde cada grupo
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[...] mostra ao outro o que ndo vé e ndo pode ver ou seja suas
préprias costas, 0 seu inconsciente institucional, o recalcado
nele, o carater institucionalmente contextualizado da sua
ciéncia, mesmo quando universal em direito [...] aceitando a
integracéo do olhar do ndo académico na elaboracao cientifica
como necessidade critica em relacdo a seus proprios saberes
[..] o conceito de dialogicidade expressa essa dupla
necessidade de uma escuta sensivel mitua e de uma critica
muatua das ilusbes e cegueiras diante das rupturas
epistemoldgicas [...] Essa dialogicidade é o fundamento da
interculturalidade critica. (GAUTHIER, 2012, p. 29).

Isso porque a légica instituida ainda ndo atende a complexidade das demandas
sociais, culturais e politicas das populacdes que ndo estdo representadas
culturalmente, como é o caso dos grupos que professam religides de matrizes

africanas.

Penso que isto acontece devido ser envolto em verdades
construidas “sobre”, as quais s6 nos chegam aos pedacgos. Por isso,
acompanhar suas historias narrativas, fruto da oralidade, da tradicdo, é como
acompanhar vidas sem fama, tomadas como estranhos poemas, lendas que
parecem existir entre o ficcional e o real, suas intrigas ndo conseguiram ou nao
quiseram em suas trajetorias atualizar o modelo de ser humano proposto pela
ordem hegeménica, novas formas de ser humano apontam, portanto.
(FOUCAULT, 1992).

E é impossivel falar sobre Unica histéria sem falar sobre poder.

Segundo Adichie (2012), ha uma palavra da tribo Igbo que nos permite pensar

7

sobre as estruturas de poder do mundo, e a palavra € "nkali", substantivo que

livremente se traduz: "ser maior do que o outro”.

Como nossos mundos econbmico e politico, histdrias também
sdo definidas pelo principio do "nkali". Como é contada, quem
as conta, quando e quantas histérias sdo contadas, tudo
realmente depende do poder. Poder é a habilidade de n&o sé
contar a histéria de outra pessoa, mas de fazé-la a histéria
definitiva daquela pessoa. O poeta palestino Mourid Barghouti
escreve que se Vocé quer destituir uma pessoa, 0 jeito mais
simples é contar sua histéria, e comecar com "em segundo
lugar". Comece uma histéria com as flechas dos nativos
americanos, e ndo com a chegada dos britanicos, e vocé tem
uma histéria totalmente diferente. Comece a histéria com o
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fracasso do estado africano e ndo com a criacéo colonial do
estado africano e vocé tem uma histéria totalmente diferente.
(ADICHIE, 2012, s/n).

A partir disto, reflito que o modo de contar a histéria silenciou os
povos colonizados porque had uma auséncia do dizer do outro, e que entre a
colonizacéo e a fala das pessoas ha producdes singulares que a universalidade
reduz. Isso me permite dizer que qualquer forma de conceber o poder ndo deve
ser identificado inteiramente, ao contrario do que € comum, com dominagao.
Nem toda relacdo politica envolve poder e dominacdo. N&o admitir isto
equivaleria destacar a possibilidade de expressdo politca como um ato de
criacdo coletiva e individual orientada para a negacgao das multiplas relacdes de
dominagéo existentes na sociedade e no cotidiano das relagbes humanas.
(PARANHOS, 1988, p. 59). Caso contrario, corre-se 0 risco de comprometer
muito seriamente 0s processos que engendram uma criatividade
verdadeiramente original e nova e de reduzir esses povos a tutelados, a mercé
de alguém que fale por ele, que conte a sua histéria e de fazé-la de forma

definitiva, destituindo-os do protagonismo de suas vidas.

Convém, portanto, relativizar os critérios de avaliacdo de suas
vidas porque sao totalmente redutores do outro, levando os avaliadores e
decisores a falsas interpretacdes, induzindo a decisdes preconceituosas, a
exemplo dos tribunais. A esse respeito podemos citar a referida deciséo
exarada pelo juiz monocratico da 172 vara da Justica Federal, proferida no dia
28 de abril de 2014, da Secédo Judiciaria do Rio de Janeiro, na qual ao se
pronunciar acerca dos cultos de matriz africana afirma que: “No caso ambas
manifestacbes de religiosidade ndo contem o0s tracos necessarios de um
religido a saber, um texto base (cordo, biblia etc.) auséncia de estrutura
hierarquica e auséncia de um Deus a ser venerado”. (BRASIL, 2014, p. 154).
(ANEXO A)

Real¢co que instituicbes como a ciéncia e o direito foram
construidas com abismos sociais e formas abissais de pensamento, violéncias
juridicas, demarcando territérios visiveis e invisiveis, dando margem as
diversas formas de exclusdo. Tudo que nado esta “deste lado da linha”, ou seja,

em acordo com as regras legais do pensamento ocidental moderno, foi banido
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também dos modos de operar o direito, criando-se um direito excludente,

criando-se “o outro lado da linha”.

Do outro lado da linha, ndo ha conhecimento real; existem
crencgas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou
subjetivos, que, na melhor das hipéteses podem tornar-se
objetos ou matéria-prima para a inquiricdo cientifica. Assim, a
linha visivel que separa a ciéncia dos seus ‘outros’ modernos
esta assente na linha abissal invisivel que separa de um lado,
ciéncia, filosofia e teologia e, do outro, conhecimentos tornados
incomensuraveis e incompreensiveis por ndo obedecerem nem
os critérios cientificos de verdade, nem aos dos
conhecimentos, reconhecidos como alternativos da filosofia e
da teologia. (SANTOS, 2010, p. 34).

O que o juiz tirou do candomblé foi o status de pertencer e de
estar deste lado da linha, ele ndo é nem cientifico, nem filoséfico e nem
teoldgico, tornando-o invisivel e inexistente. Inexisténcia significa ndo existir

sob qualquer forma de ser relevante ou compreensivel.

Tudo aquilo que é produzido como inexistente é excluido de
forma radical porque permanece exterior ao universo que a
propria concepcao aceite de inclusdo considera como sendo o
Outro [...] esse lado da linha s6 prevalece na medida em que
esgota o campo da realidade relevante. Para além dela ha
apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia nédo-dialéctica.
(SANTOS, 2010, p. 32).

Pensar sobre essas palavras e falar de candomblé e de sua
tradicdo viva para pensar o direito e suas praticas € tornar visivel e dizivel
culturas, saberes, modos de “fazer” justica que ainda ndo encontram espacgo
nos lugares instituidos pela ciéncia e pelo direito. Assim, para se problematizar
o direito para além desse pensamento abissal, faz-se necesséria outra
epistemologia, um pensamento pés-abissal, outra cosmovisdo. Uma
cosmovisédo que parta da condigdo do reconhecimento da copresenca radical.
Essa copresenca significa que praticas e agentes de ambos os lados da linha
sdo contemporaneos em termos igualitarios, o que implica conceber
simultaneidade como contemporaneidade, o que sO pode ser conseguido

abandonando as concepc¢des monistas, lineares de mundo.
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Panikkar (2004) fala que

Povo nenhum, ndo importa o qudo moderno ou tradicional, tem
o monopdlio da verdade! [..] Nenhuma -cultura, tradicdo,
ideologia ou religido pode, hoje, em dia, falar pelo conjunto da
humanidade, muito menos resolver seus problemas. S&o
necessarios o didlogo e a interacdo com vista a fecundacao
mutua. Por vezes, todavia, as préprias condicdes para esse
didlogo ndo estdo dadas, pois sdo condi¢Bes nao ditas, que a
maioria dos participantes ndo pode cumprir. (PANIKKAR, 2010,
p. 205-206).

Neste caso, a tradicdo eurocéntrica e a ciéncia cartesiana que Ihe
da sustentacdo consideravam as sociedades da Africa arcaicas, atrasadas e
sem cultura; o modo como viviam e viam o mundo lhes era estranho. O
europeu nao admitia sociedades sem mercado, sem escrita nos moldes que
acreditavam que deveria existir. Suas conclusées deduziam que os africanos
eram “gentes sem fé, sem lei, sem rei”. Formas de pensar como essa repercute
até os dias atuais, resultado de sua historia, como é o caso do candomblé no
Brasil, que, devido ter se iniciado com os escravos, foi proibida por muito tempo
e, mesmo sendo permitida, continuou uma religido mal vista, de forma que

seus seguidores muitas vezes a praticaram escondido.

Até hoje, em varios locais do nosso pais, os filhos de santo sdo
perseguidos simplesmente por seguirem sua fé, a exemplo do que pontua a
audiéncia publica sobre “Liberdade religiosa: o papel e os limites do Estado e
dos meios de comunicagao”, no dia 6 de dezembro de 2013, ao afirmar que
“durante o ano de 2013, a imprensa noticiou que traficantes de drogas estariam
expulsando adeptos de religibes de matriz afro-brasileira de suas
comunidades”; e da sentencga do juiz federal do Rio de Janeiro, ja citado, que

nao reconhece os cultos afro-brasileiros como religido. (ANEXO B)

A realidade de intolerancia e discriminacdo que permeia o
cotidiano dessas comunidades religiosas requer de nos pesquisadores e
pesquisadoras uma reflexdo sobre o papel do direito na superagao desses
obstaculos. Mesmo garantido o principio da pluralidade religiosa e do direito a
liberdade de culto-religioso, insculpidos no inciso VI, art. 5°, da Constituicdo
Federal (1988), ha religides que, cotidianamente, ainda sofrem ataques de
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igrejas neopentecostais e os efeitos do racismo institucional, refletidos na
precarizacao de direitos e nos preconceitos reproduzidos por agentes publicos.
(ARAUJO, 2007).
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CONSIDERACOES FINAIS

Abracei o mar na lua cheia

Abracei o mar

Escolhi melhor os pensamentos, pensei
Abracei o mar

E festa no céu é lua cheia, sonhei

Abracei o mar

[...] E odia sorriu...

Uma duzia de rosas, cheiro de alfazema
Presente eu fui levar

E nada pedi, entreguei ao mar (e nada pedi)
Me molhei no mar (e nada pedi) s6 agradeci

(Gerbnimo e Vevé Calazans)

Sento novamente em frente ao notebook para escrever essas
consideracdes, desta vez ao som de Maria Bethania, que me pergunta “Quanto
nomes tem a Rainha do Mar?” e ela mesma responde “Dandalunda, Janaina,
Marab0, Princesa de Aiocé, Inaé, Sereia, Mucuna, Maria, Dona lemanja”. E eu
fico a pensar: e tém tantos mais. Desde a umbanda sei que sou filha da Rainha
do mar, entdo desde tal época tudo que se remete a ela me chama atencéo e
me causa interesse. E estar escrevendo neste dia, sabado, dia da semana que
esse orixa rege, tem um toque muito especial para mim, pois € como se
estivesse a guiar e abencoar ainda mais este trabalho. Entéo, a ela dedico esta
escrita e a saudo, como ensina Bethania: “Alodé, Odofiaba/Minha-mae, Mae-

d'agua/Odoya!”.

Perdi as contas de quantas vezes sentei para escrever este texto.
Como esta sendo dificil colocar ponto final nesta escrita. Mas, que dificuldade é
esta?! Fiz varios esbocos, mas acho que no fundo é porgue ndo o visualizo
concluso, por ser um tema que ndo consigo imaginar esgotado, ainda mais por
ser uma dissertacdo. Sendo assim, o que me proponho nesta se¢do é encerrar
esta etapa para poder continuar a caminhada e, quem sabe, abrir caminhos
para mim e para outros de forma a repensar modos de fazer novos encontros

construtivos.

No comeco deste trabalho falo de como escrever nao é tarefa facil

e de como o tempo me foi um desafio! Nestas péaginas finais, ficou claro para
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mim como o Tempo (novamente me refiro ao Inquice/Nkis/Kitembo) esteve
presente me ensinando e me desafiando a acreditar, a respeitar 0 meu tempo e
0 tempo das coisas, mostrando como Ele esta intricadamente ligado a este
trabalho, seja pela necessidade constante de ir ao meu passado, ou de
valorizar o tempo passado, como tdo bem me ensinou a cosmovisao africana,
gue tem como base a ancestralidade, seja pela constante luta para dar conta
em tempo habil de realizar esta dissertacdo, seja pelo receio do que me espera

no tempo futuro, clara influéncia da nossa cosmovisao ocidental.

Esta dissertacdo habitou em mim por longos dois anos, e eu me
permiti adentrar nos seus espacos e me entrelagcar em suas historias e
vivéncias, as vezes me confundia com elas, como tantas vezes me
confundiram como filha de santo dos terreiros que frequentei. E foi vivenciando
essa experiéncia Unica, me permitindo mergulhar nesse territério de fé, que
surgiram algumas inquietacdes importantes, a exemplo das que encontrei no
terreiro em Belo Horizonte, as quais abriram novos modos de ver meu tema: a
relacdo entre justica e respeito; a relacéo familiar nos terreiros e a ideia de uma
pluralidade de justicas, onde a justica ndo é feita por um unico Orixa, tendo em
vista que cada um tem seu proprio territorio. Tais exploracdes inspiraram as

guestdes que nortearam a pesquisa cujas respostas apresento neste trabalho.

A experiéncia de me permitir viver as visitas, 0s encontros
realizados, me foi rara tanto para este trabalho como para minha vida além
dele. Ao encontrar-me com a cosmovisao africana e afro-brasileira descobri
modos de ver o mundo que mudaram minha percepcdo, e acredito que
conseguir concluir esta dissertacdo se deve muito a essas mudancas, esses
aprendizados, essas construcdes, desconstrucdes e reconstru¢cdes de mim e

das minhas “verdades”.

“Verdades” que tanto me incomodavam no direito na época da
minha graduacéo, com seus coédigos frios e impessoais, e que fui encontrar no
pluralismo juridico e em O Direito Achado na Rua uma brecha, mesmo assim
se formaram em mim, e s6 com esses encontros fui conseguindo reconhecé-
las e desconstrui-las. Tenho que confessar que esse processo nem sempre foi
facil, e esta longe de estar concluso, mas também foi a partir dele que se

tornou possivel a delimitacdo da problematica que deu origem a este trabalho,
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cuja forma foi-se construindo no meu estranhamento de uma realidade que eu
imaginava prenhe de significados, mas que s6 se deixou capturar quando a
questionei na seguinte pergunta: “Até que ponto o pluralismo juridico pode ser
usado como uma ferramenta para diadlogo critico entre o direito e o

candomblé?”

Esse dialogo critico foi possivel com a noc¢do de pessoa, campo
comum a essas duas instancias, a partir do fato de que essa no¢édo agrega
elementos plurais tanto no direito quanto no candomblé. Foi esse 0
entendimento que permitiu a desconstru¢cdo do direito instituido, o encontro
com o candomblé e com a tradicdo que o permeia, estabelecendo o didlogo
com o pluralismo juridico, considerando as multiplas formas de pensar, de viver

e de ver o mundo.

Desta forma, inicialmente, mobilizei minhas forcas no sentido de
buscar conhecimentos sobre o candomblé e o que essa tradicdo compreendia
por pessoa. Nessa religido, no processo de subjetivacdo, a palavra falada tem
a funcdo de agregar a comunidade, a ancestralidade e a natureza, elementos
constituintes e instituintes da pessoa no candomblé. A oralidade é o lugar por
exceléncia do saber; a palavra falada é o que mantém viva a tradicdo. Por
exemplo, o mito de Maa Ngala ensina que o ser humano tem um saber
herdado dos seus ancestrais e latente em tudo que transmitem e em tudo que

se encontra na natureza.

Assim, a formacdo da pessoa africana passa pelo processo
coletivo, preparando-a para viver no meio social, sendo responsabilidade
coletiva e obedecendo as normas ancestrais, consideradas o principio
fundamental de organizacdo dos cultos de candomblé, regendo todos os ritos e
relacBes sociais no espaco interno e externo ao culto. Logo, essas religides sao
eminentemente comunitarias, 0 que repercute expressamente na sua
concepgao de vida e do universo, e as leva a priorizarem o bem-estar da
comunidade, inclusive pelo fato de serem regidas pelo principio do ubuntu,
definido como uma maneira de viver, uma possibilidade de existir junto com
outras pessoas, onde tudo € comum a todos, de modo que uma pessoa é uma

pessoa atraves de outras pessoas.
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Vale ressaltar que o candomblé privilegia a relagdo homem-
natureza, sendo uma forma cultural ecosofica, compreendendo a natureza
como um elemento ativo, com poténcia, vontades e desejos proprios. O ser

humano é natureza, formando com ela um elo indissociavel.

Assim, para os estudiosos da tradicdo africana, no candomblé,
alguém se torna sujeito, pessoa, num processo continuo de recuperacao,
instalacdo e criacdo de novas relagdes entre a comunidade, a ancestralidade e
a natureza. Em todas as tradicdes do candomblé o ser humano € multiplo, uma
sintese complexa, que resulta da coexisténcia de varios componentes materiais

e imateriais.

No processo da pesquisa, tive que me debrucar também nos
elementos constitutivos de pessoa no direito monista, uma vez que o conceito
de sujeito de direito da atualidade foi construido a partir dessa perspectiva que
enxerga o direito apenas nos codigos e nas normas positivadas. Realco que
apesar do seu dominio, existem resisténcias e critica a esse modelo. Em
verdade, ele passou e vem passando pelos mesmos processos que trouxeram
a crise da modernidade, constituidos no continuo questionamento das
verdades ditas e das promessas feitas que se mostraram irreais, irrealizaveis

ou irrealizadas no decorrer de nossa historia.

Conforme essa teoria, a concepcdo de sujeito de direito se
confunde com o conceito de pessoa, sendo identificada como portadora de
direitos e deveres juridicos. No entanto, esse conceito ndo se limita ao
individuo, podendo ser tanto o individuo, considerado pessoa natural ou fisica,
qguanto as outras entidades, como comunidades, associacdes, sociedade por
acOes, municipios, estados, chamados de pessoa juridica, moral, ficticia,
construida pela ciéncia juridica.Em outras palavras, o sujeito de direito € o
género do qual sdo espécies as chamadas pessoas, fisica ou juridica.

Importante ressaltar que, para fins de analise, tive que
problematizar essa concep¢do monista por haver um processo de
naturalizacdo dos conceitos de pessoa e de sujeito de direito, tornando natural
0 que é historico e cultural, instituindo verdades absolutas no campo do direito.
Neste sentido, para tecer didlogos entre o candomblé e o direito, fez-se

necessario adentrar as brechas do direito monista por meio de resisténcias e
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lutas como os movimentos realizados pelo pluralismo juridico, pelo Direito Vivo
e por O Direito Achado na Rua, considerando que o Brasil possui uma

multiplicidade de culturas com véarios direitos.

Essa abrangéncia me possibilitou olhar para os elementos plurais
do candomblé no Brasil, e por meio do pluralismo juridico como uma
ferramenta pude abrir fendas no direito e perceber a diferenca de refletir sujeito
de direito e de pessoa num dialogo critico com a pessoa mdultipla no
candomblé, que associa tradicdo e ancestralidade, comunidade e natureza.
Isso ampliou o espectro de minha visdo de jurista a entender o quanto €&
preciso aprender na copresenca com outras culturas. Isto é importante
sobretudo porque diz respeito a protecdo dos direitos dos filhos de santo, em

especial quanto ao préprio desenvolvimento de sua religiosidade.

Nesse sentido, foi importante analisar parte do caso referente ao
processo judicial n® 0004747-33.2014.4.02.5101, por se tratar de acao civil
publica movida pelo Ministério Publico Federal (MPF) em face da empresa
Google Brasil Internet Ltda (BRASIL, 2014) diante de postagens de videos
contra religibes de matriz africana. A sentenca do juiz de 1° grau nega a
protecdo juridica aos filhos de santo e as religides de matriz africana por ndo
identifica-las plenamente com a expressao de religiosidade dominante:
monoteista, formal, fundada num Unico texto tido como sagrado (Biblia, Alcordo
dentre outras), ndo estando portanto sujeitas a protecao estatal, ndo seriam

sujeitos de direitos.

Desse modo, concluo que o direito vigente, em relacdo as
religides afro-brasileiras, ndo consegue hem mesmo garantir o minimo que lhes
propde, como a liberdade religiosa e o direito ao livre exercicio de suas
crencas, quanto mais ir além, por considerar o conceito de individuo da teoria
do direito monista impréprio tanto para as questdes do candomblé quanto para
o contexto diverso dos direitos humanos. O que sugiro aqui é que a partir
dessa imagem do ser humano como mdltiplo apresentado na tradi¢cdo viva do
candomblé, consigamos desconstruir e reconstruir a ideia de sujeito de direito
que o direito posto nos apresenta, utilizando como dispositivo o pluralismo

juridico no viés do Direito Vivo e de O Direito Achado na Rua. Essas formas de
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pensar e fazer o direito sdo possibilidades para outra epistemologia, de modo a

garantir o didlogo critico entre essas cosmovisoes.
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ANEXO A

PODER JUDICIARIO
JUSTICA FEDERAL
SEGAO JUDICIARIA DO RIO DE JANEIRO

17" Vara Federal do Rio de Janeiro

AGAO CIVIL PUBLICA
Processo n? 0004747-33.2014.4.02.5101 (2014.51.01.004747-2) -
AUTOR: MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
REU: GOOGLE BRASIL INTERNET LTDA

CONCLUSAO
Nesta data, faco estes autos conclusos ao
(a) MM.Dr.(a) Juiz(a) Federal da 172 Vara Federal
do Rio de Janeiro.

Rio de janeiro,24/04/2014 13:35.

MARIA BEATRIZ MENDES AGUIAR MADUREIRA

Diretor(a) de secretaria

DECISAO

Em primeiro lugar, revogo, em parte, a decisdao de fls. 145/146 que
determinou a formacao de existéncia de litisconsércio passivo necessario.

Devera, portanto, tramitar somente em face do GOOGLE BRASIL
INTERNET LTDA.

Em relacao a retirada dos videos , bem como o fornecimento do “IP” dos
divulgadores, indefiro a antecipacdo da tutela, com base nos seguintes
argumentos.
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Com efeito, a retirada dos videos referentes a opinides da igreja Universal
sobre a crenca afro-brasileira envolve a concorréncia ndo a colidéncia entre
alguns direitos fundamentais, dentre os quais destaco:

e Liberdade de opinido;

e Liberdade de reuni&o;

¢ Liberdade de religido.

Comego por delimitar o campo semantico de liberdade , o qual se insere no
espaco de atuacao livre de intervengao estatal e de terceiros.

No caso, ambas manifestacbes de religiosidade naoc contém os tracos
necessarios de uma religido a saber, um texto base (cordo, biblia etc) auséncia de

estrutura hierarquica e auséncia de um Deus a ser venerado.

Nao se vai entrar , neste momento, no pantanoso campo do que venha a
ser religido, apenas, para ao exame da tutela, ndo se apresenta malferimento de
um sistema de fé. As manifestagdes religiosas afro-brasileiras ndo se constituem
em religides, muito menos os videos contidos no Google refletem um sistema de

crenga — s@o de mau gosto, mas sdo manifestagdes de livre expressao de opinido.

Quanto ao aspecto do direito fundamental de reuniao, os videos e bem
como os cultos afro-brasileiros, ndo compdem uma vedagdo a continuidade da
existéncia de reunides de macumba, umbanda, candomblé ou quimbanda.

Nao ha nos autos prova de que tais “cultos afro-brasileiros “ - expressao
que sera desenvolvida no mérito — estejam sendo efetivamente turbados pelos

videos inseridos no Google.

Enfim, inexiste perigo na demora, posto que nao ha perigo de perecimento
de direito, tampouco fumaga do bom direito na vertente da concorréncia — néao

colidéncia — de regular exercicio de liberdades publicas.
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Nao ha , do mesmo modo, perigo de irreversibilidade, posto que as praticas
das manifestagoes afro-brasileiras sdo centendrias, e ndo ha prova inequivoca
que os videos possam colocar em risco a pratica cultural profundamente
enraizada na cultura coletiva brasileira.

Isto posto, revogo a decisao de emenda da inicial, indefiro a tutela pelas
razdes expostas e determino a citagdo da empresa ré para apresentar a defesa
que tiver no prazo legal.

Apos a contestacao, ao MPF.

Rio de Janeiro, 28 de abril de 2014.

EUGENIO ROSA DE ARAUJO
Juiz Federal Titular
da 172 Vara Federal

Assinado eletronicamente. Certificagao digital pertencente a EUGENIO ROSA DE ARAUJO.
Documento No: 69947497-34-0-153-3-364902 - consulta a autenticidade do documento através do site www.jfrj.jus.br/autenticidade




104

ANEXO B

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
Procuradoria da Republica no Estado do Rio de Janeiro
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao

AUDIENCIA PUBLICA
“LIBERDADE RELIGIOSA: O PAPEL E OS LIMITES DO ESTADO E
DOS MEIOS DE COMUNICACAO”

Aos 6 de dezembro de 2013, no auditorio da Procuradoria da
Republica no Estado do Rio de Janeiro, as 9 horas e 15 minutos, o Procurador
Regional dos Direitos do Cidaddo, Jaime Mitropoulos, apos fazer as saudagdes
iniciais e agradecer pela presenga de todos, declarou aberta a audiéncia ptblica.
De pronto, fez questdo de pontuar que, durante o ano de 2013, a imprensa
noticiou que traficantes de drogas estariam expulsando adeptos de religides de
matriz afro-brasileira de suas comunidades, o que o levou a verificar se
existiriam apuragdes em curso na Procuradoria da Republica no Rio de Janeiro
que de alguma forma se relacionasse com o seguinte tema: liberdade religiosa e
o papel da midia e do Estado na preservagao do espago e do exercicio dessa
liberdade. Feito 1sso, surgiu entdo a ideia de realizar a presente audiéncia.

Ressaltou, nesse aspecto, que o ato visa a colher elementos de
informacdo para instruir o Inquérito Civil n® 1.30.012000944/2010-33 e o
procedimento preparatorio n® 1.30.001.005742/2013-50, no que diz respeito ao
papel do poder publico e dos veiculos de comunicac¢do na garantia da liberdade
de consciéncia e de pensamento, da inviolabilidade das crengas religiosas e do

tratamento 1gualitario que elas merecem, bem como no que tange a atuagdo do
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MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

Procuradoria da Republica no Estado do Rio de Janeiro
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao

particular de uma religido, mas como um servigo a ser prestado para seus
integrantes, na medida de suas necessidades e vontades. Segundo sustentou,
assim como os médicos devem estar inscritos em comissoes de classe, os
capeldes devem atender as normas de suas religides, mas as Forgas Armadas nao
estdo vinculadas as religides.

Armando Strozenberg, Presidente da 3" Camara do Conselho de
Etica do Conar, representando o Conselho Nacional de Autorregulamentagio
Publicitiria, primeiramente salientou a importdncia do debate para a
democracia.  Afirmou que o CONAR foi criado motivado por casos
relacionados a questdo em discussdo. Falou do codigo de ética, redigido pelo
CONAR ha mais de 35 anos. No que se refere ao assunto da audiéncia, citou do
codigo os artigos 1°, 13, 20 e 25. Informou que em mais de 8 mil casos julgados
pelo CONAR, apenas 9 cometeram infragdes relacionadas a liberdade religiosa.

Hélio Ribeiro Loureiro, assessor da presidéncia e representante da
Federagao Espirita Brasileira, lembrou que, desde o império, quando existia
religido oficial, havia possibilidade de outros credos, desde que a portas
fechadas, o que possibilitou a criagdo da federagdo espirita no Rio de Janeiro.
Citou o caso da Secretaria Nacional de Politica sobre Drogas (SENAD), que
langou edital que impedia a participagdo de entidades religiosas, o que teria
gerado o ndo uso da verba publica destinada a politica. Diante disso, o SENAD
estaria elaborando novo edital que impede ndo a presenca de entidades
religiosas, mas o proselitismo religioso no auxilio. Sugeriu ao MPF oficiar ao

SENAD para que informe o que vem a ser “proselitismo religioso”, pois,
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conforme defendeu, o auxilio prestado por entidades religiosas passa pelo
auxilio religioso.

Roseli Goffman, representando o Forum Nacional Pela
Democratizagio da Comunicagdo (FNDC), de inicio tratou de fazer breves
referéncias aos temas expostos nas falas anteriores. Sobre o Conar, afirmou que
nao ha presenga do publico-alvo da publicidade no Conselho. Sobre o
tratamento das drogas através do convencimento religioso, como anterior
representante do Conselho Federal de Psicologia (CFP), afirmou que a atuagao
deve privilegiar o tratamento e ndo o convencimento religioso. Ressaltou o
movimento racional do Estado a partir do iluminismo, o que promoveu a
separagdo entre Estado ¢ igreja. Referiu também a questdo da tentativa de
revisao politica por parte de parlamentares religiosos de resolugdes éticas do
Conselho de Psicologia. Destacou o trabalho do CFP sobre a promocao do
Estado laico. Mencionou a existéncia em larga escala de programas de cunho
religioso fundamentalista nas emissoras de televisdo aberta. Defendeu a
distribui¢do equanime de programas entre todas as religides. Reconheceu a
mmpossibilidade de inclusdo de todas as 142 denominagOes na programagdo
aberta, que ¢ finita, mas defende que nao poderia ser essa distribuigdo pautada
apenas em critérios financeiros. A religido, assim como a nao religido,
sustentou, deveria estar inserida em programas culturais, jornalisticos, € ndo em
momentos de proselitismo religioso. Ressaltou que, segundo monitoramento da
ANCINE, a religidao fo1 o principal género de programagdo nas emissoras
abertas. Noticiou a existéncia do sitio eletronico da FNDC, com proposta de

Projeto de Lei sobre a regulamentagdo das concessoes televisivas.

106



Procuradoria da Republica no Estado do Rio de Janeiro
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao

Stella Guedes Caputo, Professora do programa de pos-graduagao
em educagdo da UERIJ, destacou inicialmente que tem pesquisa ha 20 anos sobre
as criancas do candomblé. Em relacdo ao tema da laicidade do Estado,
identificou pouca discussdo sobre a educag¢do nesse contexto, sendo pouco
sinalizada a questdao do ensino religioso. Afirmou haver uma contradigdo nesse
sentido, que a escola ndo ¢ lugar de religidao e que as leis sdo frageis, havendo
uma contradi¢@o entre a obrigatoriedade do ensino religioso na Constituigdo e a
laicidade do Estado. No Rio de Janeiro, segundo a Professora, o ensino €
confessional. Informou que o estado gasta com ensino religioso 16 milhdes de
reals por ano e que os foruns realizados pela secretaria de educagdo nao
contemplam todo o curriculum, mas de fato sao encontros religiosos. Declarou
que os relatos das criangas do candomblé sao tristes, pois ha grande orgulho da
religido e vergonha ao mesmo tempo, em razdo da perseguicdo historica da
religido. Com base nisso questionou as estatisticas que conferem representagao
religiosa, como na educagdo. Afirmou, por fim, que a discriminagao religiosa
no ambito escolar ndo se da apenas nos cursos religiosos, mas se permeia atraves
do curriculum. Sugeriu uma PEC contra a obrigatoriedade do ensino religioso
nas escolas publicas.

Conego Marcos William, Vigario Episcopal para Comunicagao
Social e Cultura, representante da Arquidiocese do Rio de Janeiro, micialmente
destacou o incentivo e o respeito a pluralidade, conforme observado e debatido
na presente audiéncia pablica. Sublinhou que, ao se pensar a religido, na linha
do pensamento e das a¢des do Papa Francisco, deve-se pensar de forma flexivel,

sem vincular Deus a uma religido especifica. Ressaltou que o homem ¢ um ser
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dotado de liberdade e que, portanto, possui a faculdade de dizer sim ou nao a
Deus, devendo essa postura ser respeitada, mesmo quando ele opte pela nao-
crenga.

Marcio de Jagun, representante da Associagdo Nacional de Midia
Afro — ANMA, defendeu a abertura de espagos nas capelanias militares para as
religides de matriz africana. Segundo afirmou, a legislagdo ¢ restritiva, ja que a
aprovacao em concursos para capelao exige, segundo os editais, formagao
académica, ao passo em que as religides de matriz africana baseiam seus saberes
e conhecimentos na tradigdo oral. Pediu ao Ministério Pablico Federal que
atente para essa questdo. Reportando-se a fala do representante do CONAR,
afirmou que o candomblé vem sendo ofendido na midia por religiosos
representantes de religides pentecostais. Espera do Ministério Publico Federal a
atuagdo a esse respeito. Em relagdo também ao CONAR, sobre a propaganda
religiosa, ressaltou que maus representantes das matrizes afro-brasileiras, nao
reconhecidos como sacerdotes, utilizam meios de comunica¢do para veicular
promessas impossiveis e ndo amparadas pela filosofia dessas religides.

Rogério Branddao, representando a Empresa Brasileira de
Comunicagdo- TV Brasil, na ocasido também representada pelo Presidente
Nélson Breve, fez breve histérico da EBC, criada em 2007. Entre 2008 ¢ 2009,
a ouvidoria da EBC recebeu questionamentos sobre a veicula¢do de rituais ou
proselitismo catolico ou evangélico, o que fez iniciar um debate sobre a religido
na programacao, sendo recomendado a TV Brasil a cria¢ao de programa aberto a
todas as religides, assim como ateus. A partir de entdo, organizou-se audiéncia

publica e criou-se grupo consultivo para debater a questdo. Foi criada faixa
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religiosa da EBC em resolugdo, que consistird em programa semanal produzido
pela EBC e por entidade privada. Afirmou que a EBC estd em fase final de
selecdo de empresa, com previsao para conclusdo em 03/02/2014. Noticiou que
o programa “Panorama” tera abordagem jornalistica e religiosa sobre a
diversidade religiosa. Ja o Programa ‘“Retratos” garantird que cada grupo
religioso podera professar sua fé de forma direta. A cada semana determinado
credo, ou ndo credo, podera se expressar para explanar seus ritos ¢ ideias.

O Procurador Regional dos Direitos do Cidadao Substituto, Sérgio
Suiama, nesse instante, asseverou que um dos procedimentos que deram origem
a audiéncia diz respeito a discriminagao feita pela EBC, indagando se o edital do
processo seletivo mencionado diz respeito a esses dois programas, tendo obtido
resposta positiva do representante da EBC. Questionou também como sera feita
a producao dos programas. Em resposta, afirmou o sr. Rogerio Brandao que o
grupo consultivo decidiu que cada organizagdo indicard representagdes e que
fardao contato com o produtor e com o conselho editorial.

O Procurador da Republica Sérgio Suiama entdo perguntou se o
edital ¢ direcionado para as produtoras de video. Novamente a resposta foi
afirmativa, sendo posterior a definicdo do conteudo, na forma do esclarecido
quanto a produgdo dos programas.

Esclareceu o Procurador que a questdo posta ao MPF, e que ¢
objeto de apuragdao no Inquérito Civil ja citado, ndo ¢ sobre omissdo da EBC,
mas sim de veiculagao de missa catolica e de culto evangélico pela EBC. Diante
disso, inquiriu qual serda a posigdo da empresa estatal sobre a emissdo desses

cultos e missas. Respondendo, o sr. Rogério Branddo afirmou tratar-se de
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heranca da extinta TVE. A partir de agora, essas missas ¢ cultos fardo parte do
programa “Retratos”. A presenca das outras religides foi garantida em reunioes.
E o que disse o representante da EBC.

Com o fim de confirmar o correto entendimento, o Procurador
perguntou qual a posi¢do da EBC quanto a continuidade da transmissao da missa
e do culto. Em resposta, foi dito que a partir da finalizagdo do processo seletivo,
os representantes serdo chamados para se¢ manifestar sobre a forma de
participagdo do segmento “retratos”. Com a entrada no ar, as religides serdo
notificadas para apresentar as propostas ao conselho curador, tanto as que
possuem programa atualmente quanto as que ainda ndo possuem. Em relacdo
aos programas atualmente no ar, ndo ha ainda uma definicio sobre a
continuidade ou ndo. Foi o que tentou esclarecer o representante da EBC.

Em decorréncia da resposta, e ressaltando que a questdo carece de
resolu¢do ha trés anos, o Procurador Regional dos Direitos do Cidaddo, Jaime
Mitropoulos, indagou sobre qual prazo de substituigao dessas programagdes. A
respeito, o representante da empresa estatal respondeu que a EBC esta fazendo
esfor¢os, mas que o procedimento foge a algada da direcdo, devendo o
questionamento ser direcionado ao conselho curador, competente para a
definigdo do contetdo.

Joao Bosco Fontes Jr., Procurador Regional da Republica e
membro do Grupo de Trabalho de Comunicagdo Social da Procuradoria Federal
dos Direitos do Cidaddo, ressaltou o impacto da televisdo sobre a sociedade.
Mencionou o art. 221 da CF, que vincula os fins das transmissdes das redes

concessionarias. Citou também a vulnerabilidade da sociedade frente ao

10



111

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL

Procuradoria da Republica no Estado do Rio de Janeiro
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadio

segmento da comunicagdo social, tendo em vista seu poder de definir as
questoes debatidas em publico.

Alexandre Teixeira de Freitas Rodrigues, representante da
Associacdo Brasileira de Ateus e Agnosticos, iniciou fazendo uma critica a
Constitui¢do da Republica, que, segundo ele, se contradiz ao dispor acerca da
laicidade do Estado em seu artigo 19 e, em outro dispositivo, garante o ensino
religioso; aduz haver hoje no Brasil uma “pseudo laicidade”, que segundo seu
ponto de vista contaria com a conivéncia de alguns magistrados; como solugao
para a questdo, sugere a limitacdo do discurso do viés religioso da liberdade de
expressao a TV fechada.

O Procurador Regional dos Direitos do Cidadao Substituto, Sérgio
Suiama, nesse momento, voltou a enfatizar que as investigagdes em curso na
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao dizem respeito a utilizagoes
indevidas do espaco publico. No primeiro caso, trata-se da transmissdo de
programas televisivos ligados a duas especificas religides cristds; a oufra
mvestigacao foi instaurada a partir de representacao da Associagao Brasileira de
Ateus e Agnosticos, na qual se questiona a existéncia de um placa na Vila
Militar de Marechal Hermes onde esta escrito: “Esta area ¢ o nosso santuario.
Aqui sofremos, aprendemos e passamos a acreditar mais em Deus, em nos € na
Patria. Brasil acima de tudo”.

Lusmarina Campos Garcia, representante do Conselho Nacional de
Igrejas Cristas, no Rio de Janeiro — CONIC, apoés agradecer a oportunidade e o
espago oferecido para o dialogo acerca do tema, afirmou que o Brasil parece ter

a necessidade de “aprender” o que realmente ¢ ser um Estado laico, uma vez
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que, segundo seu entendimento, este ainda nado restou efetivamente
implementado. Nesse contexto, apontou o tema “Estado laico” como prioritario
para o CONIC; afirmou nao se poder negar que o povo no Brasil ¢
majoritariamente religioso e que esse dado nao pode ser negligenciado; por
outro lado, defendeu que a liberdade religiosa jamais deve servir de ferramenta a
intolerancia e, at¢ mesmo, de violéncia contra determinados grupos religiosos, o
que afirma ocorrer atualmente no ambito dos meios de comunicagdo ligados as
igrejas fundamentalistas, bem como no Congresso Nacional, a partir da
formagdo da “frente parlamentar evangélica” e da “frente catolica”, o que faz
com que temas de extrema relevancia para diversos segmentos da sociedade,
como questoes relacionadas a diversidade sexual, sejam abordadas de forma
diferente por conta da presenca significativa de tais grupos religiosos
organizados politicamente; abordou também a questdo da concentragdo das
concessdes publicas para grupos de maior poder econdmico, fazendo com que
grupos religiosamente progressistas, mas menos fortes economicamente, sejam
excluidos da grade de programas religiosos, sofrendo um processo de
“obscurantismo”; afirmou que o Brasil parece estar se aliando a uma
religiosidade fundamentalista, sendo imprescindivel interromper tal processo
como forma de garantir efetivamente a laicidade do Estado; sobre o
proselitismo, apontou que o Conselho Mundial de Igrejas, ao qual esteve ligada
nos ultimos nove anos, quando exerceu trabalhos em Genebra, elaborou um
documento acerca do assunto, assentando que, se vai haver um debate publico a
respeito da matéria, tais conclusdes devem ser consideradas, eis que configura

um conselho aglutinador de trezentas e sessenta e cinco igrejas pelo mundo;
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finalizou fazendo uma critica ao fato de o CONIC ndo ser convidado para
compor o conselho da TV Brasil, colocando o CONIC a disposi¢cdo para o
debate sobre a liberdade religiosa.

Hélio Santos, conselheiro e representante do Conselho Municipal
de Defesa dos Direitos do Negro, do municipio do Rio de Janeiro —
COMDEDINE, falou sobre a historia ¢ formacdo do COMDEDINE. Em
seguida, formulou proposta de construir um forum representativo e permanente
dos diversos segmentos religiosos, onde nido somente sejam tratadas questoes
relativas ao ensino, mas também sejam amplamente debatidos assuntos
relacionados, tendo em vista que hoje esta em curso o que se referiu como
verdadeira “guerra santa”.

Roseane Rodrigues, antropologa da Universidade Federal
Fluminense, destacou primeiramente que a intolerancia religiosa ainda existe,
apesar das garantias da legislagao. A intolerancia, segundo afirmou, relaciona-
se com um projeto de poder. Relatou, nesse passo, a trajetoria brasileira, na qual
se costuma ver as religidbes de matriz afro-indigenas como um “resquicio
selvagem”, como fracasso da politica de embranquecimento, politica que,
segundo aduziu, mais gastou dinheiro na primeira Republica. Declarou que as
igrejas neopentecostais demonizam as religides africanas, em func¢ido de uma
disputa por mercado.  Alegou existir uma resisténcia da midia para tratar do
tema da liberdade religiosa. Também mencionou a propaganda de antncios
de sacerdotes, que assim se denominam, através de religides de matriz
africana. Distinguiu propaganda e publicidade, esta relacionada a oferta de

servigos, aquela a propagacio de ideias. A publicidade, conforme advertiu,
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enquanto oferta de servigos, pode ser fiscalizada pelo CONAR. Noticiou que o
enfrentamento das religides de matriz africanas tem aumentado e que todas as
emissoras de televisao abertas, a exceg¢dao da Rede Globo, vendem espago para
denominagdes evangélicas. Sugeriu, ao final, que o CONAR e o Ministério
Publico Federal elejam foruns como o COMDEDINE como consultoras para
pensar atividades.

Pai Luiz de Omolu, Presidente da APAACABE/II¢ Axé Xapona,
abordou de passagem as reportagens de expulsao de umbandistas de
comunidades.  Relatou que escolas obrigam a participagdo em canticos
religiosos cristaos. Afirmou que possui registros desses fatos em sua associagao.

Embaixador Paulo Sett, representante do Conselho Afroconesul,
afirmou que se ressente da falta de um conselho no Rio de Janeiro sobre
religides de matriz africana. Ademais, reportou-se a falas anteriores, que
trataram de tema semelhante ao que pretendia abordar e afirmou que a superacdo
dos problemas tratados depende da compreensao do que ¢ o Estado Laico.

Marco Antonio dos Santos, representante da Nacional Democracia
Integralista — ADIDAP e membro e presidente da Federagdo Mugulmana do
Estado do Rio de Janeiro, relatou que, durante muito tempo, vivenciou o
preconceito criado contra todos os mugulmanos para efeito de midia,
notadamente pela rede globo; lamentou o fato de haver, no Brasil, uma completa
auséncia de conhecimento sobre quem sdo os mugulmanos ¢ sua respectiva
constru¢do; afirmou que o preconceito ¢ uma via de mao dupla e que, apesar de
laico, o Estado ndo ¢ ateista, mencionando que, desde o momento da

promulgacdo da Constitui¢do Republicana, Ulisses Guimardes ja disse Deus
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queira que isto se cumpra; consignou que a laicidade do Estado caminha
paralela aos “rios” das religides, mas ndo deve se encontrar com estes a fim de
evitar a concessao de algum tipo de privilégio; asseverou que, 0 que se quer, €
um pais justo em que nao importe cor de pele ou tom de religido, mas sim que
todos somos cidaddos e trabalhamos pelo bem ¢ pela constru¢ao da patria; de
remate, afirmou que entende necessario a retomada da aplicagdo nas escolas de
matérias como educag¢do moral e civica, OSPB e musica, a fim de que seja
criado um consenso de unido social.

Ivanir dos Santos, representante do Centro de Articulagio de
Populagdoes Marginalizadas, assentou que a intolerancia tem a ver com a
ignorancia. Prosseguiu afirmando que a cultura africana ndo ¢ cartesiana,
diferente do que ocorre com outras religides, que, segundo suas palavras, seriam
cartesianas. Ainda sobre isso, esclareceu que o africano ndo ¢ linear, mas
circular. No que diz respeito as constantes demonstragdes de intolerancia
religiosa que temos visto, afirmou que esta em jogo um projeto de construgao de
poder. Alerta haver professores de historia e geografia que tentam influenciar
seus alunos religiosamente, segundo suas fés; chamou também a atengio sobre a
existéncia de grupos religiosos fascistas que participam do processo de ocupagio
dos veiculos de comunicacdo, que sdo concessdes publicas; chama a atencao,
mencionando o COMDEDINE, para o fato de que, em visita a sede da
Prefeitura, viu afixado num dos elevadores um panfleto convocando para um
culto evangélico que se realizaria periodicamente em tal espago publico,
momento em que cobrou providéncias do Ministério Publico a respeito e

asseverou que tal conduta se repete por todo o pais, mas somente com as
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religides mais “fortes”. Apontou o envolvimento de politicos com a religido,
visando a angariar e fidelizar votos por meio de “acordos eleitorais”,
dificultando a efetivagdo da laicidade do Estado e aumentando a concessdo de
privilégios e maiores espagos a determinados segmentos religiosos em
detrimento da marginalizagdo de outros. Segundo ele, seria um processo em que
religiosos ocupam o Estado e tentam imperar mediante a exclusdo das demais
religides. Aduziu, nesse aspecto, que a perseguigao ao Candomblé ndo ¢
recente, que ela sempre ocorreu, primeiramente por parte Igreja Catolica e, apos,
pelo proprio Estado. Ressaltou que proselitismo religioso ¢ diferente de
perseguigao religiosa, ja que, no proselitismo, a pessoa restringe-se a falar sobre
a sua religido, sem atacar ou mencionar qualquer outra vertente religiosa. Por
fim, informa e convida a todos para participarem da caminhada pela liberdade e
chama atencao para a necessidade de investigagdo em relagdo a violagdo e nao
aplicagdo da Lei 10.639/2003, asseverando que a mesma ndo trata de “aula de
religidao” mas de cultura.

O Procurador dos Direitos do Cidaddo Substituto Sérgio Suiama
ressaltou a existéncia de uma agdo judicial, proposta pelo MPF em Sdo Paulo,
em face da TV Record, postulando, inclusive, direito de resposta por conta da
veiculagdo de afirmagdes preconceituosas e ofensivas em relagdo as religides de
matriz africana.

Christina Vital, representante do Instituto de Estudos da Religiao
-ISER, apresentou dados relativos a pesquisa executada no ambito da
Universidade Federal Fluminense e do ISER, ressaltando, todavia, que as

informagodes obtidas em tal trabalho devem ser interpretadas com cautela,
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porquanto nao representam os “dados da verdade” que oferecerio a resolugdo da
questdo.  Prosseguiu defendendo a necessidade de uma valorizagdo da
diversidade. Nesse contexto, pontuou que, em termos de politicas publicas
atuais, o respeito a diversidade religiosa nao implica necessariamente a
aceitacdo do outro, mas no entendimento do direito alhelo, desde que “la no seu
canto”. A pesquisa fo1 baseada na reflexdo acerca da presenca de religiosos na
midia. Aduziu, ainda, que foram realizadas uma s€rie de entrevistas com os
parlamentares evangélicos, que ocupam 20% das vagas integrantes da Comissao
de Ciéncia ¢ Tecnologia, responsavel pela liberagdo das concessdes para os
veiculos de comunicagdo. No campo académico, a pesquisa foi influenciada
pelo aumento do nimero de evangélicos na populagdo nacional apontado pelos
dados do IBGE nos tultimos anos (9% em 1991, 15,5% em 2000 e 22%
atualmente). Afirmou que, atualmente, ha uma concentragao crista na midia,
prevaléncia que, segundo Christina, nao pode ser justificada pela predominancia
de tal religido no pais, eis que a efetiva valorizagdo da diversidade dentro do
espaco democratico nao deve servir de terreno para a afirmacido da maioria, mas
sim para representagdo da pluralidade. Assentou que os cristdos tiveram uma
estratégia de ocupacdo da midia. Ainda sobre a presenga religiosa na midia,
informa que, em dados atuais, hd, semanalmente, 160 horas de programacio
especificamente religiosa num espago de 1176 horas possiveis na televisao
aberta. Apontou, nesse sentido, a CNT como a emissora que mais transmite
conteudo religioso, contando com quase 14 horas diarias, o que ¢ absolutamente
vedado pela legislagdo que regula o setor. Apontou que, apesar de os dados

demonstrarem uma diminui¢do na presenca religiosa na TV aberta (em 2009
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eram 189 horas), houve também uma queda na diversidade. Asseverou que o
debate indica a presenca de um “coronelismo eletronico evangélico”, que busca
cada vez mais espagos na tentativa de aumentar sua influéncia na midia.
Finalizando sua exposicdo, deixou registrado que devem ser louvadas as
Iniciativas que apostam na informagao como veiculo fundamental de combate a
intolerancia religiosa.

Og Sperle, sacerdote WICCA, representando a Unido Wicca do
Brasil, ponderou, de inicio, que ndo somente o candomblé ¢ atacado. Afirma,
nesse sentido, que, para sermos plurais, € preciso que lembremos de religides
pagas e neopagds, muitas vezes até desconhecidas. Reforgou a critica ja
efetuada por outros participantes e informou que a WICCA nunca fo1 convidada
para compor qualquer conselho. Sobre a necessidade de se garantir direitos
1guais, chamou a atengdo para um possivel tratamento diferenciado em relagao
as demoli¢oes ocasionadas pela construgdo da Transcarioca, pois tem observado
a derrubada de terreiros e a manutengao de igrejas cristas e evangélicas por meio
de contornos no respectivo tracado. Falou ainda sobre o problema da falta de
tipificagdo, mesmo havendo leis sobre o assunto, entendendo que tal escassez
ocorre notadamente em questdes relacionadas as redes sociais. Ainda sobre o
assunto, disse que os crimes cometidos no ambito de redes sociais deveriam ser
federais, pois tém abrangéncia nacional. Finalizando, frisou que os meios de
comunicagao devem dar espago a todas as religides para que as mesmas possam,
ao menos, passar, sem proselitismo, suas mensagens e detalhes minimos sobre
seus costumes, a fim de que a sociedade seja informada sobre a efetiva

existéncia da diversidade religiosa.
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Tatiane Curi, representante da Secretaria Estadual de Seguranga
Publica do Rio de Janeiro, ressaltou que a Secretaria estd muito sensivel ao tema
e o trabalha como uma questao prioritaria na prevencao a violéncia, executando
bastantes investimentos em tal campo, em conjunto com a Secretaria de Direitos
Humanos, que possul uma pasta de liberdade religiosa. Informou que a SSP
investe na formagdo e aperfeicoamento dos profissionais de seguranca com
vistas e melhor prepara-los para o enfrentamento da intolerdncia, bem assim
para atuarem como garantidores do direito a liberdade religiosa. Por fim,
colocou a Secretaria de Seguranca Publica a disposigao para contribuigdes sobre
0 tema;

Neste momento, o Procurador da Republica Jaime Mitropoulos
questionou acerca do relacionamento da policia com os diversos segmentos
religiosos nas comunidades cariocas, bem como sobre eventuais denuncias de
casos de intolerdncia religiosa em tais localidades, oportunidade em que a
representante da SSP esclareceu que ndo hd informagdes concretas de
reclamagoes especificas em relagdo a tais ocorréncias na esfera de comunidades
pacificadas, esclarecendo, todavia, que todas as denuncias de eventuais praticas
de intolerdncia religiosa que chegam a Secretaria de Seguranca Publica sdo
acompanhadas “de perto”.

Marcio de Jagun, representante da Associagdo Nacional de Midia
Afro — ANMA, perguntou se existe a possibilidade da SSP formular uma
estatistica sobre os crimes de intolerincia religiosa, com indicagdo das areas do
estado em que tais ocorréncias se ddo em maior quantidade, assim como as

matrizes que mais figuram como vitimas desses tipos de delito e, eventualmente,
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se restou detectado o envolvimento de algum segmento religioso na pratica de
crimes de intolerancia religiosa € 0 mapeamento das igrejas cujos respectivos
autores sao vinculados. Questionou também se ja ndo seria 0 momento de se
criar no Rio de Janeiro delegacias especializadas em crimes de intolerancia
religiosa, assim como foi feito em Sao Paulo.

Em resposta, Tatiane Curi esclareceu que, no que tange a criagdo de
estatisticas, uma das agdes da SSP tem sido exatamente a articulagdo com o
sistema responsavel pelo registro e producdo de dados, assim como com a
Secretaria de Direitos Humanos, orgio responsavel pela pasta especifica para
assuntos relacionados a intolerincia religiosa, cujos trabalhos sdo executados no
ambito do Centro de Promogdo da Liberdade Religiosa, para o qual sdo
encaminhadas as ocorréncias registradas com motivagdo de intolerancia
religiosa, a fim de viabilizar a formulagdo de tal estatistica. Em relagdo a criagao
de uma delegacia especializada em crimes de intolerancia religiosa, Tatiane
argumentou que esta ¢ uma demanda apresentada a Secretaria por todos os
grupos socialmente vulneraveis existentes, apresentando-se como tema de
debate ha bastante tempo na esfera do orgao. Contudo, atualmente, a Secretaria
optou por investir mais na qualificacdo de seus agentes para melhoria das
respectivas intervencoes em funcio dos problemas enfrentados por esses grupos
de maneira geral e ndo segmentada, ressaltando, todavia, que tal postura da SSP
ndo encetra as discussoes sobre a matéria e ndo classifica como inviavel uma
futura criagdo de delegacias especializadas.

Alufa Abdullahi Sani Aleiso, representante da ICAMMALES,

elogiou o trabalho da audiéncia, assim como as falas anteriores. De antemdo

20



MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
Procuradoria da Republica no Estado do Rio de Janeiro
Procuradoria Regional dos Direitos do Cidadao

agradecendo a oportunidade oferecida nessa audiéncia, defendeu que seja
sempre oferecido espago a todas as religides.

Jos¢ Carlos de Souza, do COMDEDINE, Nilza de Lima,
representante do Centro de Estudos e Divulgagdo da Cultura Negra e o Pastor
Francisco Roberto Barbosa Nery, representante da Ordem dos Ministros
Evangélicos no Brasil e Exterior, apresentaram ficha de inscrigdo preenchidas.
Porém, quando chamados a intervir, ndo fizerem uso da palavra.

Ao final dos depoimentos, foram feitos alguns questionamentos,
que foram respondidos pelos representantes do Comando Militar do Leste e
também pelos membros do Ministério Publico Federal. Nesse mstante, o
Procurador da Republica Sérgio Suiama exp0s sua satisfagdo em participar da
audiéncia publica, juntamente com o Procurador da Republica Jaime
Mitropoulos, ressaltando que os respectivos debates foram muito ricos,
assentando, ademais, que o Estado Brasileiro precisa afirmar o principio da
laicidade, o qual representa uma conquista historica que agrega beneficios a
todas as pessoas, professem ou nao alguma religido. Prosseguiu afirmando que
esse principio determina a total separagdao daquilo que é publico e inerente ao
Estado, das questdes afetas a religido, em suas mais diversas manifestagoes,
questdes essas que pertencem apenas a esfera privada. Ressaltou, nesse aspecto,
sobre a neutralidade do Estado em matéria religiosa, também prevista na
Constituigao da Republica, o que impede que o Estado persiga ou privilegie
alguma vertente religiosa em detrimento das demais. Em sequéncia, passou a

tecer algumas consideragoes referentes a possiveis encaminhamentos em relagao
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aos topicos abordados durante a audiéncia, bem como alguns pontos de tensao
que merecem ser trabalhados pelos Ministérios Publicos Federal e Estadual:

1) Em relagdo a necessidade de garantir a prote¢do dos locais de
culto que sofrem ameacas tanto da policia quanto de agentes privados
integrantes de outras vertentes religiosas, sugere a implementagdo de uma
parceria mais forte, que conte com a Secretaria de Seguranga Publica, o
Ministério Publico e representantes das religidoes afetadas, a fim de que as
ocorréncias concretas sejam encaminhadas aos 6rgaos competentes, ressaltando
que ¢ dever do Estado garantir a seguranga dos mais diversos locais de culto,
como parte importante da livre manifestagdo de todas as religides, ressaltando
que, em razdo da laicidade do Estado, tal trabalho deve ocorrer de maneira
indistinta e igualitaria;

2) No que pertine as violagdes ao principio da laicidade e
neutralidade do Estado na esfera de locais publicos, deve-se garantir que tais
espagos sejam neutros do ponto de vista religioso, nao adotando, nem
aparentemente, alguma vertente como se fosse a religido oficial. Nesse contexto,
indica a aplicagdo de medidas voltadas, primeiramente, a identificacdo dos
casos, €, posteriormente, a resolucdo da questdo e efetiva garantia da
neutralidade do Estado, com a retirada de simbolos e a cessagdo de eventos
ligados especificamente a alguma vertente religiosa, sendo certo que, caso tais
providéncias ndo sejam adotadas espontaneamente, cabera ao Ministério Publico
mgressar com as medidas judiciais cabiveis;

3) J4 quanto as questdes relacionadas aos meios de comunicagio,

mais especificamente @ TV Brasil — EBC, vislumbra-se a expedigio de
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Recomendagdo no sentido de garantir total isonomia de tratamento, a fim de que
seja implementada, no menor espago de tempo possivel, medidas voltadas a
veiculacdo de programas que contemplem todas as religides, retirando-se do ar
qualquer conteudo que privilegie alguma vertente religiosa especifica. Em
relagdo as emissoras privadas detentoras de concessdo publica, frisa que ja ha
uma historica atuagdo do MPF, através de medidas como pedidos de
recomposi¢do por danos morais coletivos e direito de resposta, cabendo, também
neste caso, aos movimentos soclais a provocagdo do Parquet com eventuais
novos casos de violacdo a liberdade religiosa por meios de comunicacao em
massa;

4) Sobre os apontamentos referentes a educagdo, consignou a
necessidade de se assegurar um ensino efetivamente laico e isento de
proselitismo, devendo-se, para o embate da questdo, verificar a atribuicdo de
acordo com a esfera federativa a qual se encontra vinculado o estabelecimento
de ensino, frisando, uma vez mais, a importancia do papel da sociedade civil
organizada para que as situagOes concretas sejam levadas aos conselhos das
escolas, assim como ao Ministério Publico. No ensino religioso, afirmou que
deve ser verificado se a igualdade de acesso esta sendo garantida, também se
analisando caso a caso a competéncia, sugerindo, no ambito do MPF, a
verificagdo da situagdo do ensino religioso nas escolas federais. Na questdo da
aplicagao da Lei n.° 10.639/2003 e sua suposta ndo aplicacdo em razdo de
intolerancia religiosa, defendeu a ideia da verificagdo de como esta sendo

aplicada a historia da Africa nas escolas, o que poderia ser feito mediante a
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expedi¢do de oficio com tal questionamento dirigido a todas as prefeituras e ao
governo do estado do Rio de Janeiro.

5) Por fim, em relagdo a assisténcia religiosa em instituigdes
publicas fechadas (hospitais, organiza¢des militares, presidios), ou seja, locais
em que a pessoa nao tem a possibilidade de recorrer a assisténcia religiosa fora
das respectivas dependéncias, questiona até que ponto a legislagdo garante uma
1sonomia na prestagdo dessa assisténcia a todos os tipos de religido, sugerindo
que tal recurso seja previsto e disponibilizado para todos, de acordo com a
demanda, inclusive com a garantia de espagos para todas as manifestagdes
religiosas.

O Procurador Regional dos Direitos do Cidadio Jaime Mitropoulos
uma vez mais agradeceu pelo comparecimento e parabenizou a todos pelo
desenvolvimento das atividades, dando assim por encerrada a presente audiéncia

publica, as 15 horas e 15 minutos.

JAIME MITROPOULOS
Procurador da Republica
Procurador Regional dos Direitos do Cidadao
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