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Aos [enhora Claudia, [pofa,
y Paula, filha, fruytus dos ceos,

Do caminhay com cuydado, dayme ca efla mao,
Andayvos, que yrey quanto poder mais liure
Dayme tempo de folgar todas as coufas cd rezio.

Ao [enhora Terelinha de Jesu, may,

Oo como [e daes ditofa e fermola,

Tomaltes ante por ante [em fraqueza,

Por hum rayo reluzente volla perla preciola.
Ao [enhora Nadime, anjo das leteras,

Do quanto ganhaes per pallos autorizada,

Sem trilturas, effor¢ada, trigofa his por ventura,
De loge venceltes muy [egura a verdade poulada.
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“Posto que o modo a tempo vence mais que a porfia, eu estou
certo que, se houvera vontade, nem fora necessdria a porfia nem
ainda o modo; mas hd muitos modos de intentar, de que usam os
homens, assim como Deus tem muitos de libertar, quando é
servido.”

Padre Antdnio Vieira, Carta a d. Rodrigo de Meneses, 1665.

“Segundo, ou que se segue, ou que deve seguir-se, ndo vai fixar-
te em tempo ou em lugar é sempre o que esta depois, do Sul se ja
foste Leste, a Oeste se ja foste Norte, a todo porto intermediario
na plena redondez do mundo, sempre em largos circulos que o
abracem de entregas e de fé, e sempre afinal por depois haver
outro, mais primeiro que o segundo; a todo o alvo seta, sem que
os possas fixar em escala, a todo o novo desferindo o voo, e,
simultaneamente, asa que inventa o novo porque voa.”
Agostinho da Silva, Voltas a mote alheio, 1975.

“[...] Além do mais, em algumas circunstincias, os planos

antecipados malogram-se porque a multiplicidade, a

complexidade ¢ a obscuridade de causas geram a

imprevisibilidade sem esperanga. Mesmo quando certa avaliacdo

é possivel, o tempo e a oportunidade ndo se pdem a espera.” !
Gary Saul Morson, The long and short of it - from aphorism to
novel, 2012.

MORSON, The long and short of it - from aphorism to novel. Stanford (USA): Stanford University Press, 2012, p. 222. Texto
original, por mim traduzido: “[...] What is more, in some situations advance planning fails because the multiplicy,
entanglement, and obscurity of causes create hopeless unpredictability. Even when some calculation is possible, time and
opportunity will not wait.”



RESUMO

Nesta tese tenciona-se investigar as estratégias textuais e extratextuais do discurso do
Padre Vieira, contemplado na sua escrita prosaistica aos reis portugueses, quando o jesuita
lutava contra a escravizagdo indigena e defendia uma sociedade, tanto quanto possivel, menos
injusta entre indios e colonos, mediante instituicio de uma republica missionaria. Quer-se
adentrar os artificios habilidosos da discursividade de Antonio Vieira, fixados em
representacoes de uma cotidianidade manifestada em narrativas espontaneas ou artificiais do
dia a dia — que dao origem as chamadas epifanias do sonho republicano. Em contrapartida a
essas forcas discursivas, quer-se defrontar com a sublimidade e a frustragdo do discurso
arcano, contido nas Esperancas de Portugal — que incitam as chamadas litanias ao rei nao
ressuscitado. Na interrelacdo entre esses dois discursos, pretende-se chamar a atengdo para a
eclosdo de um sujeito e a de um leitor prosaistico da escrita vieiriana — real ou ideal —, a
partir dos transbordamentos narrativos das cartas e de aportes espistemologicos incomuns.
Nas relagdes e nas dissociagdes enxergadas, discute-se, enfim, as fronteiras nas quais a
escrita vieiriana pode gerar impacto na consciéncia do seu leitor e criar expectativas de

transportar o debate ético ao espago estético.

Palavras-chave: Literatura epistolar do Padre Vieira; Escrita prosaistica; Estratégias textuais

e extratextuais.



ABSTRACT

In this dissertation I aim to examine Padre Vieira’s textual and extratextual discursive
strategies as observed in his prosaic writings to Portuguese kings in his struggle against the
indigenous slavery and support for a society as little unfair as possible between indigenous
peoples and colonisers by means of the institution of a missionary republic. I would like to
delve into the skilful discursive devices in Antonio Vieira’s rhetoric as crystallised as they are
in representations of a dailiness that is manifested in everyday narrations, whether
spontaneous or artificial — which gives rise to what is called epiphanies of the republican
dream. I would like to read these discursive forces against the sublimeness and
disappointment of the arcane discourse of Esperancas de Portugal (‘the hope of Portugal’) —
which triggers what is called the /itanies of the non-resurrected king. In the intertwining of
these two kinds of discourse I aim to muster attention to the origins of the individual within
Vieira’s prosaic and the prosaic reader in Vieira — whether real or idealised — from the
narrative overflowing in his letters as well as from the unusual epistemological grounds
thereof. In what is thus seen as connections and dissociations I then discuss the boundaries
where Vieira’s writing can make an impact on the reader’s conscience and give rise to

expectations of taking the discussion on ethics into the realm of aesthetics.

Key words: Padre Vieira’s Letters; Procaics writings; Textual and extratextual strategies.
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INTRODUCAO

“[Porque], se os indios malcativos se puserem em
liberdade; se os das aldeias viverem como verdadeiramente
livres, fazendo suas lavouras e servindo somente por sua
vontade e por seu estipéndio; [...] os indios se reduzirdo
facilmente a nossa amizade, abragardo a fé, viverdo como
cristdos, e com as novas do bom tratamento dos primeiros
trardo estes apds de si e muitos outros, com que, além do
bem espiritual seu, e de todos seus descendentes, ferd
também a republica muitos indios que a sirvam e que a
defendam, como eles foram os que em grande parte
ajudaram a restaurd-la [...]”

Antoénio Vieira, Carta ao Rei D. Jodo 1V, de 20 de
maio de 16532

“Dissolver tudo em humores ¢ banal e pode ser feito a
qualquer momento; mas quando o mais profundo da alma,
a pura saudade, vaga através da corporea e rispidamente
insensivel realidade — mesmo quando ela perambula como
uma estranha, como peregrina desconhecida — entdo isto é
uma verdade sublime e um milagre.”

Georg Luckacs, Saudade e Forma (1910) 3

O objeto desta tese ¢ investigar o discurso peculiar da correspondéncia régia do Padre
Antonio Vieira aos monarcas € principes portugueses, no auge do seu periodo missiondrio
(1653-1661), nas potencialidades das representa¢oes de uma cotidianidade espontanea e nas
extrapolacoes narrativas dos acontecimentos discursivos que idealizam uma sociedade, o
quanto possivel, mais igualitaria. Na apreensdo da esséncia deste discurso, busca-se
demonstrar a desconexdo destas for¢as discursivas com as do discurso engenhoso, em todo
seu ornato dialético, abrigado na Carta Esperancas de Portugal — redigida por em 29 de abril
de 1659 e dirigida ao Bispo do Japao, na qual Vieira defendia Quinto Império do Mundo, a

primeira e segunda vida del-Rei Dom Jodo IV, conforme profetizado por Gongaliannes

2 In: Cartas, Jodo Lucio de Azevedo, vol. 1, p. 241 (italicos meus).

38 In: Soul and Form. Trad. Anna Bostock. Cambridge (USA): The Mit Press, 1980, p. 105. Titulo do ensaio em
portugués: Longing and Form, “Saudade e forma.” (tradu¢do minha). Segue texto original, por mim traduzido:
“[...] To dissolve everything in moods is banal, it can be done at any time; but when the innermost centre of the
soul, pure longing, wanders corporeal and harshly reality — even if it wanders there as a stranger, un unknown
pilgrim — then this is a sublime truth and a miracle [...]” (italicos meus).
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Bandarra em suas famosas Trovas — a fim de aferir a amplitude e a originalidade daquelas

cartas.

Por outras palavras, pretendo visualizar a resultante de duas forgas discursivas bem
marcantes na escrita do Padre Vieira. A primeira delas aflora do vigor de um stantard
considerado “prosaistico” (i) , favoravel ao projeto de humanizacdo do monarca — e de
concomitante imposicao de sua persona — junto as populagdes indigenas das provincias do
Maranhido e do Grao-Para. Trata-se de uma fonte enunciativa pouco ou nada explorada. Nela,
destaco a inten¢do do jesuita de fixar, em sua correspondéncia régia, as bases e andaimes

institucionais de uma Republica (res publica) solidaria entre colonizados e colonizadores.

A segunda forga, em proposital contraste com a anterior, ¢ a decantada enunciabilidade
vieiriana em textura barroca e em pronuncia apodictica, plena de certezas e de desenganos,
bem aos modos daqueles Seiscentos, vividos intensamente pelo Padre Antonio Vieira. Na
superposicao desses dois eixos discursivos, tendo dar prioridade as representagoes
prosaisticas do cotidiano. Tais representagdes, mesmo impregnadas de componentes figurais,
tentam escapar dos infindaveis desenganos do mundo, encravados na escritura barroca de
Vieira. Nesta leitura inusitada deste epistolario do jesuita, a visdo profética das Esperancas de
Portugal e as predi¢des jamais realizadas da Historia do Futuro sao secundarizadas e dao
lugar a aferi¢ao de modelos discursivos mais perspicazes (ii), que servem de instrumento para
enriquecer a percep¢ao moral das situagdes vivenciadas na labuta diaria do missionamento (iii)

de Vieira, naquele periodo especialmente conturbado.

E meu intento fazer emergir das cartas régias de Antonio Vieira as representagdes
prosaicas e praticas do cotidiano, com for¢a suficiente para realizar mudanca no plano
referencial da realidade. Para tanto, € preciso desencobrir o Padre Vieira. Nao passivamente,
de molde a fazé-lo sofrer mudanca em sua escritura diante da realidade, mas ativamente, de
forma a fazé-lo eclodir numa vontade potencial e exponencial de mudanca no plano da

realidade por meio de suas cartas dirigidas aos reis, principes e regentes portugueses.
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Quem ler as cartas régias aqui tratadas hd de ver a plenitude da vida dos nativos e dos
“suicidados portugueses™ , que nido s6 abandonaram a Corte, mas o Reino, e que até ndo
quiseram ser reindis. Nas palavras de Agostinho da Silva >, foram os “suicidados” de entdo
“[...] os que queriam imaginar ¢ sonhar um Portugal envilecendo [...]” Foram eles que
“inventaram” o Brasil, com a ajuda obsequiosa de Vieira, que soube como ninguém captar nas
cartas ¢ nos sermoes os nodulos da vida brasilica, com todos seus acidentes e alternativas
reais. Uma vida que estava a exigir do jesuita o “[...] exercicio ininterrupto de uma atividade
proteica [...]” nutrida por uma energia inabalavel de perturbar a realidade — condigdo capital

de uma existéncia sem amenidades, sem consolagoes.

A prosaistica rege essa potencialidade de mudanga — segundo Morson ¢ Emerson’ —
e requer tanto a desconfianca no sistema quanto uma énfase na maior importancia dos
acontecimentos triviais. Ela enfoca acontecimentos cotidianos que, em principio, furtam-se a
reducdo as leis e aos sistemas subjacentes; e repele redugdes impostas pela simples aplicagao
das ciéncias exatas, buscando nas ciéncias humanas uma forma de estudar a propria ordem
dos fatos. A prosaistica aqui captada nao deixa de ser uma construgdo afeicoada ao pensar
bakhtiniano. Na percep¢do de Morson®, um dos formuladores do prosaics, ela é o
revigoramento da “sabedoria pratica” (ou phronesis). Na verdade, a prosaistica ¢ bem mais do
que se robustescer naquela sabedoria. E mais do que aplicar-se a teoria: é um rico
entendimento auferido, antes de mais nada, da sabedoria pratica tirada da grande fic¢do, como

a de Tolstoi.

Em suas consideragdes sobre o cotidiano e o trivial, Bakhtin segue a tradi¢ao de
pensadores anti-ideologicos como Alexander Herzen, Leon Tolstoi e Anton Tchékov.

Compartilhando o desprezo fundamental a sistemas, Bakhtin e Tolst6i acreditam que nem a

4 DIAS, Francisco Palma. Agostinho da Silva, bandeirante do Espirito (entrevista realizada na primavera de
1987). In: Agostinho. Promocao e organiza¢do da Academia Lusiada de Ciéncias, Letras e Artes; coordenador
Rodrigues Leal Rodrigues. Sdo Paulo: Editora Green Forest do Brasil, 2000, p. 147.

5 Idem, p. 147.

6 BRAGA, Belmiro. In: Montezinas. Prefacio de Joao Batista Martins, de julho de 1902. Juiz de Fora: Funalfa.
2011, p. 31.

7MORSON & EMERSON, Criagdo de uma prosaistica, p. 50.

8 MORSON, Prosaic Bakhtin, p. 60.
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cultura nem a ética podiam tornar-se normas “[...] € que em matéria de moralidade nio
se pode substituir uma sensibilidade educada por uma irredutibilidade particular das pessoas
em circunstincias particulares irrepetiveis [...]"— anotam Morson & Emerson °. Como
Tolstoi —afirmam os mesmos autores americanos '— o pensador russo imaginava a si
mesmo oferecendo “[...] uma alternativa para a visao de que o conhecimento nas humanidades
deveria ser modelado sobre as rigidas ciéncias e culturas, linguagem, e que o pensamento

deveria no final das contas ser descrito como sistemas |[...]”

Prosseguem Morson & Emerson !! afirmando que, embora Bakhtin abomine a ética
como um conjunto de regras, isso ndo faz dela um fardo. Se h4 uma ética real, localizada em
situagdes fundamentalmente particulares, entdo sempre se requer o trabalho real. Essa
apreciacdo reclama um risco (incerto, mas previsivel), uma ateng¢do voltada as
particularidades de situagdes irrepetiveis € um envolvimento especial com outras pessoas,
“[...] tnicas num dado momento de nossas vidas [...]” A vinculagdo da ética a cada momento
trivial da vida das pessoas ¢ uma das chaves para a abertura do universo prosaistico de
Bakhtin e de Tolstoi. E este universo ¢ oferecido pelos romances — a mais prosaistica de
todas as formas literarias — que ocupam um lugar privilegiado na educagdo ética. A propria
extensdo dos romances de Tolstoi !> e seus tantos pormenores irrelevantes para a trama em
geral sdo essenciais para a compreensao de uma ética que nao ¢ questdo de conhecimento,
mas de sabedoria, obviamente ndo sistematizavel. Eis a emnergia criativa continua, ou o
potencial real, que produz o genuinamente novo com forca disponivel para expressar

possibilidades de desenvolvimento futuro.

Mas a prosaistica ndo ¢ s6 embebida em ficcdo. Nem € somente nos romances que se

pode conhecer essa energia criativa ou a intensa atividade proteica do mundo prosaistico. Ela

9 MORSON & EMERSON. Rethinking Bakthin, p. 4. Texto no original, por mim traduzido: “[...] and that in
morality there is no substitute for an educated sensibility to irreducibly particular people in unrepeatable
particular circumstances [...]”

10 MORSON & EMERSON, Rethinking Bakthin, p. 30. Segue texto original, por mim traduzido: “[...] an
alternative to the view that knowlegde in the humanities must be modeled on the hard sciences and the culture,
language, and the mind could ultimately be described as systems [...]”

T MORSON & EMERSON, Cria¢do de uma prosaistica, p. 45.

12 Cf. MORSON & EMERSON, Criagdo de uma prosaistica, p. 45.



15

se faz mostrar por outras formas mais prosaicas de sabedoria pratica, como no caso de
aforismos ou apotegmas, que transmitem preceitos bastante simples e aparentemente
insignificantes, mas extremamente acessiveis as pessoas. Sdo sentencas buriladas com o
tempo, impregnadas de contetido ético e, por isso mesmo, capazes de expressar sentimentos
comuns que unem as pessoas ¢ as libertam de seu isolamento e da ilusdo de que somente o

primor da arte € capaz de expressar algum nexo da moralidade.

Tentar alcancar um grau ainda maior de singeleza e simplificacdo para a prosaistica
torna-se tarefa delicada, sobretudo quando Morson!3 resolve debrugar-se sobre os chamados
aforismos prosaicos — aqueles por meio dos quais a mais comum das pessoas acredita
possuir em seu poder a presun¢do de um universo em conformidade com as formas habituais
de conhecimento, mas que, na verdade, tragam apenas a incompreensibilidade do mundo. Diz
Morson'# que a obstrugdo de nosso entendimento sobre os apotegmas prosaicos — € a propria
prosaistica, como quero crer — ndo ¢ um mistério, um poder inefavel nem um paradoxo
insoluvel. O impedimento ndo estd antes do tempo, nem no mundo dos espiritos, nem em
categorias preexistentes a criacdo do universo, mas num mundo bem diante de nossos olhos.
“[...] Nos falhamos ao compreender as coisas porque elas sdo muito complexas [...]"—

exprime-se 0 mesmo autor norte-americano'>.

Nao alguns principios inacessiveis, mas a abrupta diversidade de qualidades
desafia a simplificagdo. As causas ndo se reduzem a poucas leis subjacentes,
tudo muda diante de nossos olhos, e nés mesmos mudamos de um momento
para o outro. Quando examinamos as coisas primorosamente suficientes,
elas nos frustram sempre com distingoes ainda mais primorosas. Quando o
mundo, especialmente 0 mundo humano, parece uniforme, estavel e simples,
¢ porque nds ndo o estamos olhando suficientemente de perto. O apotegma
prosaico demanda-nos olhar e nos ensina a ver [...] '°

18 In: The long and short of it , pp. 211/212.
14 In: The long and short of it, p. 212.
15 In: The long and short of it, p. 212.

16 In: The long and short of it, p. 212. Trecho original, por mim traduzido: “[...] Not some inaccessible principle
but the sheer diversity of qualities defies simplification. Causes do not reduce to a few underlying laws,
everything shifts before our eyes, and we ourselves differ from moment to moment. When we examine things
finely enough, they baffle us with ever finer distinctions. When the world, especially the human world, seems
uniform stable, or simple, it is usually because we are not looking at it closely enought. The prosaic apothegm
asks us to look and teaches us to see [...]” (italicos originais ¢ ndo originais).
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Nao pretendo cuidar nesta tese de grandes novelas de Tolstoi nem de memoraveis
contos de Tchékov. O potencial prosaistico deles tem sido bem discutido e ultrapassa o objeto
de minhas pesquisas. As consideragdes de Morson transcritas trazem lume sobre a aferi¢ao de
modelos discursivos bem perspicazes, utilizados pelo Padre Vieira. Nesses modelos — quase
vivos — onde poderia haver simplificacdo, a trama da escritura do jesuita tornou inviavel o
simples; onde havia evidente complexidade, Vieira apenas tentou a simplificagdo. Na
parecenga dos aforismos prosaicos, Vieira vivifica a incompletude dos Seicentos ibéricos
como protagonista, ora da elocu¢do de algumas cartas escritas a monarcas e principes
portugueses, ora nas tramas da insigne Esperancgas de Portugal. Sao situacdes diferenciadas
onde a incompreensibilidade prolonga-se a partir dos Seicentos e alcanga o mundo ardente

diante de nossos olhos.

Tenciono levar a ribalta as representa¢oes do cotidiano, manipuladas habilmente por
Vieira ao relatar, em seu epistolario régio, acontecimentos triviais do dia a dia dos colonos
portugueses, dos indios escravizados ou livres, e da operosidade ou insucesso das diversas
missoes jesuiticas. O relato de eventos aparentemente singelos segue uma formata¢ao ou
enformacdo bem adequada — até mesmo plasmatica — ao convencimento dos monarcas a
quem as cartas sao dirigidas. Donde surge, de esguelha, a necessidade de aprofundamento
dessas representagdes como manifestagdes prosaisticas, atreladas ao finalismo politico-
missiondrio de Vieira, que restou em dado momento histdrico absolutamente contrario aos

interesses da maquina colonial.

Tais representagdes, mesmo impregnadas de tropos, dao conta de diferentes formas de
escape das decepcdes do fim do mundo — este inefdvel modo de vida dos séculos do engario,
tdo exacerbado nos sermdes sacros de Vieira. Aquelas cartas oferecem modelos discursivos
que parecem eficazes como instrumentos para enriquecer a percep¢do moral das situagdes
experimentadas no Brasil por Vieira no cotidiano dos missionamentos. Assim, sob uma série
de circunstancias agravadas por necessidades e dificuldades extremosas da vida colonial
brasileira, julgo concebivel descortinar um arcabougo literario idoneo a surpreender um Vieira
prosaistico, como missiondrio jesuita e correspondente real, nas chamadas representacodes e
experiéncias vividas no cotidiano, no qual ele acumulava energia criativa suficiente para

tentar mudar o plano da referéncia pelo da realidade.
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Ditosamente, a vida de Vieira, suas idéias, acdes e escritos sdo contraditérios, haja
vista, por exemplo, o fato de ter advogado bravamente a causa dos nativos indigenas contra a
escraviddo e, na contramdo, ter defendido expressamente a escraviddo negra. Essas
inconsisténcias ¢ que proveem a possibilidade de se certificar ou de se verificar o viés
prosaistico na escritura do Padre Vieira.

Com efeito, o potencial real que faz emergir o veio prosaistico “[...] somente pode
resultar de acdes com alguma singularidade potencial num mundo infinalizavel [...]”, segundo
de Morson & Emerson !7. Isso me leva a refletir que o potencial real atuante num mundo
singular e ndo finalizavel resulta de um ato de promessa no mundo dos acontecimentos, uma
promessa tentada e aberta, habil o bastante para produzir o genuinamente novo. Se a indole
turbulenta do conde Tolstoi permite que seus romances e alguns de seus escritos sejam
contagiados por elementos prosaisticos — captados nao em grandes didlogos, mas em
pormenores inlteis, a primeira vista —, ¢ porque a incoeréncia torna-se condicdo sine qua
que ndo chega a comprometer o mundo referencial na expressdo da obra ou no sentido de
profundidade da vida.

Ninguém pode negar que Tolstoi ao menos tenha prometido agir no mundo ao seu
redor, malgrado uma vida plena de tormentos espirituais, colhidos entre apelos
circunstanciais, entre promessas e acdes impuras. Quando se ¢ autor de promessas abertas e
de tentativas insondaveis para explicar acontecimentos singulares e irrepetiveis,
inevitavelmente se conclui que o mundo nada mais é do que diversidade e dissimilaridade 3.
Mas o prosaistico exige energia vital para criar-se o sinceramente novo, apesar das barreiras
do mundo dos acontecimentos. Essa parece-me ser uma leitura valida tanto para Tolstoi
quanto para o Padre Vieira.

As incoeréncias ou inconsisténcias do prosaistico, ou “impurezas”— assim chamadas

por Thornton'— ndo viciam a referéncia do significado: “[...] Elas simplesmente a tornam

17 In: Rethinking Bakthin p. 19. No original: “[...] which can result only from acting out of one’s potencial
singularity in a infinalizable world [...]” (tradu¢do minha).

18 Aqui me aproprio do aforismo de MONTAIGNE, apud MORSON, in: The long and short of it , p. 211.

19 THORNTON, William H. In: Cultural Prosaics - The Second Postmodern Turn. Edmonton (Alberta):
University of Alberta, Research Institute for Comparative Literature. 1998, p. 39. Segue trecho no original, por
mim traduzido: “[...] They simply render it problematic and dirty — which is to say, ‘prosaic’. Prosaics, then, is
the art and science of the impure [...]” (italicos meus).
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problematica e maculada — o que vale dizer, o prosaico. 4 prosaistica, entdo, é a arte e a
ciéncia do impuro [...]” As impurezas de Vieira ndo sdo menos dignas do que as de Tolstoi: ha
apenas mundos prosaisticos distintos e eventos singulares acomodados a condig¢des
relacionais de tempo e de lugar. Mas a nao finalizabilidade ¢ a mesma, quer nos romances do
escritor russo, quer nos sermoes ou cartas do jesuita luso-brasileiro. A impureza nunca tera
fim e a ndo finalizabilidade sera sempre aberta. Por esse motivo, a pureza, como afirmam
Morson & Emerson 2, ¢ uma palavra pejorativa no universo bakhtiniano, onde se prefere

enfatizar a “desordem impura do mundo.”

Vieira ¢ obstinado, impuro, borrascoso, tempestuoso, ventoso em pensamentos, atos,
palavras, promessas e omissdes. Sua obstinacdo da oportunidade de revelar-nos uma face até
entdo oculta, que vém a tona no epistolario prosaistico enviadas aos Reis durante sua luta
contra a elite de colonizadores. Essas elocu¢des podem ser muito bem pensadas até certo
ponto como atestacdes mimética. Nao porque fidelissimas a realidade, mas porque fidedignas
a um trabalho real, peculiar ao colorido da loquacidade vieiriana. As representagdes
prosaisticas do cotidiano aqui tratadas ndo devem ser entendidas como simples parecencas
com a realidade das coisas. A criatividade que desponta do discurso € que precisa ter relacdo

direta com a realidade.

Esses mecanismos discursivos usados por Vieira saem do tom das praticas
cotidianas que constroem a rede de poder na monarquia portuguesa naquele momento.
Curto 2! registra que, na gestdo do Império, os arbitrios passaram a fazer parte da
logica retributiva do Antigo Regime. A literatura dos arbitrios e adverténcias
representaria algo de novo nos circuitos de comunicagdo politica da monarquia,
apontando, em ultimo foro, para uma modernizacdo das estruturas do Estado e do

Império.

20 Jn: Rethinking Bakthin, p. 15. Trecho original, por mim traduzido: “[...] the impure messiness of the world

[.]”

21 4Apud LOUREIRO, Marcello Jos¢ Gomes. A segunda escolastica e a legitimagdo do poder no Portugal
Restaurado (1640-1650). Caminhos da Historia. Vassouras, vol. 7, edigdo especial, p. 126.
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Em face de toda a complexidade desta rede, Hespanha, citado por Loureiro 22

enfatiza que

o processo afastava-se cada vez mais de uma linha reta entre uma
peticdo inicial e uma decisdo, enfatuando-se e reverberando em mil
incidentes, informagdes, decisdes interlocutorias, conflitos
jurisdicionais, cada qual obedecendo a logicas, estilos, narrativas e
estratégias totalmente distintas, que se reconhecem na propria maneira
de dizer e de contar.

Vieira tenta superar a cultura politica de pareceres em seu verbo prosaistico. Mas nao
consegue escapar totalmente ao ideario da Segunda Escolastica ibérica, que constroi o
pensamento juridico, filoséfico, politico, teoldgico e até econdmico, de modo a configurar as
institui¢des reinantes — ideias que “empapavam a vida cultural e artistica”3. O padre
inaciano nao se retira em debandada de um dos pilares do neotomismo: a tentativa de

conservagao das coisas tal como elas aparentam ser.

A formacdo jesuitica exigiria de Vieira total repulsa as abruptas mudancas do
destino (vii). Porém, o inaciano ndo foge ao imprevisivel no modo peculiar de
representag¢do do cotidiano: prefere enfrentd-lo e o acomoda em praticas discursivas
que buscam encurtar o caminho entre a peticdo inicial e a decisdo, entre sua
vontade e a agdo no mundo concreto, entre o figural e o real. A arquitetura de sua
escrita prosaistica prescinde do emaranhado de arbitrios e de incidentes. Bastam-
lhes seus proprios expedientes interlocutdrios com os gestores da monarquia. Faber
est suae quisque fortunae: cada um ¢ artifice do préprio destino, ou deveria ser.
Vieira ndao se contenta em ser porta-voz da sua sina — quer pronunciar ou

declamar o destino de seu povo e dos povos selvagens dos Brasis.

22 [dem, p. 126.

23 Cf. ORREGO, Santiago. A importancia da segunda escolastica no Ocidente. Entrevista concedida a Marcia
Junges e Alfredo Culleton. Tradugdo de Benno Dischinger. /HU - On line. Revista do Instituto Humanitas -
Unisinos, 342, Ano X, 06.09.2010
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Diz Oswald de Andrade ?* que enquanto o agticar da Bahia era levado para Portugal,
Vieira nos trazia a labia. E mais gravosamente: afirma ainda Oswald % que “[...] antes dos
portugueses descobrirem o Brasil, o Brasil tinha descoberto a felicidade [...]” Julgo ser esta
uma felicidade impura e maculada, embora virginal: a felicidade prosaistica das eras sem
malicia. A bem-aventuran¢a do Paraiso Terreal ainda intocado, a bendita felicidade das nagdes
dos canibais de Montaigne 26 “[...] por terem recebido muito pouco trato de espirito humano ¢
acharem-se muito proximas da ingenuidade original [...]” A pureza que resplendia
maravilhosamente numa terra ambigua, maculada e imaculada, onde ndo se via nenhum

homem que nao preferia ser matado e comido a pedir simplesmente para nao ser.

Vieira tentou resgatar a felicidade dos brasilicos — a seu modo e porfia. O Paraiso
perdido deveria ser encontrado depois de longas viagens, cruzando a linha do Equador com
caravelas miseraveis, quase naufragas nas tempestades e nas bonancas do mar, na fome e nas
doengas, no sangue anémico dos marinheiros, como indica Heinnrich?’ (2008, pag. 23).
Desesperados e desiludidos passavam os dias, mas para chegar a terra prometida “[...]
nenhum sofrimento ¢ grande e nenhuma solidao tem fim [...]” Pois diziam nos portos velhos
que naquela terra cor de esmeralda ninguém ficaria sozinho e sem terra. E um dia, um brado
proclamara os sonhos delirantes dum mendigo de el-Rei, dum ladrdo dos becos escuros de
Lisboa: “[...] Praia, areia, floresta e fazendas onde ninguém trabalha sendo os indios, que nés
cacariamos nas beiras dos igarapés para eles nos dizerem o caminho dourado, pois onde ja se

viu um paraiso sem frutas poderosas e inesqueciveis? [...]”

Em contrapartida, observa ainda Heinnrich 23, tantas eram as desgracas neste Novo

Mundo, neste mundo de barbaros, que a pergunta passava a ser outra: se este mundo dos

24 Apud MIRANDA, Maria Geralda de. Discurso e ideologia. Encontravel em http://www.filologia.org.br/
revistas/artigo/6(17)47-53.html

25 Apud GIANNETTI, Eduardo. O livro das citagdes - um brevidario de idéias replicantes. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2008, p. 343.

26 Apud MALTA, J.M. de Toledo. Dos Canibais. In: Seleta de Ensaios de Montaigne. 1° tomo. Rio de Janeiro:
José Olympio Editora, 1961, p. 149.

27 In: As lagrimas de Vieira e a tristeza tropical. Nova Agua - Revista de Cultura para o séc. XXI. Edigao:
Associacdo Agostinho da Silva. Sintra: Z¢éfiro, n. 2. 2° semestre de 2008, p. 23.

28 HEINRICH, idem, p.23.


http://www.filologia.org.br/revistas/artigo/6(17
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gentios era mais digno do riso ou das lagrimas. Para o Padre Antonio Vieira, em seus mais
engenhosos sermdes ou em suas copiosas cartas, “[...] as lagrimas mais salgadas e ardentes
eram as lagrimas da ignorancia, da cobica e da luxuria, que ja inundaram toda a terra, uma
chuva tropical, siibita e grossa, que vai e volta num circulo vicioso sobre a serra ¢ a selva até
hoje [...]”

Os brados delirantes dos mendigos de el-Rei, que sonhavam com o paraiso tropical,
ndo passaram despercebidos pelo universo ptolomaico dos sermdes e das cartas de Antonio
Vieira, que buscavam reinventar um Brasil para seus malsofridos nativos e para a amarga racga
dos suicidados portugueses, da qual descendia. A severidade dos eventos que marcaram sua
longa vida — crivada pelo impaludismo e pela tisica — calaram em Vieira um espirito
atormentado, que preferia fugir a todo custo da aurea mediocritas *°. Portanto, as lagrimas do
conselheiro real, deportado para o Brasil por tantos inimigos colecionados na Corte,
convertem-se em atitudes concretas do ator missionario, sob o dominio de uma ética real,
aplicada em situagdes reais, particularizaveis e irrepetiveis.

O mundo, mesmo o daqueles Seiscentos, ndo haveria de ser para Vieira um vale de
lagrimas, apenas dulcificado pela expectativa da vida eterna. Haveria de ser povoado de
missionarios que salgassem as terras cor de esmeralda (Vos estis sal terrae, Mt, 5 39). Nesse
teatro, prevaleciam horizontes do tempo, com seus preludios de santificagdo universal,
expressoes de transbordamento da graca do Cristo Redentor sobre o pecado de Adao e sobre a
Queda da humanidade. Por essas razdes, em Vieira ¢ imprescindivel descobrir e explorar
hemisférios possiveis, onde o tempo futuro seja antecipado pela interpretagdo do passado.

Para isso, era necessario que Vieira forjasse seu proprio astroldabio discursivo, de tal
maneira era envolvido por uma ansia de ser e por uma maneira incomoda de estar no mundo,
bem diversa do universalismo renascentista. Sob a posicdo peculiar de seu astrolabio
permitiu-se a compreensdo espiralada dos sinais dos tempo, os indicios do Universo, os

acenos dos acontecimentos politicos, a vontade do principe e de seus vassalos. E nesse

29 Expressdo derivada de um verso de Horacio, Ode 11, 10, 5: Auream quisquis mediocritatem [...]. Usada para
indicar uma condicdo de sereno equilibrio e de apagamento, que foi evitado por Vieira durante toda vida. Cf.
ZINGARELLI, Nicola. Vocabolario della lingua italianna - Lo Zingarelli minore. Edizione Terzo millennio.
Bologna: Zanichelli Editore, 2001, p. 1207.

30 Mote utilizado por Vieira no Serméao de Santo Antonio, pregado na cidade de Sdo Luis do Maranhdo, no ano
de 1654 (in: VIEIRA, Sermdes, Alcir Pécora. Tomo I, p. 315).
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movimento haveria de prevalecer uma crenga na significacdo interpretada — e
espitemologicamente crivel — sob pena de jamais se pronunciar a lingua do Paraiso perdido
na Terra de Santa Cruz.

Diria o proprio Vieira®!': “ [...] Enfim, um dia estais aqui em uma altura, € ao outro dia
noutra, porque os labios sdo como o Astrolabio [...]” Neste fragmento de sermao, o padre
inaciano — verdadeiro “prestidigitador do Verbo”, segundo Pedrosa’’— estabelece com
arglicia uma relagdo entre 1abios que sdo como o astrolabio, este instrumento em forma de
planisfério, que os antigos usavam para observar a posicdo dos astros e medir a latitude e a
longitude. Nao poderia haver comparacdo mais esmerada: 1abios (ou /dbia) como astrolabio
que lhe permitem medir posi¢des impossiveis acima do horizonte, em latitudes e longitudes
— por que ndo dizer? — impuras. Mas a perspicaz confrontacdo ndo cessa ai: astroldbio
também era o instrumento com o qual os astrélogos prediziam o futuro. A mesma liga que faz
a labia permite brincar com o tempo. E o tempo, como experimentado por Vieira e pelos
destinatdrios de seu discurso, s6 pode ser traduzido em funcdo do texto e do sistema de
referéncias fornecidas pelo prosaistico e pelo engenhoso. Nesses exercicios, o tempo € sempre
objetificado por Vieira. Nunca, o autor da farsa.

Desde a Queda do homem, e com muita intensidade no século de Vieira, ninguém
ousava discutir que a lingua se interpusesse entre a apreensdo e a verdade, “[...] como uma
vidraca empoeirada ou um espelho deformado [...]”, percebe Steiner33. A lingua do Eden, no
entanto, continua o mesmo critico, assemelhava-se a um vidro sem defeito: “[...] um feixe de
luz da compreensio total o atravessava [...]” 34

A deformidade no vidro da compreensdo pelo grande pregador dos Seiscentos
ibéricos decorre da complexiddo barroca de seu discurso, em que a sinuosidade da
argumentacdo se aliava a necessidade de cumprir o paradigma teofinico, sem abrir mao do

dulce et utile 35. Aquilo que afirmava ele, a partir de seu astroldbio discursivo, tinha que ser

31 Sermao da Quinta Dominga da Quaresma. In: Sermées, Alcir Pécora, Tomo I, p, 520.
82 In: Lucido alucinado. Revista Bravo. Edigdo: Abril. n. 173, janeiro de 2012, p. 40.

33 In: Depois de Babel, p. 87.

34 STEINER, Depois de Babel, p. 87.

35 WELLEK & WARREN. [n: Teoria da literatura. Tradugdo: José Palla Carmo. Lisboa: Biblioteca
Universitaria, [199-7], v. 2, p. 33.
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superior ao estado de idilio. Mas Vieira tinha que manter a promessa no mundo dos
acontecimentos, dentro ou fora do seu universo visiondrio ou da linguagem adamica. Para
tanto, tinha que mergulhar de ponta no ato de “[...] falar ao céu em nome dos homens e da
terra e a terra em nome de Deus [...]”, segundo Mendes 3¢. Pela agdo de seu proferir, edifica-
se uma imagem cujo ethos € pathos sao comuns a antiquissimos “senhores da verdade”, quais
sejam, os profetas, como destaca ainda Mendes?’.

Porém, os mesmos senhorios da verdade (iv) podem ser senhores de enganos. Mesmo
entre os canibais brasileiros, Montaigne 3% dava noticias de haver supostos padres ou profetas
que raramente se apresentavam ao povo, porque moravam nas montanhas. O profeta exortava
a assembléia das aldeias a virtude e a seus deveres e prognosticava as coisas futuras e os
sucessos que deviam esperar de suas empresas. Se lhe suceder falhar no bem adivinhar e se
apanhado, era logo retalhado em mil pedacos. E eis que naqueles tempos de inocéncia,
supunhamos felizes. Vieira também se portou como auténtico senhor da verdade e se houve
com inumeros enganos: quando interpreta profecias das quais se torna profeta, quando
defende acdes politicas em favor da Coroa em prol dos judeus ou dos indigenas brasileiros.
Nao foi retalhado em mim pedagos, s6 pagou com alma pelo seu fado. E eis que ja no tempo
do Padre Vieira, somos todos convictos de espirito de ndo haver qualquer felicidade.

Fago por ora uma projecdo ao extremo das penas pagas por Vieira em razdo de seus
enganos. E alcanco o final do penoso processo no Tribunal do Santo Oficio, quando o jesuita
teve a liberdade pessoal recuperada com a absolvicdo da pena, e obtida a alforria mais
prezada, a de comunicar-se com o publico por meio da tribuna sacra. Findo o periodo de tanta
amargura, o grande pregador ja estava pronto para reaparecer no teatro de suas glorias, em
que sua fatuidade buscava a reparagao publica no aplauso do auditorio. Antdnio Vieira era um
“donzeldo intransigente”, para usar a expressdo que Gilberto Freire 3° estendeu a todos os

jesuitas. Austero, solitario, autocentrado — um egdlatra rematado — o padre inaciano exigia

36 [n: 2003, p. 137.
87 In: 2003, p. 403.
38 Apud MALTA, idem, pp. 151-2.

3 Apud VAINFAS, Ronaldo. Anténio Vieira: jesuita do rei. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011, p. 293.
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o ressarcimento do pulpito, se outro ndo lhe era possivel obter. Azevedo*® dava conta de que,
na Quaresma de 1669, o jesuita pregava varias vezes ¢ nao lhe faltava a multiddo com o
aplauso bajulador de que era tao avido. Pode-se até cogitar que a visdo sibilina de Bandarra,

de que “[veio] um alto engenho/ Em hila roda triunfante [...]” 41, havia-se concretizado.

Mas essa roda triunfante nunca fez voltas. A impureza nunca tera fim em Vieira, e sua
ndo finalizabilidade jamais se cicatriza. Por tais motivos, no circulo vicioso dos tropicos
cruéis, foi intensissima a producdo epistolar de Vieira para viabilizar o projeto — felizmente,
impuro e naif—de instaurar uma Republica missiondria igualitdria, em moldes quase
platonicos. Eventos impuros, maculados e maculosos, sdo postos a prova pelo Jesuita na
execucao deste designio. Sao acontecimentos que ddo a esséncia para as cartas régias e que
compdem a verdadeira roda prosaistica vieiriana, manejada com asticia ao longo de quase

um século de existéncia do nosso jesuita.

A necessidade ¢ a mde da inveng¢do. Este aforismo tdo prosaico faz o finalismo de
Vieira ser extremamente pratico. Apesar da engenhosidade e da impenetrabilidade da maior
parte de seus escritos, as cartas em foco lhe reclamaram uma linguagem comum, uma
enunciagdo menos barroca. Nesse epistolario, o Padre Vieira ¢ detentor de um ethos
distanciado daquele dos que se diziam da verdade. E dono de atitudes que demandavam um
agir imediatamente traduzivel em evidente vantagem ao agente. A forca das ideias praticas,
em relagdo a politica jesuitica de disseminagdo da fé catdlica no Novo Mundo junto aos
barbaros amerindios, registros e exp0s os mais diversos eventos do cotidiano, como fato
prosaisticos, 0s quais — insisto — ndo procuravam ajustar-se a modelos oficiais ou sistemas
vigorantes e confinados. Essa pragmatica peculiar somente admitia que o efeito de uma agao
sobre a realidade pratica pode ser a Unica causa de cogni¢cdo do mundo.

Em outras palavras: o emolduramento tipico das cartas prosaisticas de Vieira traz o

selo de um ethos diferenciado daquele do grande pregador sacro. Nao quero dizer que o felos

40 AZEVEDO, Histdria de Anténio Vieira, Tomo I, p. 103.

41 BANDARRA, Gongaliannes. Trovas do Bandarra. Reproducdo fac-similada da Edi¢do de Nantes (1644).
Introdugdo de Anibal Pinto de Castro. Lisboa: Edigdes INAPA; Academia Portuguesa de Historia, 1989, p.
60, Trova 149.
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se bifurque nos dois casos. Tanto como pregador quanto como missivista, o Padre Vieira esta
engajado até o pescoco na defesa dos indios e na sua grande causa de uma Republica
Missionaria. Mas no caso das cartas em exame, ele ndo tem necessidade de arriscar-se na
lingua adamica: precisa apenas correr o risco de manusear a realidade por meio de uma escrita
confortavel a cotidianos possiveis.

Os jesuitas — diz cruamente Agostinho da Silva*— foram uma criagdo basca e
surgiram como “[...] uma legido estrangeira destinada a travar o nosso amigo Lutero. Era a
legido estrangeira do Papa [...]” Quando Vieira faz as reducdes indigenas (autorizadas por
el-Rei desde Nobrega), ele de fato persegue os indios, afirma ainda o pensador portugués. Era
uma forma extremada de corporificacdo do ideal de Loyola, que assinalava o carater politico-
missionario do finalismo de Vieira: a imposi¢do de um cristianismo castrense, militar, em

cima de um cristianismo que deveria ser todo ele espontaneidade e amor®3.

Porque ha documentos que mostram o nosso amigo Padre Antonio
Vieira querendo castigar indios que os tribunais ndo queriam castigar
— homem! —, levado por aquele zelo religioso e pela ideia do Brasil
Republica Missionaria, ele excedia aquilo que era a dureza dos
tribunais governativos.

No entanto, é mister dissecar Vieira em sua hetedoroxia, ou em sua mais depurada
impureza, em suas extravagancias e vaidades, mesmo quando ele, visivelmente, tenta se
equilibrar na corda da ortodoxia contrarreformista. H4 de se anatomiza-lo para dentro dele
encontrar um Heraclito-Democrito, que de tudo chora e ri, sobretudo da comédia da sua vida.
E ao fim da dissecagdo desse jesuita que se autoproclama louco ver-se-ao doidices falsas e
verdadeiras — “[...] as falsas sdo os doidos que seguem a vaidade: Vanitates, et insanitas
falsas: as verdadeiras, sdo os doidos que seguem o contrario da mesma vaidade, que ¢ a

verdade [...]” %

2 Apud DIAS, idem, p. 150 (italicos meus).

43 SILVA. Agostinho da, apud DIAS, id.ibidem., pp.108-9.

#SILVA, Vida Conversavel, 3a ed., pp. 313-4 (italicos meus).

45 VIEIRA, Sermdes consagrados a Glorificagio de S. Francisco Xavier. Sermio sétimo: Doidices. In Sermdes -
Obras completas, 1945, Tomo XIII, p. 304.
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Em algumas das cartas estudadas, fatos veridicos ou ndo constituem parte essencial
dos acidentes de vida dos colonizadores e colonizados: sdo tubos de ensaio para a
compreensdo, ou incompreensdo, daquele mundo. Esses fatos geram acgdes que se insinuam
muito mais palpdveis sobre um mundo pleno de gloria e miséria, de realidade e poesia, de
tradicdo e comédia, de vida e morte, de certezas e enganos. Tudo sdao causas instrumentais que
capacitam Vieira de explorar a “ordem da lingua portuguesa” % e a ajustd-la a ordem do
mundo, aos horizontes do tempo, a tentativa de reescrever aquele Brasil tdo despiedoso e, por
fim, a fuga do destino coletivo e individual. O jesuita domina como poucos seiscentistas o
corpo imaginario, o conjunto de representacdes que ultrapassam o limite imposto pela
experiéncia vivida.

Todo esse processo parece ter sido levado as tltimas consequéncias pelo jesuita, ainda
que alguns historiadores ponham em davida os métodos utilizados pela Companhia de Jesus
para a conversdo dos indigenas e a conquista das almas a Cristo. No devir imagético e
discursivo, que assegura o potencial prosaistico, percebe-se um instrumental eficiente, voltado
a obter efeitos proveitosos em favor da causa indigena e do projeto missionario jesuitico —

algumas vezes questionado como coparticipe da exploracao colonial.

Mesmo espelhada em principios e conceitos bakhtinianos, a prosaistica do Padre
Vieira deve ser cuidadosamente aplicada no processo de articulagdo textual e extratextual —
ou na realidade discursiva ou ndo discursiva — que emerge da fortissima performance de sua
elocugdo missionaria e epistolar. Sua prosaistica ndo destoa da percep¢ao de um “mundo-em-
construgao”, de um mundo estampado com o selo da inconclusividade ou nao-
finalizabilidade #’. Fora de davida, portanto, que as cartas enviadas por Vieira aos portentosos
da Coroa buscavam projetar um mundo que nunca se cumpriu, simplesmente porque
inconclusividade que delas se arranca era lacerada e incuravel. Aqui se expde a incompletude

vieiriana: a republica que falhou, e com ela um sonho impossivel de igualdade. Vieira, enfim,

46 Expressdo iluminadamente cunhada por MENDES, 1989, p. 31.

47 Cf. MORSON & EMERSON, Cria¢do de uma prosaistica.
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abandonado pela realidade brasileira e tendo que enfrentar a dura e vexamosa deportagao para
Portugal, depois da morte do seu monarca protetor.

Enveredar pela prosaistica vieiriana impde analisar alguns requisitos enunciativos 48
que condicionam e emolduram a expressdo de seu pensamento. A discursividade do jesuita
sempre da indicios de ficar como que emparedada: de um lado, ela demonstra o impulso de
subsisténcia de uma dose de “sabedoria prosaica” 4°, como no caso do epistolario em tela; de
outro lado, acha-se presa a um cristianismo castrense , ou seja, a uma ordem de discurso que
lhe impde regras de formacdo e certa dose de submissdo a modelos oficiais de discursividade,
como no caso das cartas jesuiticas e de certos escritos politicos de menor importancia.

Passo a exemplificar alguns desses condicionamentos discursivos, fazendo referéncia
a um memorial escrito por Vieira ao principe regente, D. Pedro I. Escrito ap6s a morte de D.
Joao IV — monarca que ostensivamente apadrinhou Antonio Vieira em muitas de suas
doidices —, o memorial aqui confrontado tem uma finalidade eminentemente pratica: fazer
corte ao principe, destinatdrio do apontamento e simbolo vivo do poder, responsavel pela
“gestoria da monarquia™®. O escrito justifica-se diante da necessidade de anexar certiddes de
mercés ao requerimento de seu pai, Bernardo Vieira Ravasco, para que Gongalo Ravasco, seu
irmao, seja sucessor do falecido no oficio de secretario de estado no Brasil. Por considerar a
peca uma “interlocutoria” oportuna para demonstragdo do prestigio supostamente gozado, o
jesuita resolve, na verdade, juntar ao memorial duas certiddoes: uma, das mercés que se
desfizeram (falando do pai); e outra, das mercés que nao fizeram a seu irmao (falando de si
mesmo).

Impunha-se cortejar o regente, por isso o memorial é uma peca articulada e
formal, fazendo apelo a justi¢a e a razdo do principe para o atendimento ao pleito
do irmao, em razao do historico das principais serventias concedidas por Vieira em
favor da monarquia. Na escrita evidencia-se a modera¢do da criatividade do jesuita

e um descomedimento na articulacdo de suas qualidades. Pin¢o apenas o trecho

48 Observo que enunciado aqui ndo é termo usado no sentido de uma verdade demonstrada ou que se quer
demonstrar, muito menos no sentido de proposi¢@o, como parte de um silogismo. O exercicio l6gico ndo condiz
com a escrita de Vieira.

49 Termo cunhada por Bakhtin, citado por MORSON & EMERSON, Criagdo de uma prosaistica, p. 33.

50 Expressdo utilizada por LOUREIRO, idem, p. 123.
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final da certiddo das mercés ndo feitas ao irmdo, no qual Vieira decide expor,
cronologicamente, o desempenho de suas fung¢des ao Estado em negdcios a Coroa
Portuguesa na Franga, na Holanda e em Roma, no auge da influéncia exercida sobre
o pai do destinatario da pega. Enfim, é uma escrita laudatoria de sua propria pessoa,
sem qualquer vivacidade prosaistica. E, na verdade, um atestado pelo qual Vieira
cobra da Coroa o pagamento por servigos que ele se sentiria credor até o final de

sua vida.

Esses sdo, senhor, por maior os servicos do padre Antdnio Vieira em
38 anos, tdo baixamente avaliados nos registros das mercés de vossa
alteza, que s6 se alegam por parte do merecimento, para se dar a um
filho do proprietario o oficio de seu pai, que nenhum rei de Portugal
negou.

E porque o padre Antonio Vieira sd conhece o seu zelo, e sabe o que obrou e padeceu
em servico do seu rei, assim com ndo pede mercé€s por seus servicos, assim sente muito que
nao hajam certidoes em que se diga, que estdo premiados em seu irmao, e com tal prémio; por
esta causa fez este breve resumo dos ditos servigos, € lhe chama certidao das mercés que ao

dito irm3o se nao fizeram. 5!

A citacdo tem por finalidade demonstrar o engessamento da loquacidade de Vieira. A
contencdo de sua habitual parolice comprova, mais uma vez, que o finalismo vieiriano ¢é
sumamente pratico. Com propriedade, registram Xavier & Hespanha’> que os conceitos
politicos nos séculos XVII e XVIII certificavam uma pratica politico-administrativa guiada
pela busca, por quaisquer meios, da utilidade e da vantagem politica. “[...] Tais eram ndo s6 as

propostas teodricas dos politicos maquiavélicos, como a pratica dos alvitristas (de alvitre,

51 VIEIRA, Escritos historicos e politicos, p. 425.

52 XAVIER, Angela Barreto; HESPANHA, Antonio Manuel. A representagio da Sociedade Portuguesa. In
Historia de Portugal. Direcdo: MATTOSO, José. Lisboa: Editorial Estampa. Vol. IV - O antigo regime
(1620-1807), 1998, p. 115.
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arbitrium), inventores de expedientes para realizar a utilidade (normalmente financeira) da

coroa [...]”, salientam os mesmos autores >3

Vieira se embrenha num modelo discursivo da cultura oficial exclusivamente com o
intuito de obter uma vantagem, seja para si mesmo, seja para seu irmdo — & um alvitrista
bastante idoneo em todas as instincias de sua vontade. A deferéncia a pessoa real impunha a
forma peticional frondosa e rogacional. O refreamento a criatividade era uma injun¢ao nao
apenas circunstancial e protocolar: Vieira nunca gozou de muito crédito junto a D. Pedro I e
precisava angariar algum valimento para sua pessoa, a0 menos em assuntos de ordem
particular. Dai porque a expressividade do memorial ¢ minima, a rodear um fato também

insignificante, perfeitamente adaptado a discursividade oficial.

Para estes modelos criados com base na experiéncia menor e
particular € caracteristico um pragmatismo e um utilitarismo
especificos. Servem de esquema para uma agdo interessada e pratica
do homem e neles, com efeito, a praxis determina a consciéncia. Por
isso, representam um ocultamento deliberado, a mentira, as mentiras
piedosas de todo tipo, a ninharia e a mecanicidade do esquema, a
monovaléncia e a unilateralidade da valoracéo. 5

Nao cabe aqui discutir a folha corrida do Padre Vieira em prol da Coroa. Ponho em
jogo a forma de utilizagdo de seus servigos prestados em uma praxe que chega a ser
mesquinha —embora ordinaria, como a da transmissao hereditaria de cargos publicos —, mas
idonea a gerar uma discursividade mecanicista, que clama os excessos de tibieza de quem
peticiona, pouco importando os anseios da verdade, calados pela vontade de quem decide. O
cortejo principesco de Vieira prescinde da verdade e, se parte dela desponta, ¢ logo furtada a
destreza do estilo solene e untuoso. Trata-se de uma pratica costumeira e basilar da cultura de

servigos do contratualismo portugués do Antigo Regime (v).

53 Idem, p. 115 (italicos meus).

54 BAKHTIN, Hacia una filosofia del acto ético, p. 154. Texto no original, por mim traduzido: “[...] Para estos
modelos creados en base a la experiencia menor y particular del hombre es caracteristico un pragmatismo y un
utilitarismo especificos. Sirven de esquema para una accion interesada y practica del hombre e en ellos, con
efecto, la praxis determina la conciencia. Por eso representan un ocultamiento deliberado, la mentira, las
mentiras piadosas de todo tipo, la simpleza y la mecanicidad del esquema, la monovalencia u la unilateralidad de
la valoracion [...]” (itdlicos meus).
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Fago notar que o trecho transcrito do memorial ndo ¢ carregado sequer de mentiras
piedosas, porque o jesuita ndo demonstra buscar a piedade do regente. Por tras da etiqueta
protocolar da “interlocutoria”, ele ndo consegue escamotear uma cobranga que paira sobre o
pedido de seu irmao. H4 aqui somente ocultacdo e pequenez. O que legitima a querela ndo ¢
o favor real, mas a troca de indulgéncias reais no contexto de um utilitarismo deteriorado,
proprio da administracdo nascedoura. Nesse discurso oficial, a verdade nunca € autorizada a
vir a furo, porque se viesse ela teria que assumir uma feicdo bivocal, desinteressada,
indiferente aos destinos particulares.

Nao ¢ dificil perceber que Vieira € contumaz em praticas discursivas constrangidas,
ordenadas e — pelo que se supde — limpas, que tendem a se sobrepor tanto a consciéncia do
autor do discurso como a de seus destinatarios. Nesse desenho elocutério, Vieira faz uso de
estofos epistolares rigidissimos , como o da Companhia de Jesus, sem que o realmente novo
possa fluir. Para longe do territério das cartas, Vieira ¢ o monstro que tateou o mito
prometaico de furtar o fogo aos deuses, e se serviu de modelos sermondrios concorrenciais ao
tempo meta-historico e a propria historia luso-brasileira dos Seiscentos . Deste radical
herdico — diz Dugos — ficou-nos a universalidade, amputada do império de Deus na terra.
“[...] Da Humanidade, iluminada por Prometeu e agindo pela razdo titanica ficou-nos o livre
arbitrio e a critica, amputados da dimensao sagrada [...]”, conclui o0 mesmo autor. >°

Seus sermdes estdo distantes de um riscado homogéneo e normatizante, por serem
“verdadeiras catedrais literarias™’ do engano no mundo, onde ele se permite atitudes
acrobaticas a partir do seu ethos heroico. O que neles ¢ levado em conta ndo ¢ um contetdo
tedrico ou pragmatico, mas um procedimento quase cirurgico sobre circunstancias concretas.
A loucura e os desenganos — que em Vieira ndo se cabem — radicam na liberdade
circunstancial de sua vontade.

Cortejar principes em modelos discursivos oficiais para obter mercés para si € para o

irmdo, lisonjear precipicios, ou derreter cristais ou desmaiar jasmins em sermdes quase

55 Cf. DUGOS, Carlos. Metéforas do V Império e de outras utopias. Nova Agua - Revista de Cultura para o séc.
XXI. Edigdo: Associagdo Agostinho da Silva. Sintra: Zéfiro, n. 2. 2° semestre de 2008, p. 17 (grifei).

36 Idem, p. 17 (italicos meus).

57 Apropriacdo da expressdo cunhada por MENDES para o Sermao da Sexagésima (in: 2003, p. 149).
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escatologicos ndo sdo condi¢do suficiente para assegurar o surgimento da verdade no discurso
de Vieira. Mas, em contrapartida, o teor de sua discursividade ndo deixa de ser a substancia
oculta ou a orientagdo transcendente que justifica sua acdo no mundo real, quer em
experiéncias sem muita valia, como no caso do memorial citado, quer em de maior monta,
como no caso das cartas prosaisticas como preludio de uma Republica missionaria.

Quando fago voltar o ponteiro do tempo, percebo que na tradi¢ao oratdria cristd o
emparedamento de Vieira torna-se paradoxal. As praticas sermonarias do jesuita radicam nos
pregadores famosos do Oriente, como Sao Jodo Criséstomo, e do Ocidente, como Santo
Agostinho. O gosto pela oratoria dos pais da Igreja fazia os ouvintes aplaudirem e se
empolgarem quando a figura retorica lhes agradava. Mas o efeito final dessa tradi¢do, por
mais despropositado que possa parecer, era a simplicidade, subordinada a clareza pedagogica,
quando a construgdo de frases devia soar por vezes quase coloquial.

Ao analisar essa tradigdo oratoria, afirma Auerbach 38: “[...] Temos aqui uma retérica
pragmadtica, composta de elementos solenes e cotidianos, destinados a doutrinagdo e
admoestacao [...] ” Enfim, uma espécie de teatro diddtico, onde as cenas e gestos nao se
limitam a ensinar a ligdo, mas buscam também representar as reacdes que a licdo deve
suscitar. Vieira foi um dos maiores artifices nesta arte de disfarcar e de revelar medos
intocaveis e e esperangas quase palpaveis, na tribuna sacra ou abaixo dela.

Os modelos oficiais de discursividade, cujo exemplo aqui foi trazido, repelem a
abertura de consciéncia dos autores e destinatarios das elocugdes. Eles sdo reverentes, ¢
comportados: pressupdem a ordem, exigem artificialidade e fabricam a pureza. Nunca
chegariam a ser prosaisticos. Os sermoes de Vieira, por sua vez, parecem dar seguimento aos
passos da tradicdo da retdérica pragmatica em rumo a sonhada simplicidade. A verdade nao
lhes repugna porque neles ela ndo ¢ protocolar: ¢ litargica, epifanica e confortavelmente
repetitiva.  Repetita iuvant. As coisas repetidas sdo uteis: eis um aforismo escolastico,
prosaicamente entalhado a Vieira. Nao sdo atos repetitivos e uUteis, mas necesssarios ao
cotidiano liturgico e solene, quando o dia a dia deverd estar pronto para acolher cada

momento do discurso em sua “irrup¢do de acontecimentos” °. E dizer: abrigar o cotidiano

58 In: 2007, p. 35 (italicos meus).

59 In: A arqueologia do saber, p. 28.



32

numa dispersdo temporal “[...] que lhe permite ser repetido, sabido, esquecido, transformado,
apagado até os menores tragos, escondido bem longo de todos os olhares, na poeira dos
livros [...]”, como salienta Foucault ®. Tudo isso segundo o discernimento de um ator de
tantos desenganos como Antdnio Vieira.

A discursividade de Vieira em dadas circunstancias parece reclamar uma intervengao
bakhtiniana, ainda que com todo desvelo. Diz Bakhtin®! que a retdrica, “[...] na medida de sua falsidade
[zhivost], tende a produzir justamente o medo ou a esperanga [...]” Fago a presente citagdo com o
intuito de escorar ou deixar desabar de vez o mundo-em-constru¢do nas cartas prosaisticas de Vieira.
Medo e esperanca sdo imoderadamente suscitados nos sermoes. Sao ambivaléncias, nao desatinos. Ou,
antes, uma questao de escolha do jesuita diante de circunstancias abertas e concretas.

Os acontecimentos contados por Vieira nas cartas aludidas, os seus insistentes remédios ou
a propositura de desfechos plausiveis no trato de questdes politicas guardam similitude com as
figuragdes utilizadas com a inteng@o de persuadir (vi) os dignatarios da nag¢do portuguesa a coibir a
sanha dos colonos e prescrever um estatuto juridico que permitiria a constru¢do de uma Republica
igualitaria nas provincias do Maranhdo e Grao-Pard. Sao figuragcdes que geram muito mais
esperanga do que medo. No jogo entre a aparéncia e a realidade do registro do cotidiano, Antonio
Vieira presentifica e atualiza a tentativa de edificar uma sociedade mais justa. A dissimulagdo ¢ um
componente genuinamente coadjuvante em cada lance.

Passo a destacar trechos de duas cartas régias. A primeira, tirada da carta a D. Jodo IV, de
20 de maio de 1653, quando Vieira ainda gozava de alguma autoridade junto a el-Rei. Sentia-se
embaixador plenipotenciario do rei, julgando sempre que este lhe havia encomendado a conversao
da gentilidade e a conservacdo e o aumento a fé. A carta serve para dar conta dos desamparos
espirituais que em todas as partes se padeciam, apontando-lhes as causas e os remédios com que se
podia acudir. Interessa transcrever o fragmento que trata dos indios que moram em suas aldeias
com titulos de livres, que Vieira considera mais cativos do que os que moram nas casas

particulares dos portugueses.

80 [n: A arqueologia do saber, p. 28.

61 BAKHTIN, Hacia una filosofia del acto ético, p. 138. Texto original, por mim traduzido: “[...] La retorica, en
la medida de su falsedad [/zAivost], tiende a producir justamente el miedo o la esperanga [...]” (italicos meus).
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Mandam-nos servir violentamente a pessoas € em servigos a que nao
vao sendo forgados, e morrem l& de puro sentimento; tiram as
mulheres casadas das aldeias e pdem-nas a servir em casas
particulares, com grandes desservicos de Deus e queixas de seus
maridos, que depois de semelhantes jornadas muitas vezes se apartam
delas; ndo lhes dao tempo para lavrarem e fazerem suas rogas, com
que eles, suas mulheres e seus filhos padecem e perecem; enfim, em
tudo sdo tratados como escravos, ndo tendo a liberdade mais que no
nome, pondo-lhes nas aldeias por capitdes alguns mamelucos ou
homens de semelhante condi¢do, que sdo os executores dessas
injusticas, com que os tristes indios estdo hoje quase acabados e
consumidos; e, para ndo acabarem de se consumir de todo, estiveram
abaladas as aldeias este ano para se passarem a outras terras, onde
vivessem fora desta sujei¢do tdo malsofrida, e sem duvida o fizeram,
se por meio de uma padre, bom lingua, os ndo reduziramos a que
esperassem nova resolucdo de V. M [...]%

O segundo trecho ¢ pincado da outra missiva escrita a D. Jodo IV, em 4 de abril de

1654, quando o monarca faz a mercé ao jesuita de mandar emitir parecer sobre a conveniéncia

de haver no Estado do Maranhdo ou dois capitdes-mores ou um s6 governador. De pronto,

lanceta Vieira que menos mal serd um ladrdo que dois; e que mais dificultosos serdo achar

dois homens de bem que um. O fragmento que se segue nao se limita a descrever as mazelas

dos indios. Fala das necessidades de que padecem muitos portugueses.

Tudo isso sai do sangue e do suor dos tristes indios, aos quais trata [o
capitdo-mor] como tdo escravos seus que nenhum tem liberdade, nem
para deixar de servir a ele, nem para poder servir a outrem; o que,
além da injustica que se faz aos indios, € ocasido de padecerem muitas
necessidades os portugueses e de perecerem os pobres. Em uma
capitania destas confessei uma pobre mulher, das que vieram das Ilhas
[os Agores] , a qual me disse, com muitas lagrimas, que, de nove
filhos que tivera, lhe morreram em trés meses cinco filhos, de pura
fome e desamparo; e, consolando-a eu pela morte de tantos filhos,
respondeu-me: “Padre, ndo sdo esses por que eu choro, sendo pelos
quatro que tenho vivos sem ter com que os sustentar, e peco a Deus
todos dos dias que mos leve também”. Sdo lastimosas as misérias que
passa esta pobre gente das Ilhas, porque, como ndo tém como que
agradecer, se algum indio se reparte ndo se lhe chega a eles, sendo
aos poderosos; e € este um desamparo a que V.M. por piedade devera
mandar acudir com efeito: mas também a isto se acode nos capitulos
de um papel que com esta vai [...] ¢

62 VIEIRA, Carta ao Rei Dl Jodo IV, de 20 de maio de 1653. In: Cartas, Jodo Liicio de Azevedo, vol. 1, pp.

239/40 (italicos meus).

63 VIEIRA, Carta ao Rei D. Jodo 1V, de 4 de abril de 1654. In: Cartas, Jodo Liicio de Azevedo, vol. 1, p. 311

(italicos meus).
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Com facilidade se percebe nesses trechos o distanciamento de Vieira dos chamados
modelos oficiais de discursividade. Evidencia-se nessas missivas uma praxis tendente a
repercutir na consciéncia dos seus destinatarios a urgéncia de transformar aquele injustissimo
cotidiano. Vieira vocifera por um mundo menos monovocal e tanto quanto possivel mais
integro — um cometimento nao finalizavel, que jamais fica isento dos enganos do seu século.
Nao se trata de uma praxe apequenada, pois repele um discurso automatizado ou e a fraqueza
do elocutor. E por meio delas que o Padre Vieira determina seus anseios pelo genuinamente
novo. E tenta — prefiro crer — armar o biombo da dissimulagdo numa experiéncia muito
mais louvavel do que pedir a sinecura para o irmdo: quer ver fixados em seu discurso os

andaimes de institui¢cdes politicas mais igualitarias.

Os fragmentos citados ddo a forte impressdo de estarem carregados de mentiras
misericordiosas. O que neles se vé ¢ uma forma de entonacdo em que o peso das
circunstancias tende a encontrar uma expressao legitima nas figuragdes presentificadas pelo
jesuita.  Esta entonacdo permite estabelecer um liame entre a elocu¢do e o contexto
extraverbal. Um vinculo estabelecido pela vivacidade prosaistica que leva a palavra para além
dos limites de suas proprias fronteiras verbais. Aqui, a verdade precisa vir a tona ndo pelas
formas ordenadas e sacramentais, mas pela construcdo de imagens capazes de replicar os
eventos prosaicos ou extraordinarios daqueles tristes tropicos na consciéncia dos destinatarios

das missivas.

A Vieira ndo basta dizer que os indios morrem e sdo escravos. Prefere ostentar imagens
— paradigmaticas, certamente — de que eles “[...] morrem la de pleno sentimento [...]”; “[...]
em tudo sdo escravos, ndo tendo a liberdade mais que no nome [...]”; € “[...] estdo hoje quase
acabados e consumidos [...]” % “[...] Tudo isso sai do sangue e do suor dos tristes indios, aos
quais trata [o capitdo-mor] como tdo escravos seus que nenhum tem liberdade, nem para
deixar de servir a ele, nem para poder servir a outrem [...]”%. Nao s6 a exposi¢do dos
acontecimentos que circundam os indios sofre entonacdo. Também o relato sobre os

miseraveis portugueses que 14 aportaram, vivendo em enorme penuria. Vigorissima ¢ a cena

84 VIEIRA, Cartas, Jodo Licio de Azevedo, vol. 1, p. 239.

85 VIEIRA, Cartas, Joao Lucio de Azevedo, vol. 1, p. 311.
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da vitiva que, de nove filhos que tivera, perdera trés de fome: “ [...] Padre, ndo sdo esses por
que eu choro, sendo pelos quatro que tenho vivos sem ter com que os sustentar, e pe¢o a Deus

todos dos dias que mos leve também |[...]”

O alegado emparedamento de Vieira requer certo tino, tanto quanto seu livramento. O
jesuita nao chega a oficiar missas em altares foucaultianos. Também nao consigo vé-lo em
sotainas bakhtinianas. Vieira submete-se, sem davida, a uma ordem de discurso — ou a uma
ordem narrativa —, mas abre horizontes criativos a partir de elocugdes nas quais texto e
realidade fundem-se na esséncia do vivido. S3o as representacdes (ou presentagoes) contidas
nas cartas régias que asseguram a reflexibilidade entre o simbolo e a vida, entre a imagem ¢ a

realidade, nas quais esta ¢ sempre ofuscada pela forga da imago.

Morson®” adverte que o objeto do esfor¢o humano é decorrente do processo de
criatividade levado a efeito num mundo no qual selves reais — eu preferiria dizer egos —
criam, exercitam escolhas, tomam responsabilidades e se desenvolvem inesperadamente
enquanto interagem com um mundo igualmente incerto. Intercalando essas consideragdes
com a prosaistica propria de Vieira, parece-me que as cartas pdem em evidéncia pontos de
interceptacdo entre o momento do discurso em sua irrup¢ao de acontecimentos e a forga das
decisdes prosaicas e didrias. No teatro vieiriano, este processo ¢ impulsionado pelas dobras do
diversificado e do dissimilante®®, pelo embate entre a teoria e a vida didria, entre abstragdes ¢

concretudes.

Um dos resultados verossimeis dessas intersegcdes seria visualizar as cartas como
interlocutorias com cotidianos inflexiveis — ndo como emulagdes com o principe regente ou
com o monarca. Outro efeito seria engendrar imagens litirgicas a partir daqueles cotidianos,
em que sao pronunciadas epifanias de uma republica fracassada e litanias a el-Rei nao
ressuscitado. O paradoxo da simplificagdo, imposto pela ordem, perdura nos dois casos: no

das epifanias, por tentar invocar-se a esperanca e anseios de verdade num mundo inacessivel a

66 VIEIRA, Cartas, Jodo Liicio de Azevedo, vol.1, p. 311.

67 MORSON, & EMERSON, Rethinking Bakhtin, p. 11.
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elas; no das litanias, por tentar recompor-se a realizacdo do mito das bem-aventurangas

terrenas no cotidiano ja vivido.

Entre 1655 e 1661, Vieira devotou-se a uma atividade missionaria prodigiosa enquanto
se dedicava a proferir as epifanias de sua Republica Missiondria. As tribos do interior lhe
chamavam de Pajé A¢u (Grande Pai) e essas mesmas tribos se uniram a vilas portuguesas. E
Vieira — um novo Francisco Xavier — as convertia em massa. Foram anos triunfais, cujos
sucessos ¢ fracassos foram relatados com matizes verdadeiramente prosaisticos aos reis e
principes portugueses. Essa situacdo segue até a expulsdo dos jesuitas do Maranhdo e do

Grao-Para e o retorno de Vieira a Portugal, quando padece o longo processo inquisitorial.

Vencia o sonho do eldorado mais factivel e presto, alcancado pelo trabalho escravo e
pela matanga dos indios. O proprio Vieira, citado por Ribeiro ®, descrevendo os rios que
visitara uma década antes, espantara-se com a quantidade de gente dizimada pelos colonos.
Ele fala —certamente sem exagero — de 2 milhdes de indios que se feriam gasto e se
continuavam gastando. Um genocidio que langava a pd de cal sobre um modelo-vivo do

pensamento utopico-prosaico portugues.

Em meio a essa atividade missionaria robusta, Vieira, mesmo tropego sobre uma canoa
pelo Amazonas, redige as Esperangas, o seu primeiro escrito sobre o maior ideal de sua vida:
a consumagdo do Reino de Cristo na Terra, que vinha estudando desde a sua entrada na
Companhia de Jesus em aprofundadas investigagdes biblicas, com as quais tentava descobrir
na mediacdo dos profetas — e de Bandarra — as referéncias ao papel de Portugal nessa

empresa.

Vieira certamente extrapolou ao escrever seus textos proféticos,
atropelando a teologia oficial romana, namorando a heresia,
colocando as causas da monarquia acima de quaisquer outras. Pagou
preco alto por sua coragem e independéncia intelectual, seja na
Companhia de Jesus, seja no foro temerario da Inquisi¢do portuguesa

[...]70

8 RIBEIRO, apud GUIRADO, Marica Cecilia. Noticias do Brasil no século XVII: Vieira e a globalizagdo. Nova
Agua - Revista de Cultura para o séc. XXI. Edi¢ao: Associagdo Agostinho da Silva. Sintra: Zéfiro, n. 2. 2°
semestre de 2008, p. 46.

70 VAINFAS, idem, p. 284 (italicos meus).
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Enquanto as cartas ditas régias seguem convengdes de um tempo real — o hic et nunc
num cotidiano experimentado e sofrido — as Esperan¢as s6 contemplam fatos
extraordinarios. Por meio dessa carta, escrita ao Bispo do Japdo, pode-se deleitar com o
numinoso, tao caro a alma portuguesa. Mas o numinoso nio ¢ a voz do cotidiano e por esse
motivo nao permite a compreensao prosaistica da realidade como as cartas prosaisticas de
Vieira certamente buscam alcangar. No seu universo de trabalho, o jesuita precisava dar ao
mundo “um segundo mundo e uma segunda vida em pecados declarados para fazer chover a

graga e ler nas estrelas os sinais do amanhd de um ontem bastante prospero.” 7!

Vieira desvela arcanos e se expde nas Esperancas de Portugal: nelas o caos troveja ao
tangenciar eventos que deveriam ser unicos e irrepetiveis. Nessa desordem intencional e
contextualizada, Vieira coleciona instantes do presente que “[...] imos vivendo onde o
pretérito termina e o hd-de ser presente comega [...]”. 7 Nas Esperancas, ele dirige sua
arglcia ao prodigio, a surpreendéncia dos eventos sobrenaturais, decantados em seu discurso
profético. Tem a habilidade de remexer no mito do Encoberto, transferido da persona do
Desejado, Dom Sebastido, a de Dom Jodao IV. Tudo isso feito contra as expectativas dos
partidarios do sebastianismo, originalmente tomado pelo povo como uma espécie de logro

salvifico contra a vergonha e humilhacao nacional, apds a derrota de Alcacer-Quibir.

Como ¢ sabido, esta carta, que serviu de pretexto para o processo inquisitorial, tem por
esséncia a ressurrei¢do de D. Jodo IV, deduzida a partir da interpretacdo das trovas de
Bandarra. Vieira a escreve a partir do célebre silogismo: “[...] O Bandarra ¢ verdadeiro
profeta; o Bandarra profetizou que el-Rei D. Jodo ha de obrar muitas cousas que ainda nao

obrou, nem pode obrar sendo ressuscitando; logo, el-Rei D. Jodo o quarto ha de ressuscitar
[..]7

Ao tentar provar as trés proposigoes, Vieira reantecipa a compreensdo do mito do
encoberto, como histéria paradigmatica e simbolica que, pelos atos de seus protagonistas e

pelo sentido do seu enredo, testificariam uma antiquissima experiéncia humana, mais

71 MOTTA, Marcus Alexandre. Esta nova e nunca historia de Anténio Vieira - o livro anteprimeiro e outros
escritos. Rio de Janeiro: UERJ Publicagdes Dialogarts, 2008, p. 29 (italicos meus).

2 MOTTA, idem, p. 29. (itdlicos meus ¢ originais).
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profunda: “[...] a arca ou o arcano de uma indizivel e longa revelagdo éntica [...]” 7. De fato,

ao tentar convencer o leitor das Esperancas sobre a combinagao de dois versos das 7rovas: “O

rei novo ¢ levantado” (/¢ sonho) e “O rei novo é acordado” ( 27 sonho), argumenta o jesuita

em textura barroca e apodictica:

Estava el-Rei D. Jodo encoberto dentro de si mesmo; e alguns
acidentes del-Rei, em que mais se reparava, era uma cobertura ¢
disfarce natural, com que Deus tinha encoberto nele o que queria
obrar por ele, para que sejam mais maravilhosas suas maravilhas.
Leiam agora os curiosos todas as profecias de Bandarra, assim as que
contém os sucessos ja passados, como as que prometem os futuros, e
em todas elas ndo achardo diferenca individuante, nem sinal ou /fl.
307.v/ qualidade pessoal alguma do monarca profetizado, mais que
estas aqui que temos fielmente referidas, as quais todas sdo tdo
proprias da pessoa de El-Rei D. Jodo o 4°, lhe quadram todas tdo
naturalmente ¢ sem violéncia, que bem se esta vendo que a ele tinha
diante dos olhos, e ndo a outro, quem com cores tdo vivas e tdo suas o
retratava. Com que fica evidentemente mostrado e demonstrado que o
Senhor Rei D. Jodo o 4°, que esta na sepultura, é o rei fatal de que em
todas suas profecias fala Bandarra, assim nas que ja se cumpriram,
como nas que estdo ainda por suceder [...]

O rei estava encoberto e voltaria numa manha de nevoeiro, montado no seu cavalo

branco. Bandarra, Simdo Gomes, D. Jodo de Castro, os historiadores-profetas de Alcobaga o

diziam, o povo luso o queria ¢ o esperava. Vieira, reinterpretando as charadas do Capateiro™

de Trancoso, entronizard, por conveniéncia, o outro Encoberto — ou outros Encobertos. O rei

fatal estava encoberto dentro de si mesmo, seria acordado e voltaria a reinar. Tudo € crivel no

discurso de Vieira: nada ¢ desproposital e, ao mesmo tempo, todo evento discursivo &

estranhamente acidental. Tudo € mistura de texto e contexto, de realidade e de representacao

da realidade — sem ninguém poder afirmar o que prevalece.

3 QUADROS, Anténio. Poesia e filosofia do mito sebastianista — polémica, historia e teoria do mito. vol. II.
Lisboa: Guimardes & Cia Editores. 1983, p. 116 (italicos meus).

74 VIEIRA, Esperangas de Portugal. Quinto Império do Mundo. Primeira, e segunda vida del-Rei Dom Jodo
Quarto. Escritas por Gongaliannes Bandarra. In: Os Autos do Processo de Vieira na Inquisi¢cdo 1660-1668/
edigdo, transcricdo, glossario e notas Adma Muhana. 2 ? ed. ampliada e revista. Sdo Paulo: Editora da

Universidade de Sao Paulo, 2008, p. 60 (italicos meus).

75 Capateiro ¢ forma historica da grafia de sapateiro no século XIV. Cf. “verbete” Sapateiro, in HOUAISS,
Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001,

p. 2516.



39

Quando escreve um memorial ao principe regente, Vieira prefere envaidecer-se
discorrendo sobre suas serventias & Coroa a pedir o cargo para o irmao. Ao redigir cartas aos
reis e principes portugueses, ele ndo se limita a narrar os sofrimentos e a matanga de indios e
as mazelas dos suicidados portugueses encurralados pelo medo: explora nelas o rico potencial
prosaistico a fim convencer o monarca a dar sustento a sua Republica solidaria. Quando,
enfim, o sonho reptblico sucumbe, Vieira quer tomar posse de esperangas do povo portugués,
por ndo se conformar com a morte de el-Rei: escreve as Esperangas “[...] em uma canoa em
que vou navegando no rio das Almazonas [...]”76. Por elas ndo sé espera pela sua segunda vida
de el-Rei, como também anuncia o Quinto Império do Mundo, sob a tutela de Portugal. No
efeito de tantos sucessos, diz Vieira, “[...] € certo e certissimo de que ndo me engano; no
computo do tempo, de que ndo tenho tanta seguranca, também presumo que me ndo hei de

enganar [...]” 77 Enganou-se; mas nos legou suas epifanias e litanias.

O “Imperador da lingua portuguesa”’$ faz correr o novelo de seu infalivel instrumento
de trabalho no passadico do cotidiano em que viveu, pregou, transformou, converteu e
resgatou indios, conquistou almas a Cristo, praguejou, vociferou, perorou, pacificou,
dulcificou, retesou, lutou com palavras e com armas (quando estas lhe convinham), profetizou
as proprias profecias, corroborou as de outros profetas e, por fim, perdeu-se em tantos
desenganos. Em Vieira, o “[...] incomodo confronto com a alteridade ¢ a diferenga [...]””° ndo
implicou o abandono do seu sincero missionamento e da ideia do Brasil como Republica
Missionaria, que pretendia ser protecionista dos desiguais. Essa passou a ser uma obsessao,
ainda que em Vieira todo empreendimento se reparta em pedacos aparentemente
inconciliaveis.
Diante dos panoramas e paradigmas civilizatérios abertos com o Novo Mundo, a

diferenca do outro precisava ser aquilatada no teatro dos Seiscentos € na experiéncia viva: na

76 VIEIRA. In: Os Autos do Processo de Vieira na Inquisi¢do 1660-1668, p. 39.
77 VIEIRA. In: Os Autos do Processo de Vieira na Inquisi¢do 1660-1668, p. 68.

78 Terceiro verso do poema Antonio Vieira, in PESSOA, Fernando. Mensagem. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998, p. 84.

7% CAVALCANTI FILHO, José Paulo. Fernando Pessoa, uma quase autobiografia. Rio de Janeiro: Record,
2011, 4 ed, p. 547.
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surpreendéncia dos acontecimentos previsiveis ou imprevisiveis do dia a dia, ndo no discurso
oficial ou profético. A alteridade devia ser exibida as geragdes posteriores nas reais
potencialidades de presentagoes cotidianas e evolutivas, por irradiagdo e por contdgio da
propria lingua e cultura portuguesas com outras culturas, em terras alcangadas pelo arrojo dos

infantes navegadores.

Para conquistar novas terras — fisicas ou espirituais —, a dic¢do prosaistica de Vieira
havia de ter o manejo livre do discurso do outro ou sobre o outro. Nessas buscas, o grande
jesuita vale-se de jogos retoricos ndo tao retumbantes quanto os de seus sermdes, mas eficazes
o suficiente para que o seu texto possa ser lido como realidade. Nessas manobras, as
elocugdes precisam romper as barreiras do proprio texto — porque Antonio Vieira nunca se
da por vencido dentro dos seus proprios limites e quer ir além da propria realidade. Os
esforcos de compreensdo do mundo sdo descomunais € provocam no espirito do autor das
cartas prosaisticas profunda inquietagdo. Pois ndo lhe basta o fascinio dos jogos retéricos do
seu discurso, se por tras de todo querer ou desejo agarraram-se os visgos da necessidade: das
experiéncias que acorrem num fluxo impositivo, em relagdo ao modo de ser do homem, e

num processo de indeterminagdo, no tocante aos fins tltimos de sua existéncia.

Nessas perspectivas descortinadas, nunca se hd de perder de vista que “[...] cada
necessidade é um circulo e, como tal, conclui € abraga o mundo [...]” 8 E Vieira é sempre
atrevido: vai abrindo circulos concéntricos ¢ abragcando o mundo-em-constru¢do, em toda sua
provisoriedade. Em experiéncias textuais e hipoteticamente efémeras, os eventos acidentais
podem se mostrar em pequenas narrativas epistolares, tentando espelhar a realidade de forma
transparente. E a transparéncia pode levar o nada a significar coisa nenhuma, porque esta ¢ a
exigéncia da ordem discursiva que o jesuita, as vezes, ndo consegue driblar. Mesmo assim,
Vieira quer sempre mais: teima na intencdo de sublimar a vida para além dos eventos
acidentais de pequenas narrativas epistolares e de encontrar o sentido de suas conquistas e

fracassos — bem assim as do povo portugués e as dos povos missionados.

80 LUKACS, idem, p. 104. Texto original, por mim traduzido: “[..] and every necessity is a circle and, as such,
complete and world-embracing [...]”



41

Por todos esses motivos, penso ser valido patrocinar a causa do projeto vieriano de
transformagao da realidade a partir da sua escrita, mesmo que o sonho de instauracao de um
Brasil Republica Missiondria tenha sido esmagado pela maquina colonial mercantilista.
Ainda que o Padre Vieira tenha abrigado o paradoxo invencivel de lutar contra privilégios e
discriminacdes consagrados no velho Portugal e sempre tenha defendido as hierarquias e

desigualdades sociais no mundo de Deus®!.

A tarefa dos portugueses — diz Agostinho da Silva 82— assinalada por Camdes, Vieira e
Pessoa, ¢ expressar a “filosofia do imprevisivel”, na qual a liberdade, a imaginagdo e a
existéncia material gratuita sdo sonhar e viver. Desejo crer — e tanto quanto possivel revelar
— que sO se cumpre esse anseio de renovacdo do mundo sob a forma de surpreendéncia da
alma com ou sem os sobressaltos no cotidiano. A imprevisibilidade s6 ¢ consentanea com
eventos triviais e cursivos, tanto no cotidiano do homem dos Seiscentos quanto no nosso,
desde que o protagonismo do dia a dia seja desobrigado em vontades desalgemadas e
senhoras de si, aptas a respeitar o outro e a operar no sonho ¢ no mundo real. Ao fim — creio
—, 0s acontecimentos que extrapolam uma vontade discursiva passam a ideia de serem
reduzidos a meros acidentes da alma. Em aparentes nexos de causalidade, todo o mundo
circunstante ao discurso vieriano acaba volvendo-se a uma serena e imparcial acidentalidade,
em face do sentimento, do animo e da disposi¢do do narrador e dos narratarios daquelas
cartas. E ¢ justamente nestes marcos que a loquacidade do jesuita precisa adquirir realidade

concreta.

O pensador é bom — alerta ainda Agostinho®— “[...] na medida em que a audacia de
suas exploragdes o leva a cada passo a beira da heterodoxia [...] 7 Se a decisdo de sondar um
Vieira epistolografo e prosaistico for heterodoxia, melhor sucumbir logo ao precipicio. Ao
menos assim nao passo a ilusdo de ser pensador. Aceito, entretanto, o desafio lancado pelo

grande pensador portugués®*: o de se poder e se dever correr o risco da heresia, com firmeza

81 Cf. VAINFAS, id. ibidem, p. 291

8 Apud CESAR, Constanga Marcondes. Agostinho da Silva e o Sebastianismo. /n: CESAR, Constanga
Marcondes. O grupo de Sdo Paulo. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda. 2000, pp. 184-5.

8 In: As aproximagées. Lisboa: Guimaries Editores, p. 97.

8 In: As aproximagées, p. 100.
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de animo em descobrir sinais desse Vieira pouco sondado. Sdo vestigios a serem sondados na

interacao de forcas discursivas dispares, potencializadas por uma cotidianidade espontanea e

construtiva, que reputo ser bem distantes das parcialidades monoculturais e monorreligiosas®?

e das solucdes simplificadoras da realidade.

a)

b)

Numa visdo abrangente, passo a indicar os objetivos desta tese:

Buscar o estabelecimento de um contraste vivido entre o discurso prosaistico, enxergado
em parte da correspondéncia de Antonio Vieira, mantida com reis, principes e regentes
portugueses, no periodo de seu mais intenso missionamento no Brasil (entre 1653 e 1661),
e o discurso profético das Esperangas de Portugal, na tentativa tornar manifestas as
forgas discursivas geradas pelas situacdes concretas experimentadas nesses escritos. Para
tanto, o corpus eleito ¢ composto por 11 (onze) cartas ditas régias — sendo dez redigidas
durante periodo e uma durante a primeira missao diplomdtica a Roma —, e a carta
conhecida como Esperancgas de Portugal, escrita em 29 de abril de 1659 ao Bispo do
Japdo. Fora desse epistolario prosaistico, cita-se uma carta circular, escrita pelo Padre
Vieira a nobreza de Portugal, ja ao final de sua vida, sem, no entanto, encaixa-la no
corpus. Eventuais remissdes a outros escritos proféticos, a alguns escritos politicos e a
poucos sermdes sdo feitas apenas com o intuito de agregar informagdes ao propdsito
explicitado. Com o mesmo propdsito, sao feitas algumas citagdes das Trovas do Bandarra,
de trechos de uma comédia e de uma carta de Gil Vicente.

Pde-se como preliminar ao exame do cotejo acima indicado o recolhimento de alguns
flagrantes de cotidianidade da nacdo portuguesa, que contribuem para formagdes
discursivas que tomam a dianteira da elocuc¢do de Vieira ou lhe sobrevém. Intenta-se, na
verdade, destacar extratos de cotidianos vernaculares — dilatados ou restritos — , nos

quais as expressdes verbais do pensamento de proceres ou do homem do povo foram

85 BORGES, Paulo. Tempos de ser Deus.



d)

43

acumulando significados em séculos de experiéncias havidas a partir de acontecimentos
excepcionais ou triviais.

Tentar revelar, no epistolario estudado, a maneira como Vieira aplica-se ao manuseio
oportunistico das representacoes ou presentagoes prosaisticas do cotidiano de colonos e
de colonizados, das Provincias do Maranhdo e Grao-Para. Meu intento ¢é buscar
demonstrar que, nessa primeira e axial for¢a discursiva, Antdnio Vieira s6 pode dar
efetividade as citadas representagdes mediante a formatacdo ou enformacdo daquele
cotidiano, a fim de convencer o monarca a tomar medidas institucionais concretas em prol
de uma Republica Missiondria, onde se daria protecdo e alguma igualdade juridico-
institucional ao indigena, sob tutela dos jesuitas.

Nesta primeira modulacdo discursiva, serd preciso mostrar o processo pelo qual o padre
inaciano tenta mudar o plano referencial da realidade a partir da sua elocucdo. Sera
imperativo fazer emergir a pronuncia cotidiana das citadas cartas e a criatividade
prosaistica do jesuita, que soube fazer uso da vivacidade de fatos prosaicos, com
inventividade e deliberada plasticidade. Sendo o jesuita versado no manejo deste
instrumental, quero mostrar de que maneira ele busca assegurar a verossimilhanga ao seu
discurso, para alcancar seus designios missionarios e fazé-los coincidir com a vontade dos
detentores da coroa portuguesa.

Sera for¢oso, ainda nessa dimensao discursiva, realgar os jogos mediante os quais o texto
e a realidade fundem-se com o vivido e exploram novos territérios da ordem da lingua
portuguesa gerados a partir de balizamento de uma ordem narrativa. Nesta inflexao,
desejo trazer a tona as manobras prosaisticas usadas para ajustar o discurso a ordem do
mundo. O pardmetro discursivo-prosaistico serd fonte de constante reinterpretragdo do
diferente, que ecoa na forma de apropriacdo do outro sobre o peculiar epistolario de
Vieira.

Na apresentacdo desse paradigma discursivo, pretendo ainda inquirir acerca das
dimensdes nao discursivas que contribuiram para a formatacdo da epistolografia jesuitica
e, mais detalhadamente, da vieriana. Sera necessario analisar as circunstancias historico-
literarias que concorreram para a prefiguragdo do idilio de um paraiso terreal em terras

brasileiras — e que tanto seduziu os descobridores e primeiros desbravadores do Novo
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Mundo. E meu intento ponderar os fatores histéricos preponderantes para chegar ao
reverso do processo, ou seja, ao desencantamento e a desfiguragdo do paraiso tropical — e,
sobretudo, aos ecos daqueles condicionamentos sobre as representagdes do cotidiano no
epistolario régio de Antdnio Vieira.

No que tange as Esperancas de Portugal, quero mostrar que Vieira, solto dos lagos
logicos, materializa o seu ideal do sublime sob a mascara das doidices. Pretendo por a
vista que o disfarce da loucura e as causas de tantos desenganos de Vieira radicam na
liberdade circunstancial de sua vontade. Ainda sob este mascaramento — € com muito
zelo — aspiro a noticiar certo desdobramento carnavalesco nas Esperangas: uma discreta
compleicdo carnavalesca sob as vestes do motivo encarnacional, no bindmio morte-
renovacdo. Acima de todos esses propdsitos, ¢ razodvel denotar o proveito advindo do
abandono do timbre profético e exaltar o acento prosaistico nas esperancgas diarias do
povo portugués, na espontaneidade do prosaico e na renova¢ao do mundo no cotidiano.
Também intenciono que a leitura entrecruzada do eixo prosaistico com o arcano faga
eclodir a sinergia das forgas discursivas envolvidas. E que também traga a luz a
preeminéncia de uma habitualidade e cotidianidade espontdnea e construtiva sobre as
extrapolagdes discursivas na narra¢do e na projecao de acontecimentos extraordinarios ao
cotidiano do homem comum. Com igual crédito, cabe tentar demonstrar a conexao entre
as forgas discursivas internas do cotidiano, permanentemente reformatado por Antdnio
Vieira, e as forcas externas de seu projeto missiondrio.

Reputo igualmente interessante dar a conhecer que a correspondéncia mantida por Vieira
com monarcas e regentes implica fendmenos estéticos que ndao podem ser antagonizados
aos prosaisticos. Na complexidade da relacdo ética-estética, suscitada pelo estudo das
cartas em tela, delineiam-se fronteiras muito sutis que geram impacto a consciéncia ética
do leitor e criam expectativas de transportar o debate ético a zona do estético.

O objetivo ultimo ¢ desvelar um Padre Vieira prosaistico, mais espontaneo, mais solto do
que dissimulado, mais comprometido em flagrar a perenidade de fatos prosaicos. Neste
processo de desvelamento da persona tragica (mascara de teatro) do jesuita, impde-se a
tarefa de tentar figurar as epifanias de uma republica missiondria hesitante e as litanias ao

rei ndo ressuscitante. O que me importa nao ¢ dar relevo ao triunfo irreal da
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1) engenhosidade, mas pdér de manifesto as possibilidades de éxito da leitura atual da
prosaistica de Vieira. Nessa empreitada, minha intengdo ¢ ofuscar o lume do discurso
tradicionalmente arcano e escatologico do jesuita. E, obscurecendo-o, julgo viavel seguir
os rastros de uma prosaistica que legitime o encontro com uma verdade cotidiana,

imprevista e imprevisivel — ndo apenas com o0 jogo retorico.

Notas

(i) A prosaistica (prosaics, em inglés) ¢ um neologismo forjado por Gary Morson ¢ Caryl
Emerson a partir de expressdes aproximadamente sindnimas, usadas por Bakhtin, como
“sabedoria prosaica” ou “inteligéncia prosaica”, como a “ideologia modeladora da forma”
do romance. A prosaistica de Morson & Emerson (in: Cria¢do de uma prosaistica, p. 33)
contrapde-se a “poética” e designa uma teoria da literatura que privilegia a prosa em geral e
o romance em particular, em detrimento dos géneros poéticos.

(i1) Minha intencao, desde inicio, ¢ por em evidéncia, a partir da utilizacdo da expressao
modelos discursivos, a premissa de Bakhtin (in: Estética da criagdo verbal, p. 261),
segundo a qual o emprego da lingua efetua-se na forma de enunciados (orais e escritos),
concretos e unicos, proferidos pelos integrantes desse ou daquele campo da atividade
humana. Paulo Bezerra, em nota ao texto seminal de Bakhtin (in: Estética da criagdo
verbal) “Os Géneros do Discurso”, deixa claro que o filosofo russo ndo faz distin¢ao entre
enunciado e enunciagdo, ou melhor, emprega o termo viskdzivanie quer para o ato de
produgdo do discurso oral, quer para o discurso escrito, o discurso da cultura, um romance
Jé& publicado e absorvido pela cultura, etc. Quando fago uso do termo modelos discursivos
pretendo dar realce as modelagdes feitas por Vieira a partir do discurso, que — obviamente
— s0 pode existir na forma de enuncia¢des concretas de determinados falantes, sujeitos do

discurso.
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(ii1) Importante destacar, desde logo, que nesta tese distingue-se missdo de missionamento.
Por missdo compreende-se a delegacdo divina conferida num intuito religioso. O
missionamento requer um plus em rela¢do a missdo, pois, historicamente, estd associado a
conversdo. Nas palavras de Octavio Velho (in Missionamento no mundo pos-colonial: uma
visdo a partir do Brasil e alhures. Tensdes mundiais (revista eletronica) v. 2, n. 1 (2006),

encontravel em wwwtensoesmundiais.net): “[...] Por conversio queremos dizer a

reorientacdo da alma de um individuo, sua virada deliberada da indiferenga ou da uma
forma primitiva de piedade pelo outro, uma virada que implica uma consciéncia de que
uma grande mudanca estd envolvida, de que o velho estava errado e o novo ¢ o certo
(NOCK, 1963[1933]:7) [...]”

(iv) Loureiro (id. ibidem, pp. 126-7) alude as detestaveis possibilidades de mudangas advindas
da sorte, que pode alterar rapidamente os estados de maneira imprevisivel, citando o
seguinte trecho de Bento Teixeira, em sua Prosopopéia, escrita em 1601: “[...] O sorte tdo
cruel como mudével/Por que usurpas aos bons o direito? /Escolhes sempre o mais
abominavel,/Reprovas e abominas o perfeito.? O menos digno fazes agradavel,/ O
agradavel mais, menos aceito./ O fragil, inconstante, quebradica,/ Roubadora dos bens e da
Justiga! [...]”

(v) No estudo dos mestres da verdade na Grécia arcaica, ou seja, da palavra ainda sacralizada
proferida pelos poetas, adivinhos e reis da justica, Detiene (apud MENDES, 2003, p. 58)
notou que a verdade, ou aletheia, dependia de trés poderosas divindades: Dike (a Justica),
Pistis (a Fé) e Peitho (a Persuasdo). Nao bastava a palavra ser verdadeira: “[...] ela terd que
se apresentar como tal para seduzir e convencer [...]” Peitho era, no pantedo grego, o poder
da palavra sobre o homem. Muitas vezes, as palavras que acariciavam e elogiavam eram
instrumentos do engano ¢ de dolo — a ma Pheito. Consigna Mendes (in: 2003, p. 44) a
proposito da verve discursiva inaciana: “[...] As a¢des de uma vida edificar-se-3o sobre a
paixao, sobre o desejo intenso, mas controlado e gerido pela razdo e pelo discurso, de
modo a que tal paixdo se sublime num alto ideal de perfei¢do [...]” (itdlicos meus). Em
funcdo desse controle e temperamento € que a agudeza, no ideal discursivo jesuitico, ndo

pode existir independentemente da qualidade da pessoa que a exerce: ndo € conceito
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(vi)exclusivamente poético, “[...] mas uma qualidade vital e individual [...]” 8 Talvez neste
sitio resida o perfil “persecutério e paranodide” de Vieira (apud por Margarida Mendes
Vieira, O comportamento profético e comportamento retorico de Vieira. Revista Semear 2,
Céatedra Padre Antonio Vieira de Estudos Portugueses, PUC-RJ, encontravel em

www.letras.puc-rio/unidades&nucleos/catedra/revista/semiar_2.html): o de pretender

atingir o ideal da perfeicdo pelo poder de persuasdo, fazendo retumbar seu discurso as
portas do Paraiso. Esta ¢, sem duvida, a forca ativa que da témpera a liga metalica que
sustém seu astroldbio barroco. Mas se em Vieira nada ¢ ocasional, esta energia vital precisa
ser consentanea com seu ethos de pregador e atingir patamares cOsmicos.

(vii) Loureiro (op.cit., pp. 128-9) assinala que também essa ¢ outra caracteristica basilar da
Segunda Escolastica: o pacto tacito existente entre 0 monarca e seus vassalos. Registra que
em 1643, quando Salvador Correia de Sa e Benevides apresentou seus famosos alvitres
para a solugdo dos principais problemas do Império (fazer entrar prata no Reino e expulsar
os holandeses de Angola e Pernambuco) incitou o monarca a exatamente fazer o uso das
mercés (AHU, Castro e Almeida: doc. 216 e 245). Nas palavras do proprio Salvador: “[...]
o efeito serd de muito que V. Majestade mande prometer mercés de habitos e foros a quem
levar tanta gente (que conforme a ela serd a mercé) ou embarcacdo, uma ou outra coisa a
sua custa [...]”. Enfim, Loureiro (op. cit., 129) pde em evidéncia “[...] uma historia social
pautada nas relagdes entre grupos e pessoas € ndao uma historia administrativa que
contraponha estruturas [...]”

(viii) Transporto-me a Retorica aristotélica, assim definida como o estudo dos meios de
persuasdo. A validade da retérica como aptidao legitima era uma divergéncia significativa
da crencga platonica, que a tinha por pratica de bajulacdo e da astlicia, com uma pequena
relagdo com a verdade. E certo que Aristoteles (in: Retérica. Tradugdo: Marcelo Silvano
Madeira. Sao Paulo: Rideel, 2007) situa grande parte de suas li¢des na retorica juridica.
Mas parece interessante e proveitoso reportar algumas consideragdes do estagirita sobre a
retdrica ao caso das cartas prosaisticas. Aristoteles discorda de alguns escritores que
assumem em seus tratados de retorica que a benevoléncia pessoal revelada pelo orador em

nada contribui para o seu poder de persuasdo. Ao contrario, diz Aristoteles (idem, p. 24),

86 Mendes, op. cit., p. 51


http://www.letras.puc-rio/unidades&n
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(ix)“[...] seu carater pode ser quase chamado de o mais eficiente meio de persuasdo que ele
possui. Em segundo lugar, a persuasao pode vir através dos ouvintes quando o discurso
perturba suas emocdes. Quando estamos satisfeitos e amigaveis, nossos juizos sao
diferentes do que quando estamos aflitos e amigéveis [...]” H4 trés modos de persuasdo
efetiva, segundo o filosofo grego: “[...] (1) raciocinar logicamente; (2) entender o carater
humano e a benevoléncia em suas varias formas; e (3) entender as emogoes, isto €, nomea-
las e descrevé-las, conhecer suas causas e os meios pelos quais elas sdo estimuladas [...]"—
elucida Aristoteles (id. ibidem, p. 24). A primeira forma de persuasio (o raciocinio 16gico)
ndo se coaduna com a “bagunga” do pensar prosaistico. E as cartas nunca demonstram ser
exercicios 16gicos, muito embora pretendam ser construtos coerentes de uma institui¢ao
mais harmonica e justa, como a da Republica missionaria. O que se harmoniza com o poder
de persuasdo sobre os reis e principes portugueses € o carater de benevoléncia e o estimulo
as emogoes, que sao contextualizadas de acordo com as circunstancias envolvidas nas

cartas e com o grau de comprometimento dos destinatarios que Vieira quer obter.
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CAPITULO I

1. FLAGRANTES DE COTIDIANOS NEM TAO SERENOS, NEM TAO
ELOQUENTES

“O colectivo portugués foi sempre ora um ora outro dos
poetas e se exprimiu na eloquéncia da ac¢do, ndo da
palavra: sendo que uma e outra sd@o sempre a eloquéncia do
pensar.”

Agostinho da Silva, Pensamentos a solta. 87

“Somos um grande povo de herois adiados. Partimos a cara
a todos os ausentes, conquistamos de graca mulheres
sonhadas, e acordamos alegres, de manha tarde, com a
recordagdo colorida dos grandes feitos a cumprir.”

Fernando Pessoa, Ultimatum. 88

1.1 - As salamandras preé-historicas congeladas e o viver habitual

Este capitulo ¢ dedicado a surpreender alguns flagrantes da cotidianidade da nacao
portuguesa, que contribuiram para formagdes discursivas situadas a frente da elocucdo de
Vieira ou das que lhe sobrevieram. Refiro-me a elocugdes — ou melhor, a uma mistura de
elocu¢des —que deram estrutura a consciéncia pensante nao apenas do povo portugués, mas
de outros povos lus6fonos. Quero aludir a uma complexa trama de influéncias discursivas e
textuais formada por fragdes de consciéncia, por trechos de apontamentos de memoria, por
retalhos de utopia e de vivéncia do homem comum ou de grandes homens que fizeram a

Histoéria portuguesa.

O entrelagamento dessas malhas discursivas e textuais reclama sempre que o tempo
decorra no proscénio e nos bastidores do teatro das representacdes. Ao tentar apanhar
diferentes cotidianos em flagrante, estimo que a medi¢ao do tempo possa dar-se ndo de forma

a envolver uma sé dimensdo. Penso que os acontecimentos cotidianos ou extraordinarios nao

87 [n: Textos e ensaios filosoficos II, p. 178, (italicos meus).

88 PESSOA, apud CAVALCANTI FILHO, idem., p. 583
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sdo gravados com um risco reto e inocente entre dois pontos. Os eventos dao sinais de ocorrer
numa repeticao, num compasso que estabelece démarches semelhantes ou dissimilantes. Sao
movimentos helicoidais — as vezes bruscos, as vezes rotineiros — que propulsionam a escrita

e a reescrita da grandeza temporal.

Observa Lynch # que a repeticdo dos ciclos serve para riscar outros ciclos, “[...] talvez
com outro nome e outro valor na medi¢do, mas que em todo caso confere significado ao saber
que a consciéncia constrdi em torno de sua desconcertante experiéncia do tempo [...]” Se a
vida fosse inscrita em séries lineares amorfas, em tempos indecisos, ndo haveria nenhuma
nuance significativa entre lapsos de tempo circunstancialmente notaveis. A historia seria
acéfala, acardiaca e invertebrada. E as praticas discursivas seguiriam o curso de um tempo

anulado.

Quando faco alusdo a ciclos, estou excluindo os ritos e as atitudes misticas em que se
descobre a “[...] vontade de desvalorizagdo do tempo [...]”, mencionada por Eliade *°, por
meio da qual o homem primitivo (considerado religioso pelo mesmo autor) repete os gestos
de outro, e por esta repetigdo, “[...] vive continuamente num presente a-temporal [...]” °!
Nesta repeticao ritual, reputo ndo ser possivel colher fragmentos da consciéncia individual ou

coletiva.

A fragmentacdo de vivéncias e de memorias em tempos ciclicos torna o plano da
referencialidade mais evidenciado e faz da escrita literdria o melhor agente para fazer
aparecer a consciéncia pensante. A literatura recolhe pedagos de vivéncias e faz sobressair o
carater proprio da condicdo humana pelo qual cada homem encontra-se ja comprometido com
uma situag¢do nao escolhida, ou com a contingéncia do ser. A grandeza da obra literaria reside
na capacidade de romper liames da realidade circundante e de folgar-se com a contingéncia,
sem chegar ao ponto de impor regras para o desvelamento do jogo de compreensdo (ou

incompreensao) do mundo. Essa me parece ser a faticidade plausivel com a prosaistica: a que

89 [n: Prosa e circunstdncia: uma provocante, impudica, politicamente incorreta e imprescindivel revisdo da
experiéncia de uma geragdo que se iniciou no pensamento e na politica nos anos 60 e 70. Tradugdo: Marcia
Paredes. Rio de Janeiro: Campus, 1999, p. 104 (itdlicos meus).

90 [n: O mito do eterno retorno - arquétipos e repeticdo. Lisboa: Edigdes 70, 1969, p. 100.

91 ELIADE, idem, p. 101.
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projeta fendmenos verossimeis no ambito da vida fatica e os acomoda aos movimentos

ciclicos do tempo.

Thornton °? suscita a relagdo entre faticidade e referencialidade a partir de um
exemplo zelosamente escolhido. Refere-se ele ao prefacio do livro O arquipélago Gulag, de
Alexandr Solzhenitsyn, em que o autor da noticias de uma matéria publicada em 1949 numa
revista soviética de ciéncia, Nature. Naquela edicdo, a revista reporta-se a descoberta de
numerosas espécies de salamandras pré-histéricas numa corrente congelada. Mencionam os
editores que tais criaturas estavam tdo bem preservadas que o cientista que as descobriu
comeu-as “[...] com regalo estampado na cara [...]” 3 Afortunadamente, para os editores da
revista — adverte o escritor russo — poucos leitores da Nature estavam em condigdes de

decifrar a mensagem codificada das salamandras.

Esse dado jornalistico, como qualquer fato historico, toma seu lugar no interior
de uma ordem da narrativa. L4, ele se torna, como as salamandras congeladas,
um ponto publico de referéncia fora de discursos fechados — neste caso a
ictiologia. A referencialidade, noutras palavras, nunca é redutivel a faticidade
estatica. Seus poderes de significagdo sdo teoricamente circunscritos ao seu
lugar ativo no discurso, da mesma forma que qualquer ‘“‘fato” pode servir como
um elemento em qualquer numero de canais narrativos, discursos ou
paradigmas [...] *

Aproprio-me de assertivas de Thornton para tentar construir neste capitulo trés
momentos de cotidianidade, a partir das seguintes inferéncias: (a) qualquer fato ou fendmeno,
proprio ao meio interumano, parece estar sempre ligado a alguma coisa que seja o seu
referente °3; (b) o alcance tedrico do significante da evidéncias de restringir-se as fronteiras do

discurso, mas a faticidade rende haveres a derivacoes narrativas, discursivas e

92 THORTON, William H. In: Cultural Prosaics - The Second Postmodern Turn. Edmond: Research Institute for
Comparative Literatura, University of Alberta, 1998, p. 66.

93 THORTON, idem, p. 66.

94 THORNTON, id. ibidem, p. 66. Segue texto no original, por mim traduzido: [...] This journalistic datum, like
any historical fact, take its meaning from its place within a narrative order. There it becomes, like the frozen
salamander, a point of public reference outside closed discourses — in this case ichthyology. Refenciality, in
other words, is never reducible to static facticity. Its powers of signification are theorically circumscribed by
their place in active discourse, such that any given ‘fact’ may serve as an element in any number of narrative
channels, discourses, or paradigms [...] (itlicos meus).

95 Apropriagdo colhida em BENVENISTE, Emile. In: Problemas de linguistica geral I. Tradu¢io: Maria da
Gloria Novak e Maria Luisa Neri. 5 ed. Campinas (SP): Pontes Editores, 2005, p. 47.
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paradigmaticas; (c) a referencialidade ndo pode reduzir-se a uma faticidade estagnada, de
forma a bloquear a ordem da lingua ou a ordem narrativa; em outras palavras, o plano do
referente da evidéncias de ndo escapar aos movimentos ciclicos do tempo, sob pena de
emparedar a consciéncia pensante; (d) tudo esta a indicar que ndo ¢ a ordem da lingua que se
desfaz diante do peso da trama social em que vive o falante %, mas é o meio propicio que se
sustenta como lingua em extratos do cotidiano. Postas essas premissas, acho-me apto a

arquitetar o primeiro momento de surpreendéncia.

As tantas geragdes portuguesas que antecederam e sucederam a Antdnio Vieira ndo
precisaram se alimentar de salamandras pré-historicas para nelas se perceberem fendmenos
verossimeis no ambito da vida fatica, criveis no espectro do mundo circundante e adaptaveis
aos deslocamentos ciclicos do tempo. Em fragmentos de um cotidiano vernacular, as palavras
e os géneros de discurso foram acumulando significados, degrau por degrau, em séculos de
experiéncia obtida em eventos Unicos e irrepetiveis e em acontecimentos triviais. Neste
processo vagaroso, os valores de uma geragdo — abrigados ou ndo pelas seguintes —
restaram matizados e reconstruidos no decurso da desconsertante experiéncia do tempo até se

entrelagarem com praticas discursivas atuais.

Nesse processo paulatino, o cotidiano sempre pressupds a desordem: as coisas
aconteciam ou deixavam de acontecer por alguma razdo, sem que equagdo da eventividade
fosse resolvida. Algumas vezes, entretanto, a ordem tentou apoderar-se da justificagdo dos
acontecimentos e amoldar o cotidiano e — quem sabe — domar a propria lingua. Nesses
momentos, houve vontade de assenhorar-se das modulagdes menos perturbadoras do

cotidiano.

O Império, real ou imaginario — e, em especial, o Quinto Império de Vieira — eram
parte inseparavel da identidade nacional portuguesa, daquela por¢do do fantdstico com a qual
o povo pretendia justificar sua independéncia e grandeza. Cabia a Portugal, segundo tal
ideario, refazer de modo definitivo a Cristandade e a paz universal. Diz Agostinho da

Silva®’que sempre houve portugueses a procura de uma terra onde pudessem estabelecer

9 Apropria¢do também colhida em BENVENISTE, idem, p. 47.

97 In: Vida Conversadvel, 3aed., p. 211.
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colonias: “[...] E ainda hoje muita gente tem saudades de ter tido coldnias e procura recupera-
las, para dizer que eram poderosos no mundo, ricos, etc., sesm nenhuma espécie de autoridade
real [...]” Meneses®®, com toda finura do espirito luso, lembra: “[...] Portugal, também se

disse, ¢ uma criagdo da vontade, tal como a sua sobrevivéncia € uma questdo de vontade|...]”

Na alentada biografia sobre Salazar escrita por Meneses %, vou encontrar
inventividade bastante para pincar um momento do cotidiano, quando se pretendia que
Portugal fosse uma criagdo da vontade. Afirma este bidgrafo que aquele governante também
tinha carregado a chama da independéncia portuguesa durante quarenta anos, mas se recusava
a passa-la a outra geracdo, sendo incapaz de discernir um rumo alternativo para o pais. Ou

seja, Salazar s6 concebia um cotidiano na forma estagnada.

A referéncia a Salazar pode parecer esquiva e importuna numa tese que trata de Vieira,
sobretudo de um Vieira que se quer prosaistico. Afinal, o que teria um jesuita metido no meio
do mato entre canibais em comum com aquele governante, cuja arrogancia intelectual repelia
multiddes? Nada, a principio. Mas alusdes inoportunas parecem ser as mais soltas, as mais
francas. No caso, a referéncia tem por objeto desdobrar o tempo linear e permitir o

entrelagamento de contingéncias e de cotidianos.

Salazar acreditava ou tinha a certeza de ter, em sua imodéstia contida € com seus
gestos meio sacerdotais, uma missao providencial, como se exalasse a santidade por ser o
eleito ou o ungido por Deus para governar a patria (como, a proposito, declarara em carta a
irma Lucia, Gnica sobrevivente da visdo de Fatima)'®?. Vieira, sem qualquer nesga de
modéstia, exaltava o seu projeto salvifico de Portugal e da humanidade na crenga no
Encoberto, aquele que seria imperador temporal a disseminar a fé catolica e a instaurar o
Quinto Império do Mundo. Ambos certamente ndo se renderiam a enunciar a formula sic
transit gloria mundi'®'. Quio depressa passa a gloria do mundo! Isso seria para papas em

investidura, ndo para eles.

9% In: Salazar: biografia definitiva. Trad. Teresa Casa. Sdo Paulo: Leya, 2011, p. 655.
9 Idem, p. 655.
100 Cf. MENESES, op. cit., p. 659.

101 KEMPIS, Tomas de. In: Imitag¢do de Cristo. Séo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1979, Livro Primeiro, Capitulo III,
6,p.21.
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No entanto — com a ressalva de ndo se estar fazer aqui qualquer julgamento do
periodo salazarista —, h& dois aspectos singulares na biografia de Salazar que me acodem
para prover uma compreensao exemplificada da tentativa de conter o cotidiano e para suscitar
algumas fei¢cdes de semelhancga entre o finalismo salazarista e o vieriano. H4 decerto outras
semelhangas que poderiam ser levantadas, mas qualquer avango nesta matéria extrapolaria o

objeto pesquisado.

Meneses'??, tecendo considera¢des sobre a existéncia ou ndo de um culto a
personalidade no regime salazarista, a exemplo dos governos fascista e nazista, faz notar que
o temperamento de Salazar e a sua relutdncia em tornar-se um Duce portugu€s nao
significavam que ele ndo se preocupasse com sua imagem nem a manipulasse para ganhos
politicos. Para tanto, incumbiu o jornalista Antonio Ferro de duas tarefas. A primeira seria
desenvolver uma politica do espirito, isto &, levar cultura ao povo, previamente filtrada pelo
6rgdo censor, restaurando “[...] um sentido de pertenga e orgulho [...]”'%3 A outra, fornecer a
opinido publica nacional e internacional certas no¢des sobre Salazar, tornando-o apreciado no

estrangeiro e dando-lhe popularidade interna. A primeira tarefa falhou. A segunda teve éxito.

A politica do espirito teria fracassado porque Ferro e seus colaboradores ndo
conseguiram manter os agentes culturais, eruditos ou populares, numa camisa de forca, “[...]
moldando-os de acordo com os requisitos ideoldgicos, e ainda porque Portugal ndo se fechou

ao mundo [...]” 104

As mensagens do servico de propaganda apresentavam Salazar no estrangeiro como o
salvador da patria. A propaganda oficial, tal como esclarece o biografo do estadista portugués,
marcava ostensivamente uma linha diviséria entre o autoritarismo catdlico do Estado Novo

portugués e o fascismo, mas sua mensagem aos portugueses era singular:

102 Op. cit., pp.212-3.
103 MENESES, op. cit., p. 213.

104 MENESES, op. cit., p. 213.
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[A]ssegurados de que o pais estava enfim em boas maos, pedia-se-lhes
que confiassem, obedecessem e se dedicassem a “viver
habitualmente”, sem se preocuparem com assuntos politicos, que se
encontravam bem entregues nas mao de Salazar e dos colaboradores
por ele escolhidos. Deviam, por outras palavras, dedicar-se a busca da
felicidade, nesta vida e na préxima. 1%

O viver habitualmente e o dedicar-se a busca da felicidade, nesta vida e na proxima,
tém atributos similares aos de uma verdadeira enformagdo do cotidiano. A ordem estabelecida
¢ que pretende por na forma uma vida habitual — uma faticidade estatica sobre a qual deveria
se reduzir o plano da referencialidade. Afinal, o que seria uma vida habitual, dedicada a busca

da felicidade terrena e nos céus?

Agostinho da Silval® cogita que Salazar poderia até achar que estava fazendo uma
coisa boa, “[...] para o melhor de todo o pais e que, portanto, ndo tivesse importancia
nenhuma o que ele tinha que fazer de mal pelo bem; e, se ndo houvesse nele a inten¢do de o
fazer, ndo poderia ser a causa do mal [...]” Mas, Agostinho '7 faz uso do provérbio bastante
prosaico, tanto aqui e como em Portugal: “[...] De boas intengdes esta o inferno cheio deles
[...]” 19 O que quer isso significar para o pensador portugués? A intengdo poderia até ser boa,
mas ndo vale s6 a inten¢do. Entdo, “ [...] o Inferno parece que cuida mais dos resultados do

que das intengdes [...]" 10

O proprio Salazar ¢ quem da indicios dessa habitualidade de boas intengdes, desse
cotidiano sem surpresas, desse cotidiano de trivialidades (em cujo rol ele quis encaixar a
felicidade de cada um). Uma ordem narrativa na qual se pressupunha que os grandes
acontecimentos e as preocupagdes politicas estavam a cargo do pai da nagdo. Eis como a
ordem da lingua deveria aprisionar as consciéncias elocutdrias. Por conseguinte, que os

portugueses continuassem a comer sardinhas, ndo salamandras pré-historicas. As pessoas

105 MENESES, op. cit., p. 222 (originais meus).
106 n: Vida Conversavel, 3a ed.. p. 225.

107 In: Vida Conversavel, 3a ed.. p. 225.

108 STLVA, Vida Conversadvel, 3a ed.. p. 225.

109 STLVA, Vida Conversadvel, 3a ed.. p. 225.
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estavam pouco acostumadas a um mundo que mudasse. Muito menos a um mundo
conservado em gelo. As pessoas deveriam somente se surpreender com o tempo transcorrido

para elas, ndo com salamandras congeladas.

Meneses reporta-se, ainda, a outro pronunciamento emitido por Salazar antes de a
onda de emigragao dos anos sessenta do século passado e a insisténcia na guerra das colonias

virem a questionar a visdo de Portugal como um idilio rural (i).

Desejo ardentemente que nunca o nosso povo perca essa serenidade
que vem de longe. Continuo a pensar que, ndo obstante possiveis
perturbagdes, certos paises pequenos poderdo no futuro nio ser
devorados pelos blocos colossais do mundo, se souberem preservar o
seu precioso capital espiritual '

Aqui se pde em destaque a senha da habitualidade e da quotidianidade salazarista:
sustentar-se sobre a hipotética serenidade do povo portugués — que se sup0s vir d’antanho —
, agregada a um benigno e precioso capital espiritual. Nada mais apropriado para justificar a
duracdo de uma ditadura sujeita a ocasionais rubores. A serenidade, tal como elocutoriamente
imposta, mostra ser antes um epitafio inscrito na lapide de um povo vivo. Trata-se, na
verdade, de mais uma tentativa de aprisionamento da faticidade num desvio discursivo que

pretende ser paradigmatico.

O Portugal de tanta tranquilidade e de paz espiritual que Salazar desejava ver
preservado era uma nagdo fiel a tradi¢do de Alferes da Fé, como lhe chamava Gil Vicente ' :
um povo que nunca deveria deixar de hastear a bandeira do medievalismo e de manter-se
profundamente enraizado a tradicdo, apesar da larga contribuicdo que dera para larga
renovacdo da vida com os descobrimentos havidos hd séculos. O Portugal salazarista
precisava ter saudades do Medievo (ii) e, por isso, 0 pensamento nacional ndo podia duvidar
do tempo em que Deus “[...] assista com particular proteccao ao povo que escolheu para a

obra da dilatagdo da lei da vida eterna [...]”, segundo Cidade'!?2. Se o povo portugués era

eleito, nada mais natural que Salazar fosse ungido para comandar a eterna vocagao do pais.

10 Op. cit., p. 666.
" Apud CIDADE, A4 literatura portuguesa e a expansdo marinha, p. 46.

12 In: A literatura portuguesa e a expansdo marinha, p. 61.
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O mundo cultural portugués, quer nos Seiscentos, quer nas quatro décadas do
salazarismo, sujeitava-se a forcas oficiais e ndo oficiais. O seguir vivendo habitualmente
segundo forcas oficiais ndo admitia surpreendéncias. Isso fica claro tanto no caso da desejada
politica do espirito do servico de propaganda de Salazar quanto nos modelos oficiais e
sacramentados também reinantes a época de Vieira. Mas a vida, em qualquer dos dois casos,
requer, acima de tudo, algo inesperado!'>. Ndo se concebe um mundo em que ndo se
vislumbre a imprevisibilidade, o assombro, o abalo, o espanto e o engano. Quando as regras
do poder sdo conhecidas, parece que se eliminam a liberdade de escolha e o surgimento do

genuinamente novo. Até que um dia o espartilho do poder afrouxa.

E justamente neste ponto que surge o segundo aspecto para tipificagio de forgas
discursivas ndo oficiais. No inicio da década de 1960, Salazar deparou-se com a alternativa de
um novo papel para o pais na Europa, que permitisse a Portugal “ [...] libertar-se dos seus
sonhos de grandeza ultramarina [...]” ''* e comegar a concentrar-se no “[...] desenvolvimento
harmonioso e completo de todos os seus cidaddos [...]” !> Tal mudanga de rumo estava fora
do alcance de todo o Estado Novo, e ndo apenas de Salazar, como os seis anos seguintes

viriam a demonstrar.

Em marco de 1961 — relata Meneses !'—, Salazar recebeu um relatorio sobre os
assuntos que causam inquietacdo ou perturbam os portugueses. Nao deve ter sido uma leitura
tragavel a sua vaidade, tendo em conta as paginas e paginas de queixas. A mais curiosa, para a
avalia¢do da surpreendéncia, era a de um cidaddo que sentia “[...] um certo cansaco da paz e
sossego gozado ha tantos anos [...]” ''7 Nada mais inopinado: o cansaco de tanta paz, de tanto
sossego, de tanta serenidade, de petrificacdo do capital espiritual portugués. Anoto que esse
desassossego, essa inquietacdo, esse desejo pelo inesperado, pelo genuinamente novo irrompe

de um acontecimento trivial, de uma coleta casual da opinido de cidaddos comuns, cujo

113 Cf. MORSON & EMERSON, Cria¢do de uma prosaistica, p. 56.
114 MENESES, op.cit, p. 655.

115 MENESES, op. cit., p. 655.

16 Op. cit., p. 655.

117 MENESES, op. cit., p. 655 (italicos meus).
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pensar fatigara-se das forcas oficiais do Estado Novo, que ja dava francos sinais de

decadéncia.

Vejo aqui ocasido para conjecturar o choque da surpresa em Salazar, a vista do
cansaco de paz e de sossego. Nao o “choque discreto da surpresa”, mencionado por
Rosenfield'!8. Isso porque no tutor do capital espiritual do povo ndo hd moderagdo ou
circunspec¢do diante do imprevisto. Na sua planicie da referencialidade ndo se pode avistar
fatos extraordinarios. No entanto, mesmo em Salazar ndo ¢ de pouca monta o choque da
surpresa: “[...] ele cliva a percepg¢do, fazendo com que a mesma coisa seja percebida
diferentemente [...]”, continua Rosenfield'!®. A surpreendéncia sempre suscita problemas ¢
reflexdes tdo complexas que o choque da surpresa tende a perder-se no cipoal das praticas
discursivas cotidianas. A imposi¢ao que antes devia gerar discursos paradigmaticos passa a
flutuar ao influxo do efémero, do passageiro, do transitério. E a prova de que a ordem

narrativa vai dar amparo a uma nova percep¢ao da ordem institucional.

Do episddio desse choque de surpresa fica facil enxergar o exercicio da liberdade que
fundamenta a prosaistica. “[...] A liberdade assim concebida expressa-se sobretudo no direito
e na habilidade de dizer algo surpreendente e mudar-se no curso de dizé-lo [...]”, como afirma,

irrepreensivelmente, Morson 20,

Importante salientar que o viver habitualmente salazarista ndo chegava a alcangar a
inclinagdo pictorica das representacdes contidas nas cartas régias de Vieira, a partir de
acontecimentos prosaicos e extraordindrios do cotidiano das provincias do Maranhdo e do
Grao-Para, em meados do século XVII. Fracassada a politica do espirito do salarazismo, a
inteligéncia prosaica ou sabedoria prosaicas '?! ndo foi impedida de ter seguimento com toda
sua vitalidade e de ecoar muito tempo depois, j& que os acontecimentos triviais, nao

sistematizados e acumulédveis por geragdes, sao dificeis de ser percebidos. Cada geragdo 