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Existe um tipo de experiéncia vital — experiéncia de tempo e
espaco, de si mesmo e dos outros, das possibilidades e perigos da
vida — que é compartilhada por homens e mulheres em todo o
mundo, hoje. Designarei esse conjunto de experiéncias como
“modernidade”. Ser moderno é encontrar-se em um ambiente que
promete aventura, poder, alegria, crescimento, autotransformacao
e transformacéo das coisas em redor — mas, a0 mesmo tempo,
ameaca destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo o que
somos. A experiéncia ambiental da modernidade anula todas as
fronteiras geogréficas e raciais, de classe e nacionalidade, de
religido e ideologia: nesse sentido, pode-se dizer que a
modernidade une a espécie humana. Porém, é uma unidade
paradoxal, uma unidade de desunidade: ela nos despeja a todos
num turbilhdo de permanente desintegracéo e mudanga, de luta e
contradicdo, de ambiguidade e angustia.

(BERMAN, Marshall. Tudo que é solido se desmancha no ar).



Resumo

Esta dissertacdo ndo tem como foco uma exposicdo historiografica das obras de Martin
Heidegger. Buscamos, mais profundamente, trazer a discussdo os questionamentos do autor
sobre o0s encobrimentos que estdo por tras das estruturacfes de cada época. Nesse sentido, 0s
escritos de Heidegger que se referem aos principios e ao modo de como se da a transi¢ao entre
eles foram pesquisados, levando-se em conta a importancia das meditagdes de cada texto para
discutirmos acerca da questdo do esquecimento do ser e da serenidade. Para nortear o leitor a
respeito dos periodos de producdo de Heidegger, construimos um quadro com a relacdo de suas
obras.

Conduzimos a investigacao a partir da historia do primeiro principio do pensamento, entendida
por Heidegger como a historia da filosofia no horizonte da metafisica. Isso indica que o
pensamento ocidental, nas suas diversas estruturas epocais, atuou na zona do ente, esquecendo
0 ser. Tal esquecimento ja se da na Antiguidade quando o desvelamento da natureza “decai”
sob 0 jugo do aspecto platénico, jugo este que perpassa todo o pensamento ocidental. Assim, a
presentidade do ente vai se tornando o primado e 0 ser mesmo passa a Se retrair e a ser
esquecido.

Passamos a introduzir a questdo da passagem de principio. A discussao se pauta na pergunta
sobre a questdo diretriz da filosofia (“o que é o ente?”), contudo, para ir além, chegar a
indagacdo fundamental (“de que modo se essencia o seer?””). Esse outro perguntar evidencia o
pressentimento do ente humano acerca de uma vigéncia que se doa, mas que nao se identifica
com qualquer representagdo. Aqui ha retencdo do ressoar de um fundamento totalmente outro,
com a devida deferéncia. Esse outro modo de se “relacionar” com o principio fundante se da
porque, no outro principio, 0 homem passa a se reconhecer como finito, pobre e indigente,
contrario a tradicéo, que permanece fixa na dimenséo técnica calculante.

Por fim, investigamos o mistério da doacdo, a verdade que se d& em recusa e o significado dessa
retirada essencial. A verdade indica a propria essenciacdo do seer como retracdo elementar.
Evidenciamos que é justamente esse encobrimento-clareador do fundamento que funda o ser-
ai (Dasein) e que o situa na existéncia, deixando-o ser-si-mesmo, isto €, um ser lancado e livre
no mundo. Assim, vemos a serenidade emergir a partir da abertura do mistério fundante e
liberativo.

Palavras-chave: Heidegger. Principio. Metafisica. Ser. Serenidade.



Abstract

This paper does not aim to make a historical exposition of Martin Heidegger’s works. More
deeply, we search to discuss the author’s questionings about the uncovering behind each era
structuring. In this sense, Heidegger’s writings that refer to principles and the way which the
transition between them takes place were studied, taking into account the importance of
meditating of each text in order to discuss the matter of forgetfulness of being and serenity. A
table showing the relation among Heidegger’s works was built in order to guide the reader
through the author’s productions.

The investigation was carried out from the history of the first principle of thought, understood
by Heidegger as the history of philosophy in the metaphysics perspective. That indicates that
the Western thought within its diverse structures of time acted in the zone of the entity,
forgetting the being. Such forgetfulness is already given in antiquity when nature non-
concealment declines under the domination of the platonic aspect that runs through the Western
thought. Thus, the entity presence takes precedence while the being starts to retreat and is
forgotten.

We started to introduce the matter of the passage of the principle. The discussion was based on
the philosophy guideline question (“what is the entity?”’) but to go a little further and reach the
fundamental question (“in which way the essence of being happens?”). That other question
shows the suspition of the human entity about the validity that one donates, but does not identify
with any representation. Here, there is retention of resounding a totally other fundament with
due deference. This new way of “relating” with the fundamental principle happens because in
the other principle the man starts to acknowledge himself as limited, poor and indigent which
IS opposite to the tradition that remains fixed in the calculating technical dimension.

Finally, we investigated the mystery of donation, the truth that is given as a refusal and the
meaning of this essential retreat. The truth indicates the own essentializing of the being as an
elementary retraction. Thus, we showed that it is the same hiddenness-lightening fundament
that substantiates the being-there (Dasein) and that places him in the existence, leaving the own
being, that is, a being thrown and free in the world. In this sense, we observed that the serenity
emerges from the opening of a fundamental and releasing mystery.

Key words: Heidegger. Principle. Metaphysics. Being. Serenity.
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Introducéo

Na contemporaneidade, assim como em cada época historica, a filosofia se depara com
desafios. Nas meditacGes de Heidegger, esse desafio conduz a discussdo e a problematizagédo
dos pressupostos metafisicos. Para tanto, o pensador da o passo de volta a vigéncia do seer
(Seyn)! na experiéncia de verdade grega? para compreender de que forma o filosofar como
metafisica identificou o ser com o ente. Pensar tais &mbitos como instancias idénticas acarreta
conceber o ser como presenca, uma objetualidade passivel de ser conhecida por meio do
calculo, disponivel ao dominio do ente humano. A partir dessa compreensao metafisica acerca
do fundamento, o ser e a forma com a qual ele vige® mantém-se velados e, por conseguinte,
incompreendidos. Isso se da & medida em que o préprio ser vai sendo esquecido pela tradi¢éo
ontoldgica em seu desencobrimento e encobrimento. Nesse sentido, em primeiro lugar, esta
dissertacdo pretende discutir, a partir das meditacdes heideggerianas, como se da tal
esquecimento.

Para seguir o caminho investigativo ao qual nos propomos, assim como Heidegger
assinala, é imprescindivel fazer uma profunda visita aos pensadores da ¢voig para
compreendermos 0 modo de vigéncia do ser entre eles. Aqui, ser ndo € entendido como uma
dimensdo sob a égide da correcédo (Richtigkeit). De modo principial (anféanglich), ser € ecloséo,
abertura (Erschlossenheit), acontecimento essencial. E o florescimento retraido da propria

1“0 ser na viravolta — Seyn (Heidegger, por vezes, escreve-o com y para distingui-lo do ser de antes da viravolta)
também chamado acontecimento-apropriagdo, deciséo, é o ser do qual emerge, como de uma identidade, o ser e 0
homem de antes da viravolta. Esse ser, que é identidade origindria, € a origem, a fonte, a diferenca de que emergem
os polos: ser-ente. Esse ser e sua verdade em sua relagdo com o homem séo a esfera radical em que se da o destino
e todo o destinal na historia da relagdo ser-homem. E esse ser (Seyn) que acontece como velamento do velamento
do ser (Sein) no desvelamento dos entes, no desvelamento no ser-ai. O acontecer desse ser (Seyn) é 0 acontecimento
da viravolta. O pertencer do ser a clareira do ocultar-se no tempo (ocultar-se que se desvela no tempo), o produzir
o tempo, como ocultar-se desvelante, a presenca (ser) sdo instaurados pelo ser (Seyn) como origem, como
acontecimento-apropriagdo. Este ser é o velamento do velamento que se desvela nos entes. E a partir dele que
surge o esquecimento do ser, ser aqui entendido como antes da viravolta, porque o ser (Seyn) vela o proprio velar-
se do ser (Sein) no desvelamento dos entes. E deste ser (Seyn) que emerge o destino, é dele que emerge a historia
do esquecimento do ser, é ele que da ser e da tempo. E ele que instaura a historia do ser, que sempre é hist6ria do
esquecimento do ser. E isso ndo por distracdo de algum homem [...], mas por decisdo do ser (Seyn) que acontece-
apropria” (STEIN, Ernildo. Introducdo ao pensamento de Martin Heidegger. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2011, p.
84). Na traducdo da obra Beitrdge zur Philosophie (Vom Ereignis) para Contribui¢des a Filosofia (Do
acontecimento apropriador) por Marco Anténio Casanova, Seyn é apresentado com a grafia seer.

2 Em razdo do passo de volta de Heidegger ao modo de doagdo do seer no pensamento grego, apresentamos o
Iéxico referente a este idioma para auxiliar o leitor na compreensdo da discussdo aqui realizada. Fez-se necessario
a sua elaboracéo, posto que Heidegger, na escrita de seus textos referentes a filosofia antiga, apresenta os termos
no préprio grego classico, algumas vezes sem transliteragdo. Ressaltamos que apenas as palavras discutidas nesta
dissertacdo estdo presentes no Iéxico, seguidas de transliteracdo e de seus sentidos originarios. E, para orientar o
leitor sobre o percurso dissertativo de Heidegger, elaboramos uma tabela com a indicag&o de suas obras, incluindo
as Contribuicoes. Apresentamos, também, os periodos de criagdo e publicacfes do autor, bem como os titulos em
portugués e em alemao dos escritos heideggerianos pesquisados e discutidos nesta dissertacéo.

3 Em diversos momentos desta dissertagdo usamos o termo vigéncia ou essenciagdo para falarmos sobre o modo
de doagdo do seer. O fundamento se doa vigendo como Nada ou essenciando-se como recusa.
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natureza (@voig). Trata-se de uma vigéncia como desvelamento (dAndewa), isto é, a verdade
como o constante desvelar-se velado. O desencobrimento aparece como o carater essencial da
natureza. Assim, enquanto a presenca do &idoc em Platdo se instaura como o fundamento geral,
o0s primeiros pensadores gregos defendem o vigor da auséncia com robustez mais profunda do
que a presenca. A mobilidade da @vo1g, a sua alteragdo é o principio (&pyn) de tudo o que ha.
Ela é a presenga-auséncia (ovcic) em vigor, o defronte que d& suporte a ecloséo do ente no
todo.

E na teoria platonica a respeito da esséncia da verdade que ser nio mais é pensado como
vigéncia imperante da natureza em desvelamento. A esséncia passa a ser gidoc, surgindo, com
isso, a verdade como correcdo (6p96tng). O escopo do pensamento de Platdo € o mais
desvelado, a presenca que ndo se oculta, mas que é arrancada do velamento pela forca da idéa.
Isso representa a “perda” do vigor do desvelamento da natureza frente a maximizacao do
aspecto como aquilo que esta defronte por ser geral. A dAndewa cai no jugo da id¢a e a vigéncia
do ser como aquilo que se da em retracdo perde espaco para a presenca do aspecto. Esse é o
momento no qual o Ocidente comeca a proceder no esquecimento da vigéncia fundamental
quando identifica ser com o ente.

Aristoteles é apresentado a discussdo acerca do ser a partir da sua visdo de presenca
como realizacdo consumada (évépyewn). Aqui, compreendemos o quanto o filésofo estad no
caminho entre o carater de dAndswa da ool e 0 eidog platdnico, uma vez que ele ainda
permanece no solo dos primeiros pensadores gregos ao compreender que ha o vigor da natureza
como presenca-auséncia. Outrossim, Aristoteles credita ao &idog 0 principio formador dos
entes, assumindo o fundamento platonico: a forma. Segundo o Estagirita, a pvoig tem a sua
mobilidade na poténcia (dvvouig) e o repouso dessa mobilidade na plenitude da realizagdo
(évteréyern), sendo o repouso a completude do movimento, ja que o aspecto, ingresso no ente
singular, permite a ele atingir o seu estado perfeito (final). Esse pensar acolhe a filosofia
platdnica ao definir que o eidoc é mais vigente do que a matéria e aparece como a fonte que Ihe
doa ser e determina a sua plena realizagao.

No segundo momento de nossa discussdo, buscamos compreender de que forma se da a

transicio do primeiro principio (erster Anfang)* — filosofia como metafisica no Ocidente, a

4 Heidegger, ao tratar da questéo sobre o principio diferencia as duas palavras alemas Anfang e Beginn. A primeira
explica o momento principial (anfanglich) que funda, estrutura e permanece vigente nos desdobramentos histéoricos
de cada época do Ocidente. Tal termo se aproxima do que os gregos entendiam por principio (&pyn). A segunda
palavra alema indica o inicio de um movimento ja ocorrido, o ponto inicial de um trajeto ja principiado. “O comego
mal comeca, € ja esta superado. Desaparece e fica para tras nas peripécias do processo de criar e produzir. O
principio, ao contréario, surge e se impde ao longo de todo o processo, pois sd alcanca a plenitude no fim. Comeco
é o principio em busca de realizar-se, fim é o principio plenamente realizado como principio” (CARNEIRO LEAO,
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primazia da presentidade (Anwesenheit) —, evidenciando o momento da Kehre, da viragem ao
pensamento essencial da verdade do seer no outro principio (anderer Anfang) do pensamento.
Ha a investigacdo dos principios e dos fundamentos da metafisica com vistas a sua superacao,
aprofundando-se nos pressupostos que sustentaram a ontologia tradicional e que, por
conseguinte, fizeram do Ocidente o lugar do esquecimento do ser.

A partir da meditagdo de Heidegger a respeito da historia do ser, entendemos de que
forma o esquecimento da vigéncia originaria indica a metafisica desenraizada da verdade do
seer. Trata-se de um desconhecimento do acontecimento apropriador (Ereignis) que funda a
historia dos entes em cada época. O acontecimento que apropria, mais profundamente
compreendido, é aquilo que desapropria, uma vez que se subtrai e se oculta. Esse acometimento
essencial ndo se da pela forca, mas pelo deixar-ser que liberta e libera o0 ente humano a ser si
mesmo e a ser “fundador”. O seer e 0 seu modo de essenciacdo (Wesung) trazem a esséncia da
verdade, o desvelamento em retracdo. E por isso que o fundamento passa a ser “visto” como o
mais estranho, misterioso e enigmatico, escapando & funcionalidade e ao calculo da técnica. E
esse mistério que funda a historia, porque é aion, o acometimento fundamental, a destinacédo
essencial que abre a existéncia, que funda a historia. E o vigor que se da na temporalidade
(mundo factico e finito do ser-ai).

Para exprimir os momentos desse mistério fundante, apresentamos, a partir das
Contribuiges a Filosofia, as jungdes: a ressonancia (o ecoar do seer no acometimento do ente),
0 passe (a conexdo de jogo entre o primeiro principio e o outro principio), o salto (momento
histérico de acometimento de outra essenciacdo do seer promotora do espaco de transicdo ao
outro principio) e a fundagao (ser-préprio do ser-ai sendo fundado pela senda originaria). Essas
sdo jungOes essenciais expressas nas meditaces de Heidegger, uma vez que elas nos fazem
compreender de que forma o seer ressoa no homem, como se d& o pdlemos entre os principios
e 0 momento de transicao entre eles.

As tonalidades afetivas fundamentais ou entoag6es (Stimmungen) vém a tona — retencao
e espanto, pudor e pressentimento — como 0s principios desse outro momento histérico do
Ocidente, conjuntura de transitividade e de salto, de viragem, de superacdo da metafisica. Para
tanto, os questionamentos de Heidegger acerca da caréncia de indigéncia do pensar nas visoes
de mundo (Weltanschauungen) aqui sdo evidenciados, porque o poder das mundividéncias

reforca o esquecimento do ser. Por outro lado, também salientamos que o proprio seer, no seu

Emmanuel. A histéria na filosofia grega. In: Scintilla: Revista de Filosofia e Mistica Medieval. Curitiba, Vol. I,
N.1 — 2004, p. 15). No trabalho aqui proposto, demos énfase a traducdo de Anfang como “principio” e de Beginn

e

como “inicio”, “comeco”.



13

modo ocultante de vigéncia, promove 0 esquecimento do esquecimento, isto é, o duplo
encobrimento.

O esquecimento do ser ndo aparece como uma culpa ou queda do homem nas meditacdes
de Heidegger, mas acontece porque o modo essencial do acometimento principial é constritivo,
0 que viabiliza o seu velamento. O ente humano, livre pelo deixar-ser da apropriagéo do seer,
ingressa na maquinagdo — técnica e suas funcionalidades calculantes — para fazer, produzir,
computar e explorar. O encanto com a maquinacao ndo o faz perceber a sua indigéncia, a sua
pobreza, a sua caréncia de fundamento e, dessa forma, passa a viver em uma
contemporaneidade liquida, rapida, produtiva, mecanizada e atdmica. Esse € o apice da
maquinagdo no gigantesco, aquilo que ndo conhece limites, pois a factibilidade impera nos
nossos tempos. E o que busca a ciéncia com seus métodos, sistemas e funcionalidades:
determinar, prever e manipular. E o ente como o disponivel para o poder de mensurar, catalogar,
criar estatisticas e formar padrdes.

Acontece que nds, contemporaneos, somos herdeiros do pensar grego perpassado por
toda a historia, uma vez que as suas “fundagdes” se mostram como alicerce de um Ocidente
estavel no esquecimento do ser. Isso ndo acontece por sacrilégios dos pensadores que se
posicionaram metafisicamente, mas porque o seer se da em recusa, como indica Heidegger.
Dessa forma, épocas séo fundadas e estruturadas a partir da invisibilidade do advir do ndo da
auséncia elementar. O reconhecimento desse encobrimento essencial é o que nos da a
possibilidade de sermos serenos. Serenidade indica a possibilidade do homem se abrir a senda
originaria de sua facticidade, o espaco que ele pode dar ao que a ele se doa, mas que dele ndo
é. Ser sereno é exaltar o ndo-necessario, a liberdade, o livre do mistério do seer. Serenidade é o
acolhimento do ndo que nos conduz a propriedade, isto é, ao ser-proprio de nés mesmos.

Eis, talvez, o projeto de maior significancia de Heidegger: a fundacéo do ser-ai (Dasein)
como o si-mesmo que ndo se esquiva de sua finitude e de sua condicdo de langado no mundo.
Pode ser que esse modo de retencdo (Verhaltenheit) o incline a existir no caminho da
simplicidade, uma vez que o simples (singelo mistério) o projeta a vida histérica. Nesse ambito,
0 ser-ai continua a se relacionar com a técnica. Ele a vé como uma necessidade, mas ndo como

condicdo suficiente de seu existir histérico na liberdade.



14

Capitulo 1 - O primeiro principio do pensamento como metafisica

Embasando-nos nas meditacbes de Heidegger, podemos afirmar que a filosofia
ocidental representa a historia do primeiro principio do pensar na perspectiva metafisica. Para
compreendermos o fundo significativo dessa assercao, faz-se necessario perguntarmos como as
distintas épocas se pautaram na metafisica para apreenderem de que modo o ser se da. No
interior das varias ontologias da tradicao, ele foi entendido como entidade (Seiendheit), um
“feito” do homem. N&o obstante, a historia da metafisica ndo é uma realizagdo do ente humano,
ela ndo emerge de sua determinagdo. Trata-se, em verdade, de uma historia do ser
(Seinsgeschichte) que eclode a cada época, que advém e se desvela em velamento no real. Ela
¢ aion, isto ¢, acontecimento fundamental e abertura (Erschlossenheit) originaria da existéncia,
a vigéncia inaugural de uma época, a instancia que deixa e faz acontecer o abrir-se da realidade.
Aidn é acometimento e destinacdo do ser, é 0 vigor que se da, é o0 essencial que sustenta uma
erae, dessa forma, a cada vez, emerge uma distinta estruturacdo da existéncia. Essa estruturacdo
¢ fundamentada no ser e pelo ser, 0 que podemos chamar de acontecimento elementar,
tornando-se visivel na dimenséo dos entes, todavia, ndo como ser, mas como entidade na esfera
do primeiro principio.

E no Ocidente que a metafisica tem o seu limiar e as mais variadas compreensdes acerca
do que € o ser. Sdo diversos 0s momentos histdricos nos quais ela se detém em relacdo a esséncia
que a tudo fundamenta. Em cada época, surge uma transicao significativa de entendimento
ontoldgico a respeito do fundamento (Grund). Ha radicalidade em cada momento, pois ha
transmutacdo de compreensdo do ser ndo por legislagdo do individuo de cada época, sim pela
forma com a qual a vigéncia de ser (Sein) eclode. A cada periodo histérico, um novo
encadeamento metafisico € estabelecido, permitindo ao homem pensar. Todavia, 0 pensar ndo
é o principial, o originario. Ele ndo se instala como a instancia fulcral do criar. O pensamento
sO6 advém uma vez que o envio do ser (Geschick des Seins) é principiante e advém aos entes
como possibilidade das possibilidades. Assim, a cada abertura historica, podemos dizer que
surge um outro homem, ndo melhor ou pior do que os seus antecedentes, mas, cada vez ao seu
modo, em consonancia com o Ser.

O ser é vigor, aceno que acomete 0s homens de determinado periodo histérico e que
esboca, demarca e desenha o horizonte das experiéncias humanas. A partir desse envio
originario o sujeito, mesmo sem suspeitar, esta no interior de um contexto ontolégico que o
convoca. O desvelamento essencial do ser, entdo, faz emergir uma posi¢cdo metafisica no

primeiro principio, oportunizando o plano epocal em que dire¢des e tendéncias sao tracadas: o
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modo de teorizar, pensar, comemorar, compreender, sentir, ganhar, perder, existir e
responsabilizar-se. A esse respeito, discutimos como os gregos foram acometidos pelo vigor
essencial e de que forma eles compreenderam o ser no seu primeiro principio, isto €, no envio
inicial da filosofia ocidental. Para tanto, aqui abordamos 0s conceitos centrais de @bvoic na
filosofia pré-socratica, idéa em Platdo e évépysia em Aristoteles.

Caminhamos para um salto, isto é, para a superagdo do platonismo e de seus
desdobramentos na filosofia ocidental, uma decisdo histdrica de ampla envergadura. Assim, no
§ 6 de Ser e tempo, Heidegger se refere a destruicdo da metafisica, o que ndo vale, a partir disso,
compreender que a ontologia tradicional deva ser dizimada. Como esclarece o pensador:

Se se deve obter para a questdo-do-ser ela mesma a transparéncia de sua prépria
historia, entdo é preciso dar fluidez a tradicdo empedernida e remover o0s
encobrimentos que dela resultaram. Essa tarefa nds a entendemos como a destruicdo
do contetdo transmitido pela ontologia antiga, tarefa a ser levada a cabo pelo fio-
condutor da questdo-do-ser até chegar as experiéncias originarias em que se
conquistaram as primeiras determinac6es do ser, as determinacGes diretoras a partir
de entao®.

Trata-se de uma liberagdo da filosofia das posi¢des metafisicas do primeiro principio do
pensar. A destruicdo aqui citada ndo tem o sentido negativo de aniquilagédo da tradi¢do
ontoldgica. Busca-se, pelo contrario, demarcar os limites e as possibilidades positivas que se
ddo nos questionamentos da estruturacdo da metafisica. Mas existe um ponto negativo da
destruicdo e ele se d& nos tempos coevos, onde a ontologia fundamental heideggeriana se
empenha na critica dos fundamentos do pensamento tradicional. Ainda no § 6 de Ser e tempo,
diz Heidegger: “A destrui¢cdo nao se comporta negativamente em relacao ao passado, sua critica
atinge o ‘hoje’ e 0 modo predominante de tratar a historia da ontologia”®. De toda forma, a
destrui¢do nao tem como proposta soterrar o passado como um “nada negativo”. Isso fica claro
quando Heidegger, na conferéncia Que € isto — a filosofia?, sustenta: “Destruigdo significa:
abrir nosso ouvido, torna-lo livre para aquilo que na tradicdo do ser do ente nos inspira.
Mantendo nossos ouvidos dbceis a esta inspiragdo, conseguimos situar-nos na
correspondéncia”’. Ora, enquanto pensamos, ja se anunciou o ressoar do seer. Ao desejarmos a

correspondéncia, nela ja estamos inseridos porque por ela ja fomos acometidos e inspirados.

5 HEIDEGGER, Martin. § 6. A tarefa de uma destruicio da histdria da ontologia. In: Ser e tempo. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2012, p. 87, grifos do autor.

® HEIDEGGER, Martin. § 6. A tarefa de uma destruigdo da histéria da ontologia. In: Ser e tempo, 2012, p. 89.

" HEIDEGGER, Martin. O que é isto — a filosofia? In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 218.
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Antes de aprofundarmo-nos na questdo proposta, o que precisa ficar esclarecido em
Heidegger é que, quando esse pensador retoma o pensar do primeiro principio a partir dos
gregos ate a filosofia contemporénea, as suas interpretacdes ndo pretendem fazer historiologia,
isto €, promover um estudo e descricdo detalhados das teorias e dos sistemas da tradi¢do
ontoldgica. Mais a fundo, Heidegger busca o confronto (Auseinandersetzung) com a histéria do
pensar ocidental para fazer ver como ela se edificou a partir da retracdo do fundamento sem se
dar conta disso. Pensando a historia nesse sentido, o autor busca, em suas meditacoes, restitui-
la ao fundo originario que a principia. Acerca de tal questdo, expde Inwood: “O préprio
Heidegger € um Geschichtsdenker, um ‘pensador da historia’ € ndo um ‘historiador’ ou um
‘filésofo da historia’. Ele ndo explica a historia historiograficamente nem a resume em um

‘retrato definido’”’®.

1.1. A pboig como o primeiro principio da filosofia ocidental

Anterior a génese da metafisica ha, fundamentalmente, a permanéncia do primeiro
principio do pensamento, aquilo que precede o cenério ontolégico no qual a tradi¢do esteve
amplamente fixa (o ser como entidade: o traco essencial do ente — 0 a priori, o fundamento e
sentido do ente). Assim, se os filosofos pré-socraticos compreenderam a esséncia como gvotc,
se a filosofia platonica foi capaz de trazer a luz o conceito de id¢a, se Aristoteles pode apresentar
0 entendimento da évépyeia, se a Patristica, a Escolastica, a Modernidade e os contemporaneos
tiveram a possibilidade de se posicionar metafisicamente, a histéria da filosofia encontra essas
modulacdes ontoldgicas a partir do modo de se dar do ser do ente.

As meditacdes de Heidegger demonstram que a filosofia pertence ao desvelar-se da
realidade historica e o ente, enquanto sitio do pensamento (Ort des Denkens), € 0 seu participe
vital. A histdria ndo é uma mera producdo que tem origem na mente dos filésofos. Antes ela
emerge de um acometimento do ser no homem, fazendo-o pensar a partir desse choque
ontologico. Levando isso em conta, no primeiro momento desta investigacdo ¢voic, idéa e
gvépyela S0 as palavras-guia, esse importante passo de volta a compreensdo do ser pelos
filésofos da Antiguidade.

Todavia, poder-se-ia perguntar pela importancia e necessidade de dar o passo de volta
a experiéncia grega de ¢@voig. Essa pesquisa poderia ser tida como um simples ato de

curiosidade sobre a visdo de natureza dos antigos. Esclarecemos que esse termo basico, mas

8 INWOOD, Michael. Historiografia. In: Dicionario Heidegger. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p. 87.
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complexo (Sachverhalt)® e laborioso de se compreender, ao qual a metafisica ocidental sempre
esteve atenta vela, em si, sentidos decisivos sobre a verdade do ser (Wahrheit des Seins).
Ademais, as fundamentacdes ontoldgicas classicas e pos-helénicas tém como esteio inicial
justamente a interpretagdo originaria de gboig.

®vo1g é o termo fulcral e norteador da filosofia antiga. Advertimos que apreender essa
palavra em sentido do que é fisico ou natural segundo a representacdo cientifico-técnica de hoje
nos distancia, consideravelmente, de seu carater fundamental e originario. A sua consideracédo
em ambito fisico ou natural € uma interpretacdo que esta ligada as tradicdes ulteriores ao
pensamento grego, nas quais a vigéncia inicial da pvoig € desfeita. Por essas razdes, temos em
consideracdo a compreensdo elementar de o, em seu sentido principal, para demonstrar o
que ela representou aos antigos: o fundo doador de ser.

Aristoteles (192b32) evidencia, em Fisica | e 11, 0 que o termo grego ¢voig (natureza)
significa:

[...] Todas coisas sdo substancia, pois s&o um subjacente, e a natureza sempre reside

num subjacente. Sao “conforme a natureza” tais coisas e tudo que lhes pertence devido

a elas mesmas — por exemplo, para o fogo, locomover-se para o alto: de fato, isso ndo
é natureza, nem tem natureza, mas € por natureza e conforme a natureza'°.

A ¢voic € 0 que possibilita a eclosdo dos entes, mas ndo é um ente propriamente dito.
Elaevoca o que se apresenta ou se ausenta de dentro de si mesma. Representa o vigor dominante
— subjacéncia da natureza — do que brota, daquilo que permanece ou mesmo se vela. Ela é o
préprio ser, que vige no ente como um todo, uma vez que indica a unidade comum e originaria
que reune, em si, a movimentacao do que vem a ser e do que deixa de ser, bem como o repouso
do que se detém e permanece.

Os chamados fil6sofos da @voig ndo promoveram a divisdo da realidade em dois grandes
polos dualisticos, definindo-os como real transcendente e imanente, verdadeiro e aparente,
eterno e temporal. Segundo eles, tanto as sombras como a iluminagdo do Sol sdo modos e
manifestacdes de uma realidade impar e original, ja que procedem da propria @bvoig, abertura
franqueadora de toda realizacdo e desrealizacdo, de toda ordem e desordem. A propria aparéncia
(Erscheinung) ou sombreamento das coisas sdo, para 0s gregos, um modo de ser da

permanéncia de tudo o que € e ndo é. Isso indica o quanto ingressam na unidade originaria da

9 O termo utilizado por Heidegger indica “o complexo tematico, complexo do que esta em causa”. (Cfr. Caminhos
de Floresta, 1977, [p. XXX]). No caso dos gregos antigos, 0 que estd em causa ou em questao (Sache) é justamente
0 Ser como @¥o1G e 0 seu carater essencial de desvelamento.

10 ARISTOTELES. De Anima. S&o Paulo: Editora 34, 2012, p. 44.
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totalidade do real. No entanto, a tradigéo racionalista vé nas apari¢fes oriundas da sensibilidade
apenas fracos fendmenos, aparéncias distantes da clareza e da evidéncia objetivas. Néo
consideram a totalidade desses fendmenos como a prépria emanacao do mistério do ser. A esse

respeito, Heidegger esclarece:

[...] a ‘histéria’ repousa sobre a ‘natureza’, mesmo se concebermos a historia a partir
da ‘subjetividade’ humana e como ‘espirito’, deixando, assim, que a natureza seja
determinada pelo espirito, mesmo ali, na esséncia, ainda e j& se pensa também,
juntamente, o subiectum, 0 vrokeiuevov, isto €, a pvoic?.

O espirito e o seu devir (historia) ttm como esteio fundamental a propria natureza
(pvo1c). Mesmo que o espirito a module, o pressuposto originario no qual a histéria se respalda
é 0 vigor essencial dos acometimentos fundantes que se ddo. Isso significa que a metafisica s
pode se posicionar na medida em que ja tem como pressuposto a gvoig COMO 0 VIOKEIPEVOV
incontornavel do pensar. Ou seja, no primeiro principio, o pensar € fruto da manifestacao
elementar. O pensamento ndo esta defronte do ser: pertence a ele, surge de sua autoiluminacéo.
O pensar é Adyoc.

Para compreendermos o pensar para os gregos, devemos esclarecer o que significa Adyog
e Aéyew. Desde a filosofia helénica, interpretou-se o Aoyog das mais distintas formas: ora no
sentido de ratio, ora como verbum. Também significou o que é racional e l6gico. Interpretando
0 pensar do Adyoc dessa forma negligencia-se o sentido originario do termo. Para elucidar o
étimo da palavra, na conferéncia Logos (Heraclito, fragmento 50), Heidegger exp0e:

E do Aéyew que depreendemos o que é o Adyoc. O que significa Aéyew? [...] Aéyew diz
0 mesmo que a palavra alema legen, a saber, de-por, no sentido de estender e prostrar,
propor, no sentido de adiantar e apresentar. Em legen vive colher, recolher, escolher,
o latim legere no sentido de apanhar e juntar*2,

Aéyewv compreende um de-por e pro-por recolhedores. S6 a partir dai € que significa o
enunciar, o falar e o dizer. A nogéo essencial do termo Aéyswv salienta o pér uma coisa junto
com outra, colocar em conjunto, ajuntar, apanhar e colher que se d&o e acontecem em um juntar.
O colher é sempre um de-por e um pro-por, pois tanto um como outro buscam o colocar, 0
depositar com comprometimento. Trata-se do prostrar algo, deixando disponivel em uma

reunido com outras coisas. Mas nao se trata do colocar algo em conjunto com “outros algos”,

1 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho.
Petropolis, RJ: Vozes, 2008, p. 253.

12 HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In: Ensaios e conferéncias. Petropolis, RJ: Vozes,
2001, p. 184.
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largé-los e deix&-los ao acaso. Pelo contrario, aqui falamos em um de-por (prostrar) e pro-por

(deixar disponivel em um conjunto) em preservacao e em guarda. Assim:

O Unico empenho do de-por e pro-por, como Aéyetv, é deixar que o que se dispde por
si mesmo em um conjunto, seja entregue, como real, a protecdo que o preserva
disposto. Que protecdo é esta? E a protecdo da verdade. Pois o disposto em um
conjunto esta posto e de-posto no des-encobrimento, esta instalado no des-
encobrimento, é substrato subjacente no des-encobrimento, isto é, esta abrigado pelo
e no des-encobrimento®®.

O de-por e o pro-por como Aéyewv tem o carater de dAndeio da evoic, ndo possuindo o
carater de ratio ou de logica racional. O Adyog, nesse sentido, € aquilo que protege a verdade,
isto &, o que se desencobre, 0 que subjaz a todos os entes. O real é deixado dispor-se em conjunto
e 0 Aéyewv se empenha em abrigar, ser a guarda do que se desencobre. Trata-se da vigéncia da
@VGIG COMO 0 substrato subjacente, como o vrokeipevov que se manifesta aos entes. E por isso
que o pro-por pode ser entendido como compromisso, comprometimento do Aéyswv em deixar
o real dispor-se (manifestar-se) em conjunto e como recolhimento.

O Aéyew indica o dizer. Isso demonstra o profundo mistério de o dizer acontecer pelo
desencobrimento da vigéncia (dAnd¢eia), determinando-se conforme a disponibilidade que deixa
0s entes a disposi¢do em um conjunto. Isso indica que o pensamento recebe uma convocacao,
ou melhor, uma provocacéo para o pensar. “Ora, o apelo que nos chega na fala é, em si mesmo,
0 que se dispde e propde recolhido numa reunido. Ouvir € propriamente este recolher-se, que
se concentra num apelo e numa provocacao. Ouvir €, primordialmente, auscultar, uma escuta

concentrada”*

. Mas o que isso significa: ouvir (hdren) é auscultar? Auscultar indica a vigéncia
de um conjunto de escutas. Todavia, escutar aqui ndo compreende meramente a utilizagéo do
aparelho dos sentidos ou dos ouvidos fisioldgicos, mas a audic¢do intrinsecamente pautada no
espirito pertencente a voz que fala silenciosamente. Pertencer (gehoren) ao siléncio nos faz
ouvir (héren) um aceno singular. Como salienta Heidegger, “Nos so6 escutamos quando
pertencemos ao apelo que nos traz a fala”*®. Isso indica o Aéyswv deixando o real disponivel em
Seu conjunto, em seu revelar-se, em seu de-por e pro-por. O Aéyew € 0 sitio em que habita e

vigora o Adyog. Em resumo:

[...] 6 Adyog, o legen, o de-por e pro-por, é o puro deixar dispor-se em conjunto o que,
por si mesmo, assim se prostra. O Adyog vige como o puro legen [...] que colhe,
escolhe e recolhe no recolhimento de uma concentragdo. O Adyog ¢, assim,

13 HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In: Ensaios e conferéncias, 2001, pp. 186-187.
14 HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 189.
15 HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 190, grifo do autor.
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recolhimento originario de uma colheita original a partir de uma postura inaugural. O
Adyoc é postura recolhedora e nada mais?®.

Como se V&, Heraclito, como pensador originario, ndo tinha em vista 0 Aoyoc como uma
ferramenta subjetiva determinante do que se prostra, do que se da a partir do desvelamento da
evolc. A vigéncia do Adyoc como puro Aéyetv, ao contrario, indica o deixar-ser manifestativo
do que vigora. E recolhimento do que inaugura e estrutura o real e os seus entes. Adyoc,
portanto, nada determina, define ou instaura, mas é o acolhedor que se dispde e se prostra no
reino da gvoic.

O Ldyoc e 0 Aéyetv, nos quais 0 homem se apoia para acolher a manifestacao da vigéncia
que se acena, indica que a sua livre capacidade de reflexdo ndo € autossuficiente, pois estad em
profunda conexao com o desvelar-se da realidade, com o de-por e o pro-por da postura inaugural
do ser, que para 0s gregos € ovcia, a presenca que nao declina: gvoic. 1sso quer dizer que,
guando pensamos, o fazemos porque ingressamos no caminho daquilo que se nos apresenta: ser
em retragdo. Posto isso, para 0s gregos, pensar ndo € uma contraposi¢do ao ser, mas advém
deste. O pensar pertence ao ser e € um momento dele mesmo. Se 0 sujeito pensa, é porque ele
é e 0 ser se desvela, ilumina e se clareia a ele como evidéncia.

Na conferéncia O que quer dizer pensar?, diz Heidegger:

O que cabe pensar desvia-se do homem. O que cabe pensar se retira para 0 homem a
medida em que dele se retira. O que se retira, porém, sempre ja se nos mostrou. O que
se retrai no modo de um retirar-se ndo desaparece. Como entdo saber 0 minimo que
seja a respeito disso que assim se retrai? Como sequer nomeé-lo? O que se retrai
recusa o encontro. Retrair-se ndo é, porém, um nada. Retracdo é aqui retirada enquanto
tal — acontecimento. O que se retrai pode concernir ao homem de maneira mais
essencial e reivindica-lo de modo mais préprio do que algo que ai esta e o atinge e 0
afetal’.

O homem pensa justamente porque o fundamento originario dele se retrai. Esse evento
realca que o ausente (Abwesende) tem vigéncia até maior do que a forca do presente
(Anwesende). Trata-se de uma retirada que j& se mostrou, abrindo o ente. Por isso Heidegger
afirma que aquilo que eclode e se retrai (ser) tenha ja se velado, o seu rastro ontoldgico
permanece. E esse permanecido do ser que faz 0 homem pensar. Para 0s gregos, a propria ¢ooic
¢ a permanéncia que, a partir de sua abertura, faz brotar o pensamento e a histéria dos povos.

Nesse sentido, tanto aos antigos quanto aos medievais, 0 pensar ndo vai de encontro ao ser, mas

16 HEIDEGGER, Martin. Logos (Heraclito, fragmento 50). In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 190.
1" HEIDEGGER, Martin. O que quer dizer pensar? In: Ensaios e conferéncias. Petropolis, RJ: Vozes, 2001, p.
116.
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vai ao encontro do ser, porque pensar assenta-se nele, ¢ um momento dele mesmo, acolhendo,
assim, a verdade pré-judicativa ou pré-predicativa'®. Lé-se, em Introduc&o a metafisica: “E algo
que, a respeito do Ser, mostra-o em si mesmo a partir dele mesmo. Em tal modo de considerar,
devemos afastar do Ser todo aspecto de nascer e perecer”®. Assim devemos proceder, pois ser
ndo é ente, por isso ndo tem data de nascimento ou de morte, entretanto, tem a possibilidade
constante de se desvelar em retracdo. E essa constancia de desencobrimento que propicia o
pensar: abrir-se, despontar-se, clarear-se (lichten) e iluminar-se a partir da evidéncia do ser.
Desse modo entenderam os primeiros pensadores gregos.

Acerca dessa compreensdo, Fernandes salienta:

J& os primeiros pensadores experimentaram e pensaram o ser do que é, 0
hypokeimenon, quer seja chamado de physis, quer seja chamado de 16gos ou de hen,
ou ainda, simplesmente, de einai, como “arkhé” e “hyparkhé”. O hypokeimenon ¢
“arkhé”, principio, origem, no sentido do vigor imperante, originario, que erige e rege,
sustentando e governando tudo; é “hyparkhé”, inicio, o que deixa e faz comegar, a
proveniéncia no ser e do ser de tudo aquilo que é%°.

Diferente da tradi¢cdo ontoldgica moderna, 0s gregos ndo entendem o ego como o proprio
vrokeipevov — entre eles ndo se sobressai a concepcéo de subjetividade imperante contra-posta
a0 objeto —, mas compreendem Vbrokeipevov COMO @vo1g, Natureza como o suporte a priori, ser
pré-jacente a todo posicionamento do ente, demonstrando que a presenca constante € o
determinante para o agir dos homens bem como para o desenvolvimento de todo e qualquer

ente.

18 “Ao perguntar pelo sentido do ser, Heidegger pensa em uma experiéncia globalizante ou totalizante que se
manifesta no ser-ai em uma “dimensdo” pré-predicativa, ja que atematica. O ser é 0 elemento que permeia a
multiplicidade dos entes que se ddo ao ser-ai. Como todos 0s comportamentos do ser-ai ja pressupdem o sentido
do ser, até os saberes tedricos acerca dos entes ja estdo condicionados pelo ser” (CABRAL, Alexandre Marques.
Niilismo e hierofania: uma abordagem a partir do confronto entre Nietzsche, Heidegger e a tradicdo cristd —
Heidegger e a polimorfia de Deus, volume 2. Rio de Janeiro: Mauad X: Faperj, 2015, n.p., grifo do autor). A
verdade pré-judicativa é a instancia ontoldgica que acomete cada ente, € a dimensdo que se desvela no real,
estrutura épocas e permite o vir, 0 advir e o sobrevir da histéria. A verdade pré-judicativa € a propria verdade do
ser, expressa pela compreensdo e pela linguagem do ser-ai. Acerca dessa questdo, Marléne Zarader entende “que
a verdade da enunciacao [juizo predicativo do ente] € necessariamente segunda em relacdo a da aparicao [verdade
antepredicativa do ente]. O ente so pode ser enunciado tal como é (verdade predicativa) se ja surgiu como tal, quer
dizer, como aberto-revelado, para um comportamento ele préprio aberto. Sé o ente assim descoberto pode tornar-
se modelo ou medida de uma representacdo adequada. Compreende-se, assim, a formulagdo decisiva de Vom
Wesen der Wahrheit: ‘A verdade ndo tem a sua residéncia original na proposigdo’” (ZARADER, Marléne.
Heidegger e as palavras da origem. Lisboa: Instituto Piaget, 1990, p. 69, grifo da autora).

19 HEIDEGGER, Martin. Introdugdo a metafisica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1987, p. 124. Tal citagio
demonstra a base sobre a qual se fundou o pensamento de Parménides e, posteriormente, a metafisica de Platdo a
respeito da eternidade do ser. Em Heidegger, diferentemente da tradicdo, nascimento e perecimento passam ao
largo do seer porque ele é um mistério insondavel e impossivel de se representar.

20 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagéo histdrico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios. Natal, v. 21, n. 36, Jul.-Dez. 2014, p. 130.
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Os gregos entenderam 0 termo Oewpio como acolhimento da doagdo do ser, como
aparicio essencial e fundante em seu carater de ¢Anq9sio. na ioic. E na Modernidade que teoria
se torna um recurso logico-racional para a construcao de sistemas e modelos explicativos que
possam dar conta de definir e controlar os fenémenos de modo objetivante. Ja o termo fswpia,
aqui, € radicalmente distinto do sentido que os modernos déo a ele. Como explicita Heidegger
na prelecdo Ciéncia e pensamento do sentido: “®voig ¢ 0éog, a saber, a pro-posicdo de algo
por si mesmo, no sentido de pér em frente, de trazer a luz, de a-duzir e pro-duzir, de leva-lo a
vigéncia?!. ®¢oic, 0 posicionamento essencial para os gregos, advém da presentidade da
propria gvotg, de seu brotar e de seu abrir-se. E a partir do proprio ser em seu desvelamento
originario que se pode falar em qualquer tipo de postura do ente.

dvo1g, para 0s pensadores da origem, ndo indica uma parte unitaria da realidade, mas
compreende o ser de tudo o que € e ndo €. Essa realidade eclosiva ndo € o principio apenas do
que esta presente, mas daquilo que néo se presenta, do que ainda ndo esta sendo. ®voic é o ser
mesmo no pélemos entre presenca e auséncia, ser e ndo-ser, o que ha agora e o que ha de ser no
constante devir de sua vigéncia. No texto Introducdo a Metafisica, Heidegger demonstra que
ela nos reporta ao verbo grego “phyein, brotar, que repousa em si mesmo, € phainesthai, luzir,

mostrar-se, aparecer”??

. Indica eclodir, surgir, irromper, nascer, brotar, elevar, levantar. Em
latim, a traducdo desse termo € natura, abrir-se, nascer, provir, vir a luz. Assim, o que aparece
e vem a ser, 0 que Se presenta e se torna atuante é principiado pelo ser como ¢voig, bem como
todo correr e fluir, que permite que as coisas se ausentem, promovendo o desaparecimento de
tudo aquilo que é e que deixa de ser. Trata-se de um evento vigoroso que conduz a dinamica de
ser e ndo-ser, de nascer e morrer, de vir a ser e de deixar de ser. “O Ser se essencializa como
evoic. O vigor imperante, que surge e brota, é aparecer [...] Tudo isso implica: o Ser, aparecer,
deixa sair da dimensdo do velado, do coberto”?. Ja a entidade ¢é presenca (Anwesenheit). O ente
estd sendo pelo desvelar-se do ser. Enquanto ser é vigéncia da realidade velada em sua esséncia,
0 ente é o real revelado e descoberto no &mbito do desencobrimento (Unverborgenheit).

O primeiro principio se edificou a partir do encobrimento do desvelamento e do
velamento do ser. Resultou-se, desse evento essencial, 0 esquecimento do esquecimento. Aqui
estd a grande questdo a qual o pensamento ocidental esta entregue. ®vo1g vela-se como ser —

como o eclodir e brotar da realidade — e, partir desse evento, passa a ser manifesta como ente

21 HEIDEGGER, Martin. Ciéncia e pensamento do sentido. In: Ensaios e conferéncias. Petrdpolis, RJ: Vozes,
2001, p. 42.

22 HEIDEGGER, Martin. Introducéo a metafisica, 1987, p. 128.

2 HEIDEGGER, Martin. Introducdo a metafisica, 1987, p. 129.
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na posicdo metafisica grega. Sendo assim, a “meta-fisica é fisica em um sentido plenamente
essencial — isto é, um saber a respeito da pvoic™?*. A émotiun evoukn sugere que a metafisica
¢ a busca pelo conhecimento da natureza, mas que, em seu ultrapassamento do primeiro
principio do pensamento, considerou os desdobramentos da existéncia sob o dominio da
subjetividade e ndo sobre a sustentagdo do subiectum originario, da subjetidade®, do
vmokeipevov. Nesse sentido, a pvoig sofre o rebaixamento a ponto de se transmutar em entidade
(esséncia do ente).

No sentido de presentidade, a ¢vo1g ndo ¢ mais totalidade como experienciaram 0S
pensadores originarios, na medida em que a ultrapassagem ontoldgica em Platdo visa a mais-
¢@vo1g, 0 que Platdo compreende como o ser do ente sob a perspectiva do aspecto na dimenséo
da supra-pvoig ou da meta-evoic. Trata-se de uma elevacdo do pensamento grego platénico que
tem a gvoic Ndo como abertura originaria, eclosao ou proveniéncia do vir a ser, mas como uma
derivacéo do ser como gidoc. Em Platéo, oG passa a ter uma ambiguidade: em primeiro nivel,
é ovoia (vigéncia) como €idog (ser). DVoig, em segundo nivel, é o ente que surge e perece.

N&o obstante, Platdo ndo é a origem do seu proprio pensar. Antes de seu filosofar, ser
se da, um envio ontoldgico vem a luz, um acometimento essencial se desvela. Esse “toque” de
ser é 0 que principia no pensador o seu pensar, 0 que origina em Platdo a sua proposta metafisica
de retirar da @voig 0 seu carater originario, elevando o fundamento dos entes para o aspecto.
Ou seja, a queda (Abfall) da pvo1g, embora pareca se dar originariamente como um produto do
homem grego, € uma doacao do ser em recusa e, a0 mesmo tempo, um acometimento do homem
como um acontecimento do pensar, da facticidade humana.

Heidegger, para se aprofundar na ideia essencial de ¢voig, retorna a Fisica de
Aristoteles, onde a @vo1g € interpretada como mobilidade (kivnoig). O fato é que todo ente esta
em movimento e em repouso, respectivamente, a partir da ¢voig. Os entes provém dela como
coisas movidas e por ela sdo determinadas. O que é a partir da pvoig sdo os diversos fendmenos
como 0s animais, as plantas, bem como os elementos terra, fogo, ar e 4gua. A @vo1g € causa

originaria (aitiov-aitia), principio (pyn): 0 que rege o inicio, 0 meio e o fim de um devir,

2 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 253.

%5 Subjetidade ¢ o modo origindrio do existir das coisas, é a Vo1 como aquilo que subjaz, que perdura, consistente
e vigente, como pano de fundo do ser dos entes. Ja a subjetividade, a egoidade, a consciéncia € um modo que tem
seu ser a partir da subjetidade. Quando se diz subjetidade, elucida-se que ser ndo é definido pelo intelecto do ego,
mas indica o subiectum, a gvoig como a dimensdo originaria e fundante dos entes. Cfr. FERNANDES, Marcos
Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagéo histérico-ontoldgica a partir de Heidegger. In: Revista de
Filosofia Principios, 2014, pp. 121-152.
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sendo “aquilo ao que se deve que um ente seja aquilo que ¢”?°. A causa originaria necessita ser
entendida como elemento primordial, mas ndo como causa material, nem como uma efetuacéo
gue atua causalmente — uma acgéo se tornando a causa de um efeito. Esse ainda nédo € o horizonte
dos gregos.

O ponto de partida para a mobilidade e o repouso é a Vol como apyn. As coisas sO
podem ser porque estdo no movimento, o que indica que ndo estdo s6 em movimento como sao
na mobilidade da gvoig. O real so é ente na medida em que tem nessa mobilidade a sua morada
essencial. SO enquanto “0 ser é presenca. O vir-a-ser é o chegar a presenca e o sair dela”?’. A
apyn ndo é um ponto de partida como um impulso que langa e projeta o que € impulsionado e,
posteriormente, o0 abandona, ja que esse projetado em sua mobilidade retorna a si mesmo
quando se transforma. Trata-se do ente vir-a-ser a partir da @doig, mas também do sair dessa
mesma presenca pautada no suporte que é a propria presenca. Explicamos melhor fazendo
referéncia ao que Heidegger indica como “o ente que cresce naturalmente”, a guisa de exemplo,
a planta. Na medida em que uma planta inicia o seu crescimento, desenvolve-se e se expande,
ela acaba, durante essa transformacéo, ndo saindo de si, mas retorna as suas raizes para se fixar
ao solo, continuando a rebentar. Esse despontar do desenvolvimento é um retornar-a-si. E o
modo de vigéncia da @voic. Aqui falamos de um vigorar da planta a partir dela mesma, tendo a
natureza como suporte.

A apyn da planta é a pvoig enquanto, diferentemente, a apyn de uma casa € o saber fazer
(téxvn), que necessita, primeiramente, de um produzir adveniente (noinoic), que produz, por
exemplo, a madeira no aspecto mesa. Esta Ultima pode vir ao encontro da ¢voig para fazer
artefatos, porém, ela jamais pode substituir o pré-jazer, a vigéncia da gvoig. Quaisquer coisas
que sejam confeccionadas, nenhuma delas possui a sua prépria dapyn, isto €, a sua ecloséo. Pelo
contrario, tém a sua origem a partir de fora, em outro ente que, por meio do seu saber fazer,
constroi, por exemplo, uma habitacao e outras realidades. E o dono da construgo, por meio de
sua intencdo e projeto, que realiza o ato de construir uma casa para residir. Ele detém o aspecto
da casa — i6éo. — e, a partir disso, escolhe o modo de preparo dos materiais de construcéo.
Todavia, quando esté feita com base no fundamento que lhe foi assentado, a moradia ndo pode
se recolocar em sua apyn, ja que ela ndo cria raizes e ndo retorna a si mesma como o faz a

planta. Por ndo ter o seu proprio principio em si mesma, ela ndo retorna a ele.

% HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 257.

27 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagéo histdrico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 129.
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Salienta Heidegger: “[...] esclarecer a esséncia da @¥Oo1g pela correspondéncia com a
téyvn fracassa em toda e qualquer diregdo passivel de ser pensada”?. Isso se da porque o saber
fazer da téyvn ndo é fundante da gvoic — como a maneira calculante e técnica da ciéncia
moderna pensa —, mas, pelo contrario, a Vo1 é 0 que subjaz a todos os entes e possibilidades.
Aristoteles esclarece tal primado da ¢voic (natureza) (193a28): “De fato, assim como se
denomina ‘técnica’ aquilo que ¢ conforme a técnica e que ¢ artificial, do mesmo modo, também,
denomina-se ‘natureza’ aquilo que ¢ natural e conforme a natureza”?°. No entanto, no caminho
da funcionalidade da técnica, a histéria ocidental passa a ser histéria do esquecimento do ser,
que se coloca como metafisica. A @voic deixa de ser interpretada em sua vigéncia eclosiva a
partir de si mesma e passa a ser compreendida sob a Otica da téxvn como manipulacdo,
instaurando o que Heidegger chama de maquinac&o® (Machenschaft) na obra Contribuicdes &
Filosofia. Essa forma de disponibilidade do real ndo é algo que se anuncia tdo sO na
Modernidade. A maquinacgdo grega, partindo da ¢bvoig, busca ir além desse fundo e, assim, “ja
é pressuposta a interpretagio do ente como £160¢ — ida e, com isso, popey — VAN, isto &, Téxyvn,
gue se acha essencialmente ligada com a vt A téyvn como calculo é o elemento magquinal
que intenta desvelar (d\nBevewv) a natureza. Essa forma de saber-fazer desbrava o que néo se
constrdi por si mesmo, possibilitando a presentacdo arficial de artefatos (habitacdes, armas,
artes, instrumentos). Trata-se de promover vigéncia ao ente pela préxis do fazer adveniente
(moinoig). Como expde Inwood: “Technik ‘tecnologia, engenharia, técnica’ vem do grego
techne, ‘arte’ [...] Techne esta relacionada com tiktein, ‘gerar, dar a luz [prole, frutos]; produzir’
[...] Techne contrasta com a physis”®2. Esse contraste acontece porque o homem maquinal
(teyviteg), o “possuidor” da técnica, busca revelar os entes, despotencializando a gvoilg como
presenca fundante (ovoia).

A téyvn travestida de sua originariedade contrasta com a @vo1g porque se torna técnica
exploradora do real. Contudo, em sua origem grega, cla ressalta e eleva a verdade da @boic, isto
é, exalta o seu carater de desvelamento. Essa interpretacdo se confirma quando Heidegger nos
diz:

2 HEIDEGGER. Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 305.

29 ARISTOTELES. Fisica | e Il (Livro I1). S&o Paulo: Unicamp, 2009, p. 45.

30 Magquinac&o é o tema discutido, mais profundamente, no Capitulo 2. Todavia, de modo suscinto, o termo indica
o0 poder de fazer do homem, que visa desvelar os entes por meio da técnica.

81 HEIDEGGER, Martin. Movimento como presentagdo do transformavel enquanto tal. In: Contribuicdes a
Filosofia (Do acontecimento apropriador). Rio de Janeiro: Via Verita, 2015, p. 189.

32 INWOOD, Michael. Tecnologia, maquinagdo e armagéo. In: Dicionario Heidegger, 2002, p. 181.
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[...] téxvn ndo quer dizer nem “trabalho manual” nem “arte”, nem, de modo nenhum,
a técnica no sentido atual, nem significa, em geral, nunca um tipo de realizacéo
prética.

A palavra téyvn indica antes um modo do saber. Saber significa: ter visto, no sentido
lato de “ver”, que significa: perceber aquilo que esta presente enquanto tal. A esséncia
do saber, para o pensar grego, assenta-se sobre a aindewn, quer dizer, sobre o
desencobrimento [Entbergung] do ente3:.

Nem sempre a téyvn foi uma forma de modulagdo do real. Em sua génese, ela serve
como um modo de saber solicito aos estimulos da gvoic sem a coagdo do ente, uma vez que se
permite a doagdo dos fendmenos como possibilidades essenciais. O aguardar ndo tem como
escopo probabilizar ou ter expectativa sobre o acontecimento da natureza. O esperar em
expectativa é caracteristica da técnica moderna como um dispositivo calculante para o controle
e a exploracdo dos recursos globais. Se hoje a técnica assim se comporta, a TEvn,

primordialmente, € um modo de acolhimento da iluminagdo do ser e ndo o dominio dessa luz.

1.1.1. ddoic como ovoia

No inicio do primeiro principio do pensamento @voig é ser. Heidegger elucida que essa
palavra indica obdcio para os gregos. Porém, aqui ela ndo é entendida como usualmente o foi
pela tradi¢do ontoldgica que a chamou de substancia. O seu sentido originario d& a entender
aquilo que se encontra defronte, “pois a @VG1g € sempre algo assim como um encontrar-Se
defronte e ‘em’ algo que se encontra defronte”*. Portanto, pvoic possui o carater de entidade
(Seiendheit), ou seja, a ovcio € entendida como presenca.

Segundo Fernandes:

[...] ser como permanéncia, como presenca constante, sempre vigente, como vigor que
reina antes de tudo, que Platdo e Aristdteles condensaram na palavra “ousia”. “Ousia”
diz o ser do que esté sendo, do ente, sua “entidade”, aquilo pelo que o que é, o ente,
tem o ser. Os gregos experimentaram o ser do que é como a vigéncia do vigente, a
presenca do presente. O ente é sempre algo que, de alguma maneira, esta presente,
esta ai, vigendo, vigorando, no ser, sendo®.

A @boig como ovoia € 0 subjacente, a apyr fundamental que da suporte a eclosdo do

real. E ela que possibilita o desabrochar da existéncia, promovendo ser ao ente, isto &, 0 seu

3 HEIDEGGER, Martin. A origem da obra de arte. In: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 1998, p. 61.

3 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 272.

3 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagéo histdrico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 127, grifos do autor.
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sendo constante na presenca, na vigéncia da ovcia. O ente ndo é por si mesmo, mas se funda
no sitio ontoldgico do que estd presente e, além disso, é constante. Essa é a vigéncia do ser
(mapovoic) N0 pensamento originario, que indica tanto presenca quanto auséncia, porque ser se
da sempre em velamento: em laténcia (estado de retracdo) e paténcia (estado de manifestacdo
em desvelamento). A napovoia (vigéncia do ser), para o pensar originario dos gregos, abarca
aquilo que foi (passado, Vergangenheit), o que se desvela no agora (presente, Gegenwart) e 0
ainda ndo (futuro, Zukunft). J4, para o pensamento metafisico classico com Platdo, napovoia
passa a indicar o vigor na presenca do que se manifesta, a paténcia em seu mais alto nivel como
idéa.

No pensar do primeiro principio, 0s gregos concebem ser ora como 0 postar-se-em-si
(vmootaoctic), ora como o subjacente, aquilo que subjaz, subiectum (bmokeipevov). Heidegger
explicita que as duas concepcdes se equivalem, ja que o escopo delas € uma unica e mesma
coisa: aquilo que se presenta a partir de si, 0 proprio presentar-se. O pensador alemao, citando
Aristoteles, expressa a frase decisiva sobre a gvoic: “A @voig deve ser concebida como ovoia,
como um modo e uma maneira do ganhar presenga”®. Ser (ovoio) é 0 proprio presentar-se dos
entes. Eles, que sdo a partir da ¢voig, 0 sdo em mobilidade. Essa mobilidade € um modo do ser,
isto €, do presentar-se. Destarte, a pvoig € compreendida como o ponto de partida da mobilidade
do movido a partir de si mesmo, sendo que o movido retorna a si. Ela, entdo, é considerada ndo
aquilo que move mecanicamente como causa eficiente dos entes, mas é aquilo que subjaz, o
suporte fundamental para que as coisas possam eclodir a partir de si em sua mobilidade.

S6 ha mobilidade na natureza para 0s gregos porque ha o vigor do ser como presenca
constante, “que vige de antemdo, é anterior, enquanto condi¢do de possibilidade, até mesmo ao
sujeito entendido como subjetividade™’. Ser é entendido como aquilo que, a priori, permite a
constancia do devir (o presentar-se e o deixar de presentar-se dos entes). Trata-se de uma
vigéncia que ndo declina porque ser € ovcia: consistente e permanente.

Sobre a questdo da ¢voig como presenca, Heidegger discute a respeito de um outro
termo grego que auxilia na compreensdo da nossa discussdo. Referimo-nos a cunhagem,
adaptacao, constitui¢do (pvduog), conceito usado pelo sofista Antifon da escola eleata. Segundo
ele, apenas a terra, a 4gua, 0 ar e o fogo estdo conforme a @pvoig. Os elementos tém mais ser por

serem puros, isto €, por ndo sofrerem adaptacdo ou constituicdo de outros entes. Por exemplo,

% HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristdteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 274.

37 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagéo histdrico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 127.
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a madeira é forjada pelo pv3udg, pois surge da terra, assim como a cama se forma por causa da
madeira. Esta sofre cunhagem da terra e a cama € constituida pela madeira, demonstrando que,
em suas ultimas constituicdes, hd menos entidade no ente. Esse carater mutante do pv3uog se
refere aquilo que perdura, no caso a terra, por esta ndo sofrer cunhagem alguma.

O que é verdadeiramente ente, a partir da concep¢do do pvduog, é aquilo que,
primariamente, ndo carece de constituicdo ou de cunhagem de outro ente, mas apenas de si. E
0 que permanece constantemente presente na modificacdo do que é cunhado. Por exemplo, a
madeira que forja a cama permanece madeira enquanto a cama pode se tornar uma cadeira em
outra versao. Na visdo de Antifon, cama e estatua sdo entes apenas na medida em que tém sua
estabilidade a partir daquilo que é mais constante, no caso a madeira e 0 bronze e, mais
originariamente, os proprios elementos da ¢voic. Para Antifon, o elementar é aquilo que é
maximamente ente, isto €, ausente de constituicdo de outro ente, mas que € subjacente e da
sustento a realidade. Assim, a esséncia da ovcia (presenca) é apresentada em uma direcdo bem
definida. Entes que eclodem naturalmente como as plantas ou aqueles que sdo produzidos pelo
homem (utensilios) ndo satisfazem plenamente a entidade essencial, jA que se referem a
elementos precedentes.

Entre os fildsofos gregos, o “primordial” serdo os proprios elementos, pois nao carecem
de cunhagem de outras realidades. O que pode ocorrer € a agregacdo de cada um deles para
formarem a realidade e seus respectivos entes. Assim, Tales vé pvoig na 4gua; Heraclito a vé
no fogo; Anaximandro, no ilimitado (&repov); Anaximenes, no ar-ilimitado; Xenofanes, na
terra; Empedocles, nos quatro elementos em conjunto; Anaxagoras, nas OUOIOUEPELNG,
Dem@crito e Leucipo, no dtopog. Esses elementos sdo tidos como defrontes, presentes em
simplicidade ou em multiplicidade e s&o entes puros de todos 0s outros entes por nao sofrerem
pududg (cunhagens). Por permanecerem sempre imutaveis e impereciveis, sdo compreendidos
pelos gregos como os entes verdadeiros, enquanto os outros que sdo constituidos pelos
elementares, perecem constantemente.

Os filésofos da @voig propdem elementos materiais como o subjacente, o subiectum,
esta subjetidade anterior a tudo e que a tudo déa suporte para eclodir. Agua, fogo, ar, terra,
particulas divisiveis (6potopépeiag) e &tomos sdo imanentes e maximamente elementares. Sao
@VOo1G € ovoio por estarem constantemente presentes sem declinar. Representam, nesse sentido,
0 préprio ser, que permite que os entes sejam e continuem sendo.

De acordo com os filésofos da gvoic, odoia (presenca) é o defronte que ndo é regido
pela téyvn, pois e desprovida de cunhagem ou de constitui¢do —assim como o séo o0s elementos.

A ovoio representa poténcia eterna de onde tudo eclode, enquanto o que possui pv3udc é
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limitado temporalmente. O eterno é considerado o ilimitado, aquilo que perdura sem comeco e
sem fim: a propria ¢voig. Esta indica o que da consisténcia e sustenta o ente a partir da qual o
real se inicia e é. Ao contrario, o “temporal”, o que ndo ¢ elementar, tem sua duragdo limitada.
Trata-se do ser ilimitado e dos entes sendo de forma limitada. Contudo, “o assim chamado
temporal significa o que surge e perece ilimitadamente; o que se contrapde ao aidwov, ao
‘eterno’”’. Dito de outro modo, para 0s gregos, até mesmo o ente limitado tém o seu carater
ilimitado: o seu perecer sem limites e sempre de novo.

No d&idov, tem-se 0 demorar-se justamente no seu sentido originario de ovcia. como
presenca, 0 a partir de si sem qualquer regéncia por qualquer ente. Heidegger traz o conceito
do que surge e perece, presenga e auséncia (ywopevov amelpdxic) como aquilo que ndo tem
limites e que funda os entes.

Aqui nos referimos aos entes, mas perguntamos: o que é o verdadeiro (Wahre) ente para

os filosofos originarios®*? Segundo Heidegger:

O verdadeiro ente se presenta a partir de si mesmo e, por isso, ja é sempre encontrado
ai defronte — vrokeipevov npdrov; o ndo-ente, ao contrario, as vezes esta presente, as
vezes ausente, uma vez que sé se presenta fundamentado pelo que ja se encontra
defronte, isto é, uma vez que se acha junto a esse ou dele fica fora. O ente (no sentido

[13¥41)

do “elementar”) é o “sempre ai”, o ndo-ente € 0 sempre-longe, sendo que o “ai” € o
“longe” referem-se ao fundamento da presenca e ndo na perspectiva da mera
“duragiio”,

O verdadeiro ente € aquele que é a medida de si mesmo, o seu préprio fundamento cujo
esteio é a presenca. O ndo-ente é aquele que ndo tem em si 0 seu principio do surgir ou do
aparecer, do estar fora ou do ausentar-se quando esta junto de outro ente que lhe dé a presenca.
No caso da téyvn como dispositivo funcional, 0 ndo-ente s6 passa a ter o seu surgimento a partir
do momento em que o artifice de uma casa, por exemplo, a torna presente e tem a sua auséncia
na medida em que esse artifice descontrdi a casa, tirando-a de sua versao atual. Mas Heidegger

esclarece que a presenca e a auséncia do ente nao se referem a duracdo ou a extensdo do vir a

% HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 281.

39 Heidegger ndo considera todos os filosofos da natureza como fildsofos originarios. Apenas o sdo Anaximandro,
Heréclito e Parménides, ja que esses pensadores tém uma compreensao elementar do principio a partir da aéAnqd<io
como carater essencial da @voic. Como esclarece Carneiro Ledo, “Sao, sobretudo, trés os pensadores originarios:
Anaximandro — Parménides — Heraclito, com Tales como “principiador”! Ha outros filésofos, como Xenofanes e
Anaxégoras, Empédocles e Demdcrito, mas cujo esfor¢o ja comega a se concentrar mais em conhecer do que em
Pensar” (CARNEIRO LEAO, Emmanuel. A histéria na filosofia grega. In: Scintilla: Revista de Filosofia e Mistica
Medieval, 2004, p. 8, grifos meus).

40 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 282, grifos do autor.



30

presenca, mas indica a fluéncia fugidia do vir-a-ser e do deixar-de-ser de algo. N&o que a casa
ndo seja ente, ela ainda ndo € ente presente, pois ainda ndo foi realizada por seu construtor.
Outrossim, ndo que a casa deixe de ser ente quando for descontruida, mas que deixa de ter sua
versao atual de presenca quando o for. O ser dos entes é sempre ai por ser elementar, enquanto
0s entes cunhados estdo sempre longe por necessitarem de entes presentes para que, também,
tornem-se presentes.

Os gregos tinham em mente que ser ganhava presenca ao se desvelar. O ser se doa no
desvelado, mas imediatamente se retrai, recolhe-se para o velamento. A esse respeito, elucida

Heidegger em Sobre a esséncia da verdade:

O velamento recusa o desvelamento a alétheia [...] O velamento é, entdo, pensado a
partir da verdade como desvelamento, 0 ndo-desvelamento e, desta maneira, a mais
prépria e mais auténtica ndo-verdade pertence a esséncia da verdade. O velamento do
ente em sua totalidade ndo se afirma como uma consequéncia secundaria do
conhecimento sempre parcelado do ente. O velamento do ente em sua totalidade, a
ndo-verdade original, é mais antiga do que toda revelagdo de tal ou tal ente*!.

A verdade para 0s pensadores originarios € aindeua, isto €, um choque constante entre
0 vigor do desvelamento contra a for¢a da permanéncia do velado. Essa é a propria esséncia da
verdade, o proprio fundamento do ser. Aqui h4 uma manifestacdo ontol6gica em velamento,
mas também ha a ocultacdo sempre em possibilidade de manifestacdo. Todo e qualquer
desvelamento ou velamento que existe na esfera do real ndo € um produto da determinacéo dos
proprios entes. O surgir e o desaparecer, a verdade e a ndo-verdade sdo principiantes,
originarias, mais antigas do que qualquer revelagédo ontica*?, pois indicam o prdprio dar-se do
ser no real.

Como demonstra Heraclito de Efeso: ¢pvoic kpdmresdon gurel (“o ser ama esconder-se™).
Isso significa que acessa-lo é uma tarefa ardua. Na verdade, é o ser mesmo que nos acessa e s6
a partir disso temos a permissdo para alcanca-lo. O fato é que o esconder-se ¢é preferencial ao
ser, € 0 que 0 essencia, esse elevar-se no desvelado que ama se retrair. Nesse sentido, a questdo
para os filosofos originarios, o essencial ndo € desentranhar a gvoic, 0 ser de seu kpvmreodat
(esconder-se, retrair-se). Esses pensadores propdem o que é mais simples: deixar o esconder-se
como o pertencer essencial e originario ao ser. Sobre isso, indica Michelazzo: “Para o grego, o

ocultamento ndo possui um significado marginal, acessorio na concepcdo da verdade, ao

41 HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade. In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, p. 339.
42 Relativa aos entes.
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contrario, ele é sua origem, o lugar de sua procedéncia®*®”. O ocultamento da ¢voic no seu
carater de sombreamento s serd marginalizado na visdo das sombras como aparéncia do real
em Platdo.

No inicio do primeiro principio do pensamento, a morada do ser, a esséncia da verdade
é desvelamento em retiro: aAndewa. Esse € um posicionamento distinto do que a metafisica,
posteriormente, comegou a “construir” no Ocidente, a saber, a verdade como adequacéo,
correcdo (Angleichung, Richtigkeit) e calculo. O que os pensadores da natureza propdem é que
aAn9eia ndo € um valor, uma ideia, um aspecto que advém do conhecer dntico, mas um surgir
da @boig que constantemente se retrai e se encobre a si mesmo. Ela é condi¢édo de possibilidade

de todo conhecer humano anterior as representacdes.

1.2. A teoria platonica da verdade — o €idog como principio metafisico

Embora Platdo tenha como pressuposto o fundo ontoldgico originario dos filésofos da
@Vo1¢ para propor a sua metafisica (o vigor do ser que ndo perece), esse filésofo “estreia” um
novo modo de pensar, que indica a transmutacdo da verdade em seu sentido pautado no
desvelamento de ser para adequacéo. Trata-se da virada na determinacéo da esséncia da verdade
a partir da qual a i6¢a passa a se colocar no lugar do trago fundamental (Grundzug) da dn9¢to.
Desse modo, para Platdo, o que principia e funda a entidade dos entes ndo € o que eclode da
Vo1, mas o que se da como retidao e exatidao do pensar (verdade como 6p36tnc). A filosofia
platdnica valoriza a universalidade da id6éa. como promotora do ser dos entes, distanciando-se

do pensamento originario.

1.2.1. Platao e a retomada da dA;9¢ia rumo a esséncia da verdade

A transmutacéo ontoldgica paulatina do pensar — da manifestacdo da ain9ewa a correcéo
da op3otng — que a filosofia platdnica cumpre pode ser elucidada de forma didatica, assim como
Heidegger o faz, explorando os sentidos presentes na Alegoria da Caverna. E de conhecimento
geral na filosofia que a alegoria narra a situacdo de homens acorrentados dos pés a cabeca,
direcionados, desde sempre, para o fundo de uma caverna, de costas para o lume de uma
fogueira, condigdo que permite a eles enxergarem sombras dos diversos entes (pessoas e
objetos) que circulam atras de si mesmos. O que a existéncia de cada um deles permitiu foi

observar sombras, ja que nunca tiveram a oportunidade de experienciar a clareira do fogo e,

4 MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstrucio
ontoldgica do real. S&o Paulo: FAPESP: Annablume, 1999, p. 34.
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muito menos, a visibilidade do mundo externo. Tal alegoria esta presente no Livro VII de A
Republica*, na qual Platdo narra o dialogo entre Socrates e Glaucon a respeito da clausura dos
homens juntos as aparéncias.

Platdo salienta que certo dia um dos prisioneiros consegue se desvencilhar das amarras,
podendo observar a caverna de outro modo, passando a ter a visdo do lume do fogo e,
posteriormente, da realidade externa. Em um primeiro momento, a luminosidade da fogueira
golpeia a sua vista, fazendo-o, primeiro, adaptar-se a essa claridade. No segundo momento, o
homem, chegando ao ambiente externo a caverna, toma novos golpes na vista, pois agora a luz
do Sol é a que Ihe afeta. Apés esse choque de realidade, ele fica estupefato com o que V&,
percebendo que antes, no interior de sua prisdo, s6 conseguia ver simulacros dos entes e ndo as
coisas mesmas. A volta aos companheiros se torna, entdo, fundamental para orienta-los a sairem
da ilusdo, ja que aquele que visitou 0 mundo externo contemplou o aspecto, 0 €idoc das coisas.
Essa narragdo da Alegoria da Caverna pode ser considerada apenas mais uma das muitas que
nos ja lemos sobre Platdo, no entanto, ela é decisiva para compreendermos de que modo o
pensador “produz” uma nova visdo da realidade a partir do £iSoc como principio metafisico
fundamental de todo e qualquer ente.

Platdo, ao fazer referéncia aos homens da alegoria, retoma o conceito dos gregos
antecessores, a dAndew, a verdade como desvelamento. Os prisioneiros da caverna so
consideram o desvelado (dAn9éc) como nada além das sombras que enxergam enquanto estao
aprisionados. A esse respeito, Platdo, em A Republica (515 a-b), explicita o dialogo entre

Sécrates e Glaucon:

(S6crates) — Em primeiro lugar, pensas que, nestas condicdes, eles [prisioneiros da
caverna] tenham visto, de si mesmo e dos outros, algo mais que as sombras projetadas
pelo fogo na parede oposta da caverna?

(Glaucon) — Como ndo — responde ele —, se sdo forcados a manter a cabeca imovel
toda a vida?

(Socrates) — E os objetos transportados? N&o se passa 0 mesmo com eles?
(Glaucon) — Sem duavida.

(Socrates) — Entéo, se eles fossem capazes de conversar uns com 0s outros, nao te
parece que eles julgariam estar a nomear objetos reais, quando designavam o que
viam?

(Glaucon) — E forcoso.

(Socrates) — E se a prisao tivesse, também, um eco na parede do fundo? Quando
algum dos transeuntes falasse, ndo te parece que eles ndo julgariam outra coisa, sendo
que era a voz da sombra que passava?

(Glaucon) — Por Zeus, que sim!*®

44 De acordo com Robert Baccou, esse didlogo de Platdo que chegou até nos sob o nome de A RepUblica tem como
titulo original IIOAITETA, o que indica governo ou constituigdo da Pélis. (Cfr. BACCOU, Robert. Introducdo: I.
— Data da composicdo da Republica. In: A Republica. So Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1965, p. 5).

45 PLATAO. A Republica (Livro VII). Lishoa: Fundagdo Calouste Gulbbenkian, 2001, p. 316.
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O coloquio entre os dois protagonistas do Livro VII de Platdo demonstra como 0 dAndéc
é o0 grau maximo de saber dos prisioneiros no interior das representaces das sombras. As
efigies que eles enxergam se antepdem e se sobrepdem a luz, a forma do ente no seu todo.
Contudo, mesmo que ainda estejam na clausura, o0 aGAndéc é o primeiro nivel de libertagdo dos
homens ali presentes.

No segundo nivel de libertacdo, um dos prisioneiros se desprende do sombreamento,
ainda internamente, percebendo que as sombras sao meras aparéncias gracas a projecao do lume
do fogo atréas de si. Nesse nivel de desvelamento, alcanca-se 0 mais desvelado (aAndéotepa) do
que a presenca das sombras que se deu a ele anteriormente enquanto estava preso dos pes a

cabeca. Na secéo (515 a-d), Platdo narra o desvelar-se da aAn3éotepa:

(Socrates) — [...] o que aconteceria se eles [homens da caverna] fossem soltos das
cadeias e curados da sua ignorancia [...] Logo que alguém soltasse um deles e o
forcasse a endireitrar-se de repente, a voltar o pescoco, a andar e a olhar para a luz, ao
fazer tudo isso, sentiria dor e o deslumbramento impedi-lo-ia de fixar os objetos cujas
sombras via outrora. Que julgas tu que ele diria se alguém lhe afirmasse que até entdo
ele s6 vira coisas vas, ao passo que agora estava mais perto da realidade e via de
verdade, voltado para objetos mais reais?*6

A indagacdo de Sdcrates a Glaucon é retdrica, tendo em vista que a maiéutica socratica
aplicada ja explicita uma resposta: o ver a partir do lume da fogueira indica o estar mais proximo
da realidade, dos objetos mais reais e, por conseguinte, da verdade antes nunca vista. Contudo,
esclarecemos que ainda ndo se trata do acesso ao aspecto (i6éa) de fato, pois a esse homem
ainda falta a liberdade que Ihe faga analisar o real na perspectiva do exterior da caverna.

A real liberdade se da no terceiro nivel, quando o homem é acometido pelo desejo,
depois de liberto das amarras, de se transpor ao exterior. A visdo dos fenbmenos ndo é mais
clareada pelo lume superficial do fogo na caverna. Todas as novidades que o homem Vvé no
mundo visto de fora constitui a entidade do ente. Quando ele nota as coisas se mostrando mais
claramente, passa a ter “a visdo real” dos entes. Todavia, como foi dito, o aspecto nao indica
um simples aparecer exterior. Platdo o entende por um vir a ser, uma presenca doadora ao modo
dos gregos que o antecedem.

De acordo com Platdo, se o ente humano no conseguisse racionalizar o £180¢ ou as
ideias das coisas como nimeros e seres vivos, por exemplo, ndo teria a capacidade de apreender
0s entes particulares como um ndmero ou um ser humano. Para ver o real corretamente, 0

homem tem que observar sob a luz das ideias. O que se entende sensivelmente por realidade,

46 PLATAO. A Republica (Livro VII), 2001, p. 316.
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0s perceptos visiveis, audiveis, tateis, olfativos, calculaveis, estdo sendo a partir do &idoc,
porém, ndo como &idoc. As coisas sdo imagens, tracos na matéria oriundos das formas
subsistentes e dissociadas dos entes corporeos. E a isso que o ente humano se aproxima: de uma
aparéncia do real e ndo a luz do aspecto. Os homens, caindo na cotidianidade média, ndo
percebem que se encontram em um cativeiro, distantes do aspecto das coisas. E o que acontece
com 0s sujeitos que permanecem dentro da caverna: observam o sendo aparente e ndo veem o
é do &idog.

E no terceiro nivel de libertacdo que o homem contempla 0 mais desvelado
(dnSéotepov). Este nivel indica aquilo que detém mais ser, 0 mais verdadeiro, a verdade
propriamente dita, o ver externo clarificado pela luminosidade do Sol, diferentemente do
aandéotepa, desse vir a ser do segundo nivel de liberdade, onde as coisas séo vistas a partir do
lume da clareira na clausura da caverna e ndo representam o desvelamento clarificado dos entes.
A esse respeito, esclarece Heidegger na secdo 209 das Contribuicdes: “E como a aindeta,
assim, transforma-se em @&¢ (luz), como ela ¢é interpretada a partir dele, também se perde o
caréter do o privativo™*’. Platdo (516 a-b) apresenta o seguinte coléquio para ilustrar a condicéo

que traz ao homem liberto o ainda mais desvelado a partir da e&c:

(S6crates) — [...] se o arrancassem dali [caverna] a forca e o fizessem subir o caminho
rude e ingreme e ndo o deixassem fugir antes de o arrastarem até a luz do Sol, ndo
seria natural que ele se doesse e agastasse, por ser assim arrastado e, depois de chegar
a luz, com os olhos deslumbrados, nem sequer pudesse ver nada daquilo que agora
dizemos serem os verdadeiros objetos?

(Glaucon) — Néo poderia, de fato, pelo menos de repente.

(Sécrates) — Precisava de se habituar, julgo eu, se quisesse ver o mundo superior. Em
primeiro lugar, olharia mais facilmente para as sombras, depois disso, para as imagens
dos homens e dos outros objetos, refletidas na agua, e, por Gltimo, para os proprios
objetos. A partir de entdo, seria capaz de contemplar o que ha no céu, e o préprio céu,
durante a noite, olhando para a luz das estrelas e da Lua, mais facilmente do que se
fosse o Sol e o seu brilho de dia.

(Glaucon) — Pois néo!

(Socrates) — Finalmente, julgo eu, seria capaz de olhar para o Sol e de o contemplar,
ndo ja a sua imagem na agua ou em qualquer sitio, mas a ele mesmo, no seu lugar*,

Conclui-se, a partir do coloquio narrado por Platdo, que o desvelado como dindéotepov
instaura a liberdade do homem em relacdo ao seu carcere de efigies. Aqui ele passa a ser
iluminado pelo Sol (correcdo da idéa), que 0 permite ndo apenas ver meras imagens, mas a
verdade ausente de retracdo. Platdo, com a ideia de aspecto, vai além do pensamento da gvoic:

além da a-An9ewa. O “o-" privativo perde o seu sentido originario, ja que a realidade ndo apenas

47 HEIDEGGER, Martin. 209. &An9ewo — abertura e clareira do que encobre. In: Contribuigdes a filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 323.
48 PLATAO. A Republica (Livro VI1), 2001, p. 317.
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se desvela, mas devemos arrancéa-la de seu velamento em vista de seu idoc. E esse sentido que
indica a luta do ente humano para superar a caverna em busca da luminosidade (do clarear das
ideias). Aqui surge a conquista do desvelado pela luta do homem, o que representa o terceiro
para o quarto nivel da narracdo da alegoria. Desse modo, na filosofia platénica, a luz e a
claridade passam a dominar e, assim, esquece-se da senda que deixa ser luz e noite, escuriddo
e claridade.

O quarto nivel ndo é finalizado apenas no interim da saida da caverna. O homem que
conseguiu se livrar das amarras das sombras tem a responsabilidade de libertar os que
permanecem no carcere das efigies e o liberto busca fazé-lo ao retornar para interior da caverna
com vistas a orientar os seus semelhantes. Mas ali ele sofre duas ameacgas: o de curvar-se ao
poder e a seducdo da aparéncia dos sombreamentos e o de ser eliminado pelos proprios
companheiros, ja que a clareza da externalidade do mundo pode ndo ser compreendida pelos
outros que permanecem no interior da caverna. Platdo (516 e - 517 a) evidencia o dialogo que

faz referéncia a esse quarto momento do processo de libertagdo do homem enclausurado:

(Socrates) — Se um homem [...] descesse de novo para 0 seu antigo posto, ndo teria
o0s olhos cheios de trevas, ao regressar subitamente da luz do Sol?

(Glaucon) — Com certeza.

(Socrates) — E se lhe fosse necessario julgar daquelas sombras em competicdo com
0s que tinham estado sempre prisioneiros, no periodo em que ainda estava ofuscado,
antes de adaptar a vista — e 0 tempo de se habituar ndo seria pouco — acaso ndo causaria
0 riso, e ndo diriam dele que, por ter subido ao mundo superior, estragara a vista e que
ndo valia a pena tentar a ascenséo? E a quem tentasse solta-los e conduzi-los até acima,
se pudessem agarra-lo e mata-lo, ndo o matariam?

(Glaucon) — Matariam, sem divida®.

A citacéo explicita a luta contra as duas ameagas — 0 prostrar-se perante as sombras e a
ira dos remanescentes — que o homem liberto deve suportar para tentar, igualmente, levar os
companheiros do antigo posto ao sitio da luminosidade corretiva do £idoc. Entendemos que em
Platdo aAndewa se da de modo hierérquico: temos o primeiro nivel (os simulacros se antepondo
as coisas reais); o segundo nivel (a “realidade” vista gracas a iluminagdo artificial do lume);
terceiro nivel (o acesso ao &idoc dos entes por meio da libertacdo para o exterior da caverna);
quarto nivel (o desvelamento se dando de modo ideal ao ente humano e a sua tentativa de
libertar os seus semelhantes)®. A ideia aqui passa a ser aquilo que empresta visibilidade ao que

se presenta, o que faz aparecer a esséncia das coisas. Assim, o verdadeiro ser ndo é o puro

49 PLATAO. A Republica (Livro VII), 2001, pp. 318-319.

50 Acerca dos quatro niveis de libertagdo na narragdo da Alegoria da Caverna e dos graus de desvelamento (éAn9éc,
aAn9éotepa e alndéotepov), cfr. HEIDEGGER, Martin. A teoria platdnica da verdade. In: Marcas do caminho.
Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008, pp. 215-250.
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desvelar-se dos entes a partir de si mesmos, a verdade se da agora como quididade (quidditas),
essentia e ndo como existentia. Segundo Heidegger, na prelecéo A teoria platonica da verdade:
“o desvelado ¢é concebido de antemdo e unicamente como aquilo que é apreendido na apreensdo
da idga.

O platonismo experimenta, de modo proprio, o inicialmente pensado, a questdo
originaria dos gregos, isto €, a esséncia da verdade no sentido de aAndsia como desvelamento
correlato ao velado, verdade unida a ndo-verdade, desencobrimento encoberto. Por outro lado,
Platdo procura atingir a esséncia que subjaz ao desvelamento da aAn9¢ia, pensamento que se
diferencia dos gregos anteriores. Mas o Ocidente ndo rompe radicalmente com o caminho
inaugural dos primeiros fildsofos, porque se trata de uma transformagdo ontoldgica paulatina
do pensar, que advém do préprio interior do filosofar grego.

O subiectum, o fundo essencial da realidade se torna i6¢a com Platdo. O ser do ente € 0
aspecto. E esse fundamento que promove visibilidade ao presentar-se das coisas. E 0 aspecto
que proporciona Vvisio ao ser do ente. E por isso que 0 &idog € 0 esteio para que algo apareca
naquilo que é, vigorando em sua consisténcia. O é de todo ente é a i6¢a e a caverna é o ponto
essencial para se chegar a essa conclusdo, ja que o homem, quando tem acesso a claridade do
lume, nota 0 mais ente, 0 mais elementar do que as sombras: as coisas esclarecidas pela luz
artificial. Essa forma de desvelamento ainda ndo é a ideal, pois se trata de uma iluminacéo
superficial. Essa forma de pensar faz 0 homem ascender ao topo da caverna para tentar conhecer
algo a mais e, de fato, o conhece, atingido pela luz natural, pelo saber da idéa. Ou seja, o lume
€ 0 que abre a perspectiva, evidenciando como cada ente tem sua vigéncia.

Platdo nomeia o que da préstimo a tudo, o que a tudo d& visibilidade: o “bem” (to
ayodov). Trata-se da ideia excelente (i6¢a tedevtaio) porque € a ideia como téhog (consumada),
que se essencializa e, partir disso, hd a possibilidade de outras ideias. Ela € maxima, mais
elevada, encontra-se em tudo, por toda parte onde quer que o ente apareca. “A ideia suprema é
a origem, isto €, a causa originaria de todas as ‘coisas’ e de seu carater coisal. ‘O bem’ garante
o resplendor do aspecto, € aquilo onde o que se presenta encontra sua consisténcia naquilo que
ele €52,

Podemos utilizar, mais uma vez, o interior da caverna como exemplo. Ali onde ha
apenas sombreamentos e esséncias ainda veladas, mesmo ali onde se enxerga apenas
simulacros, é necessario que o lume do fogo esteja rebentando para clarear e possibilitar que o

enxergar aconteca, ainda que o lume ndo seja visto ou apreendido, mesmo que ndo seja

1 HEIDEGGER, Martin. A teoria platdnica da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 237.
52 HEIDEGGER, Martin. A teoria platénica da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 241.
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experimentado como doagdo do fogo. As sombras se alimentam de luz e os prisioneiros
necessitam delas para iniciarem o processo de libertacdo as ideias, isto €, para serem iluminados
pelo “bem”. Esse é o carater da moudeio em Platdo: libertar os homens dos simulacros e
direciona-los a clareza constante do olhar que vé a esséncia (Wesensblick) a partir da iluminacao
do &id0g. Como indica o didlogo platonico (518 d):

(Socrates) — A presente discussdo indica a existéncia dessa faculdade da alma e de
um &rgdo pelo qual aprende; como um olho que ndo fosse possivel voltar das trevas
para a luz, sendo juntamente com todo o corpo, do mesmo modo esse 6rgao deve ser
desviado, juntamente com a alma toda, das coisas que se alteram, até ser capaz de
suportar a contemplacdo do Ser e da parte mais brilhante do Ser. A isso chamamos o
bem. Ou ndo?

(Glaucon) — Chamamos.

(Sécrates) — A educacdo seria, por conseguinte, a arte desse desejo, a maneira mais
facil e mais eficaz de fazer dar a volta a esse 6rgdo, ndo a de o fazer obter a viséo, pois
ja atem, mas, uma vez que ele ndo esta na posicéo correta e ndo olha para onde deve,
dar-lhe os meios para isso®®,

O fragmento textual de A Republica indica o caminhar que vai do sensivel da néo-
formacgédo (omoudevoia) a formacdo (moudeia), pautada na dialética (dwodextiknry), na filosofia
enunciativa e predicatica que acolhe a idéa. Assim, 0 escopo € o desvio das alteracbes e das
debilidades proprias dos sentidos para se ater ao que é ser — ao que nao decai, nao se corrompe
por ndo sofrer com as condicdes espaco-temporais. A alma racional é a condicdo necessaria
para que o homem se oriente no reto caminho do pensar e do agir. De fato, em Platdo, a esséncia
da verdade passa a ter a incipiente perda do a privativo, o seu carater de retracdo comecga por
se esvair. A manifestagdo da verdade em velamento vai perdendo o seu lugar de origem,
passando a ser interpretada como luz esclarecedora do aspecto (dc). E seguindo esta luz que

0 homem dialético pode conduzir a sua alma ao lugar de sua esséncia.

1.2.2. A dAndera sob o jugo da idéa

Até o momento do nosso discurso, segundo a exposicao e a interpretacdo que Heidegger
faz de Platdo, vimos que a aAndeia é considerada pela filosofia platénica como o ponto de
partida para o homem conhecer o mais elementar, a propria esséncia da verdade, isto é, 0 viso
daquilo que aparece. Aqui entendemos a fundamentacdo metafisica de Platdo tendendo para o
conhecer como adequacao. Esse € 0 modo de transmutacdo da verdade que, segundo Heidegger,

fundamenta o “processo tacito do assenhorear-se da idéa sobre a aindewn [...] A esséncia da

53 PLATAO. A Republica (Livro VII), 2001, p. 321.
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verdade abandona o traco fundamental do desvelamento®*”. A i54a se torna senhora na medida
em que garante o desvelamento verdadeiro ao que se mostra, em que permite o desvelar-se dos
entes em sua real clareza. O que Platdo realiza é uma transformacao que remete a esséncia da
verdade ndo se dando a partir da prépria esséncia da plenitude do desvelamento, mas se dando
como retiddo, exatidao do olhar (6p961tng). A 16éa toma o lugar da aindeto. como condicéo de
origem. A a\ndeia agora é uma derivagdo, uma consequéncia da i6¢a. 1sso demonstra que a
interpretacdo do ser do ente como aspecto na filosofia plat6nica teve sua génese no interior da
evotig. Dessa forma, a principal questdo ndo foi caracterizar a pvoic Como 16éa, mas Platdo ter
apresentado um presentar-se normativo do ser.

A naudeio platbnica insinua o afastar-se das sombras, dessa forma débil de desvelamento
para o concentrar-se na 6p3otng, no que € mais ente do que as meras efigies. Voltado ao que é
mais ente, 0 homem deve ter um olhar mais adequado, reto (adaequatio). Essa nova figuracédo
do olhar consiste em ir além do sombreamento que se da no desvelamento do menos ente. E a
partir dessa retiddo que o ver e o conhecer se tornam retos, de tal modo que se direcionam as
ideias que ddo suporte a realidade, ao sendo do ente. Temos, em consequéncia do ver e do notar
como adequacdo, a concordancia do conhecimento com a coisa conhecida (opoinoig). Da-se
uma transfiguracdo da esséncia da verdade, surgindo a primazia metafisica da 6p36tc frente a
verdade como aindewo, determinando a verdade do ser como i6éa. Acerca disso, Michelazzo

indaga:

Ora, que consequéncias surgem dessa mudanca na esséncia da verdade? A medida
gue a idéa, o puro brilhar é a soberana, que concede o ndo-velamento, ela ganha
superioridade sobre a alétheia; esta se submete aquela. Isso faz com que aconteca a
consequéncia mais significativa, ou seja, a alétheia abandona o seu trago central em
torno do qual ela retirava a sua esséncia: o ndo-velamento®.

A compreensédo de que em Platdo ha uma modificacdo do lugar da verdade de dAndeia
a 6p3otng €, por consequéncia, a idéa é plausivel. Contudo, a aéAndeia ndo € dizimada em sua
filosofia. Ela ainda é o tragco fundamental dos entes. O que deve se compreender é que enquanto
opYotng, retiddo do notar e do enunciar, a verdade agora se torna uma caracterizagdo do
comportar-se e do conhecer humano sobre os entes. Ou seja, ha uma ambiguidade no
pensamento platonico e, como assegura Heidegger: “A ambiguidade revela-se com toda a

agudeza no fato de que, apesar de ser a aAndeia que vem sendo tratada e pronunciada, o que se

5 HEIDEGGER, Martin. A teoria platonica da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 242.
% MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstrucéo
ontoldgica do real, 1999, p. 35.
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tem em mente e 0 que se coloca como padrao de medida é a 6p3dtng; € isto dentro de um mesmo
raciocinio®”. O aparecer do aspecto ¢ fundante do ver, do questionar, do compreender e do
julgar. Nesse sentido, o falso e o verdadeiro ndo estdo no desvelamento das coisas elas mesmas,
mas na compreensdo e no julgamento racional do que se presenta na revelagao dos entes.

Para Platdo, verdadeiro ¢ o enunciado que se adequa ao estado de coisas enquanto
opoimoig. Registramos que essa determinagdo do local da verdade j& ndo apela unicamente para
a aandeto. como desocultamento, pelo contrario, esta Gltima é pensada justamente como o que
é contraposto ao yeddog, contrario ao falso, ao que nado é reto (6p3d). Essa definicdo ontoldgica
da esséncia da verdade em Platdo como retiddo do olhar € decisiva para as posi¢oes filosoficas
posteriores, fazendo da historia ocidental a histdria da metafisica. Assim, surge a esséncia da
verdade como adaequatio entre os escolasticos e a verdade subjetiva-objetiva entre 0s
modernos.

Platdo compreende a presenca (ovcio) como idéa. Heidegger evidencia que a “idéa ndo
é um primeiro plano representativo da ¢A9¢10, mas o fundamento que a torna possivel”®’. Ha
uma transicdo de uma morada para outra. Surge uma nova forma de saber (cooia), que se
caracteriza pela vontade de suplantar o que se presenta como simulacro para atingir esteio no
constante que se mostra por si mesmo. Esse saber almeja aquilo que pode presentificar
(présentieren) a realidade, a verdade de forma a garantir que o desvelado seja confidvel e
seguro. A partir de Platdo, filosofia (pilocogica) tem o sentido de pensar sobre o ser do ente,
que se encontra em um olhar essencial ao idog, tomando o carater, mais tarde, de metafisica.

A metafisica encontra seu fortalecimento no pensamento platonico, pois ela tem o
carater do olhar reto para o além da fisica, além daquilo que o sombreamento da experiéncia
presenta (uetd to puowka). O escopo é 0 a priori, 0 maximamente vigente, o que € contemplado
ndo com um olhar mimético, ja que o ser do ente ndo pode ser compreendido com o instrumento
do corpo. E 0 mais digno e elevado € a ideia das ideias como causa originaria da presenca de
todo ente por ser a causa una da totalidade, o que Platdo chama de divino (10 9€iov), “o bem”,
a causa primeira, Unica e universal de todos os entes.

A metafisica platdbnica tem como intuito atingir o que é constante, imutavel e
imperecivel. Como vimos, essa realidade é o €ido¢, 0 aspecto, o proprio ser dos entes. De acordo

com Fernandes:

O ser, em relagdo ao sendo (ente) €, pois, 0 primeiro, 0 a priori, a proveniéncia de
tudo. Com outras palavras: a presenca em que tudo emerge, tornando-se presente, ou

% HEIDEGGER, Martin. A teoria platdnica da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 243.
5" HEIDEGGER, Martin. A teoria platénica da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 245.
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de que tudo se retira, tornando-se ausente, ndo declina. Como Parménides ja acenara,
0 ser vige sem nascer nem perecer; em sua unicidade e inteireza, ndo conhece
estremecimento nem precisa de aperfeicoamento; ndo foi antes, nem sera depois, pois
¢ presenca total, unidade unificadora de tudo. Ou, partindo-se das palavras de
Heréclito, o ser é “o que nunca declina”%8.

A id¢a (ser) possui identidade fixa e permanece sempre a mesma na modifica¢do dos
entes. E a unidade que possibilita multiplicidade fenoménica aos participes do modo de ser no
aspecto. E o comum na diversidade, isso porque a i5éa doa ser as pluralidades, comunica ser
para que elas sejam. A id¢a abarca todo o sendo dos entes, determinando cada realidade, o seu
lugar, o seu modo de ser, o seu modo de existir. O valor de cada sendo 6ntico é mensurado a
partir da adequacdo em maior ou menor grau do ente em sua participacdo no aspecto, no
horizonte do ser.

O sendo dos entes representa a esfera do mutavel, do devir, aquilo que vem a ser, mas
deixa de ser o que outrora era. E o polo da existéncia do que aparece e desaparece, do que se
apresenta e se ausenta. Enquanto ser é a realidade primordial vigente, o sendo dos entes indica
o0 terreno onde “tudo corre, tudo flui” (zavto pel) no império da aparéncia. Acerca disso,
esclarece Fernandes: “O ser é o infinito, o sendo é o definido, o delimitado, o determinado. O
ser é um, o sendo é multiplo — pluralia tantum: s6 se da no plural®.

O que Platéo busca € aquilo que na Modernidade Descartes também objetiva atingir: o
fundamentum inconcussum®, isto é, a estrutura ontoldgica clara e evidente, firme e inabalavel,
que ndo se altere com as modificacOes temporais e espaciais. O pensamento platonico cria um
hiato entre consistente e provisorio, eterno e temporal, saber (Emotiun)®* e opinido (56&a)%, a

priori e a posteriori. Ha a dualidade entre essas realidades distintas e abismais pela diferenca

%8 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagdo histdrico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 131.

% FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditacdo historico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 134.

80 A Modernidade, com Descartes, traz o principio claro e evidente, inabalavel que ndo pode ruir por representar
a verdade absoluta. Essa verdade parte da consciéncia: Cogito, ergo sum (Penso, logo existo). E na res cogitans
que se encontra o fundo inabalavel, o verdadeiro subiectum: a prépria certeza do sujeito como o fulcro central do
ser.

61 “Episthastai, ‘saber’ [...] ¢, para Heidegger, ‘ser perito [vorstehen, literalmente ‘estar diante de’] em algo,
entender de algo — ele o associa (controvertidamente) a histanai, histasthai, ‘localizar, por’, “ficar’. O substantivo
derivado episteme, ‘conhecimento’, significa ‘aproximar-se de algo, entender daquilo, dominé-lo, penetrar seu
conteudo substancial”” (INWOOD, Michael. Conhecimento e epistemologia. In: Dicionario Heidegger, 2002, pp.
21-22).

62 Heidegger salienta o sentido do conceito doxa: “Supomos alguma coisa dessa ou daquela maneira. Emitimos
uma mera opinido. Supor é, em grego, dechesthai [...] A doxa, no sentido do que se supde dessa ou daquela
maneira, ¢ a opinido [...] Com o nome doxa, evoca-se algo complexo: 1. Consideracdo, como fama, 2.
Consideracdo, como o mero aspecto, que alguma coisa oferece, 3. Consideragdo como simples parecer assim, ‘a
aparéncia’, como simples aparéncia, 4. Parecer que alguém forma, opinido” (HEIDEGGER, Martin. Ser e pensar.
In: Introdugdo a metafisica, 1987, p. 131).
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ontoldgica (ontologische Differenz) que elas trazem. Cada uma delas segue suas préprias
normatizacOes claramente antagdnicas e em oposicao constante. E claro, o firme, inabalavel e
absoluto esta na dimensdo do inteligivel, do a priori, do eterno.

A incipiente metafisica de Platdo promove a distingcdo entre ser e ndo-ser. Ser é
propriamente verdadeiro, idéntico, elementar e origindrio. N&o-ser é o que ndo satisfaz essas
condic@es por indicar aquilo que é temporal, efémero e corruptivel. Realidade e ndo-realidade
sdo divididas e as metafisicas posteriores se respaldam nesse esquematismo ontolégico para se
posicionarem, igualmente, a respeito do que esta na esfera do ser e do ndo-ser. A filosofia de
Platdo se torna a referéncia cultural exemplar e permanente (mapdadstypo) para a historia do
pensamento ocidental a partir da sua concepgéo de verdade do ser como idéa.

O posicionamento platénico acerca da esséncia da verdade como 6p3dtng, Como vimos,
torna-se o desvelamento do ser acolhido pelos entes no Ocidente. Assim, a histéria da filosofia
declina no sentido de perder de vista o pensar inicial dos gregos acerca da revelacao da ¢voig.
Essa palavra-chave que norteia o pensamento dos filsofos originarios e que esta em intimo e
profundo elo com a nocdo de verdade como desvelamento perde seu carater originario na
continuidade da historia do primeiro principio do pensar, porque a verdade do ser se abre a cada
época, propiciando novas tendéncias e posi¢cGes nos entes. Apenas 0s gregos apreenderam a
@vo1g como a predominancia da ecloséo, do desabrochar, que nesse presentar-se vem a ser, mas
igualmente permanece a inclinagdo para o ausentar-se ou o0 esconder-se (ocultacao).

O ente humano buscou compreender o sentido do ser. Os pensadores originarios, Platéo,
Aristoteles e os filosofos ulteriores almejaram dizer o que € esse mistério. Contudo, no § 1 de
Ser e tempo, Heidegger escreve: “Ser ¢ um conceito indefinivel [...] De fato, ‘ser’ ndo pode ser
concebido como ente”®. O que o filésofo quer nos dizer é: ser é o ndo-ente, é um retraimento,
um desvelar-se em retirada. Mas o0 marcante traco da metafisica, a partir de Platdo até a sua
consumacao com Nietzsche, foi a busca pelo ser do ente enquanto o fundamento originario, por
todos os tempos, permaneceu oculto, originando-se o esquecimento do esquecimento, 0
encobrimento do encobrimento. Este velamento, promotor do duplo esquecimento do ser, de
forma incipiente, transcorre na filosofia grega quando a esséncia da verdade sofre transmutacao
e a dAndeia se apequena diante da 6p3dotnc.

Heidegger, em Introducéo a metafisica, afirma:

6 HEIDEGGER, Martin. § 1. A necessidade de uma expressa repetigio da pergunta pelo ser. In: Ser e tempo,
2012, p. 37.
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Essa determinagdo do Ser ndo é casual. Provém da interpretacdo, de que depende, por
intermédio de seu grande principio entre os gregos, a nossa existéncia Historica.
Determinar o Ser ndo é simples questdo de definir o significado de uma palavra.
Constitui o poder, que ainda hoje carrega e domina todas as nossas referéncias com o
ente em sua totalidade®.

O fragmento textual evidencia que os diversos posicionamentos acerca do que é o ser
nas distintas épocas histéricas partem do primeiro principio do pensar grego. Ndo é um acaso a
filosofia definir o ser em cada periodo que se da. As posi¢cGes metafisicas ndo se d&o
autonomamente. Elas sdo “fundagdes” que partem do envio do ser mesmo, 0 que permite
realizacGes. Entendemos realizacdo como a apropriacéo do ser, promotora do sein-lassen, o
deixar-ser do ente para que ele se posicione no mundo, situando-se na existéncia de modo
proprio.

Embora a filosofia tenha recaido no esquecimento constante do ser, Heidegger
demonstra que esse ocorrido historico ndo pode ser interpretado como contingéncia, equivoco
humano e nem mesmo como omisséo ou negligéncia dos pensadores que investigaram acerca
do ser dos entes. Trata-se, sim, de possibilidades que se deram no mais intimo do pensamento
dos entes a partir da transformacdo da dAndeio (desabrochar da @ovoig) rumo a esséncia da
verdade como 6p3dtg (determinacdo do ente no seu todo) e, como veremos mais adiante, a
gvépyela em Aristoteles como o sentido verdadeiro de ser. Contudo, o que até 0 momento de
nossa investigacdo fica claro é que no periodo grego, por mais que o carater de ocultacdo do
que se manifesta comece a perder lugar para a adequacgao, o pensamento helénico, ainda sim,

tem o carater de dAn9ewa da natureza como referéncia.

1.3. A esséncia da pvoic segundo Aristételes — ovsia. cCOmo évépyeta

Neste momento da nossa argumentacdo, abrimos espaco para a visdo aristotélica a
respeito da esséncia da verdade porque é nesse interim que apresentamos de que modo
Avristoteles conjuga a dAndeio dos pensadores da gvoic com 0 €idog “de” Platdo. Ao mesmo
tempo que o Estagirita faz prevalecer a concepcdo originaria de eclosao que se desvela, esteia-
se em solo platénico ao se posicionar, positivamente, diante do &idoc como principio formador
dos entes singulares.

Assim como os pensadores gregos anteriores e Platdo, Aristételes concebe a ovsia como
a presenca elementar, como o vigente, aquilo que subjaz, estando de antem&o como o fundo de

cada ente simples, que possibilita, por exemplo, o ponto de partida da mobilidade desta planta,

5 HEIDEGGER, Martin. Introducgdo a metafisica, 1987, p. 223, grifos do autor.
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que rebenta para criar estas flores e estes frutos a partir de si. Bem como Platdo, Aristételes
evidencia que ovoia indica o que é ontologicamente a priori, precedente aos entes, a presenca
elementar anterior a tudo que se presentifica, a realidade do aspecto antecedendo toda e
qualquer realizacao do real.

Em sua Fisica, Aristoteles vé na gooic forma (nopen), matéria (6An) e a unido destas
duas (cvvorov). O fildsofo, no livro Il do De Anima® (414al4), atesta essa triade fisica:
“dizendo-se a substancia de trés modos [...], dos quais um é a forma, outro a matéria e, por fim,
o composto de ambas®®. Aristdteles retorna & questdo levantada por Antifon antes elencada
sobre a cunhagem. Segundo o sofista, a matéria — fendbmeno estavel e carente de constitui¢do —
necessita de pv9uoc para ser cunhada, recebendo uma determinada forma. A atividade
formadora da cunhagem surge como um acréscimo acidental a matéria para esta ter um certo
aspecto, isto &, género. Como salienta Heidegger: “para Aristoteles, a pope1| também obtém a
dignidade de uma determinacéo essencial da @voic”®’. Agora temos trés modos essenciais da
evotg, isto é, daquilo que se presenta e, também, um triplo conceito dela: HAn, popen e chvorov.
Por conseguinte, faz-se necessario, pela primeira vez na filosofia grega, o labor aristotélico para
evidenciar de que forma a poper se da como parte essencial da @voig. A distingdo HAn-popen
abre um novo caminho para essa questdo. Trata-se do questionar de Aristételes acerca do carater
de alteragéo (xivnoig) da @voig a partir do qual o ente ganha presenca.

A UAn indica aquilo que tem poténcia para. De acordo com Aristételes, ela tem forga,
capacidade, aptidao para (d0vapug). J& a popoen € justamente aquilo que cunha e atualiza a HAn.
O Estagirita indica (414a14): “A matéria € poténcia e a forma, por sua vez, atualidade [...] A
atualidade de cada coisa ocorre por natureza na matéria apropriada e em sua poténcia
subsistente®”. A matéria, por ter aptiddo para (Suvopuc ou poténcia), € apropriada, o que quer
dizer formada pela forma formadora popen (évteléyeia), dando uma moldagem & matéria. Por
exemplo, uma madeira tem aptidao para ser uma mesa, todavia, ela ndo é necessariamente uma
matéria para a producdo de tal ente. Ela possui aptiddo para ser escolhida e cunhada para se
transformar em uma mesa. Escolha e cunhagem, esse carater de aptiddo, sdo determinadas a
partir da “producao” do que “deve ser produzido”. Produzir, nessa visdo, € trazer a presenca

como algo finalizado e pronto a partir do aspecto (forma).

65 Também traduzido com o titulo Da Alma ou Sobre a Alma por Ana Maria L6io. Na capa do De Anima, obra
aqui citada e traduzida por Maria Cecilia Gomes dos Reis, Ié-se 0 grego ITEPI ¥YXHE (PERI PSYKHES).

66 ARISTOTELES. De Anima (Livro I1), 2012, p. 76.

8 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 286.

6 ARISTOTELES. De Anima (Livro 1), 2012, p. 76.
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Esté claro que, para Aristoteles, HAn e popen sdo partes essenciais da gvoig. A popon
tem primazia sobre a HAn, € mais do que esta ultima. Mas por que essa precedéncia? Para
Aristételes, um ente € propriamente ente quando esta sob o0 modo de ato finalizado, completo
como évteAéyela, POisS cumpriu o seu téhog. A popen guarda em si o carater de évtedéyeio €
“satisfaz mais a esséncia da entidade do que a ¥An”%. De fato, em Aristdteles, a poper tem a
precedéncia sobre a UAn porque ela preenche mais a esséncia da ovoia, indicando aquilo que
representa mais ser. Nos termos propriamente aristotélicos (193b3) em Fisica | e II: “E esta —
a forma — é natureza mais do que a matéria, pois cada coisa encontra sua denominagdo quando
é efetivamente, mais do que quando é em poténcia”’®.

Retornando ao conceito de ovcia, devemos entendé-la como mobilidade, assim como
foi exposto anteriormente. Mas o que vem a ser mobilidade? Os gregos compreendem
mobilidade ndo s6 a partir do movimento, mas também do repouso. A mobilidade indica a
esséncia que determina movimento e repouso. O repouso é considerado 0 movimento em seu
estado teleoldgico, j& que a obra esta sob 0 modo de évteléyeia. Por exemplo, o mirar, o olhar
a volta e o analisar um local implica no movimento (o continuar a analisar o local pelo ver) e
no repouso do olhar, de seu mirar (quando se averigua o local pelo ato de mirar). Este ato inclui
0 movimento para o olhar, mas tambem o repouso do ver na esséncia, na mobilidade quando o
visto ja foi visto. Esse ver pode ser dvvapug enquanto se busca ver algo especifico, mas pode
ser évieléyeta por ter seu télog alcangado enquanto o especifico foi visto, indicando o fim do
ato e o repouso gracas a plenitude do movimento. O proprio fim daquele que vé é o visto. A
esséncia do movimento esta, principalmente, no fato de o0 movimento do movido atingir um
fim: o ter-se-no-fim.

Aqui, Aristoteles se refere a obra plena, realizada como évépyeua, que traz o termo £pyov
no sentido daquilo que vige a partir de uma produgdo. Em seu primeiro sentido, obra no seu vir
a ser, singular, subsistente, individual como t6d¢ 11, que repousa em sua singularidade estavel,
entendida na plenitude da presenca, obra consumada como aquilo que esta “concluido” em seu
téhog. No segundo significado do termo, évépyewa indica a presenca do aspecto que possibilita
a presenca do ente singular. Nesse sentido, assinala Heidegger: “téAog e €pyov sdo determinados
pelo €idoc e nomeiam o modo e a maneira como algo se encontra “finalmente” no seu

aspecto”’®. Ou seja, 0 téhoc de algo so é possivel quando o €idoc ingressa e promove forma a

9 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®doig em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 295.

0 ARISTOTELES. Fisica | e Il (Livro 1), 2009, p. 45.

"I HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®vc1g em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 297.



45

esse algo, incluindo-o em um aspectus, em uma espécie. Um ente (madeira) s6 tem a
possibilidade (dbvapuc) de se tornar mesa (évteléyewr), quando a poper, proporciona
determinacdo a HAn.

O surgimento, a kivnotg, é o que se diferencia em relagdo ao repouso. O que tem aptiddo
para se tornar algo, mas ainda néo veio a ser, ndo levando ao fim a sua aptid&o, é a-téAec. 1sso
indica o estar-em-obra como ato incompleto, ainda indefinido (SHvauc). E justamente isso que
indica xivnoig para Aristoteles: 0 movimento se mostrando sob a forma do estar-em-obra, mas
como aquilo que ainda n&o foi findado ou completado. E o que o filésofo chama de ato de
primeiro grau por estar inacabado. A évteAéyela representa, por outro lado, o ter-se-no-fim,
indicando a esséncia da mobilidade, o préprio ser do ente, ja que é esse modo de repouso que
atende a pureza da esséncia da ovoia pela completude do movimento e pela presentificacdo do
ente. Assim, salienta Fernandes: “A quietude [...] ndo € a privacdo do movimento, mas sim a

completude, a consumagio do movimento™’2,

‘Evépyewa, o estar-em-obra no sentido de ganhar a presenca no aspecto, foi traduzido
pelos romanos por actus, e, com um sé golpe, 0 mundo grego foi assim posto por
terra; de actus, agere, operar, 0 termo passou para actualitas — a “realidade”. Abvaypug
tornou-se potentia, a capacidade e a possibilidade que algo possui. A expressdo “a
realidade € anterior a possibilidade” mostra-se, entdo, evidentemente como um erro,
pois o contrario € mais elucidativo: para que alguma coisa seja “real” e deva poder ser
“real” deve ser primeiramente possivel. A possibilidade, portanto, ¢ anterior a
realidade. Todavia, pensando assim ndo pensamos de modo aristotélico e muito menos
grego”®.

O fragmento de Heidegger sobre a interpretacdo acerca da évépyeia e da dvvapug revela
uma grande aporia a respeito da oposicdo conceitual entre esses termos. Aristoteles vé na
dvvayuc a forca que ganha presenca. Mas em relacdo a ovoia, a évépyewa indica aquilo que é
inicial, anterior (mpdtepov) a dvvapug. A vépyeia consegue preencher de forma mais originaria
0 que Heidegger chama de o puro ganhar presenca. 1sso se da posto que ha o ter-se-em-obra-e-
no-fim, aquilo que deixou de ser aptiddo para e detém a presenca do aspecto, 0 &idoc em si.
Assim, “a évieléyela € ‘mais’ ovoia do que a duvouig; ela preenche mais essencialmente do

que essa o ganhar a presenca em si constante” .

2 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditagdo historico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 134.

S HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 298.

"4 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 299.
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Heidegger explica que para Aristételes a éviedéyeia é a propria esséncia da kivnotg, isto
é, do movimento, da alteracdo. Mas como o repouso da évteAiéyeo. pode ser a esséncia do
movimento? Ela o é justamente por ser presenca antes de qualquer poder-ser ou possibilidades.
Nesse sentido, @voic € um modo da ovoio € a popen €, em esséncia, vteléyeia, 0 Proprio
aspecto ja presentificado na obra em quietude. Isso demonstra que “o compor-se no aspecto
preenche mais a esséncia da gvoig™™.
A realidade, para a ontologia aristotélica, é anterior a possibilidade e ndo o contrario. A

esse respeito, Fernandes esclarece que

Avristételes parte da compreensdo do ser como ousia, vigéncia, presenca. Também ele
pensa a ousia como o a priori transcendental-ontologico. Trata-se, aqui, da
anterioridade do ser em relacdo ao ente, da presenca em relacdo a tudo quanto se torna
presente e se apresenta, da realidade em relagéo as realizaces e ao real’.

Essa presenca anterior a tudo que se torna presente é a ovsio sob 0 modo do repouso
presentificado da évteléyeta. O ser, nesse sentido, € o fundo essencial, a pvoic, a sua vigéncia
que antecede as todas as potencialidades e movimentacOes de todo e qualquer ente. A
évteléyela, este estado de repouso do ente, por haver a consumacgdo do movimento, representa
0 compor-se no aspecto por ser a presentacdo que ultrapassa o disponivel (bAn), fazendo ganhar
presenca a aptidao da prépria bAn. Em outras palavras, poper ndo é pvoig enquanto aquilo que
subjuga a matéria, determinando-a sob si, mas 0 € porque é presenca mais originaria, sendo
aquilo que presentifica outras realidades.

O proéprio mostrar-se € uma forma de ganhar presenca. Esse mostrar-se pode por a si
mesmo, 0 que representa o compor-se do aspecto. Heidegger esclarece que o mostrar-se
“pondo-se assim, pde a si mesmo em si mesmo”’’. Esse seria o carater do aspecto (gidoc), que
propriamente se presenta, que pde a si mesmo, como geracao (yéveoic), a autoproducdo do
aspecto sem qualquer adendo ou subjacéncia 6ntica. Entdo, produzir ndo significa o fazer de
algo, mas permitir o presentar-se, 0 ganhar presenca.

O aspecto em Aristoteles € 0 £1dog que ndo necessita de feitura subjetiva. O gidog torna-
se 0 paradigma, assim como em Platdo, da presentificacdo dos entes. A forma ideal (nopon) é

mais @voig do que a HAn porque é completa e absoluta por poder trazer os entes ausentes a

S HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 300.

8 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditacéo histérico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014 p. 134.

" HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®vo1g em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 302.
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presenca, apropriando-se de suas aptiddes. No entanto, diferentemente de Platdo, o arquétipo
(e180c) ndo se encontra como transcendéncia universalizante unicamente. Em Aristoteles, a
passagem da dvvouig a éviedéyeto considera a singularidade e a temporalidade como dimensdes
nas quais o movimento e o repouso das coisas acontecem, enquanto, para Platdo, 0 €idog é 0
paradigma comum (ser) geral de todos os entes, sem considerar o singular.

Como sustenta Fernandes:

Para Aristoteles como para Platdo, o ser do ente, isto é, seu viger que observou
Heidegger, que 0s gregos experimentaram predominantemente como presenca
(Anwesenheit), se diz ovsio (ousia). Com esta palavra, porém, Aristoteles visa, antes
de tudo e, assim, de modo predominante e prioritario, o ser presente de algo em sua
singularidade ai (por exemplo, esta pedra, este ipé, este cavalo, este homem),
enquanto Platdo visa 0 modo do aspecto comum de algo que permanece, a despeito
do surgir e desaparecer dos individuos (por exemplo: pedra, ipé, cavalo, homem)®.

Fica esclarecido como ha distin¢do no pensamento metafisico de Platdo e de Aristoteles.
O primeiro valoriza a generalidade do aspecto, a unidade comum (xowvov), que promove
presenca aos entes, enquanto o segundo valoriza 0 composto entre matéria e forma (covolov).
Contrario a singularidade do sendo deste ente (t6d¢ 11) em Aristdteles, o que vemos em Platdo
é a inferiorizacdo, o rebaixamento, a depressdo do singular, do que € respectivo a dimenséo
corpdrea, que torna cada ente um ndo-ser, uma mera aparéncia. Surge um hiato entre o ente
aparente e o ser verdadeiro. Ja para Aristoteles, hd uma relacdo de proximidade entre matéria e
forma para que os entes tenham modos impares de ser.

Em Aristoteles, distintamente de Platdo, o aspecto presenta-se em cada ente particular,
no ente individualizado que, na composicao poper| € HAn, matéria e forma, tornam-se os dois
principios constitutivos do ser do ente. O ente é, no entanto, 0 composto, participe do ser. Ele
recebe o ser, sem o qual ndo é o ente que é. O ente surge da esséncia, obtendo forma. Ser e ente,
forma e matéria, comum e singular tém um elo significativo. A esséncia do surgimento € esse
compor-se no aspecto. Para Heidegger: “A ¢voic é curso como emergéncia para um emergir e,
assim, um re-tornar-em-si para si, que continua sendo um emergir”’’®. A @voig é 0 suporte
essencial do surgimento dos entes singulares. Ela é o ciclo subjacente da vida e do vir-a-ser das
coisas. E 0 surgimento sempre a caminho (656¢), como o estar-a-caminho. E ela que permite a

dindmica do existir dos entes impares.

8 FERNANDES, Marcos Aurélio. Heidegger, Scotus e o individuo. In: Revista Sofia. Vitdria (ES), vol. 5, n. 2,
Ago.- Dez., 2016, p. 3, grifos do autor.

" HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®vo1g em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 306.
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Para arrematar a explicagdo acerca da esséncia da ¢voig, Heidegger apresenta os dois
modos de entendimento da popen em Aristoteles. A popen é de dois modos e, por conseguinte,
a propria ¢voig também o é. Mas perguntamos: que dupla esséncia da ¢voig é essa? Para
elucidar uma resposta significativa sobre a questdo levantada, devemos nos reportar ao conceito
grego de privacdo (otépnoic), 0 que 0s romanos traduzirdo por privatio. Assim, no itinerario
desta ultima parte explicativa sobre a pvoig, devemos compreender o significado de otépnotg,
como esta se relaciona com a popen, como a esséncia da ¢voig tem duplicidade (Zwiefalt) e o
que surge dessa duplicidade da @voig para a definicdo de sua esséncia. Xtépnoig pode ser
entendida como &idoc. O &idoc caracteriza a poper| e esta preenche a esséncia da ¢voig como
ovoia, indicando a esséncia da gvoic como mobilidade, alteragio (xivnoig). E a esséncia da
Kivnoig € a évtedéyeln, ja que esta Ultima representa o repouso do movimento ndo como
interrup¢do, mas como consumacao da mobilidade.

A guisa de exemplo, o frio tem uma relagdo correlata com o quente mesmo sendo
contraposto a este. O frio corresponde a otépnoig no sentido de ser uma recusa, um desdizer ao
quente. Quando dizemos que a agua do lago é fria, fazemos tal julgamento atribuindo uma
caracteristica ao ente. Recusamos o calor a agua do lago. No entanto, a questdo essencial aqui
néo é o dizer que recusa ou desdiz, mas aquilo que de acordo com a sua pop@r, COM 0 seu €160,
0 seu ser € atribuivel ou recusavel pelo dizer. Ou seja, a otépnoig também € aspecto (£idog), 0
que significa que ser ndo é apenas presenca do presente, mas também é auséncia no que aparece,
no gue se desvela.

O frio deixa vir algo, permite que algo se torne presente e é por isso que sentimos a
sensacao que o frio deixa se presentar. No que se presenta quando sentimos, de igual forma,
algo se vela, ausenta-se, priva-se e é, verdadeiramente em virtude dessa presenca privativa ou
ausente, que sentimos os fendmenos ao modo do fenémeno em seu desvelar-se velado. A
otépnoig € 0 modo de recusa, indica um “ndo estar ai completo quando se esta no aqui”, refere-
se a algo que foi langado, mas ndo completamente, pois se apresenta com auséncias. Heidegger
esclarece que: “Na otépnoig, privagdo, esta em questdo o ex-trair sob 0 modo de um recusar; a
otépnolg, seguramente, refere-se a um ‘ir embora’, mas sempre e primeiramente ao fato de que
algo se encontra a-lijado, de que algo vai embora, de que ele permanece fora, se ausenta”®’,

A partir do exposto até aqui, devemos cuidar para ndo compreendermos a otépnoig
(ganhar a auséncia) como tdo s6 o oposto do presentar-se. Ela ndo significa simplesmente a

mera auséncia. Enquanto um ausentar-se, otépnoig € muito mais o ganhar presenca. No entanto,

8 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 309.
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é um ganhar presenca justamente na qual se presenta o ausentar-se e nao necessariamente o ente
que esta ausente. E o ser que se ausenta na presenca do fendmeno e ndo o proprio fendmeno.
Na otépnoig, a esséncia da @voig (0 ser) se vela, retrai-se, toma seu rumo no “ir embora”.

Apobs respondermos a questdo sobre o que é otépnoic, caminhamos para a segunda
pergunta: como ctépnotig Se relaciona com a popen? “A popen enquanto yéveoig € 6060¢, o a-
caminho de um ‘ainda ndo’ para um ‘ndo mais’”®L. A popen, quando promove a composicao
no ente, permite que ele venha a ser, mas de igual forma, ndo seja mais 0 que era antes do
compor-se no aspecto. Um exemplo é a flor. Quando ela se presenta, os botdes se desfazem;
quando eclode o fruto, a flor se ausenta. A composi¢ao no aspecto (pvoig), por meio da popoemn,
deixa o presentar-se de tal forma que sempre um ausentar-se esta correlato. O ausentar-se torna-
se presente, concomitantemente, no ganhar presenca da popen. A popon, nesse sentido, possui
o carater de privacdo por ser presentacdo do que se ausenta. Assim, popon € otépnoig Se
relacionam.

Aqui caminhamos a terceira questdo: em que sentido a esséncia da ¢voig € de dois
modos? A ¢voig é considerada sob 0 modo de évépyeia por Aristoteles, ou seja, a presenca
singular consumada (ovoia), que esta a-caminho do autoproduzir-se a partir de si como pano
de fundo do vir-a-ser e em direcao a si. Esse produzir-se da ¢voig compreende 0 seu promover
existéncia, mas ao mesmo tempo o afastar existéncia. Mas isso em que sentido? Em regresso
ao exemplo da flor, esse ente passa a existir pela ¢voig, mas pela ¢voig é afastada pelo fruto
que eclode posteriormente. Esse a-fastamento, o0 compor-se no aspecto (pvoic) ndo desiste de
si mesmo. O fruto que nasce da flor ndo representa a anulagéo desta ultima, mas, pelo contrario,
o fruto é o ente que surge naturalmente e retorna a sua semente, o que essencialmente indica o
elevar-se ao aspecto.

Esclarecemos que a ¢voig é o afastamento de si necessario para sua autoprodugéo, do
contrario, se ndo houvesse esse afastar-se de si, 0 botdo ndo se tornaria flor e o fruto jamais
seria uma presenca. E constitutivo da @voig remeter-se ao que esta disponivel para ser mais e,
por sua mediacdo, o apropriado surgir tal como o fruto se apropria da flor, somando a ela, para
vir-a-ser. Heidegger salienta: “Pode-se tomar esse algo apropriado por si como disponivel,
considerando esse disponivel como matéria e a Vol como uma ‘mudanca material’’®2, A

@vo1g é 0 suporte essencial das transformacdes da matéria, o que faz as matérias se afastarem

81 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®voic em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 310.
82 HEIDEGGER, Martin. A esséncia e o conceito da ®do1c em Aristoteles — Fisica B, 1. In: Marcas do caminho,
2008, p. 311.
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de suas condicGes anteriores (botdes) para as condigdes disponiveis posteriores (flores e frutos).
A esséncia da @voig, assim, apresenta-se em sua duplicidade: como afastamento de si para
autoproduzir-se, um ganhar a presenca do ausentar-se de si mesma. Mas enquanto ganha
auséncia, ela se eleva, sendo um retornar para si. Nao é realmente isso que acontece quando a
flor ganha presenga? Os botfes se tornam ausentes. No entanto, isso ndo é um decair da @botg,
mas indica a sua elevacgéo.

A partir do explicitado, entendemos que Aristételes caminha mais na originariedade do
pensamento ontoldgico grego do que Platdo. O engenho filosofico de Aristételes esta em
compreender a questdo da presentacdo da singularidade de cada ente, o viger da individualidade
na presenca. Ele pensa tal vigéncia de acordo com a génesis da aAndeia, ou seja, volg COMo
aquilo que, ao se presentificar, priva-se, retrai-se, traz a ndo-verdade na presenca da verdade.
Trata-se do desvelamento sempre evocando 0 encobrimento das coisas. Porém, prevenimos que
essa posicdo aristotélica ndo indica um retorno completo ao pensar originario grego.

Com o termo évépyewa Aristoteles, de fato, apresenta pensamentos alem de Platdo, uma
vez que ndo entende os fendmenos da sensibilidade como meras presencas sensiveis singulares
dos entes como aparéncias. O Estagirita interpreta o ser dos entes singulares em um sentido
elementar, pensando o ser do ente com nuangas no sentido dado pelos antigos gregos: o viger
consistente do vigente — ovcio. Mas esclarece Michelazzo: “Heidegger nos adverte que este
fato ndo significa que ele [Aristoteles] se aproxima do pensamento inicial do ser. Entre enérgeia
e a inicial esséncia do ser (alétheia/physis) esta a idéa®®. E por esse motivo que Aristteles ndo
chega a permanecer na génese do pensar grego, ja que entre o desvelamento das coisas e 0s
entes em sua consisténcia ha o idoc.

Aqui vemos Aristoteles como um filésofo entre gregos originarios, porque aceita a
evo1c como eclosdo que se desvela na otépnoig, mas que acata a concepgédo platonica de forma
como idéa. Nesse sentido, volta a salientar Michelazzo: ““[...] ndo é correto tomar a évépyeia de
Aristoteles em oposicdo a idéo de Platdo, isto porque o primeiro também mantém uma dimenséo
geral [...] na sua concepgéo do ser do ente (a quidditas), um tipo de permanéncia cada vez mais
ampla e abrangente”®, Essa é uma forma secundaria de presenca, isto é, évépyeio. em seu
sentido universal no mesmo caminho do &idog platdnico, enquanto o seu sentido primario é

dirigido ao ser do ente singularizado.

8 MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstrucéo
ontolégica do real, 1999, p. 46.
8 MICHELAZZO, José Carlos. Do um como principio ao dois como unidade: Heidegger e a reconstrucéo
ontoldgica do real, 1999, p. 46.
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Para ilustrar essa forma secundaria de presenca, podemos trazer aqui a concepgdo de
homem como animal dotado de razdo, um ser vivo detentor do poder da fala ({@ov Adyov &xov)
elucidado por Aristoteles. Essa frase define o homem reportando-se a sua esséncia, a sua
quidditas, no seu aspecto mais geral: animal racional. No entanto, por que a forma secundaria,
0 aspecto geral é mais elementar? Supde-se que quanto mais geral o fendbmeno se mostra, mais
proximo a sua génese ele esta. Se dizemos isso de acordo com Platdo, quanto mais o ente se
depara com o aspecto, mais ele terd a possibilidade de apreender o que é verdadeiro em sua
presenca estavel, elementar e consistente, que é évépyeto. em Aristoteles.

Em resumo, o pensamento platonico influenciou, em grande parte, a filosofia de
Aristoteles e o pensar de ambos os fil6sofos se tornaram o esteio da histéria como historia da
metafisica na dimensdo do esquecimento do ser. Todavia veremos, mais adiante, que Heidegger
ndo entende esse esquecimento ontologico do ser a partir de uma inautenticidade dos entes
humanos, mas como uma prépria destinacdo do ser que, pelo seu constante retraimento,
permitiu a sua “invisibilidade”. O fato é que essa condicao pela qual a historia se deu, a partir
da 16¢a platdnica e da évépyewn aristotélica, a moudeio grega se formou e se transformou em
humanitas para os romanos. A ideia de mundos cindidos, de dualidade de fenémenos, de
singular versus geral sdo os pontos fulcrais da tradicdo metafisica, que continuam em agonia,
em pélemos, em luta no Ocidente. Assim, ontologias surgem no Helenismo, na Patristica, na
Escoléstica, na Modernidade e na Contemporaneidade pautadas, claramente, nas posi¢des
metafisicas platdnica e aristotélica. Dessa forma, a filosofia passa a se dirigir ao caminho da

adequacao, do céalculo e da técnica.

1.4. Platonismo e a apreensdo da presentidade, Modernidade e o calculo

Para irromper o pensamento originario, a questdo condutora (Leitfrage) ou questdo
diretriz que pergunta “o que é o ente?” deve ser desdobrada a partir da questdo fundamental
(Grundfrage) silenciada, que indaga: “como ha essencia¢do do seer?”). De modo mais claro, a
questdo fundamental pergunta: como vige seer? Aqui Heidegger nos lanca no solo de
confrontagcdo com o pensamento do primeiro principio em um passo de volta (Schritt zuriick) a
vigéncia do seer. De certa forma, ja estamos neste passo ao discutirmos acerca de algumas das
principais questdes dos pensadores da pvoig e de algumas reflexdes acerca da filosofia de Platéo
e de Aristoteles a partir das meditacbes de Heidegger. Nesta secédo, esses pontos ainda sdo

abordados e também discorremos acerca da esséncia da técnica moderna.
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Antes de tudo, a confrontagdo anunciada busca revelar a auséncia da indigéncia do
homem perante o abandono do ser. O projeto heideggeriano visa demonstrar de que modo a
verdade deixou de ser questionada na historia do pensamento Ocidental. Todavia, deve-se ter o
cuidado necessario na questionabilidade sobre o fundamento da verdade. A explicacdo advinda
de um questionamento pode ser problemética, uma vez que o respaldo na logica éntica para
representar a verdade pode repetir o esquecimento do ser, ambito no qual a metafisica esteve
situada. Como diz Heidegger, “E preciso evitar todo ¢ qualquer deslocamento por meio de
tentativas de explicacdo, uma vez que, necessariamente, tudo o que explica jamais alcanga o
inicio, mas apenas o rebaixa a si”®°.

Aqui retornamos a interpretagdo inicial do ente enquanto @¥oig, circundando esta
tematica em um circulo herméutico, a partir do qual, a cada vez, 0 que estd em questdo traz
novas reflexdes e interpretacdes. Seguindo, de inicio, 0 pensar tem diante de si a “natureza”.
Né&o estamos nos referindo a natureza no plano objetivo das ciéncias naturais ou na esfera de
um ambiente materializado. Entdo, como esse termo é aqui entendido? No sentido que
elencamos na se¢éo 1.1.1. @boic como ovoia: “é o vigor dominante do que brota a partir de si
mesmo”. A partir dele se da o devir, o vir a tona e o perecimento. O devir € a transformacéo
(uetofoin), ja a esséncia do movimento, para Aristoteles, emerge a partir da constancia e da
presentidade elementar (obcic). Mas, como vimos no inicio desta investigacdo, temos que ja
pressupor a interpretacdo do ente como £id0¢ e, também, HAn-pope1 na concepgio de odoio em
Aristoteles.

Heidegger demonstra que, no pensar inicial dos gregos, 0 movimento ndo se explica
como 0s modernos o entenderam: mudanca de lugar no tempo. Essa determinacdo moderna de
movimento é determinada a partir do movido (efeito), e este é detentor de massa espaco-
temporal. Para entender a visdo grega de movimento, precisamos compreendé-la como um
modo de ser da ovcia, esta como causa de toda mobilidade. A grande questdo aqui a respeito
do movimento abarca a forma como a metafisica e a fisica concebem a mobilidade. Os dois

entendimentos aqui ficam evidenciados a partir do conceito de repouso.

Em termos fisicos, repouso é pausa, interrupcdo, auséncia de movimento; e isso
pensado em termos numericamente calculadores: repouso, um caso limite do
movimento na direcdo de sua diminuicdo.

8 HEIDEGGER, Martin. 95. O primeiro inicio. In: ContribuicGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 184.
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Em termos metafisicos, porém, o repouso é, no sentido propriamente dito, a reunido
suprema da mobilidade, reunido como o elemento preponderante das possibilidades
na prontiddo preenchida mais constante®,

A indicacdo heideggeriana esclarece os dois entendimentos acerca do repouso para
modernos e gregos. Os primeiros compreendem esse elemento sob a ética fisica, o repouso
como zero movimento. Na logica do calculo, eles veem o repouso em contraposicdo a
mobilidade, tendendo a reduzi-la ou mesmo a elimina-la completamente. J& na compreensdo
metafisica grega, referimo-nos a Aristoteles, para o qual o repouso é a propria condicdo da
mobilidade, ¢ o seu primeiro motor (Tpdtepov e yéveoig). Aqui, ele ndo indica privacdo de
movimento, pelo contrério, significa a sua consumagéo e completude como ato na évteiéyetoa,
esse repouso do ente ndo obstrutivo, mas teleoldgico, pois se trata do ente em seu estado de
té)oc, finalizado. E o que os medievos chamaram de ens actu, justamente o ente em quietude,
nédo na acéo da mobilidade, mas no ente consumado na plena presenca reunida em si.

Retomando a questdo da interpretacdo inicial do ente, vimos que ele é experimentado e
definido como ¢vo1g, este irromper que vigora e tudo produz. Aqui, “a entidade como
presentidade constante se encontra ai ainda velada”®’. Essa questio assim se apresenta, pois 0
pensar primevo na interpretacdo do ente ndo é uma teorizagdo, uma fundamentagdo, mas uma
interpretagdo que comeca a ser questionada. “Para o questionamento correspondente se mostra:
ndo se pergunta de maneira alguma sobre a verdade da entidade. Para o pensar do primeiro
inicio, a interpretacdo é infundada e infundavel”®. A razdo estd em que os primeiros gregos
ainda ndo tinham uma fundamentacgédo explicativa, que ao se iniciar com Platdo, reconduz a
outro ente: idéa subjugando a dAndeta.

A interpretacdo do 6v (entidade como @vo1c) e, mais adiante, como idéa em Platdo, tem
como esséncia a busca pelo fundamento, isto é, pela verdade. A experiéncia do surgir e do
perecer a partir da Vo, a fugacidade que dai decorre, faz surgir uma contraposicao a esse
principio e, a partir disso, o estabelecimento da constancia e da presentidade com Platdo. Agora,
0 ente passa a ser deduzido da entidade (£i80¢) e projetado para ela. ““A transi¢do para o outro
inicio tem de preparar o saber em torno dessa determinacdo historica. Pertence a isso a

confrontacdo com o primeiro inicio e com sua historia. Essa histdria encontra-se sob o dominio

8 HEIDEGGER, Martin. 99. “Ser” e “devir” no pensar inicial: movimento como presentagio do transformavel
enquanto tal. A confrontagdo do primeiro e do outro inicio. In: Contribui¢des & Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, pp. 189-190, grifos do autor.

87 HEIDEGGER, Martin. 100. O primeiro inicio. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 190.

8 HEIDEGGER, Martin. 100. O primeiro inicio. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 191.
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89 que concebeu o ser tendo em vista a entidade como o geral (kowév). Ja 0

do platonismo
puro pensar (vosiv) esta no sentido do representar® algo em sua generalidade, a partir do qual
a entidade é determinada. Esse geral se da na presentificacdo e o ente é dado com vistas a
presentidade constante.

Mas o que é esse geral? E a propria idéa. E o brilhar no horizonte do aspecto. E uma
presentacdo que se presenta e da consisténcia ao ente. Enquanto o ente € um sendo na
presentidade constante, a id¢a ¢ a entidade que ilumina o ente e o funda em sua unidade. Ela é
Kowov, transformando o ser naquilo que é mais geral. E &v, o uno unificador do ente e, por esse
motivo, é comum a todos os entes singulares, sendo o que ha de mais geral. A i6¢a da
estabilidade ao ente em meio ao variavel, ao mutavel e ao multiplo. Em comparagdo com 0s
entes particulares, a i6éo. como kowvov € o maximamente vigente (dviwg dv). Por outro lado, o
singular, o mutavel e toda dimenséo sensivel dos entes se transformam em néo-ser, nada (un
6v), ja que ndo detém o mesmo grau de ser do aspecto. Como salienta Fernandes: “Por ndo
satisfazer plenamente as condi¢Oes para ser considerado ser em sentido verdadeiro e proprio,
mais merece ser designado como me 6n: ndo-ser — 0 que nunca satisfaz ao ser na sua
consisténcia verdadeira e propria”®.

Comumente entendemos idéo. como representacdo, imagem, paradigma ou modelo
metassensivel. No entanto, Carneiro Ledo nos projeta a outra interpretagdo do termo platénico.
Segundo ele, “idéa ¢ doagdo de ser [...] T6éa ndo € doutrina, teoria, nem conhecimento no
sentido da ciéncia, nem representacdo ou conceito no sentido da légica do calculo [...] E, antes,
o nada criativo de tudo iss0”%2. I5¢0. € um nada criativo porque é uma vigéncia irrepresentavel
que possibilita o sendo e o fazer de cada ente. O seu modo de vigéncia € doacdo de ser “e

realiza-se no mundo com tudo que € e esta sendo dentro de um movimento histérico de formar,

8 HEIDEGGER, Martin. 100. O primeiro inicio. In: Contribuicdes & Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 192.

% Heidegger explica o que ¢é o representar para os gregos: “Enquanto perceber, o pensamento percebe o presente
em sua presenca. Nela, o pensamento toma a medida para 0 seu modo proprio de ser enquanto perceber. Assim
sendo, o0 pensamento é uma tal apresentacdo do que est& presente que entrega o que é vigente em sua vigéncia e,
assim, o pde a nossa frente, de modo que estamos diante do que € ou esta vigente e, entdo, nesse &mbito mesmo,
suportamos esse por-se. Enquanto esta apresentacdo, o pensamento libera o que é vigente na relagdo conosco; ele
0 pde de volta para nos. Por isso, a apresentacdo é re-apresentagdo”. (HEIDEGGER, Martin. O que quer dizer
pensar. In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 122). Como se V&, o representar para o pensar grego significa a guarda
do que se apresenta e vigora como presencga. Ha o dar-se da realidade enquanto aquilo que se presentifica e toca o
ente. O que se apresenta como vigor que ndo declina é o que promove o perceber e, por conseguinte, o representar:
o acolhimento e guarda do que se da. H& representacdo como re-apresentacdo, pois permite-se que o ser que vigora
re-apresente-se ele mesmo, ndo sendo o homem o proprietério da presenca e da re-presenca do ser.

9 FERNANDES, Marcos Aurélio. Subjetidade e subjetividade: uma meditacdo historico-ontoldgica a partir de
Heidegger. In: Revista de Filosofia Principios, 2014, p. 134.

%2 CARNEIRO LEAO, Emmanuel. Idea = doago de ser. In: Filosofia Grega: uma introdugéo. Teresopolis, RJ:
Daimon, 2010, pp. 205-206.
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reformar e transformar continuamente, para nunca sé deformar”®, A partir dessa interpretacéo
de Carneiro Ledo, idéa ndo parece ser o paradigma distante ou uma esséncia em algum lugar
celeste apartada do mundo. A citacao faz ver que ela é a vigéncia ontoldgica estruturadora da
historia.

Em Platdo, o ser se da como entidade na dimensdo do kowvov, como o geral mais vigente
e uno, o mais unificador presente e constante nas multiplicidades dos entes. No entanto, por
mais que o filésofo grego tente chegar a origem do todo por parte do uno-tudo que se apresenta
como aspecto ou idéa, ainda permanece fixo na onticidade do ente e ndo na originariedade do
seer. Sobre isso, Heidegger conclui: “a interpretagdo do év como ovcio e dessa como id6éa
(kowdv) concebe a entidade do ente e, com isso, o ivat do v (o ser, mas ndo o seer)”%,

Na compreensdo ontoldgica-platdnica, ser ndo esta situado plenamente na ovoio
eclosiva da @vo1g, ja que o seu constante velar-se e desvelar-se ndo propiciam a esséncia da
verdade, pelo contrario, obstrui 0 homem a possibilidade de se dirigir a correcdo. Platdo busca
compreender o ser pelo caminho da apreensdo da presentacdo, indo além da entidade,
suplantando a instancia da guoikd. Esse ir além se diz enékewva tiig odoiog, a transcendéncia
rumo ao dvtmc dv (maximamente vigente), ao ivon do dv (ser unificador, ao ser do ente). A
questdo platbnica amiude voltada para o ente e para a sua entidade ndo permite com que ela se
depare com o seer mesmo. E na emékewa tiic ovoiog que se encontra a apyf de toda a
pluralidade do real. E a partir dela que a esséncia do ente (sua entidade) é visualizada como
aspecto. Platdo, dessa forma, acaba por ndo mais tentar atingir apenas o originario da existéncia.
Isso fica esclarecido, pois o filésofo se apoia na ideia de valor, de sentido e de realidade ideal
quando se refere ao transcendente. A inferiorizagdo da dimensdo sensivel como pun v, COmo
ndo-ser em culto a instincia do ser como &ido¢ faz Platdo se situar no polo da avaliagdo e da
valoragdo de niveis de realidade. “A questdo diretriz acerca do ente enquanto tal [...] recai uma
vez mais ndo concebendo mais a entidade de modo originario, mas apenas avaliando-a, de tal
forma, que a valoragdo mesma é exposta como o que ha de mais elevado”®.

A eméxkewva tig ovoiag enquanto principio do ser — entidade (apyn Tod Gvrog) associa-
se a ideia de evdoupovia: o bem-estar em ser participe de uma ideia universalizante, isto é, do
kowdv). O maximamente belo, 0 verdadeiro e 0 bem estdo contidos nessa generalidade, que

pode ser chamada de 9e6¢. Esse fundo grego que traz a questdo diretriz “o0 que é o ente?”, faz

% CARNEIRO LEAO, Emmanuel. Idea = doago de ser. In: Filosofia Grega: uma introdugéo, 2010, p. 210.

% HEIDEGGER, Martin. 110. A i38a, o platonismo e o idealismo. In: Contribuicbes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 205.

% HEIDEGGER, Martin. 110. A i3¢0, o platonismo e o idealismo. In: Contribui¢cdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 206.
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ontologia, mas, em sua esséncia, essa ontologia antiga se traduz em teo-logia e, como diz
Heidegger, em onto-teo-logia, pois 0 6vtmg (6v — entidade) é 9eo¢g (Deus), o que passara como
regra geral para as outras épocas. De Platdo até os tempos hodiernos, isso fica comprovado.
Deus ingressa na metafisica, mas Heidegger esclarece que “Mais objetivamente pensada e
determinada de maneira mais clara, a metafisica é: Onto-teo-logica”®. Desta forma, a onto-teo-
logia ndo deve ser confundida com fé e com teologia, pois ela é uma estruturacdo da metafisica,
muito embora esta tenha buscado, em seus pensamentos, a apyn, o fundamento como ens a se
para 0os medievos e como causa sui para Spinoza.

Outra razdo pela qual a ontologia com Platdo se torna onto-teo-logia é a sua
interpretacdo da questdo diretriz da filosofia “0 que é o ente?”. Em sua resposta a pergunta, o
fil6sofo traz a tona a sua visao a respeito do ente e do ser do ente que, na verdade, cai em uma
espécie de entidade e, assim, a filosofia ocidental toma rumos decisivos em direcdo a
contraposicdo e a dicotomia de esferas de realidade: uma essencial e a outra existencial. A
filosofia platonica instaura a separacdo (xopiopoc)®’ entre corpo e alma, distingdo esta entre
esferas regidas por graus de ser. “Essa ¢ a origem da ‘transcendéncia’ em suas diversas figuras,
sobretudo se emékewva também € concebido como consequéncia do estabelecimento da idéa
enquanto ovoio”%,

O que Platdo evidencia em seu pensar ¢ uma “transcendéncia dntica” ¢ ndo ontoldgica-
originaria. A transcendéncia platénica permanece no dominio do éntico, ja que o ser, em
verdade, ¢ ente, embora seja um ente diverso, “mais puro e universal” do que os entes
singulares. O ser aqui é uma entidade que ascendeu a um patamar que suplanta o ente gerado:
é 0 abrangente, o universal. No entanto, para o Heidegger de Ser e tempo, a transcendéncia® é
ontoldgica-fundamental. Ela possui o0 sentido originario, que declara que o ser ndo € o ente: 0

ser ndo € o ser-ai. O ser-ai € visto como ultrapassagem, é concebido como um projeto jogado.

% HEIDEGGER, Martin. A constituicdo onto-teo-logica da metafisica. In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1973, p. 193.

97 “Separacdo. Aristoteles empregou o conceito de separacgdo ao referir-se as ideias platénicas. Segundo Aristoteles,
a ideia platonica esta separada, keywpiopévoc, ou € separavel, ywpiotdc, das coisas sensiveis, T®v acbn Tdv; dos
corpos, Tdv copdtmv; de cada ser individual, T@v xaf xaotov [...] Aristoteles salienta que em Platdo a ideia esta
simplesmente ‘justaposta’ a coisa. A razdo disso ¢ que as ideias existem a parte das coisas sensiveis, e existir a
parte quer dizer separadas de tais coisas, isto é, existir no estado da ‘separa¢do’”. (MORA, José Ferrater.
Dicionario de filosofia: tomo 1V (Q-Z). Sdo Paulo: Loyola, 2001, p. 2654). A ideia justaposta a coisa indica o seu
carater de “mais digna” por ser arqué-tipo hierarquicamente superior.

% HEIDEGGER, Martin. O que pertence ao conceito do “idealismo”. In: Contribui¢des a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 213.

% De um lado, temos a transcendéncia em sentido ontico, hierarquico e nivelador no interior do pensamento do
primeiro principio, uma vez que ser é entendido como aquilo que tem total valor por ser mais digno. Mas, no
sentido ontolégico heideggeriano, transcendéncia significa o cuidado do ser-ai a abertura do fundamento que torna
possivel a sua existéncia histérica, que dele se apropria, tornando-o “fundador”.
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Transcendéncia no Heidegger das ContribuicBes ndo se da em uma supervalorizacdo de
dimensdes sensivel e formal, mas indica o ser-ai se encontrando na verdade do seer em
acometimento originario.

A ¢voig é a primeira forma de essenciacao do seer como representacdo presentificadora
do ente no primeiro principio. Essa nocdo de representacdo ndo se da com os filésofos da
natureza. A interpretacdo do 6v como ¢voig presente € realizada, como vimos, pelo pensar
platbnico como presenca estavel. A visdo platénica do ente como i6éa define o velamento da
@vo1g. Trata-se de um encobrimento da aindeia como o desvelamento originario, ja que a nogao
de adequacdo e de aspecto toma o seu lugar na historia do pensamento ocidental. No entanto,
como elucida Heidegger, a interpretacdo inicial do primeiro principio ainda ndo esta baseada
no cdlculo, ja que a verdade do seer ¢ pensada distintamente disso, “o que significa e o que
funda o fato de que o givon é voltado para o interior da d¢Andeio do Adyoc e do voeiv como
evo1c”1%, Em outros termos, o ser é o proprio desvelamento e o pensar é dirigido & manifestacéo
do antes-presente (rpotepov) da @volG.

O pensar da questéo diretriz na filosofia ocidental, com a queda da aAndewa, € o Adyog
gue antecipa e determina o desvelamento que desponta como constantemente presente. Esse
mergulho da verdade na corregdo ¢é o “decaimento” para a instancia do 6ntico. A corre¢do indica
a instauragdo do jugo (Cuyév) da razdo por Platdo. Aqui, trata-se da propria determinagdo do
pensar, que presentifica e define o que se revela como uma entidade. O ente passa a ser
determinado como um objeto a mercé do jugo do pensar. O vogiv enquanto o pensar do eu-
penso-algo se evidencia como o fundamento da entidade do ente. O ente passa a ter identidade
insigne: &v, o um, aquilo que € rigido, consistente, concentrado em si e seguro de si. Nesse
sentido, salienta Heidegger: “Ela [identidade] conquista, em termos modernos, a sua distin¢cao
no eu, que é logo concebido [...] como a identidade que pertence expressamente a si”'%t. Assim,
a unidade eclosiva da @boic, desde os gregos, deixa de ter em si mesma a solidez ¢ a forga do
irromper originario, perdendo espaco para o voegiv da wyvuyn (alma-racional), perda esta
consumada na instancia do ego cogito e do ego transcendental modernos.

O jugo que vai se instaurando por meio do platonismo, perpassando a Modernidade até
0s tempos coevos, propicia um fio condutor dominante desde 0s gregos, que traz a tona o saber

enguanto saber-de-si-mesmo (sich-selbst-wissen), a mais proeminente identidade do ente. Ao

10 HEIDEGGER, Martin. 101. Desde cedo precisa claramente se encontrar em uma luz segura... In: Contribuices
a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 193.

101 HEIDEGGER, Martin. O pensar é doagdo antecipativa da presentidade enquanto tal. In: Contribuicdes a
Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 194, grifos do autor.
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ter solida certeza de si mesmo, por exemplo, como uma res pensante, 0 ente esta seguro,
igualmente, por ter a livre capacidade de condicionar as demais objetividades que se encontram
no seu raio de clareza e evidéncia, pois possui estruturas a priori ou intuicdes puras. Desse
modo, o0 ente pode sentir, julgar e conceituar os dados (a posteriori) advindos da extensdo. O
eu-penso se torna incondicionado. Isso significa: “0 presente que esta presente para si mesmo
passa a ser o critério de medida de toda entidade”!??. Dito de outro modo, hé factibilidade
maximizada, porque muito pode vir a presenca e ser predicado. O saber absoluto e o pensar
incondicionado regem o ente, sendo 0s seus canones fundamentais.

N&o obstante, a verdade sob a ética da corre¢do ndo tem a capacidade de reconhecer o
seu solo de jogo enquanto tal, ndo consegue estabelecé-lo e fundamenta-lo. Isso se da porque a
verdade aqui em questdo se vé como incondicionada, colocando o real sob o seu sustentaculo.
O seu escopo é ndo mais carecer de um fundamento anterior ou externo a si mesmo. E nesse
sentido que o fundamento originario abismal (Ur-Grund/Ab-Grund) é esquecido e, outrossim,
abandona o ente. Esse abandono faz o ente se situar no asseguramento de si mesmo, no primado
do ego, isto é, na vontade de certeza de si mesmo.

Um dos maiores expoentes da primazia do ego como fundamento evidente é o
cartesianismo e a filosofia transcendental kantiana, que promovem o fortalecimento da mais
elevada certeza do ente enquanto tal. Mesmo que Descartes e Kant tenham criado métodos e
sistemas objetivos para alcangarem o rigor e a seguranca na filosofia, a objetividade aqui ndo
indica distancia da vida, mas, contrariamente, uma proximidade extrema a ela, ja que ambos 0s
pensadores ndo suplantaram a perspectiva do ente, pelo contrario, nela se fundamentaram. Nas

palavras de Heidegger:

O idealismo aleméo é aquele que, prelineado por meio de Leibniz e como base no
passo transcendental kantiano, para além de Descartes, procurou [...] a sua verdade
propriamente dita, verdade essa que chegou a si mesma; e isto significa,
cartesianamente, a mais elevada certeza de si. O equivoco desse idealismo aleméo [...]
ndo reside no fato de que ele se achava “distante da vida” [...] O idealismo alemao
estava proximo demais da vida®®®,

O idealismo alemao se aproximou intensamente da vida, porque a verdade é a propria
certeza gracgas a confianga incondicionada nas visdes de mundo (Weltanschauungen) e nas

vivéncias (Erlebnisse) do homem moderno. O ente é transposto para 0 &ambito da objetualidade.

192 HEIDEGGER, Martin. O pensar é doagéo antecipativa da presentidade enquanto tal. In: Contribuicbes a
Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 195, grifos do autor.

103 HEIDEGGER, Martin. 103. Para 0 conceito do idealismo alem&o. In: Contribui¢des a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, pp. 198-199, grifos do autor.
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Eis a maquinacéo (técnica) que surge como o carater fundamental da entidade em sua dicotomia
sujeito-objeto. Uma vez mais 0 escopo é o asseguramento total em direcdo a aniquilacdo de
incertezas e em busca da correcdo. Nesse sentido, ndo ha outro caminho para 0 homem moderno
a ndo ser esmorecer-se perante a verdade do seer.

A maquinagdo moderna esta distante do outro principio'®, nio estabelecendo ponte para
esta outra instancia do pensar. Entdo, porque pensar a condi¢do ontica do idealismo alemé&o, se
ele ndo leva a ponte alguma? Segundo Heidegger, precisamos saber sobre a esséncia imperante
de tal idealismo, pois ela leva ao desdobramento extremo do poder maquinal da entidade, revela
que a condicionalidade do ego cogito é fundamentada a partir do proprio incondicional (Seyn)
e, assim, o fim é preparado. Mas que fim? O fim da metafisica da vontade que tudo tende a
reduzir as visdes de mundo? O fim da reificacdo do ente a sua entidade? O fim do esquecimento
da abertura do fundamento? Talvez esse seja 0 caminho.

E com o0 ego cogito que, pela primeira vez, o ente particular, o eu, torna-se o
maximamente vigente, porque é o que h& de mais real, que torna as representacdes possiveis e
factiveis. O ser aqui ndo é mais atribuido a idéo. ou ao aspecto no sentido platonico, mas é
compreendido sob a 6tica do individuum. A certeza matematica, o cogitare, a ideia de mathesis

universalis representam o préprio ser para a Modernidade.

A 1340 ndo tem em vista mais agora o universal como tal no sentido grego do €ido¢ da
presentacdo, mas 0 perceptum concebido no percipere do ego, perceptio [...]
Considerado com essa amplitude, também o particular e o mutavel sdo precisamente
um perceptum, idéa como perceptum [...] E somente na interpretacdo da i5¢a como
perceptio, o platonismo transforma-se em “idealismo, isto ¢, a entidade do ente torna-
se agora (esse = verum esse = certum esse = ego percipio, cogito me cogitare)*,

Como se vé na indicacdo, a nogdo de i6¢a de Platdo a Modernidade se transforma.
Enquanto para o primeiro a idéo. € 0 maximamente vigente como o ser mais geral, para
Descartes, 0 sujeito toma este posto com as suas estruturas que possibilitam o conhecimento
racional e sensivel da res (mundo). Outra diferenca marcante € que, para Platdo, ndo ha
mutabilidade e particularidade na i¢a, ja que ela é atemporal e distinta de toda e qualquer
extensdo. Para Descartes, na ideia como perceptum se encontra o particular e também o mutavel
e ndo s6 o aspecto maximamente vigente e geral. Na Modernidade, o ser ndo ¢ mais o

meramente universal, mas o ser verdadeiro, o ser da corre¢do atingido e propiciado pela

104 Assunto abordado, mais profundamente, no Capitulo 2 e 3.
195 HEIDEGGER, Martin. 110. A i84a, o platonismo e o idealismo. In: Contribuicbes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 208, grifos do autor.
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perceptio do ego calculante, pelo cogitare do cogito. A primazia ndo se encontra na idéa em
sua universalidade, mas na autoconsciéncia que a capta e a consuma na instancia das suas
representacgoes.

O representado aqui aparece como carater daquilo que se d& como contraposto ao
sujeito. Essa contraposicao é a objetualidade a qual o eu, certo de si mesmo, por ter clareza e
evidéncia absoluta da solidez de sua egoidade, é o proprio fundamento das objetualidades, isto
é, das entidades. Um simbolo dessa certeza representativa do objetual, alem do cogito

cartesiano, é o pensamento empirico de Berkeley, que declara:

Quanto ao que é dito da existéncia independente de coisas ndo pensantes sem
nenhuma relagdo com seu ser percebido, isso parece completamente ininteligivel. Seu
esse est percipi, e ndo é possivel que tenham alguma existéncia fora da mente ou das
coisas pensantes que as percebam*,

A percepcdo se torna o fundamento na Modernidade entre os empiristas, dentre eles,
Berkeley. Para todo objeto ha uma objetualidade correspondente, acessada pelo percipere do
ego. Aqui, instala-se uma critica ao platonismo, ja que, uma vez que sdo 0s sentidos 0s
promotores do conhecimento diretamente a partir das objetualidades referentes, a tese platonica
do vogiv (puro pensar) que pensa o £150g, este sem qualquer relagdo com o objetual percebido,
torna-se inconcebivel para a filosofia moderna empirica, pois s tem realidade clara e segura
aquilo que € atestado pelo perceber do ego. Nesse sentido, esse est percipi (ser é ser percebido):
toda ideia surge do espirito, isto é, do sujeito, da consciéncia que as percebe. As ideias nada
mais sdo do que sensacgdes, impressdes dos sentidos que afetam o espirito e Ihe fazem conhecer
as respectivas objetualidades que promovem o afetamento sensivel.

Pelo exposto até 0 momento, Heidegger quer demonstrar que o fio condutor da historia
aqui salientado ndo é produto de execugdes ou de procedimentos da realizagdo do pensar, mas
é, antes de tudo, uma doacdo de horizonte — essenciacdo do seer em acometimento do homem
—, 0 fundo essencial dos feitos do ente, que se vela constantemente para as diversas
interpretacdes da entidade. Essa doacao de horizonte, inicialmente advinda da aindeia, tem seu
desdobramento no principio mesmo do primeiro pensar a partir do momento em que a sua
transmutacdo se da em correcdo, e isso até o arcabouco moderno da identidade como
fundamento incondicionado calculante. Nesse percurso, a metafisica, na sua fase terminal,

encontra-se mais distante da questdo acerca da verdade do seer por estar no seu alto estagio

106 BERKELEY, George. Tratado sobre os principios do conhecimento humano. In: Obras filoséficas. Séo Paulo:
UNESP, 2010, p. 59.
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maquinal. Por outro lado, ela também se encontra o mais préxima dessa pergunta, uma vez que,
no seu fim, a indagacédo sobre a verdade do seer prepara a transicdo para o0 outro principio do
pensamento.

Na transicdo para o outro principio do pensamento deve haver a meditacdo sobre a
ontologia e, por isso, tanto foi discutido sobre a metafisica até aqui. Embora o objetivo seja o
passe ao outro principio, isso ndo significa que o pensamento da tradicdo deva ser rejeitado.
Essa atitude pode trazer perigo ao pensar, uma vez gque cair no extremo da rejeicdo € permanecer
no dominio do ente. Desse modo, faz-se necessario a superacdo da metafisica a partir de sua
questdo diretriz e de sua origem. Se assim ndo se proceder, nenhuma passagem ¢é realizada,
esclarece Heidegger. Em oposicdo a exclusdo da ontologia e as inversdes metafisicas, deve-se
demonstrar por que elas se tornaram “fundamentais no cerne da historia da questao diretriz (a

entidade como idéo em Platao).
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Capitulo 2 - A transi¢éo ao outro principio do pensamento

A transicdo de principios supera a concepcao de ruptura com a historia. Em Heidegger,
o sentido de destruicdo da metafisica propde a apropriacao e a transformacéo dos fundamentos
que nos foram transmitidos, ndo a sua aniquilagdo. Nesse passe ou transito, a filosofia deixa de
ser mundividéncia e teoria para ser meditagdo acolhedora da essenciacgéo digna do pensar: Seyn.
A constancia velada do ser até os tempos coevos e o fundamento dessa verdade na histéria do
primeiro principio solicita uma nova forma de questionamento, nos termos propriamente
heideggerianos, um requestionamento originario, que parte da questdo do ser (Seinsfrage) em
transicdo e em salto para a questdo fundamental (Grundfrage): “de que modo ha essenciagao
do seer?”. A partir dessa indagagdo, pela primeira vez, a questdo “o que ¢ o ente?” também se
renova.

A questdo primordial da metafisica e da investigagdo filosofica é: “Por que ha
simplesmente 0 ente e ndo antes o Nada?”!?” Essa questdo tem como objetivo buscar o
fundamento do ente enquanto ente, isto €, 0 ente em sua totalidade, o fundo (Grund) do qual
ele advém. Trata-se do aprofundamento no essencial da entidade. Mas ai emergem as principais
questdes elencadas e investigadas pela ontologia tradicional, que ficam em aberto por nédo
existirem respostas definitivas: se o fundo aqui referido € originario (Ur-Grund), o que promove
fundacgbes por ser essencialmente fundante; se o fundo € abismal (Ab-Grund), o que se retrai e,
por conseguinte, nega fundagdes; ou se o fundo, ndo sendo nenhum dos ditos anteriores, é, na
verdade, um fundamento aparente (Un-Grund). No entanto, por que as trés suposicdes acerca
do fundo? Trata-se de uma decis@o sobre o que sustenta o ente, 0 que possibilita o seu sendo,
fazendo o ente ser o que é. A metafisica passa a acatar o fundo como Ur-Grund, uma vez que
ela parte do ser “originario”, todavia, pensando a entidade fundante e ndo meditando sobre o
seer.

O escopo da metafisica é investigar o ente no seu todo, sem dar preferéncia a qualquer
particularidade. Embora o homem seja aquele que o faga, “Para satisfazermos [...] a questdo
‘Por que ha simplesmente o ente e ndo antes o Nada?’, no sentido correto de sua investigacao,
devemos eliminar a preferéncia de qualquer ente em particular, inclusive a referéncia ao
homem™!®, N&o é porque pertencemos a entidade humana que devemos privilegiar o homem
na pergunta acerca do ser do ente. O que importa € o ente no seu todo, pois € aqui que ele pode

se dar no caminho de seu possivel fundamento. Como se V€, a metafisica, em suas inquiricdes,

107 HEIDEGGER, Martin. Introdugéo a metafisica, 1987, p. 33, grifo meu.
108 HEIDEGGER, Martin. Introdugdo a metafisica, 1987, p. 35.
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buscou se assegurar da origem universal e unitdria do ente, deixando de examinar a
possibilidade do ser a partir do ndo-ente.

A pergunta “por que ha simplesmente o ente e ndo antes o Nada” como questdo
fundamental da metafisica é a mais originaria das questdes, uma vez que se trata de um evento
especial e fundante, isto €, a abertura mais vasta e profunda do ser (embora o ser tenha sido
esquecido, estando permanentemente oculto). N&o é simplesmente 0 homem que pergunta, mas
é o0 seer que se da ao investigador, fundando-o e fazendo dele um fundador de questdes. Esse
pensar, distinto do que a histéria compreendeu, indica o salto do pensamento, justamente a
renuncia a ordem do ente rumo ao mistério da liberdade do seer. Como diz Heidegger:
“Ultrapassaremos tudo que esta na ordem do dia”'®. A investigacio a respeito do ente e do
Nada suplanta a ordem ja dada, o0 comum e o habitual dominantes na dimensao do trivial.

Ha& uma ambiguidade presente na obra Introducdo a Metafisica de Heidegger. Embora
ele visualize 0 ente em sua investigacdo, a tentativa € ir além desse sitio. Ndo se busca
permanecer na questao condutora da filosofia do primeiro principio, mas partir para a abertura
do seer, que esta além de todo setor 6ntico. Busca-se inquirir sobre a “re-velacdo do que o
esquecimento do Ser vela e esconde”'%, Nesse sentido, a pergunta “qual ¢ a razdo do ente ser
0 que ¢” no interior do questionamento “Por que ha simplesmente o ente?” em dire¢do a uma
causa superior ndo agita a questdo suficientemente para se chegar ao fundamento originario. Na
verdade, atinge-se uma razdo que ¢é outro ente. Para ndo “cair” nessa situagdo, Heidegger, ao
invés de pensar o ente na dimensdo do ser, abre a possibilidade de pensa-lo na dimensdo do
ndo-ser. Isso indica um re-caminho, porque retorna a visao ontologica da tradicao sobre o ente,
mas também é um pro-caminho, porque instaura outra forma de compreendé-lo, todavia, ndo
como dado de antemdo. Assim, surge uma forma de cuidado na investigagdo sobre a esséncia
da entidade, acuidade esta ainda ndo acolhida pela metafisica. A caminhada ontologica de
Heidegger se dirige ao outro ponto da pergunta, que foca no e ndo antes o Nada. Aqui se busca
a possibilidade de ingressar na instancia do ndo-ente para se acercar do digno fundamento
originario, além de toda e qualquer entidade.

Entrementes, Heidegger indaga: “Por que ndo retornar [...] ao Nada?” “Assim, o ente ja
ndo é o objetivamente dado, mas comeca a oscilar, independentemente do fato de o
conhecimento ou ndo com toda certeza, de o apreendermos ou ndo em toda a sua extensio” !,

Ora, aqui ha a partida da mesma indagac¢ao da metafisica (“por que ha simplesmente o ente ¢

199 HEIDEGGER, Martin. Introdugdo a metafisica, 1987, p. 43.
110 HEIDEGGER, Martin. Introdugéo a metafisica, 1987, p. 49.
11 HEIDEGGER, Martin. Introdugdo a metafisica, 1987, p. 56.
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ndo antes o Nada”), mas se vai além das respostas da tradi¢do. O conceito de adequagdo e
semelhanca dos gregos, a nocao de certeza e de extensdo dos modernos deixam de ser 0s
modelos do pensar. Na verdade, ndo importam mais as presencas e, a partir disso, 0 ente comeca
a oscilar. Porém, qual é o sentido aqui de oscilacdo? O ente passa a oscilar da dimensdo do tudo
ao nada, do ente ao ndo-ente, da presenca a auséncia, da certeza a serenidade. A procura do
porqué proprio se transforma nessa oscilacdo, permitindo ao homem pensar de modo extra-
ordinério (além do trivial), suplantando o pensar l6gico-racional.

A grande questdo é: qual é a oscilacdo entre ente e Nada? Ora, ente é tudo o que é e esta
em toda parte. Ele nos circunda, podendo gerar felicidade, angustia, encanto, amor, édio,
desafios e maltiplos outros sentimentos e labores. E 0 Nada? Claramente ndo €, ndo pode ser
definido racionalmente. E por essa indefinicdo por ndo-ser que o Nada é retido pelo ente como
um vazio sem sentido, ja que ndo pode ser abarcado pela Idgica. Contrario ao vazio e ao siléncio
indecifraveis do Nada, o ente opde-se a altivez do ndo-ser e obstina-se no ser, apesar de que
esta obstinagdo nédo tenha suplantado, em momento algum, o ndo-ser, esse fendmeno estrutural
de épocas e de homens. A esse respeito, indica Heidegger: “O Ser, que investigamos, € quase
como o Nada [...] O Ser continua impossivel de localizar, quase tanto quanto o Nada ou mesmo
inteiramente como o Nada”'?, Ser aqui é o Nada de tudo que €, por isso ndo esta dado em
qualquer setor do ente, uma vez que sua essenciacdo se d& como retragdo. Levando isso em
consideracao, é esse pensamento que orientard o caminho a transi¢do para o outro principio do
filosofar.

Neste momento de investigacdo filosofica, as Contribuicbes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador) € a obra que nos auxilia em nossas reflexdes. Essa nomeacéo do
livro de Heidegger na fase da Kehre, que representa a viragem ao acometimento extasiante e
fascinante em meio a verdade do seer (Seyn), em um primeiro momento pode parecer vago,
soar sem um sentido bem definido ou, por outro lado, para aquele que tende a pensar
modernamente, pode indicar as contribui¢des racionais ou logicas que o pensar deseja fornecer
para o “desenvolvimento” da filosofia. No entanto, as Contribui¢Ges ndo tém como proposta
principal nenhuma das opcdes apresentadas acima. Elas tém o real interesse naquilo que a
fenomenologia, desde as suas primeiras perscrutagdes com Husserl almejou: “a coisa mesma”
(Sache selbst). O que estd em jogo nessa obra é aquilo que 0s gregos ja teorizavam como
principio (apyn). Destarte, o filosofo promove o passo de volta (Schritt ziirick) a experiéncia de
verdade no pensamento grego para entender (verstehen) de que forma o primeiro principio é

112 HEIDEGGER, Martin. Introducdo a metafisica, 1987, p. 63, grifo do autor.
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resultado de um envio de seer e a partir do qual somos acometidos nas diversas épocas histéricas
que se dao.

A transicdo exposta por Heidegger ndo é um caminhar meramente subjetivo, privativo
de uma época, mas antes de tudo, € um caminho regido pelo seer mesmo, uma vez que ele
solicita 0 ser-ai em seus acenos. E por isso que a transi¢do que se prenuncia na filosofia é o
resultado da prépria solicitacdo do que funda os entes, mas que ainda estd em completa
indecisdo, tendo em vista que o Ocidente se encontra ingresso no primeiro principio (erster
Anfang). O que se d& agora é a abertura de outras possibilidades na histdria. Por serem
possibilidades que o seer prenuncia, nada esta trilhado, nenhum caminho esta construido e ndo
existem sistemas que possam definir como se dara a histéria futura.

A Kehre (virada do pensar) aqui citada sinaliza a transi¢do ao outro principio (anderer
Anfang) de seer. A vontade de poder e de absoluto do primeiro principio (erster Anfang) no
qual a tradicdo filosdfica se arvorou ndo pode sustentar o pensar meditativo ao qual Heidegger
se propde. Como a historia do ser é porvindoura, o porvir (Zukunft) da outra histéria do seer é
0 outro principio, que se deixa reluzir e se desdobra para o ser-ai como possibilidade de
instauracdo de diferentes estruturas tempo-espaciais. A Kehre inaugura o pensamento da
transicdo para o outro principio e essa proposta se torna totalmente outra na filosofia frente as
instrugdes, posicOes e sistemas que se tornaram o baluarte da metafisica. Esse pensar ndo se
apoia na vontade da plena factibilidade técnico-cientifica de nossos tempos, que almeja deter o
controle da vida e da morte. Esse fazer constante e imenso da tecno-ciéncia € o indicio explicito
do abandono de ser (objeto de discussdo mais adiante), que anuncia a urgéncia da
imprescindibilidade da virada para o outro principio, distinto e capaz de se aprofundar nas
posi¢Oes da ontologia tradicional para demonstrar os seus fundamentos e limites. E é justamente

a respeito do “principio” fundante da historia que a presente investigagdo se orientara.

2.1. Visdo prévia da investigacao

Nas Contribuicdes, seer é a traducdo de Seyn. O termo aqui indica o acontecimento
apropriador que acomete os entes. Seer, com grafia diferenciada, evidencia que o fundamento
é totalmente outro, ndo manipulével pelo célculo ou pela técnica. Representa a propria diferenca

ontoldgica (ontologische Differenz)''® entre sua essenciagio apropriadora e o ente. Ele se da

113 «A expressdo die ontologische Differenz foi introduzida, pela primeira vez, em 1927 para marcar a distingdo
entre (SER (das) Sein) e ente (das Seiende)”. A distin¢@o, e ndo a expressdo, € central em ST [Ser e Tempo] [...]
A palavra Differenz, do latim differo (lit. carregar, levar lado a lado, apartado um do outro), implica que ‘os entes
e o ser se levam apartados um do outro, separados e, ainda assim relacionados um com o outro — e isso
espontaneamente, ndo meramente na base de um ‘ato’ de ‘distingéo’ [‘Unterscheidung’]’. Heidegger também fala
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em acontecimentos no tempo em cada época. A questdo acerca do sentido do ser em Ser e tempo
agora se torna a questdo acerca da verdade do seer nas Contribui¢cdes. Em Ser e tempo, “foi
anunciado [...] algo assim como uma precedéncia do Dasein”!**. Heidegger destaca este
determinado ente entre todos 0s outros, posto que ele é capaz de perguntar pelo sentido do que
0 sustenta. Desse modo, o ser-ai (Dasein) € um ente privilegiado ndo porque é um animal que
pode julgar racionalmente, mas porque tem a possibilidade de meditar a respeito da vigéncia
que o faz ser si mesmo. Compreendemos que o ser-ai ndo € o homem, mas é 0 em-meio-ao

homem, aquilo que o torna eks-istente!'® a cada vez. Completa Heidegger:

Se o Dasein, por outro lado, tomou a possibilidade que tem de ndo sé dar transparéncia
a sua existéncia, mas também de perguntar pelo sentido [...] do ser em geral [...] entdo
ele ver, inevitavelmente, que o perguntar pelo ser [...] é caracterizado ele mesmo pela
historicidade!?®,

Como se vé em Ser e tempo, 0 ser-ai “toma” para si a tarefa de perguntar pelo ser. Nas
Contribuicdes, a pergunta pelo ser, na verdade, ja € uma resposta a silenciosa voz e a
provocacdo do fundamento. O ser-ai ndo cessa a sua tarefa, continua insistente no
questionamento acerca do sentido do seer, mas porque, primeiramente, o mistério que o
apropria se doa em retracdo essencial e o presenteia com o seu (des)velamento.

A esséncia da verdade passa a ser interrogada a partir da vigéncia principial, essa
esséncia que se encobre como revelacdo ocultante. A pergunta acerca do seer ndo é pensada a
partir do ente, mas é postulada, necessariamente, como o re-pensar do seer por meio da verdade
do seer mesmo. No entanto, ndo se trata de ser na perspectiva metafisica da tradicdo (ser do
ente, entidade do ente), mas a indagacdo se arroja no esforco de pensar o acontecimento
essencial mais originario a respeito dessa verdade. Aqui, trata-se de um acontecimento
apropriador fundamental (Ereignis). Pizzolante, no texto O Gltimo Heidegger — Ereignis por

[Mapovoia, evidencia a interpretacdo de Ereignis proposta por Emmnuel Carneiro Ledo.

da Unterscheidung entre ser e entes. Em seu sentido literal, differo é préximo do aleméo austragen, ‘carregar para
fora, entregar, lidar com, arranjar’. Austrag ¢ o ‘arranjo, resolucao [p.ex., de uma disputa]’. Portanto, a Differenz
de ser e entes é também uma Austrag deles, que os reline a0 mesmo tempo que 0s mantém separados’” (INWOOD,
Michael. Diferenca ontoldgica. In: Dicionario Heidegger, 2002, p. 42).

114 HEIDEGGER, Martin. § 2. A estrutura formal da pergunta pelo ser. In: Ser e tempo, 2012, p. 49.

115 O termo eks-istente indica o modo essencial de ser do ser-ai (Dasein). Ele eks-iste porque, temporal, é ex-
pectativa, futuridade, mas, outrossim, memaria. Muito mais do que presenga, 0 ente humano € um ser ausente em
sua dimensdo ex-tatica. Ao mesmo tempo, essa dimenséo explica o quanto o ser-ai € finito, ndo sendo o seu préprio
fundamento. Dai o motivo pelo qual ele é um “buscador”, porque, em sua pobreza, ex-teriora-se insistentemente
de si mesmo ao fundamento que lhe permite ser a cada tempo.

116 HEIDEGGER, Martin. § 6. A tarefa de uma destruicéo da histéria da ontologia. In: Ser e tempo, 2012, p. 83,
grifo meu.
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Ereignis aparece como “a gratuidade da Abertura de Acontecer, como o instante de uma
visita”!!’. O modo do Ereignis se apropriar do homem ndo se da por meio da forca, ao contrario,
acontece como sein-lassen (deixar-ser). E um processo de abertura que se abre, desvela-se e se
deixa acontecer; que se mostra e se faz visivel ao ser-ai. E um processo impar, pois ele faz
aparecer, desencobre-se e re-vela-se. No entanto, a revelacdo aqui € que faz o acontecimento
do Ereignis retrair-se para o velamento. Revelar-se é velar-se novamente. Ereignis, portanto,
indica o abrir-se do aberto (Offene), o desvelar-se essencial do fundamento que tdo logo bate
em retirada.

Esclarecendo o étimo da palavra, acontecimento apropriador € uma expressao originaria
do alem@o Ereignis presente na obra Beitrage zur Philosophie (Vom Ereignis). O termo indica,
comumente, acontecimento, ocorréncia, evento como aquilo que produz um efeito, habil a se
tornar um modelo ou paradigma comportamental. Quando se Ié o termo Ereignis, entende-se
apropriacdo gracas ao sufixo eignis derivado do adjetivo eigen (proprio). Tal entendimento
(proprio, apropriar, apropriagdo) ndo € incorreto, mas ndo ingressa na esséncia do pensamento
de Heidegger. O acontecimento como apropriacdo é uma compreensdo que nao atinge a raiz da
questdo®s,

A origem do termo Ereignis é:

auge, o olho, donde se derivou er-dug-nis, através do verbo &dugen que,
primeiramente, grafava-se e pronunciava-se tanto dugen como eigen. Eram dois
homénimos quase homédfonos, mas de significado diferente: ora designava o processo
de dar vista, de colocar a vista dos olhos. Segundo este étimo, o primeiro uso de Er-
eignis é por & vista, mostrar. Aqui, Er-eignis nos transmite um processo que se abre e
se deixa ver, que se mostra e ostenta, possibilitando a visdo, que da, portanto,
visibilidade, tornando possivel uma visao. Trata-se de um processo que faz aparecer
e deixa sair do encoberto [...] E somente por manifestar e mostrar € que Er-eignis pode
significar, em decorréncia, evento, acontecimento, ocorréncia, mas primordial e,
principalmente, designa processo de fazer aparecer, de dar lugar, de re-velar ser?®,

Na filosofia heideggeriana, Ereignis passa a ter um sentido especifico e originario: dar
lugar, deixar-ser, abertura de ser. O termo, assim utilizado, possibilita pensar eigen na sua
interpretacdo originaria de augen como o tornar-se visivel, o fazer-se ver e o deixar-ser (sein-

lassen). Levando-se em conta o sentido fundamental da palavra Ereignis, 0s acontecimentos

117 PIZZOLANTE, Romulo. O tltimo Heidegger (Ereignis por ITapovasia) — Uma aproximacio ao pensamento de
Heidegger. Séries de um dia. Série das 20 conferéncias de Emmanuel Carneiro Ledo — 2014/2015, p. 7.

118 Cfr. PIZZOLANTE, Rémulo. O ultimo Heidegger (Ereignis por ITapovasia) — Uma aproximagio ao pensamento
de Heidegger. Séries de um dia. Série das 20 conferéncias de Emmanuel Carneiro Ledo — 2014/2015, p. 7.

119 PIZZOLANTE, Romulo. O tltimo Heidegger (Ereignis por ITapovasia) — Uma aproximagio ao pensamento de
Heidegger. Séries de um dia. Série das 20 conferéncias de Emmanuel Carneiro Ledo — 2014/2015, p. 16.
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epocais propiciam que, no decurso da histdria, o mistério e a simplicidade do seer venham a
tona, mostrando-se, desvelando-se.

No evento radical (primordial) do seer ndo acontece exclusivamente apropriacdo, mas
des-apropriacdo (Ent-eignis), isto é, recusa, pois o advir do seer, em seus préprios modos, parte
do deixar-acontecer de sua constricio, em seu esplendor fundante e fundamental. E o mistério
singelo do seer manifestando a sua verdade como acontecimento apropriador. Heidegger, na

secdo 254 das Contribuicdes, explicita:

O que aconteceria se [...] 0 seer precisasse ser concebido, pela primeira vez, em sua
verdade, como o acontecimento da apropriacdo, acontecimento esse como o qual
acontece apropriadoramente aquilo que denominamos a recusa?

Isso ndo é nem fuga nem chegada [...], mas algo originario, a plenitude da concessao
do seer na recusa.

A recusa é a nobreza mais elevada da doagéo e o trago fundamental do encobrir-se!?°,

O acontecimento apropriador (Ereignis) é, simultaneamente, des-apropriador (Ent-
eignis), uma vez que se da como vigéncia ontoldgica principiante, abertura fundamental na
dimensao dos entes, advindo como recusa, a reserva essencial que se ostenta em constricio. E
0 constante “ir embora” do principio ndo como fuga ou chegada, mas como doacgéo essencial
do Nada. Como diz Heraclito, o ser é ocultagdo (kpomtecdar), aquilo que se nadifica no vir a
tona dos entes.

O Ereignis, o seu modo de apropriacdo do ente, traz a possibilidade de abertura para o
sendo da presenca humana. A propria vigéncia do seer na dimensdo do ser-ai representa a
apropriacdo deste e, assim, o ente é fundado pelo encobrimento-clareador. No entanto,
Heidegger deixa claro que o seer ndo esta ao redor do ser-ai e também ndo o percorre como um
ente. Este ultimo é apropriado em meio ao acontecimento fundamental, pertencendo ao
acontecimento apropriador. Ereignis € a sustentacdo vigorosa de abertura que estrutura
acontecimentos epocais. E a edificacao, o principio, a inauguracdo dos acontecimentos do seer,
do seu realizar-se. Dessa forma, podemos concluir que o que ha é a histéria do seer
(Seynsgeschichte), que se da novamente e sempre de novo, edificando outros percursos,
passagens, esforcos, dindmicas e desafios ao ser-ai.

O pensamento ocidental agora se volta a outra questdo a partir da indagacdo das
ContribuicOes. Abre-se a passagem para outro principio (Anderer Anfang). Irrompe uma

transicdo fundamental para um pensar originario: o pensar “sobre” o seer, isto é, 0 pensar do

120 HEIDEGGER, Martin. 254. A recusa. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
392, grifo do autor.
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acontecimento apropriador (Ereignis). Aqui, nessa visdo prévia (Vorsicht) do desafio que temos
a frente, de pronto podemos indicar que o nosso questionamento se refere ao aceno (Wink)
oriundo do que é digno de estar em questdo por nos ser intimo e primordial: Seyn. Da-se esse
espaco, essa liberacdo, pois “a filosofia precisa ter empreendido algo essencial em meio a
transicdo para o outro principio: o projeto, isto é, a abertura fundante do campo de jogo tempo-
espacial da verdade do seer”'?!. Todavia, surge a pergunta: como transitar para o outro
principio? H& um pioneiro, aquele que prenuncia essa tarefa? E qual é o esteio que sustenta essa
transicdo? Em resposta ainda ndo definitiva para o que foi indagado, Heidegger demonstra que
0s projetos historicamente conhecidos séo significativos, mas ndo sdo suficientes para a
transicdo desejada. O que pode realiza-la é a de-cisdo (Ent-scheidung) da filosofia em deixar
de persistir na negacao da dignidade do seer para se direcionar ao que ha de mais digno de
questdo no outro principio do pensamento.

O outro principio do pensamento, segundo Heidegger, ndo é assim intitulado para
determinéd-lo como uma opc¢do transcendente, superior ao que a historia ocidental prop6s
durante as diversas épocas, tampouco possui uma forma distinta do que qualquer outro
pensamento filoséfico conserva. Mas esse outro principio deve ser outro (Anderer) por ser
originario, unido ao principio uno e primeiro (erster Anfang). A transi¢cdo ndo representa a
negacao do que até aqui se deu na historia, mas se trata de uma articulacdo bilateral de um
principio da tradicdo do Ocidente com o principio dessa outra meditacdo. Esse pensamento
transitivo se pauta no projeto fundante da verdade do seer como um pensar histérico. Se a
histdria parte do pensar meditativo, ela ndo € um mero objeto, mas €, prioritariamente, aquilo
que desperta o questionar, sendo o sitio da tomada de decisdes a partir de seus envios.

O que ¢é significativo em Heidegger ¢ a sua disposi¢do a um grande e complexo labor
nessa perspectiva do pensamento no interior da transicdo do primeiro principio ao outro
principio do pensar. Primeiro, porque o pensador ingressa na discussdo a respeito da vigéncia
do seer tradicionalmente inquestionada por mais que a histdria seja a histéria do ser — embora,
a partir de seu esquecimento, a entidade do ente tenha assumido o primado. Segundo, porque
na transicao, o primeiro principio é digno de ser levado em consideracdo, todavia, por outro
lado, deve ser suplantado. Eis o grande polémos na questdo: “No saber do pensamento inserido

na transicdo, o primeiro inicio permanece decisivo como primeiro e €, entretanto, superado

121 HEIDEGGER, Martin. 1. As “contribui¢des” perguntam em uma via... In: Contribui¢des a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 8.
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como iniciot??

. A turbuléncia no projeto estd em “olhar para tras”, para as realizagdes da
tradicdo, mas, também, no “ir além esse olhar” para existir a possibilidade de outro questionar
e dizer. Aqui esta o grande desafio.

O delineamento das Contribui¢es a Filosofia para a preparagdo da transicdo parte de
um esboco fundamental, que traz as seguintes juncdes (Fligungen)!?: “a ressonancia” (der
Anklang), “a conexdo de jogo” (das Zuspiel), “o salto” (der Sprung) e “a fundacédo” (die
Griindung). Em seu Gltimo momento, a obra apresenta as seguintes secdes: “Os que estdo por
vir” (Die Zu-kunftigen), “O ultimo deus” (Der letzte Gott) e “O seer” (das Seyn). Essa estrutura
de pensamento a ser seguida ndo indica uma ascensdo desse pensar sobre as ontologias
anteriores ou acréscimo ao desenvolvimento técnico e cultural. Trata-se de um esboco prévio
que cria, pela primeira vez, a histéria da transicdo como projeto central.

Nota-se que o estilo vigente que modelou as pesquisas filosoficas ndo sdo o norte para
as Contribuicdes. Heidegger esclarece que a questao do ser €, na verdade, a pergunta a respeito
da verdade do seer (Wahrheit des Seyns). Essa pergunta aponta para a questdo sobre como o
seer se essencia (Grundfrage). Para respondé-la, as Contribui¢Ges reforcam que seer ndo é
representavel. Ele precisa ser descoberto pelo pensamento a partir do seu proprio desvelar. Isso
significa que nao ¢ o ente o desvelador de seer, ja que “onde quer que um ente aparega, o seer
ja sempre se apropriou desses fundadores”?*. Os que atribuem a historia a si mesmo, antes de
tudo, sdo fundados por meio da essenciacgdo principial, pois se trata de um acometimento que
se apropria do ser-ai. Heidegger utiliza a expressio “ligagdo volteante do seer com o ser-ai”’!%®
(des kehrigen Bezugs des Seyns zu dem ihm ereigneten Da-sein) como uma entrega
apropriadora de um ao outro, uma relacdo reciproca do seer com o ser-ai. Embora a revelacao
do aberto (Ereignis), esse acontecer que se doa perfaca a essencia¢do originaria, surge um risco
a esse evento, ja que seer inicia a recusa ao acometimento do homem porque este perde a forca
para o ser-ai por consequéncia da “maquinagao”. A partir disso, indagamos: se o0 acontecimento
apropriador se transmutar em recusa e denegacdo'?®, isso indica a retracdo de seer e, por
consequéncia, um velamento ontolégico que possa abandonar o ente ao nao-ente? Ou, pelo

contrario, essa denegacao possibilitard uma extrema distancia entre envio de seer e homem,

122 HEIDEGGER, Martin. 1. As “contribui¢des” perguntam em uma via... In: Contribui¢des a Filosofia (Do
acontecimento apropriador) 2015, p. 9.

123 O nosso campo de estudo nas ContribuicBes sdo as quatro juncdes (Fligugen): “a ressonancia” (der Anklang),
“a conexdo de jogo” (das Zuspiel), “o salto” (der Sprung) e “a fundagdo” (die Griindung).

124 HEIDEGGER, Martin. 2. O dizer do acontecimento apropriador como a primeira resposta a questéo do ser. In:
Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 11.

125 HEIDEGGER, Martin. 2. O dizer do acontecimento apropriador como a primeira resposta a questo do ser. In:
Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 11.

126 Denegagcéo é o proprio caréter de néo do seer por ser fundamento nulo.
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recolocando este Ultimo em sua tonalidade afetiva fundamental (Grundstimmung) de retencéo,
dirigindo-o e expondo-o para o ser-ai? A discussao a respeito dessas indagagoes sera realizada
no decorrer da nossa discussdo. Até 0 momento, estamos caminhando na visao prévia (Vorsicht)
das Contribuigdes.

A questdo é que devemos ter em mente que o ente €, enquanto o seer vige. Disso surgem
outras questdes: como o seer vige? Ao viger, torna-se um ente? Que outra instancia decide o
pensar? Nenhuma outra dimensao direciona 0 pensar sendo o seer que se essencia. Heidegger
insiste: o0 ser ndo pode ser mais pensado a partir do ente. Ele precisa ser descoberto a partir de
si mesmo. Faz-se necessario abrir, radicalmente, o pensar do setor objetivo do ente e das
concepgdes de mundo, que é justamente o que a virada da filosofia heideggeriana instalou como
0 Seu escopo para se situar na abertura ao outro principio. A problematica aqui é que esse outro
ambito ndo esta definido, conceituado ou objetivado. Ele é abissal, porque nédo estd dado ou
instituido como um solo formado e pronto para se habitar.

O pragmatismo moderno, as respostas das diversas ontologias vitalistas, idealistas,
volitivas, empiristas, cientificas aqui passam a ser suspeitas, ja que se tornam inauténticas e
ilegitimas, dado que instauram uma visao de prontidao e acabamento a partir do momento em
que suas resolucbes advém do entitativo, distanciando-se da originariedade do seer. Essas
respostas firmes e sélidas da metafisica se tornam suspeitas no outro limiar, j& que 0 modelo
metafisico se esgotou. O esgotamento ontoldgico das explicacdes filosoficas se d& porque chega
o seu “fim”. Os sistemas e métodos tradicionais ndo ddo conta da simplicidade do seer e,
igualmente, ndo suportam a transicdo ao outro principio. Assim, ha duas vias: se cai e decai
cada vez mais no nada'?’ da auséncia de indigéncia do pensar, que indica mergulhar no mundo
do ente e té-lo como origem do fazer e do produzir, esquecendo-se da iluminacéo velada do
seer; ou 0 homem se abre para 0 outro principio, apropriando-se das palavras do primeiro
principio, mas ndo as tendo como leis a serem seguidas, ja que essa retomada ndo é o ponto de
inércia na tradicdo filosdfica e sim de transicdo para um pensar estranho, irresoluto, todavia,
originario e fundamental.

Mas quem poderia estar disponivel e aberto a tal sacrificio? A abrir mdo da magia
encantadora do mundo dos entes para se dirigir ao estranho e ao indspito da instancia do seer?
S3o aqueles aos quais Heidegger chama de “os vindouros”!?, livres para o fogo do que se

aguarda e, assim, o ser-ai (esse que nada produz, porque espera o desvelar-se essencial do seer)

127 Trata-se do nada no &mbito existentivo, isto é, nas condigdes funcionais do ente.
128 Cfr. HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 15.



72

venha a ser possivel para 0 homem. Os fundadores (pensadores e poetas) s6 podem fundar
porque foram fundados previamente. Os vindouros sdo fundadores e, por conseguinte, sdo raros,
pois acolhedores de sua facticidade (pobreza, indigéncia e finitude), recepcionam o seer de bom
grado, guardando-o e protegendo-o por meio do pensamento e da linguagem poética. 1sso se
esclarece quando Heidegger escreve em Sobre o humanismo: “A linguagem ¢ a casa do Ser.
Em sua habitagdo mora homem. Os pensadores e poetas lhe servem de vigias [protetores]. Sua
vigilia € con-sumar a manifestacdo do Ser, porquanto, por seu dizer, a tornam linguagem e a
conservam na linguagem”?°. Con-sumar aqui ndo indica esgotar o Ser, mas deixar a sua
vigéncia se plenificar, permitir que o mistério do Ser se dé como serenidade (0 vir a ser como
pura abertura).

Se a abertura originaria é anterior ao que € 6ntico, o pensar “chega tarde”, porque seer
0 precede e o possibilita. Todavia, o pensar “chega junto” ao acometimento originario uma vez
que dessa vigéncia recebe doagdo. Eis a ambiguidade do acontecer do pensamento, que
tardiamente-junto se d&4 com a essenciagdo fundamental. Tal movimento é exigéncia do seer
mesmo. Mas o seer se da naqueles que experimentam o ocaso onde quer que a forca do ente
ainda permaneca. Isto é, a “consciéncia” de que a era da metafisica do primeiro principio chegou
ao seu esgotamento e que se inicia 0 periodo de um outro principio onde “o seer ja sempre se
a-propriou desses fundadores [...] Essa é a essenciacdo do seer mesmo: nds a denominamos o
acontecimento apropriador”**°. Aqui se trata de uma plenitude indeterminavel e incalculavel
por qualquer epistemologia, filosofia da ciéncia, l6gica e até mesmo pela estética que trata de
saberes distintos do l6gico-racional do mundo maquinal-calculador. Por ser um acontecimento
originario e totalmente outro (ganz Andere) do que se deu em toda tradicdo metafisica, pouco
pode ser dito aqui a respeito do acontecimento apropriador nesse pensamento inicial das
Contribuicdes.

O que Heidegger faz nas Contribuicfes, nessa outra forma de questionar e pensar, é
apresentar a conexdo de jogo do primeiro e do outro principio a partir da ressonancia, o ecoar
do seer no acometimento do ser-ai. Aqui, 0 seer é pensado e questionado a partir da indigéncia
do abandono do ser (do primeiro principio) para o salto a instancia do seer (do outro principio).

Salto porque ndo se trata de uma passagem moldada por sistemas ou métodos l6gicos. Esse

129 HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967, pp. 24-25.
130 HEIDEGGER, Martin. 2. O dizer do acontecimento apropriador como a primeira resposta a questdo do ser. In:
Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 11.
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salto tem como fungio significativa propiciar a “fundacio”! da verdade do seer dos que estéo
por vir.

A conexao de jogo (das Zuspiel), a ressonancia (der Anklang) e o salto (der Sprung)
situam-se em outra forma de pensar, ao que Heidegger intitula pensar diretivo!32, Essa diretiva
nos aponta um outro caminho, o pensar meditativo, o que indica a abertura da verdade do seer
em meio ao ente, sem ter o carater de uma ordem. N&o 0 €, pois se esse acometimento fosse um
imperativo que parte de uma doutrina, seria metafisico e o seer estaria sob 0 mandamento do
ente, 0 que ndo acontece em hipdtese alguma no pensamento das Contribui¢fes. Nunca esse
pensamento, pautado na triade conexao de jogo, ressonancia e salto pode ser transmutado para
o ordenamento de uma lei entitativa. Ele escapa a esse saber ndo sendo atingido por opinides,
concepcdes de mundo ou por vivéncias. Essa diretiva do pensamento do outro principio se
subtrai e, além disso, da um encaminhamento aos poucos (0s que estdo por vir, 0s vindouros),
aqueles resgatados da amalgama das defini¢des do ente.

Mas aqui encontramo-nos com o perigo. E no acontecimento apropriador que o seer se
perfaz essenciando-se no ente. O perigo reside na recusa do seer em essenciar-se, recusando o
acontecimento apropriador, porque 0 homem se enfraquece essencialmente e nao se insere no

aberto. Isso se da gracas a violéncia provocada pelo afd do gigantesco'®

que gera uma
dominagdo entitativa planetiria nos dias de hoje. Se isso ocorrer, se 0 acontecimento
apropriador se tornar recusa, denegacao, isso indica uma mera e simples retracdo do seer e o
total abandono do ente ao ndo-ente, gerando um niilismo extremo? Ou sera que essa denegacao
(auséncia originaria) pode se doar como 0 mais extremo dar-se do seer (es gibt Seyn), como
acontecimento apropriador? Esse evento poderia apresentar ao homem o temor (reveréncia)
frente ao ndo originario, fazendo essa auséncia, na verdade, ressoar a tonalidade afetiva
fundamental da retencdo (Verhaltenheit)? Isso direcionaria 0 homem para a abertura do
fundamento e o exporia ao ser-ai? A resposta e sim, pois como diz Heidegger no texto A questdo
da técnica, levando em conta os versos de Holderlin: “Ora, onde mora o perigo € 14 que também
cresce o que salva®®*”. O perigo que a maquinagéo traz como culminagio do gigantesco pode
ser 0 apice da retracdo do seer. Esse ndo € o que pode gerar 0 quebramento do quantitativo do

ente para a abertura do fundamento. O filésofo, ainda no texto A questéo da técnica, salienta:

181 A palavra “fundaco” esta entre aspas porque se busca expressar que o ser-ai nada funda, mas é fundado e

destinado a fazer parte da histéria como aquele é apropriado pela abertura do fundamento: Seyn.

182 Cfr. HEIDEGGER, Martin. 2. O dizer do acontecimento apropriador como a primeira resposta a questio do
ser. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 11.

133 Cfr. segio sobre o gigantesco a partir da p. 104.

134 HEIDEGGER, Martin. A questio da técnica. In: Ensaios e conferéncias. Petropolis, RJ: Vozes, 2001, p. 31.



74

“Do mesmo modo em que a natureza, expondo-se como um sistema operativo e calculavel de
forcas pode proporcionar constatacdes corretas, mas € justamente tais resultados que o
desencobrimento pode tornar-se o perigo de o verdadeiro se retirar do correto™**”.

Na indicacdo sobredita ha dois grandes perigos: 0 nao do seer para o ser-ai e o0 correto
impedindo o homem de “ver” a verdade. O primeiro perigo indica a abertura originaria se
fechando para o homem por causa da maximizacdo da técnica, 0 que promove 0O
desenraizamento do que é principial (anfanglich). O segundo perigo se dirige ao proprio da
culminancia da maquinacéo, ao gigantesco, na medida em que a verdade (Seyn) se desapropria
do ente e o essencial perde espago para a corre¢do. Isso indica a queda do seer e 0 aumento da
vitalidade do ente? Pelo contréario, significa uma palidez, auséncia de dignidade, perda da
origem por causa das grandes metas da maquinacao, que faz o seer decidir pela auséncia. Porém,
essa retracdo nao deixa de ser acontecimento apropriador (Ereignis), tendo em vista que ainda
assim, seer se essenciou.

A salvacdo frente ao perigo estd em pensar a esséncia como Ereignis, aquilo que traz o
“risco” da recusa. Essa negacgédo pode ser melhor compreendida acolhendo-se 0 seer como uma
genuina abertura. Dai a conexdo de jogo da pergunta sobre o seer, que cologue em jogo o outro
principio, denunciando o0s perigos de se permanecer na violéncia da maquinacdo nos
posicionamentos do ente. Assim, ha o salto para o outro principio, que indica os limites e 0

esgotamento da metafisica, demonstrando o esfacelamento das modula¢des ontoldgicas usuais.

2.1.1. A distin¢&o essencial entre meditacao historica e consideracéo historioldgica

Quando Heidegger discorre acerca da historia do seer (Seynsgeschichte), o filésofo ndo
a compreende a partir da instancia do sendo dos entes. A referéncia aqui € a propria vigéncia
principial (ITopovcial®®, Ereignis), ausente de semantica historioldgica: historia como mera
ocorréncia. Trata-se de pensar essa vigéncia como a plenitude do mistério que funda tempo-
espaco (épocas e entes) e, dessa forma, funda a verdade. A partir dessa mirada originaria,

conquistamos uma compreensao essencial da histéria e entendemos que ela esta além do poder,

135 HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica. In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 29.

13 Emmanuel Carneiro Ledo, na série das 20 conferéncias sobre Heidegger e o Ereignis por ITapovcia de
2014/2015, Tapovouw. (parousia) € interpretada como um acontecimento originario criador, que em seus
acometimentos se abre e se doa, mas, nessa abertura (&dAn3ewa), retira-se e encobre-se (AMj3ew). ITapovoia se da
como Ereignis (ser), que se apropria dos entes em desapropriacdo, ja que a entidade é abandonada a si mesma
diante da plenitude da abertura de ser. Ereignis aparece, portanto, como o grande abismo, o fundo e profundo
desvelamento velado, o singelo mistério que se remete e acomete 0 homem. Cfr. PIZZOLANTE, Rémulo. O ultimo
Heidegger (Ereignis por ITapovoio) — Uma aproximacdo ao pensamento de Heidegger. Séries de um dia. Série das
20 conferéncias de Emmanuel Carneiro Ledo — 2014/2015, p. 8.
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da acéo e da vontade do ente. Ao entender essa estrutura do vigor fundante, fica esclarecido que
o destino ¢ pertencente a historia, vigorosa e plena de possibilidades.

A questdo da distincdo entre historia (Geschichte) e historiologia (Historie) no
pensamento de Heidegger é fundamental para entendermos a esséncia de cada uma delas. Por
isso, diz Heidegger: “Uma confronta¢do historica [...] é algo essencialmente diverso de um
calculo historioldgico”'®. Historia é entendida como resultado da vigéncia do seer que estrutura
cada época, trazendo disposicOes afetivas que situam o ente no mundo. A histéria ndo se perde
no passado, mas vige no presente e é decisiva para o futuro. Ja a historiologia cientificiza a
historia a partir de calculos dos eventos e fendmenos que se deram. Ela € ictopev, investigacao,
exploragdo, sondagem do passado a partir da visdo do presente. Contudo, “Pelo fato de um
presente ser o presente e 0 hoje respectivo, ainda ndo se garantiu que os critérios atuais
correspondem e estdo a altura do que ha de respectivamente grande em um passado”*®. Com
esse pensamento, Heidegger demonstra a limitacdo da historiologia, ja que o presente-hoje é
completamente diverso do presente-ontem. Dessa forma, os critérios de medida da historiologia
podem néo chegar ao elementar do que busca explorar.

Na continuacdo de suas meditacGes, Heidegger nos projeta a questdo da meditacao
historica (geschichtliche Besinnung) em distingdo a consideracgdo historiologica (historische
Betrachtung). “A palavra ‘geschichtlich’ [historico] visa ao Geschehen [acontecer], a histéria
[Geschichte] [...] A palavra ‘historiolégico’ designa um tipo de conhecimento”. Ora, vé-se
como a meditacdo historica se atenta ao acontecimento vigencial que se da no passado, no
primeiro principio do pensar, mas que, outrossim, perpassa Seu vigor ao presente,
condicionando o futuro. Embora aqui haja uma conexao de jogo com o passado, a histéria ndo
é vista sob a primazia dessa temporalidade, j4 que o acontecer historico se dirige ao porvir
(Zukunft), aquilo que constritivamente nos joga no éxtase da existéncia. Assim, “O porvir € o
inicio de todo acontecimento™*°. Ja a considerac&o historioldgica visa conhecer a historia com
0s seus criterios e metodologias, tendo como diregdo de estudo o passado (Vergangenheit).

Heidegger ndo é averso a consideragdo historiologica. O filésofo busca demonstrar
como ela é sustentada por um pensamento essencial, mais originario, chamado de meditacdo

histérica. Esta ndo busca conhecer, avaliar ou explorar, mas pensar o sentido da vigéncia

187 HEIDEGGER, Martin. A quest&o acerca da verdade como questdo fundamental. In: As questdes fundamentais
da filosofia: (“problemas” seletos da “légica”). S&o0 Paulo: Martins fontes, 2017, p. 17, grifos do autor.

138 HEIDEGGER, Martin. A questdo fundamental acerca da esséncia da verdade como meditagio histdrica. In: As
questdes fundamentais da filosofia: (“problemas” seletos da “légica”), 2017, p. 48, grifos do autor.

139 HEIDEGGER, Martin. A questdo fundamental acerca da esséncia da verdade como meditagéo histérica. In: As
questbes fundamentais da filosofia: (“problemas” seletos da “logica”), 2017, p. 51, grifos do autor.
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fundamental entruturante do tempo-espacgo do ente, que o lanca no ambito do porvir. Nesse

sentido:

Uma meditacéo histérica reconhecera que ndo ha simplesmente nenhum sentido em
avaliar a doutrina aristotélica do movimento a partir dos resultados da doutrina do
movimento em Galileu, em julgar a primeira como atrasada e a segunda como
avancada [...] Computando de maneira historioldgica, a ciéncia natural moderna é,
com certeza, mais avancada do que a grega, se € que o dominio técnico e, com isso,
também a destruicdo da natureza sdo um progresso*4°.

A consideracao historiol6gica se sustenta na comparagao de resultados, hierarquizando
doutrinas e avaliando realizagBes. O seu critério de medida pergunta pelo melhor, mais
avancado e mais tecnologico. Dessa forma, as teorias fisicas modernas seriam “melhores” do
que as gregas. A fisica de Einstein superaria ambas as precedentes. Vé-se que a no¢do de
progresso historioldgica visualiza o que foi para notar o grau de seu desenvolvimento
tecnoldgico nos tempos coevos. A meditacdo historica, em contrapartida, aguarda, sem
expectativa, um porvir indizivel como acontecimento fundante. Nesse solo ndo ha avaliacéo,
critérios de medida ou hierarquizacao. “A meditagdo historica [...] se encontra para além da
oposicao entre otimismo e pessimismo, pois ela ndo conta com a bem-aventuranca de um estado
de repouso do progresso ou mesmo com um retrocesso” 4L,

A meditacdo historica de Heidegger se encontra em um outro pensar que ndo se respalda
na “logica” trilhada pela historia da filosofia, mas também néo busca dizimar o pensamento das
épocas precedentes. As meditacdes do filosofo apontam para um pensar ulterior, vindouro, a
partir do qual a vigéncia do seer esquecida ou encoberta se da ao entendimento, tornando-se
digna de consideracgdo. Aqui, o questionar (fragen) ndo exalta as objetividades rentes ao célculo,
a posse ou o controle por parte da consciéncia. O escopo do indagar ndo é ter controle do mundo
e de suas objetualidades, ndo € a busca do tratamento de uma coisa, mas sim a questdo da
apropriacgéo. Esse outro pensar corresponde a uma modificagdo significativa do homem néo
circunscrito a0 Adyog, a consciéncia ou a concep¢do humanista de animal rationale, mas
direcionado ao seu mais poder-ser como ser-ai (Dasein).

Heidegger, em suas interpretacdes acerca da historia do esquecimento do ser, ndo faz
um diagnéstico detalhado da tradi¢ao ontol6gica para desenvolver um curso de filosofia, ja que
iSO representaria a concatenacdo sistematica desta em disciplinas dos diversos

140 HEIDEGGER, Martin. A questdo fundamental acerca da esséncia da verdade como meditacio historica. In: As
questdes fundamentais da filosofia: (“problemas” seletos da “légica”), 2017, pp. 69-70.

141 HEIDEGGER, Martin. A questdo fundamental acerca da esséncia da verdade como meditagéo histdrica. In: As
questbes fundamentais da filosofia: (“problemas” seletos da “logica”), 2017, p. 73, grifos do autor.
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posicionamentos do ente que surgiram durante os periodos de questionamento humano.
Heidegger nos lanca nas meditacdes esotéricas, que pensam o fundo originario a partir do qual
todo ente é. Sua filosofia ndo é exotérica no sentido de ser uma teoria ou uma doutrina que

recapitula e avalia a historia. A esse respeito, na secdo 5 das Contribuices, 1é-se:

A questdo pensante acerca da verdade do seer é o instante que sustenta a transicao.
Esse instante ndo é nunca efetivamente fixavel, nem tampouco tem como ser
contabilizado. Ele estabelece, pela primeira vez, o tempo do acontecimento
apropriador. A simplicidade Unica dessa transicdo nunca € concebivel
historiologicamente, porque a “histdria” historiologica publica passou ja muito tempo
ao largo dessa transicéo [...] Assim, fica reservado para esse instante um longo carater
de futuro, contanto que deva ser quebrado ainda uma vez o esquecimento do ser do
entel42,

O pensar a respeito da vigéncia (Seyn) é o que promove um outro sentido para a historia,
uma transi¢do do sentido do ser, da entidade do ente para a verdade do seer. Contudo, ndo ha
uma data definida para o acontecimento dessa transicdo, um periodo exato a partir do qual
podemos nos situar com rigor sobre tal, pois ndo se trata de um evento calculavel e definido
pelo ente. Trata-se, em verdade, do advento do acontecimento apropriador que acomete o ser-
ai e, assim, instaura-se uma outra forma formadora na historia. Essa doacdo originaria que
advém e sobrevém aos entes nao pode ser concebida historiologicamente porque suas definicdes
sistematicas passam ao largo, ao longe do desvelamento ontol6gico da esséncia da verdade. O
evento de transicdo do seer, desse modo, fica reservado ao futuro quando se cumprir a sua
lembranga.

Heidegger se preocupa com a tendéncia de permanéncia do homem no ambito da
historiologia para se compreender os diversos caminhos que a historia toma. A historiologia
filosofica tem como ideal o conhecimento objetivo sobre os posicionamentos dos mais
diferentes pensadores. Ela busca compreender os acontecimentos no dito dos homens. Mais
fundamental do que tal procedimento, é compreender a historiologia como um evento historico.
E aqui que surge a grande aporia: 0 perigo iminente de acreditar fielmente que a historiologia
¢ a “instancia legitima de esclarecimento do sentido e esséncia da historia da filosofia, como
também poderia instaurar o acontecer dessa historia”'*3, Pelo contrario, a historia ndo pode ser
entendida como resultado de concepgdes fundantes a partir da historiologia, ja que, “a partir do

acontecimento apropriador, acontece a apropriacao de uma pertinéncia pensante e discursiva ao

142 HEIDEGGER, Martin. 5. Para 0s poucos — para os raros. In: Contribuicfes & Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 24.
143 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger. Teresopolis: Daimon, 2015, p. 34.
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seer e a palavra ‘do’ seer”'**. O seer é a propria historia se dando no tempo-espaco. Ja a
historiologia ndo é o fundamento, ndo é a historicidade mesma, mas emerge dela.

O que precisa ficar esclarecido é que a critica de Heidegger dirigida a historiologia nao
indica que ela deva ser rebatida e afastada no momento de investigacdo filoséfica. A
compreensdo historioldgica se faz necessaria para o investigador se aprofundar decididamente
em sua questdo de interesse, tomando parte no questionamento e nos desdobramentos da
histdria. A questionabilidade (Fraglichkeit) advém da experiéncia essencial da filosofia que é

estar em meio a um envio originario e dentro de uma destinacdo estreada pelo modo de ser

grego.

2.1.2. O espantoso e o sereno perguntar pelo seer

O espanto'® é, desde os gregos, o humor basico que leva o ente humano a pensar. O
principio da filosofia ocidental, segundo Platdo e Aristoteles, € a admiracdo, 0 estupor
(Erstaunen), aquilo que leva o homem a buscar resolugdes para as suas aporias. No outro
principio que se anuncia no Ocidente, o espanto como temor (Erschrecken) é a tonalidade
afetiva fundamental, indicando a prontid&o e a insisténcia do ser-ai na essenciacéo do seer. “O
espanto: ele precisa ser elucidado, antes de tudo, em contraposicdo a tonalidade afetiva
fundamental do primeiro inicio, a admiracdo [...] O espanto é a viagem de volta do carater
corrente do comportamento no familiar para a abertura do acometimento do que se encobre”%®.
Como se V&, a tonalidade afetiva que funda o pensamento no outro principio suporta um
deslocamento (Versetzung): o espanto como temor € o que abre a possibilidade do seer se dar
ao ser-ai ndo como presenca dada, mas como realidade principial revelada.

O espanto, no outro principio do pensar, abre espaco ao perguntar originario (erfragen)
sobre o mistério apropriador, que ostenta a vigéncia nadificadora. O questionamento traz a tona
0 pensamento originario acerca da verdade (Erdenken der Wahrheit). A verdade do seer é o

perguntado (Erfragte) pelo pensar que surge da tonalidade afetiva do assombro como temor

144 HEIDEGGER, Martin. Visdo prévia. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
7.

145 Segundo Heidegger, o espanto (Erstaunen em alemao) é a apyr (arkhé), o principio da filosofia grega. E como
vimos no primeiro capitulo da nossa investigagdo, apyn indica aquilo de onde algo aparece, se da, surge. Mas a
origem deste “de onde surge” ndo é abandonada ou deixada para tras no seu surgir. A apyn se expressa pelo verbo
apynw (arkhein), no sentido daquilo que impera. O espantar-se (Bavpdlewv/thaumdzein) é o ndbog (pathos) do
pensamento em seu primeiro principio. Complementa Heidegger: “Assim, o espanto ¢ a dis-posi¢do na qual e para
a qual o ser do ente se abre. O espanto é a dis-posi¢cdo em meio a qual estava garantida para os filésofos gregos a
correspondéncia ao ser do ente”, isso na historia do primeiro principio (HEIDEGGER, Martin. O que ¢ isto —a
filosofia? In: Os Pensadores, 1973, p. 220.

146 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 19.
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(Erschrecken). Segundo Ramos: “[...] o Erfragte sera aquilo que se subtrai radicalmente a todo
e qualquer substancializar”'4’. Disso, podemos compreender que o perguntado ndo esta dado a
mé&o como um ente, mas esta livre de qualquer possibilidade de caracterizacdo ou modulacéo
técnica. N&o se questiona sobre ser no &mago de entidade, mas pergunta-se pelo seer mesmo.
Ou melhor, questiona-se sobre o seer depois que ele ja se deu, apropriando-se do questionador.

As Contribui¢cdes se colocam em funcdo da Unica pergunta fundamental acerca da
verdade do seer. Essa pergunta é espantosa e, por isso, deferente, pois caminha a um vazio
indeterminado, haja vista que o caminho ainda néo foi trilhado. N&o se sabe o que € o outro
principio claramente, apenas se tateia, paulatinamente, esse outro percurso fundamental da
historia ocidental, que agora se da na contemporaneidade. Isso significa uma solicitagdo do seer
gue esta em total in-decisao, porque o outro principio ainda se da como pressentimento, como
suspeita (Ahnung). Mas, ao mesmo tempo, é um perguntar sereno, tendo-se em vista que se
trata de uma abertura do ser-ai ao mistério do aberto que comeca a se dar. E o acolhimento e
guarda do dizer originario, o deixar-ser dos acenos da possibilidade das possibilidades. Esse
perguntar, para Heidegger, desperta para a suspeita de que as modulacdes sistematicas
ocidentais cairam na consisténcia do esquecimento do ser. Assim, ha quem diga que o perguntar
aqui proposto parece ser um desprendimento de tudo, inclinando-se a uma meditagéo inerte. O
indagar sereno da a aparéncia de ser algo inibidor e restrito, pois desinstala o ente do dominio
da histdria do esquecimento da senda abissal. No entanto, ele ndo é cerceador, ja que a pergunta
do outro principio se dirige ao indémito, aquilo que ainda ndo foi pensado e necessita ser
ponderado com sensatez. Busca-se ir além do dado e do instituido, daquilo que ultrapassa o
mundo dos objetos ndo por ser transcendente como uma ideia essencial, mas porque se ausenta
como ocultagdo-clareante. Esse “perguntar ¢ a liberagdo para o que impde em seu
velamento™48,

O espantoso e 0 sereno perguntar sdo respostas ao aceno do indémito. Aquilo que
calcula e contabiliza os objetos no mundo do ente ndo contabiliza o perguntar sobre a verdade
do seer. A indagacdo aqui deve preparar para o principio de outra historia e a sua execugado
escapa das derivacdes conceituais, dirigindo-se para o que € originario: Seyn. Esse perguntar €
espantoso, pois o ser-ai “descobre” que o fundamento da realidade é nulo por ndo ser objetivo,
por ndo estar imbuido de caracteristicas materiais. Acontece que tudo a volta do ser-ai deve ser

reconsiderado e o perguntar deve levar em conta a sua indigéncia, o que significa dizer que ndo

147 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 140.
148 HEIDEGGER, Martin. 4. Do acontecimento apropriador. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 14.
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somos o fundamento e que, pelo contrario, somos fundados pelo ndo do seer. Aqui ha
serenidade: o percebimento dos nossos limites, da indigéncia de nossa facticidade (Faktizitat).
N&o sé o perguntar é espantoso como as respostas que vao surgindo a partir da abertura do
caminho do outro principio também espantam & medida que vao situando o homem na sua
finitude e a sua origem na auséncia da abertura elementar. No entanto, para suportar, insistir na
travessia ao outro principio e no carater de nulidade do fundamento, o homem precisa ser
sereno, compreender o0 seu grau de pobreza perante o que o torna ente.

Vivemos em uma era da caréncia, que se da a partir da indigéncia velada na era da
maquinacdo globalizante. Trata-se de uma indigéncia velada, pois ndo nos alertamos de que a
autocompreensdo de que somos o proprio fundamento da existéncia em sua totalidade parte de
um desvio do olhar, da indigéncia do pensar, ja que nada mais é perguntado, mas tudo é feito,
produzido e calculado para mais se fazer e produzir. Dai surge a tarefa das Contribuicdes: “A
pergunta sobre o ‘sentido do seer’ € a pergunta de todas as perguntas”. A questdo do ser em
Ser e tempo, agora, nas Contribui¢des, € um salto para o interior (Einsprung) do seer. Quem o
faz de forma significativa € o poeta, ja que este ndo se apresenta com forca desmedida para
calcular e manipular a vida, mas, poetizando, guarda abertura ao aberto.

Os poetas seriam 0s poucos, 0s raros, que de tempos em tempos perguntam pelo
essencial, pelo fundamento e decidem, de forma renovada, pela dignidade da esséncia da
verdade. Os raros, corajosos para a soliddo, a fim de pensar, perguntar e falar pela nobreza do
seer. Esse projeto dos raros, da essenciacdo do seer como acontecimento apropriador, necessita
ser intrépido, pois ainda ndo sabemos qual é o real desafio de nossa eépoca, ja que 0 outro
caminho é uma via inteiramente outra, aberta e desconhecida. Em relacdo a isso, esclarece
Heidegger: “o desconhecido que nos é dado como tarefa deixa a vontade na soliddo e, assim,
obriga a existéncia do ser-ai a mais elevada retencdo em relagio ao que se oculta”™*°. Ou seja,
a vontade humana — como a vontade de poténcia em Nietzsche, que a tudo retém e domina —
em Heidegger deixa de ser a autora das constru¢des historicas para ser uma manifestacdo
daquilo que se oculta ao acometer o ser-ai. O que se desvela como um raio e que logo se retrai
é o seer, portando a propria medida e constancia em si, se é que de fato o seer precise de alguma

medida.

149 HEIDEGGER, Martin. 4. Do acontecimento apropriador. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 14.
1%0 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 16.
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Heidegger compreende que ainda recairemos no perguntar e no responder metafisicos
por bastante tempo, impedindo-nos, por vezes, de ir além das margens do ente. “N&o obstante,
o instante historico da transicéo precisa ser levado a cabo a partir do saber de que toda metafisica
(fundada na pergunta diretriz: ‘0 que é 0 ente?’) permanece sem condic¢des de voltar o homem
para as ligagdes fundamentais com o ente”**. Enquanto a ontologia tradicional pergunta “o que
é 0 ente?” na questdo condutora (Leitfrage) prevalecente desde a filosofia helénica até a sua
consumacao em Nietzsche, o outro principio, com a proposta de superacdo da conducdo
filosofica metafisica que, historicamente, esqueceu o ser, dirige-se a pergunta fundamental
(Grundfrage): “como se essencia o seer?”. O passe do pensar da Leitfrage (ser sob a perspectiva
da entidade) ao pensar da Grundfrage (meditagéo acerca da vigéncia constritiva da verdade)
representa passagem, transicdo, conexdo de jogo entre o primeiro principio (filosofia como
metafisica) e o outro principio (pensar como meditagdo sobre o seer). No entanto, um
questionamento precedente ao salto suplantador é apontado. Referimo-nos a pergunta
preliminar (Vorfrage) “o que é a verdade?”” (Was ist der Wahrheit?). Se a verdade para a historia
da metafisica € a prépria presentidade, no outro principio, a verdade é auséncia fundamental.

Para Heidegger, os pressupostos ontologicos do primeiro principio comecam a se
esgotar a partir do momento em que a abertura da @vo1g vai sofrendo a queda para o aspecto, 0
que acontece durante a histéria da filosofia. Mas, na atual conjuntura de maquinagéo do ente,
estamos preparados para a pergunta espantosa e, com serenidade, conseguiremos pensar a
verdade do seer? A linguagem do ente, na qual estamos sempre situados, consegue partir para
essa tarefa? N&o ha respostas definitivas sobre essas questdes, no entanto, de uma forma ou de
outra, no outro principio do pensamento ocidental que se prenuncia, a abertura a vigéncia
origindria se torna necessaria e digna por aqueles que estao dispostos ao espantoso € ao sereno
perguntar. “Eles sdo 0s crentes propriamente ditos, porque eles se mantém — abrindo a esséncia
da verdade — sobre o solo!®?”. Os crentes sdo fundadores, pois perguntam, abrem-se ao
pensamento. Ao poetizar, sdo solicitos e insistentes no seer. S&o solitarios, ausentes de artificios
maquinais. Entretanto, por que os crentes sdo fundadores? Porque, antes de tudo, sdo
apropriados pelo fundamento (Seyn). Eles questionam, abandonam o falatorio e a curiosidade
da cotidianidade meédia. A avidez a publicidade é recusada. A busca desses raros representa o

amor ao abismo que, para os “muitos”, € assombroso e terrivel, para os “poucos” (raros) é o

151 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 16.

152 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 17, grifo do autor.
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mais antigo fundamento que se d& a partir da postura serena do meditar. Para esses vindouros,
0 espantoso é sinbnimo de grandiosidade e raridade do fundamento, indicando o quéo sereno €
0 ente raro (ser-ai). Para 0 homem comum, o espantoso é um colapso, um ndo, uma auséncia
sem espaco para abertura. Para o ser-ai, 0 espanto € a disposicdo para o que ha de mais singelo.

De que modo essa abertura (Seyn), que ndo é ente e que se retira de toda maquinacao
possivel, pode se dar ao perguntar do ser-ai? Heidegger responde: “O seer ndo ¢ algo ‘anterior’
—subsistindo por si, em si —, mas 0 acontecimento apropriador é a coetaneidade tempo-espacial
para o seer e o ente”'®%. Em outros termos, o seer se da no ente. Ndo é possivel existir
acontecimento apropriador e histdria a ndo ser pelo dar-se do seer no campo ontico. Por esse
motivo é possivel o espantoso perguntar pela esséncia da verdade, ja que seer acomete o ser-ai

nos seus envios historicos.

2.1.3. Tonalidades afetivas fundamentais: retengéo e espanto, pudor e pressentimento

Nas Contribuicdes, as proposi¢cdes conceituais e Idgicas ndo representam, de modo
algum, o originario. O pensar da filosofia permanece o mais estranho, pois nesse outro principio
iminente 0 assombro (das Erschrecken) é a esséncia da meditacdo filoséfica. No primeiro
principio temos, como motor do pensar helénico, o espanto como Bovpdlo, isto é, o filosofar a
partir da admiracdo no ambito do assombro, do estupor (Erstaunen), desse maravilhamento do
ente para com o ser. Todavia, no outro principio acenado por Heidegger, a tonalidade afetiva
fundamental (Grundstimmung)®>* é o espanto (das Erschrecken), o aterrorizar-se com o mé6og

(disposicéo) da experiéncia contemporénea do pensar que parte do abandono do ser. Ou seja, 0

153 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 17.

154 Tonalidade afetiva (Stimm-ung) é chamada por Inwood de humor bésico. Outros estudiosos de Heidegger a
chamam de entoacdo, afinacdo ou disposicdo. A palavra alemd Stimm-ung deriva de Stimme (voz), aquilo que
possibilita afinar (stimmen), por exemplo, um piano ou um violino. No campo da musicaliza¢do, Stimme permite
a afinacdo do instrumento a partir do ressor de sua “voz”. Stimm-ung como en-toacdo é aquilo que traz o tom
estrutural que afina o Dasein a senda do ser a cada época. Segundo Casanova, “O termo alemao Stimmung possui
um campo semantico deveras peculiar. Traduzido em sua dimensao mais coloquial, o termo indica um ‘estado de
humor’, um ‘afeto’, uma ‘disposi¢@o’, assim como uma ‘atmosfera’ que se forma em um ambiente ou um ‘astral’
que surge em determinada circunstancia. O uso heideggeriano do termo, por sua vez, procura retirar da palavra
toda e qualquer conotacgdo subjetivista. Para Heidegger, a Stimmung ndo é um estado de humor ou uma afec¢éo do
sujeito, mas aponta muito mais para a afinagéo de todos os elementos que tomam parte em uma situacdo, para uma
harmonia do mundo enquanto abertura do ente na totalidade. Em sua relagdo com Stimme [voz] e stimmen [afinar],
a Stimmung indica o estabelecimento de uma afina¢do harmdnica. A essa significacdo acrescentamos o adjetivo
‘afetivo’ apenas porque a Stimmung se abate sobre n6s como um afeto, como um pathos. O préprio Heidegger
traduziu em seus escritos de juventude o termo grego pathos por Stimmung” (CASANOV A, Marco Anténio. N.
do T.,n.° 1. In: HEIDEGGER, Martin. As questdes fundamentais da filosofia: (“problemas” seletos da “légica”),
2017, p. 3).
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espantar-se no sentido de Erschrecken indica ndo o espanto por admiragao (experiéncia grega),

mas se trata da perplexidade do aterrorizar-se.

[...] o humor béasico dominante passa a variar historicamente. O humor basico do
“primeiro comego” era o “espanto”, enquanto o “humor basico do pensamento no
outro comeco vibra nos humores que podem ser chamados” de: pavor (Erschrecken),
moderacdo (Verhaltenheit) — estes juntos sdo pressentimentos (Anhung) e timidez
(Scheu)**®,

O filosofar emerge do espanto. “O espantar-se deixa que o homem volte para o fato de
que o ente é e de que esse — 0 seer — abandonou todo ‘ente’**. Nada mais espantoso do que
pensar que o fundamento nos abandonou. No entanto, esse espanto ndo significa retrocesso ao
perceber que o seer é recusa, porque, na verdade, sua denegacdo é prontiddo para a sua doagao
em seu essenciar-se. E assim que o seer ecoa. Nessa retencdo (Verhaltenheit), compreende-se
que seer é uma privacdo hesitante no seu essenciar-se. Isto €, ele se essencia na constante
hesitacdo de vir a tona, na iluminacao retraida, na manifestacdo-ocultante de seu desvelar-se
velado. Perante o abandono do seer, o ser-ai retém essa verdade com pudor e moderac&o.

A retencdo indica reter-se, conter-se, deter-se; contencdo, continéncia, moderacéo,
reticéncia, ocultacdo. Esse € o estilo do pensar heideggeriano que aponta para o outro caminho,
ja que o primeiro principio esta se eclipsando. Trata-se de uma tonalidade afetiva que deve se
tornar o estilo fundamental do homem fundado no ser-ai, ja que € este que se afina a essenciacao
do seer e que suporta a fundagdo do acontecimento apropriador como retraimento. Esse estilo
de filosofar, ao invés de estar a procura da entidade do ente, da presenca fundante, coloca esse
percurso do pensar ocidental em suspeita. O que Heidegger busca, nas ContribuicGes, é se
dirigir ao caminho que perscruta sobre 0 modo essencialmente negativo®®’ do seer se dar.
Assim, a retengdo “é a atitude propria do pensar: um retraimento que exige, em vez de agdo, a
calma; em vez da palavra incontida e do discurso inflamado, o siléncio e a meditac@o; em vez
da participacéo e da intervencio imediatas, a suspeita sobre o seu alcance e os seus efeitos”%8,
E esse modo de pensar que simboliza a serenidade capaz de sustentar os acenos e a recusa que

se prenunciam no outro principio da histéria do Ocidente.

155 INWOOD, Michael. Aletheia e verdade. In: Dicionario Heidegger, 2002, p. 8.

1% HEIDEGGER, Martin. 5. Para 0s poucos — para os raros. In: ContribuicBes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 19.

157 No se trata de uma concepgdo pejorativa acerca do seer. A palavra “negativa” visa demonstrar que o mistério
essenciante esta no seu constante advento como auséncia fundante.

158 SA | Alexandre. Heidegger e a esséncia da universidade. Covilh: 2003, pp. 43-44, grifos do autor.
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O ser-ai é o0 acolhedor das re-velagdes que se deram, que se d&o e que se dardo durante
a historia. O acolhimento que Heidegger cita nas Contribuices acontece como insisténcia
(Instéandigkeit) do ser-ai na guarda daquilo que néo se identifica com o ente. A partir dessa
tonalidade afetiva, o ser-ai se dedica a ser participe da diferenca ontoldgica que se apresenta no
acontecimento apropriador (Ereignis). Contudo, que distingdo aparece nesse evento que se
acena e toca 0 homem? Na abertura do fundamento, a cisdo entre seer e ente se apresenta,
possibilitando a transicdo para o outro principio, uma vez que o lugar de origem do seer é
verdadeiramente compreendido como fundamento nulo em elo com o ser-ai, ligacdo esta que

ndo elimina a cisdo ontoldgica entre ambas as dimensdes. Nesse sentido, insisténcia significa:

deter-se na diferenca e nela longamente (de)morar [...]; estar proximo e intimamente
situado dentro do acontecimento da diferenca. Nessa direcdo, a experiéncia necessaria
é aquela de suportar a sua abertura, o seu Da, até que se faca plenamente distinta a
cisdo entre ser e ente, resolvendo o conflito do aparecimento do mundo histérico e do
velamento do ser. Por isso, a insisténcia remete a ousadia e ao esforgo de realizar e
consumar determinada diferenca entre ser e ente!®°,

O esfor¢o da insisténcia realiza a diferenca. Acolhe-se o fundamento que se doa ao modo
de recusa. Seer € doacdo na medida em que se desvela como ndo-ente, como essencialidade
(Wesenheit). Essa € a forma como o ser-ai o retém. A retencdo (Verhaltenheit) é o meio para o
espanto (Erschrecken), é a experimentacdo do abandono do seer por parte do ser-ai, j& que no
outro principio seer ndo € entidade regente da totalidade, ndo € absoluto, ndo é consciéncia ou
uma forma maior e suprema de representacao.

O espanto de se saber em meio ao fundamento ausente revela a silenciosa voz (Stimme)
do seer ressoando no ente. Trata-se da tonalidade afetiva (Stimmung) do pudor (Scheu) que
acolhe, com respeito, a en-toacdo, o apelo do mistério. Segundo Heidegger, o pudor, assim
entendido, ndo pode ser pensado usualmente como timidez. Essa tonalidade afetiva indica
silenciamento e reveréncia perante 0 essenciar-se hesitante do seer como acontecimento
apropriador. Essa tonalidade afetiva como entoacdo € o modo do ser-ai (Dasein) estar afinado
com aquilo que nele soa e ressoa e que permite que o fundamento a ele se doe. “O pudor € 0
modo do aproximar-se e do permanecer perto do que ha de mais distante enquanto tal [...] que,
contudo, em seu aceno — quando mantido no pudor — transforma-se no que ha de mais proximo
e retine todas as referéncias do seer em si”2. E por meio dessa tonalidade afetiva que o ser-ai

se aproxima do mais longingquo, porque permite o aceno do seer, 0 seu ecoar no mundo. Assim,

1% RAMOS, Daniel Rodrigues. O Eregnis em Heidegger, 2015, pp. 254-255.
180 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 20.
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surge uma afinacdo: a tonalidade afetiva da retencdo espantada que traz ao ser-ai o pudor,
afinando-o a abertura da simplicidade e a necessidade de abrigar, em si, a verdade do seer.
Desse modo, ele se torna o fundador, o guardido (Wéachter) da verdade originaria.

No ser-ai reside o cuidado (Sorge)*®!, mas ndo como pequena preocupagio, ocupagao
com qualquer coisa objetiva no mundo ou com as afli¢ces e opressdes da vida cotidiana. Essas
ocupac0es, sentimentos e vivéncias facticas do ser-ai séo modos de cuidado, mas sob a dtica da
Besorgen'®?. O cuidado (cura) essencial no sentido que discursamos ndo pode ser
compreendido a partir de leituras psicologizantes ou culturais. Ele ndo parte de uma postura da
vontade, ndo se deixa calcular pelas faculdades volitivas e cognoscitivas do homem, ja que
advém da retencdo como abertura para a contiguidade silenciada da essenciacdo do seer (sua
retracdo). Na verdade, essa proximidade s6 se da com a distancia desse essenciar-se, ja que 0
que escutamos do seer, no cuidado, € o aceno distante desse indecidivel acontecimento
apropriador. Cuidado aqui ndo se refere a “algo”, muito além disso, dirige-se a simplicidade e
a profundidade do “ndo-algo”. E sobre esse cuidado que Heidegger, na carta Sobre o
humanismo, inquire: “Para onde se dirige ‘a cura’ sendo no sentido de reconduzir o homem de
volta & sua Esséncia?”'®. Eis aqui o estilo do filosofar de Heidegger como retencio
(Verhaltenheit), modo esse de pensar nao respaldado pela zona do ente, mas pela dimenséo do
Nada fundante. Se esse ¢ o caminho do cuidado, o ente humano “tera de aprender, primeiro, a

existir no inefavel [...] Antes de falar, o homem tera que deixar-se apelar pelo Ser mesmo [...]

161 A Sorge & qual nos referimos indica o cuidado com aquilo que nos funda (Seyn). Besorgen se refere ao cuidado
cotidiano com a diversidade dos entes objetuais. Firsorge é o “cuidado, preocupagdo por” alguém. Trata-se do
ser-ai (Dasein) em seu existencial ser-com (Mit-sein). No ser-com-0-outro, o ser-ai pode ter Fiirsorge inauténtica
(a substitutiva-dominadora/der einspringend-beherrschenden), um modo de cuidado dominante, que se coloca no
lugar do outro e supera 0s seus obstéaculos, retirando a autonomia e a liberdade da alteridade. A Fiirsorge auténtica
(a antecipativa-liberatéria/der vorspringend-befreienden) devolve o cuidado ao outro, liberta-o a sua prépria lida
com o mundo, a sua cura independente. Aqui, deve-se atentar para ndo se fazer uma leitura penalizante da
inautenticidade do cuidado. Em Heidegger, a Fiirsorge inauténtica ndo é julgada como modo lastimavel de ser,
mas uma possibilidade, um modus de ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), de ser-ai. Em relacdo ao modo de ser Mit-
sein, o Dasein ndo é ser-com apenas quando estd na presenca da alteridade. Apesar de ndo estar com outro
concretamente, 0 homem é Mit-sein: “Também o ser-sozinho do Dasein é ser-com no mundo. S6 em um e para
um ser-com um outro pode faltar [...] De outra parte, o factual ser-sozinho nao €, por sua vez, suprimido porque
um segundo ou talvez dez exemplares desse ente humano fiquem ‘ao meu lado’” (HEIDEGGER, Martin. § 26. O
Dasein-com dos outros e o cotidiano ser-com. In: Ser e tempo, 2012, p. 349, grifos do autor). Como se vé na
indicacdo, o Dasein s6 pode sentir falta do outro na medida em que o seu existencial é ser-com. Por outro lado,
estar em conjunto com diversos entes humanos em um mesmo local ndo assegura o estar préximo ao outro de
forma essencial, por ndo haver familiaridade. Desse modo, a partir da estrutura existencial do Mit-sein, o Dasein
tem a possibilidade de estar proximo daquele que se ausenta fisicamente, mas, outrossim, pode estar distante
daquele que vige como presenca constante.

162 Besorgen possui trés significados: “(a) ‘obter, adquirir, prover’ algo para si mesmo ou para outra pessoa; (b)
‘tratar de, cuidar de, tomar conta de’ algo; (c) especialmente com o participio passado, besorgt, ‘estar ansioso,
perturbado, preocupado’ com algo. O infinitivo substantivado é das Besorgen, ‘ocupag¢io’ no sentido de ‘ocupar-
se de ou com’ algo” (INWOOD, Michael. Cura/cuidado, ocupagao, preocupagdo. In: Dicionario Heidegger, 2002,
p. 26).

163 HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo, 1967, p. 34.
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Somente assim se restituird a palavra a preciosidade de sua Esséncia e, a0 homem, a habitacao
para morar na Verdade do Ser”®%,

Habitar na verdade gera uma simultaneidade copertencente entre ente e seer, na medida
em que o 6ntico (existentivo) sé tem seu lugar a partir do plano ontoldgico e vice-versa. I1sso
significa que o ente s6 eks-iste porque nele mora a verdade principial. O seer apenas se da
quando ha ente para nele o fundamento (de)morar. Porém, em que medida pode ocorrer o
(de)morar do seer no ente? A partir do momento em que o0 homem se tornar guardido (Wachter)
do que possibilita o seu sendo singular ¢ historico. Desse modo, ele pode “tornar-se fundador
e 0 guardido da verdade do seer, ser o ai como o fundamento usado pela propria esséncia do
seer”18,

Tornar-se o guardido da verdade do seer (Wachter der Wahrheit des Seyns) significa ser
o “buscador” (Sucher) do siléncio. A “meta” desse “buscar” ndo ¢ for¢osa ou pragmatica,
direcionada a objetualidade do mundo técnico. A radicalidade do estilo heideggeriano de
filosofar (retencdo do seer como recusa) esta em demonstrar que a “meta” é unica e singular.
“Essa meta ¢ a propria busca, a busca do seer. Ele acontece e € mesmo a mais profunda
descoberta, quando 0 homem se torna aquele que vela pela verdade do seer, o guardido daquele
siléncio e ¢ decidido nessa direcio0'®”. O “buscador” do seer, antes de se decidir por trilhar tal
caminho essenciante, é decidido pelo caminho. O trilhar ndo est4 determinado, mas, pelo seer,
estd acenado. Isso significa que ele, precedentemente, foi apropriado em sua busca e, a partir
disso, foi “buscado”, acometido. Se em sua busca o “buscador” foi tocado pelo mistério
fundamental, a voz silenciosa, fundadora do ser-ai esta guardada.

A guarda evidencia que ha aquele que custodia a verdade elementar, o preservador ou 0
custodio (Wahrer). Ele faz crescer a denegacdo do seer. Com a abertura da verdade, o ser-ai
(Dasein) se essencia, tornando-se, dessa forma, o lugar, o ai (Da) da clareira (Lichtung). A
clareira ressoa em todo ente, circunda tudo o que €, ndo apenas o homem. O homem ¢ o ente
que insiste e se sustenta nessa clareira (Seyn). Essa reserva fundamental de espaco que permite
ao ser-ai se tornar o sitio da vigéncia ontoldgica é o que o faz ser eks-sistente, insistente na
verdade ex-statica do seer. Aqui o homem ndo € o ser-ai, mas se essencia como humano, no

ser-ai. “Enquanto ec-sistente, 0 homem suporta o Da-sein, assumindo, na ‘cura’, o lugar (Da),

164 HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo, 1967, pp. 33-34.

185 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 20, grifos do autor.

186 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 21, grifos do autor.
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como a clareira do Ser*®”. Como preservador do seer, o ser-ai cuida do que o torna ai (Da) a
cada instante, sendo a instancia lancada no préprio langamento originario. Sao 0s poetas e 0s
pensadores 0s que mais se permitem ser cura (cuidado) do que lhes fundamenta, esses raros e
vindouros, ndo porque surgem como os melhores da humanidade, mas porque, cientes de sua
indigéncia, buscam receber o toque do Nada.

Nos paragrafos sobreditos, referimo-nos ao estilo de filosofiar de Heidegger como
retencdo (Verhaltenheit). O cuidado na retencdo estd em virtude da originariedade da abertura.
“A retengdo, o meio afinador do espantar-se e do pudor, o trago fundamental da tonalidade
afetiva fundamental, nela afina-se o ser-ai com vista ao siléncio. De maneira criadora, nessa
tonalidade afetiva fundamental do ser-ai, 0 homem torna-se o guardiio desse siléncio”*%. Aqui
reside o cuidado do ser-ai que busca e que se torna guardido da verdade. Esse é o seu traco
fundamental: estar no cuidado.

O que Heidegger suscita ¢ um choque na filosofia do Ocidente, dando motivos para ela
se espantar com o abissal do fundamento esquecido, este que esteve em retracdo. Além disso,
estabelece uma “meta”, um pensar digno, auténtico. Aqui devemos ter o cuidado necessario
com o termo para nao confundirmos a meta no seu sentido cultural de progresso, finalidade
pragmatica ou carater corrente do ente. “A propria busca é a meta. E isto significa: ‘metas’ estdo
ainda por demais ligadas ao primeiro plano e sempre continuam se colocando diante do seer —
e soterram o necessario'®®”. Como se V&, ndo é uma meta qualquer, mas € a busca do proprio
siléncio para se escutar os acenos do seer. A retencdo mais propria apos o espantar-se é o pudor
do silenciamento, momento no qual o seer mais diz, pronunciando a sua verdade. A esséncia
do homem passa a ser entendida a partir do seu fundamento, isto é, como ser-ai, este que se
encontra apropriado em meio ao acontecimento originario e aprofundado na viragem para o
acontecimento apropriador.

O empenho heideggeriano nas Contribui¢fes, como o proprio pensador pronuncia, para
nos chega a ser por demais estranho porque ndo pressentimos a auséncia fundante, essa
simplicidade tdo préxima, mas, ao mesmo tempo, tdo distante por causa da auséncia de
indigéncia presente no pensar do Ocidente, ja que permanecemos fora do saber meditativo. A
auséncia, na verdade, € a caréncia de se manter no aperto (Not) e de, a partir disso, dar a volta

(wenden) nesse aperto. A auséncia de aperto e a auséncia de capacidade de dela poder sair

167 HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo, 1967, p. 46.

188 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 21, grifos do autor.

189 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 22.
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instala a caréncia, indigéncia nos tempos de hoje e o mais radical cenario de abandono do ser.
Dessa forma, o reflgio para os homens dos tempos hodiernos estd nas diversas vivéncias
(Erlebnisse), nesse vitalismo que a tudo deseja possibilitar, enquanto a altitude do seer continua
retraida pela auséncia da indigéncia do pensar. Ora, se tudo se refere a vida, a falta de indigéncia
chega ao seu extremo, ja que ndo mais se percebe que o silencio essenciante pode nos deixar
em contato com o aberto. Como elucida Heidegger: “onde se acredita superior ‘a vivéncia’, isto
acontece como um reportar-se a uma perspicéacia vazia”’®. Aqui, encontramos o ctimulo da
caréncia de indigéncia no homem, ja que ele ndo se espanta e, por conseguinte, ndo é acenado
pelo pudor e ndo é levado a silenciar-se na escuta do fundamento.

Estamos na questdo pensante acerca da verdade do seer, que € o instante sustentador da
transicdo para um outro plano do pensar. Esse instante ndo pode ser devidamente fixavel,
estabilizado e de forma alguma determinavel pelo calendario metafisico. O tempo aqui ndo é a
temporalidade 6ntica, mas o tempo é do préprio acontecimento apropriador sem qualquer
dominio calculante do ente. E por isso que essa simplicidade transitiva ndo pode ser datada
historiologicamente, “porque a ‘historia’ historiologica publica passou ja muito tempo ao largo
dessa transicdo [...] Assim, fica reservado para esse instante um longo carater de futuro”’.

Aqui habita o assombro, j& que o fundamento € abissal, tendo em vista que ele estad nulo como

uma auséncia e que se da quando decide acenar-se para o ser-ai.

No ser-ai e enquanto ser-ai acontece apropriadoramente para o seer, que ele mesmo
revela como a recusa, como aquela regido do aceno e da subtragdo — do siléncio [...]
O homem néo consegue realizar nada para tanto e é quando a preparacdo da fundacéo
do ser-ai lhe é entregue como tarefa que ele se encontra menos em condi¢des de tal
realizacdo, de tal modo que essa tarefa determina, inicialmente, uma vez mais a
esséncia do homem?"2,

O ser-ai nada mais produz: é apropriado por uma verdade originaria que ele mesmo
assume como fundamento hesitante em recusa, subtraido de seus poderes, mas gque se acena ao
ser-ai para este se realizar e se situar no mundo como um ser eks-istente, langado como projeto
(Geworfenheit). Trata-se de um espanto factico, ja que o fundamento nao é absoluto e sim fosso

abismal. N&o é presenga concreta no mundo, mas um néo-ente.

170 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 23.

11 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 24.

172 HEIDEGGER, Martin. 5. Para os poucos — para os raros. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 24, grifos do autor.



89

Referimo-nos as tonalidades afetivas: retencdo (Verhaltenheit), espanto (Erschrecken)
e pudor (Scheu). Heidegger cita outra tonalidade igualmente fundamental: o pressentimento
(Ahnung). Espanto e pudor sdo como tremor e temor. Temor aqui ndo sugere amedrontamento,
mas indica deferéncia frente ao insolito. Acerca da retencdo, ela indica a contengdo neste tremor
e temor, enquanto o pressentimento traz o carater de relacionamento, o elo com o vindouro,
com o porvir. Uma entoacdo (Stimmung) que se sintoniza com o porvir. O pressentir é a abertura
do desencobrimento como recusa. Sob essa Otica, compreende-se que nem tudo € entitativo,
mas algo essencial e necessario permanece extra ao determinismo l6gico-racional do ente. O
pressentir traz um poder de afinagdo entre ser-ai e seer. Essa tonalidade afetiva é fundamental,
ja que prepondera sobre toda incerteza da mera opinido, do falatério e da publicidade. O
pressentimento é principial (anfanglich) porque traz ao ser-ai uma outra situacdo, um outro
principio, uma instancia distinta do que até 0 momento ocorreu na investigacdo metafisica, que
ainda, por ndo estar consolidada e bem visualizada, traz um certo receio. No entanto, também
promove o entusiasmo, j& que afina o ser-ai como o que o funda. “O pressentimento posiciona
a in-sisténcia inicial no ser-ai. Ela é em si horror e entusiasmo ao mesmo tempo — contanto,
sempre, que, enquanto tonalidade afetiva fundamental, ela defina e determine aqui de maneira
afinadora o estremecimento do seer no ser-ai enquanto ser-ai”'’3,

O entusiasmo é pronunciado por Heidegger como abdicagdo. Se o seer se da em sua
vigéncia como recusa e se essa denegac¢do deve vigorar em sua guarda (ser-ai), conservando-se
como recusa, dessa forma, a prontiddo para essa auséncia fundamental s6 pode acontecer com
abdicacdo, que aqui ndo indica o simples deixar de querer ou 0 mero deixar de lado. De outro
modo, significa o “estar com seer” na medida em que o ser-ai se eleva do mundo dos entes para
ser apropriado pelo insondavel do pensar, ou seja, pelo aceno da recusa (doagdo do Seyn). Aqui
se trata de de-cisdo, com uma grafia distinta, para demonstrar que ndo indica o simples escolher
(auswahlen) entre um ente e outro, mas anuncia a de-cisao para o interior do outro principio
que ainda nédo se consolidou e, por isso, ndo se descreve e ndo se instrui. “Nessa decisdo, o
aberto da transicéo é retido e fundado — 0 em-meio-ao abissal do entre em relagdo ao ndo-mais
do primeiro inicio e de sua histéria e ao ainda-nio do preenchimento do outro inicio”*’*. De-
cisdo (Ent-scheidung) é (de)cisdo com um principio e conjuncdo com abertura originaria do

outro principio.

173 HEIDEGGER, Martin. 6. A tonalidade afetiva fundamental. In: ContribuigGes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 26.

174 HEIDEGGER, Martin. 7. Do acontecimento apropriador. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, pp. 26-27.
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A de-ciséo parte das tonalidades afetivas fundamentais, entre elas, o pressentimento, a
partir da qual a projecdo da verdade do seer € essenciada como recusa no ser-ai. Aqui se da essa
abertura ao insondavel que abre o siléncio liberto da “violéncia” do ente. Assim, Heidegger
elucida que o que se essencia nao é um mero vazio visivel e presente ao calculo, mas a vigéncia
mesma do acontecimento apropriador, que se apropria do ser-ai (Dasein) no instante do

acometimento fundamental.

2.1.4. A necessidade do deslocamento do homem do ente para o seer

Para Heidegger, 0 homem precisa radicalmente ser levado para fora de seu caminho
estavel no ente no qual ha o dominio das transcendéncias. Deve-se proceder nao da forma como
definiu Nietzsche, a partir da vontade de poténcia. Mas perguntamos: ha a possibilidade desse
deslocamento se abater sobre 0 homem? A resposta de Heidegger é sim. E possivel gracas
aquilo no qual reside o perigo: justamente na indigéncia do abandono do seer. A indigéncia
aqui se torna o elemento auxiliar, desde de que, de alguma forma, seja experimentada pelo
homem a ponto de estremecé-lo. N&o obstante, se 0 homem tiver se petrificado contra a
indigéncia do abandono do seer de forma tenaz? Dessa forma, faz-se mister surgirem 0s raros
e aptos, “porque eles sabem que padecem da indigéncia™*".

O despertar do homem a sua indigéncia ja € um incipiente deslocamento ao aberto. Ele
se abre ao ser-ai justamente por se descobrir em meio ao fundamento. Essa radical
transformacéo o faz guardido do aberto, um apropriado em meio ao acontecimento (Seyn) que
n&o vige a ndo ser como Ereignis. Se 0 homem, gracas a raridade do deslocamento, chegar a se
afinar no acontecimento apropriador, insistente no mistério, dessa forma ele estara no caminho
do salto para o outro principio da historia, porque em termos de historia, o Unico pensar sereno
é a meditacdo com vista ao aceno da verdade do seer fundada no ser-ai. Aqui temos 0 homem
transformado, voltado para a decisdo do aberto do ser-ai e da historia.

Enquanto o homem entificado € insistente na zona das vivéncias do ente, o ser-ai é um
insistente na prontiddo para a recusa enquanto a propria essenciacdo do seer. O seer € 0 mais
préximo e, justamente por causa dessa contiguidade, que a atividade da maquinagdo e das
vivéncias passam ao largo dessa abertura. O que Heidegger indica é que o acontecimento
apropriador é aquilo que permanece como mais estranho e espantoso, ja que é abertura abismal,

ndo calculavel e ininteligivel as determinagfes Onticas. Mas a felicidade das visdes de mundo

15 HEIDEGGER, Martin. 7. Do acontecimento apropriador. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 30, grifo do autor.
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populares esta em encontrar um meio para trazer as coisas a vista, empreendendo-se a perseguir
uma utilidade para o todo. No outro principio, diferentemente, o totalmente outro (ganz Andere)
é pensado no momento em que 0 homem se de-cide pelo acontecimento originario. Trata-se de
uma virada clareadora-encobridora ao mesmo tempo, ja que o fundamento é um desvelar-se em
velamento, uma visita em retirada.

A abertura do seer se da no tempo-espaco, no ai do ser-ai (Da do Dasein), que é sitio
instantaneo do acontecimento apropriador. Destarte, 0 ente se encontra no seer pela primeira
vez, nessa vigéncia que se doa tacitamente. “O seer (como acontecimento apropriador) precisa
do ente, para que ele, o seer, se essenciel’® e, por isso, ele se d4 no tempo-espago. Mas, por
vezes, 0 ente pensa-se como inteiramente autdbnomo frente ao seer, como se este fosse uma mera
abstracdo representacional. Isso é sinal da decadéncia da indigéncia do pensar que cega o
homem, ja que ele pensa o seer como presentidade.

Heidegger ndo concebe a histdria como o &mbito de feitura dntica, mas sim a partir da
essenciacdo mesma do seer. No deslocamento, tanto do fundamento como do homem,
essenciacdo do seer ndo € mera presentidade, mas a plena vigéncia do a-bismo (Ab-Grund)

como a verdade fundante. A esse respeito, salienta Heidegger:

O acontecimento apropriador é a prépria historia originaria [...] Nesse conceito
originario de histdria, conquista-se, pela primeira vez, o &mbito no qual se mostra por
que ¢ como a historia ¢ ‘mais’ do que acdo e vontade. Também o “destino” pertence
a histéria e ndo esgota sua esséncia’’’.

A historia vai além das mundividéncias do homem, supera suas a¢des e voli¢oes ja que,
desde o seu primeiro principio, é fundada pelo acontecimento apropriador. O fundamento aberto
é o destino que destina 0 homem a ser si mesmo ao acolher os envios do seer que, por mais que
se essencie durante as varias épocas historicas, ndo queima a sua chama, a sua claridade,

podendo “iluminar” o ser-ai enquanto este durar.

2.1.5. A filosofia e o seu pensar meditativo

Indagamos: quem medita nesse pensar meditativo? Que ente, a partir de uma inquietagéo

ontoldgica-existencial, faz a pergunta-quem somos (Wer-frage) e questiona o seu sendo? Quem

176 HEIDEGGER, Martin. 10. Do acontecimento apropriador. In: Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 34.

17 HEIDEGGER, Martin. 12. Acontecimento apropriador e histéria. In: Contribuicdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 36.
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se abre ao aberto e pressente o fundamento nulo que o fundamenta? Este pressentidor e
indagador € o ser-ai (Dasein), aquele que pergunta pelo seer porque o pressente (ahnt das
Seyns). Mais do que acdo do ser-ai, ha re-velacdo do fundamento, uma vez que seer, a cada
momento, vem como um fluxo apropriador aqueles que estdo dispostos a insistir nesse
fendmeno. A sua vigéncia precisa de “fundadores”, isto €, o acontecimento que apropria
pressupde uma duragdo no ente, um si-mesmo (Selbstheit) no qual ele possa se dar. Por outro
lado, a0 homem s é possivel o seu si-mesmo a partir do momento em que se abre ao toque do
seer e, alcancado por este acometimento, dispde-se a perguntar (fragen) quem somos.

O toque do fundamento, o pressentimento do Nada estimula o homem a perguntar sobre
0 que o torna homem a cada instante e o pde diante do si-proprio. Trata-se de uma experiéncia
nadificadora que impossibilita qualquer objetivacdo ou representacdo do seer. Embora a
essenciacdo fundamental se dé como Nada, é justamente por esse meio irrepresentavel que o
seer soa, ressoa e se doa, estrutura ipseidades e, por consequéncia, permite a0 homem pensar
propriamente sobre o seu quem. Trata-se da propria convocagdo insigne ao ente que eks-iste
como projeto lancado. Abrir-se a isso é evocar a pergunta-quem somos em retorno ao chamado
essencial. Ou seja, a “resposta” (“Antwort”) do ser-ai ao acometimento originario € o seu
perguntar (fragen). Trata-se de um questionar ndo judicativo'’®, uma vez que ele ndo é
tematizado, mas advém, propriamente, do mistério da verdade. E por isso que podemos dizer
que pensar (denken) é agradecer (danken) a essa verdade e ao seu envio de possibilidades. A

esse respeito, expde Fernandes:

A entrega do ser ao homem, portanto, é destinacao e isso perfaz a esséncia da historia.
Na destinacdo (Geschick) do ser esta um presentear-se (sich schenken), o dar-se de si
como dadiva. Pensar (denken) é, justamente, agradecer (danken) este presentear-se do
ser. Ereignis significa, portanto, o recolhimento na unidade amorosa de ente, presenca
e sert’,

Ao aguardar o dar-se do seer como dadiva, isto €, a sua denegacdo, a filosofia aparece,
nas Contribui¢bes, como um saber indtil. A principio, essa visdo filosofica nos espanta, ja que
ela tanto realizou durante a histéria. No entanto, o dito heideggeriano indica que essa inutilidade
reside porque a filosofia esta no sitio da meditacao (Besinnung) e ndo do pragmatismo maquinal
do ente. A meditacdo aqui representa o questionamento acerca do sentido da verdade elementar,
0 salto para o profundo de sua esséncia. Nesse caminhar, eis a pergunta: quando e como

178 Acerca da nogéo de pré-judicacdo, confira nota de rodapé n.° 18 localizada na pagina 21.
17 FERNANDES, Marcos Aurélio. O cuidado como amor em Heidegger. In: Revista da Abordagem Gestaltica —
XVII (2): jul-dez, 2011, p. 170.
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passamos a pertencer ao acontecimento apropriador? Quem pode fazer essa pergunta é o
homem, insistentemente suportando o ser-ai. Ele pode “fundar” a verdade ao ser por ela
fundado. “Por isso, a medita¢do — salto para o interior da verdade do seer — € necessariamente
automeditagio”®°. Meditagdo (Besinnung) se da como pergunta pelo sentido, pela verdade do
seer (Frage nach dem Sinn, Wahrheit des Seyns). E o pensamento do sentido a respeito do
fundamento da historia; 0 meditar que segue o sentido da verdade em seu retraimento. Dessa
doacdo re-veladora advém a automeditacdo (Selbstbesinnug) com a qual o ente humano é
lancado no mistério da verdade, impelido a questionar sobre 0 seu quem, a posicionar-se perante
a pergunta “quem somos”. Como vimos anteriormente, trata-se de um perguntar ndo judicativo,
tendo em vista que 0 questionar surge como “resposta” em agradecimento a essenciagdo
fundamental. Aqui, ndo ha relacdo de permuta maquinal entre homem e o que o principia. Como

esclarecem Moraes e Bignotto:

A atitude, a que Heidegger conclama, é antes uma postura de silenciosa meditacdo
(Besinnung); Heidegger da a ela o nome de Bereitschaft — preparacéo, disposicéo.
Trata-se daquele recolhimento que se ple, reverementemente, a escuta da voz e do
chamamento do ser, fazendo do pensamento um cuidar (hegen) e um tratar (pflegen)
dos modos pelos quais o ser se desvela e se subtrai na clareira da verdade!®!.

A filosofia meditativa do outro principio ndo se edifica junto ao ente, insiste Heidegger.
A filosofia é fugidia a ele, porque se junta ao abismal da verdade. Ela parte da indigéncia mais
extrema do primeiro principio. A indigéncia retida pelo ser-ai é o que o faz ir para aléem do ente.
Isso é o que Heidegger chama de carater de jogado do homem no insondavel, que é o elemento
impulsionador para ultrapassar a sua propria esfera dntica em direcdo ao aberto. No entanto,
esclarecemos que a filosofia como meditacao ndo afasta a indigéncia do homem, pelo contrario,
a suporta e atem como o fundamento da histdria. Mas porque a indigéncia fundamenta a histéria
do homem? Porque, por mais que ele dé lugar ao principial, isto é, abra-se ao aberto, sempre
continuara no aperto, na pendria, na preméncia, tendo em vista que de tempos em tempos é
abandonado pelo seer. E mesmo quando seer se essencia, 0 ser-ai ndo o domina, uma vez que
o fundamento é eclosdo em velamento. Ou seja, o carater indigente de projeto jogado e finito

representa a propria e irremissivel facticidade do ser-ai. A esse respeito, elucida Heidegger:

180 HEIDEGGER, Martin. 16. Filosofia. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
46.

181 MORAES, Eduardo; BIGNOTTO, Newton. Hannah Arendt: dialogos, reflexdes, memoérias. Belo Horizonte:
UFMG, 2001, p. 60.
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Aquela indigéncia é, contudo, diversa nos inicios e transices essenciais da historia
do homem. Nunca, porém, calculando externamente e de maneira miope, pode tomar
a indigéncia como uma falha, como uma miséria ou coisas do género. Ela se encontra
para além de toda valoragdo ‘pessimista’ ou ‘otimista’. Sempre de acordo com a
experiéncia inicial dessa indigéncia, ela é a tonalidade afetiva fundamental que afina
para a necessidade!®,

A‘indigéncia (Not) compreende o sentido de estar-no-aperto, que em grego se diz OAly1c.
No novo testamento da Biblia Sagrada, em Jodo 16.33, |é-se: “Neste mundo vocés terdo
afli¢des; contudo, tenham animo!”. Vé-se que estar-no-aperto para a linguagem biblica indica
aflicdo, tribulagdo, devendo-se suporta-la com animo e paciéncia, porque € isso que pode dar a
volta na indigéncia (Not). A paciéncia indica a propria necessidade (Notwendigkeit) para resistir
ao que nos aperta ou aquilo que nos atribula. Not € indigéncia, Notwendigkeit ¢é liberdade: o
livre do seer como o livre que liberta. A Notwendigkeit é a necessidade da viragem ao nao-
necessario, ao Nada fundante que, gerando liberdade (Freiheit) ao homem, o libera das
representacdes, tirando-o da atribulacéo da vida cotidiana. Assim, presenteia-se a filosofia com
uma nova tarefa, outra necessidade (Notwendigkeit), isto é, um outro apelo, que ndo advem
como demanda da filosofia e nem mesmo como uma necessidade da ontologia tradicional para
satisfazer-se propriamente. Nesse sentido, salienta Heidegger apud Courtine: “ndo ¢é a
necessidade de uma época, a necessidade de um século, mas a necessidade de dois milénios, da
indigéncia que nos torna necessitados desde que o pensamento ¢ ‘metafisico’®®*”. E a propria
indigéncia milenar da historia do Ocidente como histéria metafisica que traz & tona a
Notwendigkeit, isto €, a necessidade de liberdade (Freiheit), de dar a volta no que nos atribula
(Not), superar a falta de consciéncia de nossa indigéncia. Nesse trilhar, tornamo-nos livres para
outra necessidade quando vem a luz que o fundamento ndo se instaura no sujeito, mas no nao-
ente.

A indigéncia ndo é entendida por Heidegger sob a 6tica moralizante no sentido de queda
ou erro humano. “E a indigéncia que faz 0 homem se abrir para o aberto, dirigir-se para o pensar
meditativo que suporta e fundamenta essa indigéncia”®*. Ela é o elemento que impulsiona a
de-cisdo e a cisdo do homem como simples ente entre entes. O que presenciamos hoje néo € o
ente no exercicio de reconhecimento de sua indigéncia, mas a sua forca de vontade de poder

que aparece, na verdade, como impoténcia do pensar, j& que a determinacdo maquinal se torna

182 HEIDEGGER, Martin. 17. A necessidade da filosofia. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 48.

183 COURTINE, Jean-Frangois. A tragédia e o tempo da historia. Sdo Paulo: Editora 34, 2006, p. 31.

184 HEIDEGGER, Martin. 17. A necessidade da filosofia. In: Contribui¢Ges a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 49.
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total e unitéaria, perdendo espaco o pensar proprio. 1sso se da pelo fato de o mistério essencial
ndo ser levado a termo. A culminéncia da maquinacdo e das vivéncias como efetividades,
limitando espacos e distanciando a meditacdo auténtica, torna-se o proprio poder auténtico.
Acontece, assim, a falta de for¢a a um pensar profundo acerca da abertura originaria da verdade.
O questionamento e a simplicidade de uma meditagdo essencial se tornam ausentes. A avidez
por resultados que possam trazer novas vivéncias e novos afazeres ao publico passam a imperar.

Né&o obstante, pensar a esséncia da verdade ndo acolhe imediatismo e valoragdes, porque
pensar é meditar, é transposi¢do para o profundo interior do seer. A estranheza do fundamento
néo se deixa colocar no jogo das objetivacdes do ente e ndo pode se pautar no éxito dos efeitos
“causados” pelo homem. O pensar é meditacdo sobre o seer, por isso a filosofia é necessaria, ja
que pensa o fundamento. Aqui se da um outro olhar totalmente diverso dos “olhares
metafisicos” configurados pelo calculo e pela orientacdo do homem presente a vista como
animal rationale. No outro pensar, 0 homem néo é definido, mas conclamado: “a conclamagio
a0 homem como a conclamacio que o determina para a histéria”'®®. Ele ¢ fundado
historicamente por meio da fundacgédo do ser-ai como o aberto para a apropriacao.

Quem se sacrifica pela preparacédo do outro principio do pensamento se encontra em um
momento transitivo fundamental, resistente ao ente e insistente no seer. E por meio da
meditacd0o que necessariamente acontece o0 sempre-ainda-outro, o inédito vidvel, que esta em
preparo, porque o acontecimento apropriador possui uma clareira para si, isto é, para o seu
reluzir velado. S0 é possivel uma filosofia como automeditacdo no outro pensar que se
prenuncia a caminho de um principio de outra historia. E é justamente a automeditacdo que
conquista a paciéncia da necessidade, e nela, por consequéncia, a serenidade no relacionamento

copertinente entre ente e a verdade originéria.

2.2. A ressonancia (der Anklang)

E por meio da juncdo (Fiigung) fundamental da ressonancia (der Anklang) que o homem
reconhece a sua indigéncia como pobreza (Armut), j& que ela traz a aparicdo o velado do
esquecimento do seer (Seynsvergessenheit), a partir do qual a esséncia originaria ecoa no ente
como aquilo que mais esteve retraido. Assim, pergunta Heidegger: “A ressonancia para quem?

Para onde? A ressonancia do seer no abandono do ser”!®, Mas como o abandono do ser

185 HEIDEGGER, Martin. 19. Filosofia (Sobre a pergunta: quem somos nds?). In: Contribuigdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 54.

188 HEIDEGGER, Martin. 50. Ressonancia. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 106.
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acontece? Ele emerge da inesséncia (Unwesen) do seer a partir da maquinacdo (Machenschaft).
Essa inesséncia se origina da nulidade fundamental, mas, ao mesmo tempo, ndo acontece apenas
por esse retraimento. Tal ambiguidade se da, pois esse acontecimento indica a prépria verdade
do seer e 0 modo de sua vigéncia. O inessencial parte das representacbes maquinais como

produtos do homem reificado no célculo (Berechnung).

2.2.1. O abandono do seer: o primado do ente na maquinacao

Referimo-nos @ maquinacdo. Todavia, 0 que indica esse termo tdo usado por Heidegger
nas Contribuicdes? Trata-se da presentificacdo constante do saber-fazer (téyvn) na dimenséo
do produzir (moinoig), que constroi em constancia como factibilidade. A téyvn como técnica
contrasta com a @votg, isto é, com os entes vigorando a partir de si mesmos. A primeira indica
ndo um fazer puramente, mas um saber (wissen) que nos orienta na relagdo com a Vo1,
desvelando-a a cada momento. O técnico, o possuidor de téyvn, é aquele que tem o
conhecimento de como revelar os entes e de como produzi-los. Esta compreensdo de téyvn
perdura e, modernamente, instaura-se como Technik. “A tecnologia ndo &, primordialmente, um
modo de fazer coisas, mas um modo de revelar as coisas que precede o fazer”!8’. O “revelar” é
0 que caracteriza a técnica e o saber-fazer (wissen-machen) da maqguinagdo, uma vez que ela
toma para si a posicao de desveladora do real e de produtora do ente.

Maquinacdo, inicialmente, ndo esta relacionada a maquina (Maschine). Pelo contrario,
ela nos conduz ao mundo demasiado humano das vivéncias (Erlebnisse). Essas vivéncias
passam a forjar fundamentos com os conceitos ens creatum, res cogitans (animal rationale),
res extensa, Res infinita. Maquinas e tecnologias sdo derivacdes das Erlebnisse e aqui o ente se
encanta com as funcionalidades e dispositivos das representagdes. Nesse aspecto, 0
encantamento ndo é fruto do ndo originario, mas do sim da vivéncia. Isso representa o
acontecimento do abandono do ser no esquecimento do seer. Desse modo, ingressamos na
estacdo de inquestionabilidade pelo ingresso no ambito das metas vivenciais: “A atividade
incansavel, continua, acelerada e propagandeada que se revela em todos os campos, enriquecida
[...] de maneira cada vez mais ampla e notavel, € indicio da forma como nosso modo de ser se
submete a uma maquinacio”88,

A ressonancia exalta a dadiva do velamento do seer. Ela é a recusa a vontade que a tudo

prescreve a partir do re-presentar (Vor-stellen) como representavel e representado. O primeiro

187 INWOOD, Michael. Tecnologia, maquinagéo e armagdo. In: Dicionario Heidegger, 2002, p. 181.
188 RUDIGER, Francisco. Elementos para a critica da cibercultura: sujeito, objeto e interacdo na era das novas
tecnologias de comunicacéo. Sdo Paulo: Hacker Editores, 2002, p. 35.
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indica aquilo que esta presente a vista como visado e calculado, enquanto o segundo significa
o disposto a ser manipulado pela producdo e execucdo da vontade. Essa situacdo € pensada a
partir do proprio fundamento que ndo é fenomenoldgico, que ndo é a coisa mesma do pensar
(Sache des Denkes), pois é o prdprio ente enquanto tal representado. A maquinacgéo a tudo busca
manipular, que até mesmo o que a ela resiste se torna material para a sua ampliacao e dominio,
visando o “progresso” cultural e tecnoldgico. E por isso que Heidegger chega a dizer que “no
interior da maquinacdo ndo ha nada digno de questdo, algo tal que pudesse ser honrado enquanto
tal [...] e, com isso, iluminado e elevado ao nivel da verdade™8°,

O fato € que maquinagdo é vivéncia e vivéncia € maquinagdo, ambito no qual se mantém
a publicidade disposta a totalidade, aquela curiosidade estimulante que excita e encanta 0s
sujeitos em dimensdo global. Nessa era de desenraizamento de questdes, a solicitude para a
soliddo é aniquilada. O debandar da funcionalidade maquinal para as vivéncias curiosas e

interessantes ndo nos direciona a superacdo do enfeiticamento do fazer e do poder. Mas

[...] € importante saber que aqui, em todo o deserto e em todo o carater terrivel, ressoa
algo da esséncia do seer e alvorece o abandono do ente (enquanto maquinacdo e
vivéncia) pelo seer. Essa era da completa auséncia de questdo sé pode ser ultrapassada
por uma era da simples soliddo, na qual se prepara a prontiddo para a verdade do
préprio seert®,

Mesmo onde a atividade da maquinacgdo impera, € nela onde o seer se d, clareando o
ente de sua indigéncia enquanto aquele que esté ingresso no fazer e no feito das vivéncias. A
auséncia de questdo s6 pode ser ultrapassada porque, de fato, ela impera nos tempos hodiernos.
Nesse sentido, a desertificagdo maquinal promotora da caréncia de indigéncia ndo é de todo
terrivel, pois é ela que traz a tona as condicdes, a situacao fatico-historica para um novo pensar,
abrindo espago ao outro principio da historia e do seer.

O abandono do ser (Seinsverlassenheit) acontece de forma intensa onde ha o seu
velamento de maneira mais decidida. Isso se da no ente, que se tornou o mais habitual, ja que
tudo a ele é possivel e habitado. O Cristianismo € simbolo disso a partir de sua dogmatica
segundo a qual o ente humano é salientado, “originariamente”, como ens creatum e 0 seu
criador é tido como o mais evidente e certo, bem como todos os entes se manifestam como
efeito desse fundamento. O Cristianismo, em suas explicacfes sobre a origem, toma como

auxilio a clareza no calculavel e naquilo que € comum e habitual. Se o ente é o mais habitual,

189 HEIDEGGER, Martin. 51. A ressonancia. In: Contribuic@es a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 108.

10 HEIDEGGER, Martin. 51. A ressonancia. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 109, grifos do autor.
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0 seer é 0 que ha de mais inabitual, ja que se d&a de modo oculto, o que o faz ser esquecido e
recusado. Ele se subtraiu inteiramente e abandonou o ente. Que o seer abandona o ente significa
dizer que se vela nas manifesta¢des representativas do ente. “Entdo, é no ocultamento do ser
que devem ser procuradas as verdadeiras razfes da situacao histérica da humanidade atual, que
Heidegger descreve na forma de um desenraizamento da facticidade humana da verdade do
ser”%L, Ou seja, se a facticidade do homem se instalou na auséncia de indigéncia, trata-se do
proprio ocultamento do seer se dando na nossa era.

As manifestacdes representativas que promovem a maquinagdo se iniciam ja no mundo
grego como vimos no primeiro capitulo desse texto. Na se¢do 61 das Contribuicdes, Heidegger
diz:

A questdo é que, no tempo do primeiro inicio, uma vez que se chega a
despotencializacdo da ¢voic, a maquinagdo ainda ndo vem a tona em sua plena
esséncia. Ela permanece encoberta na presentidade constante, cuja determinacdo
alcanca na gvteAéygio 0 agugamento maximo no interior do pensar grego inicial. O
conceito medieval de actus encobre ja a esséncia inicialmente grega da interpretacéo
da entidade. Esta em conexéo, com isso, o fato de que, entdo, o elemento maquinal se
impde mais claramente e, por meio da insercdo em jogo da ideia judaico-cristd da
criacdo e da representacdo correspondente de Deus, 0 ens se transforma em ens
creatum [...] Isso é um distanciamento essencial da @voig e, a0 mesmo tempo, a

passagem para o0 vir & tona da maquinagéo como a esséncia da entidade no pensamento
moderno?®,

A magquinagéo ndo é um produto essencialmente grego. Na Grécia ela se inicia. Durante
os periodos histéricos, a maquinagéo vai sendo modulada, perpassando a évieAéyeia, 0 conceito
de actus, a concepcdo de Deus, até culminar no pensamento moderno do ego calculante. A
grande questdo € que todas essas formas de maquinacao historicamente dadas advém da propria
essenciacédo do seer e, a0 mesmo tempo, da subtracdo dessa esséncia. Trata-se da duplicidade
da sua vigéncia: acontecimento apropriador (Ereignis) como des-apropriacdo (Ent-eignis).

A esséncia maquinal do ente € complexa de ser definida historicamente porque comeca
a se efetivar desde o primeiro principio do pensar ocidental, mais claramente a partir da queda
da dAndeio. Assim, a maquinacdo ja é vista, na concepcao heideggeriana, na téyvn € na kivnoig,
que promovem alteracdes a partir das quais o ente ganha presenca. Mas por que a téyvrn Se
encontra na instancia da maquinacao? Segundo Heidegger, na conferéncia A origem da obra de
arte: “A téyvn, enquanto saber de modo grego, €, nessa medida, um produzir do ente, enquanto

traz aquilo que estd presente enquanto tal para fora do estar-encoberto precisamente para o

191 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 274.
192 HEIDEGGER, Martin. 61. Maquinag&o. In: ContribuicGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 125, grifo do autor.
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ndo-estar-encoberto!®®”. A maquinacio aqui se da, posto que a vontade de poder é a sua forca
para desencobrir o ente e modular a natureza. Todavia, como vimos no Capitulo 1, a téyvn
(saber) originaria no pensar grego, antes de sua queda, ressalta e exalta o carater de
desvelamento da gvoig, acolhendo as suas revelagdes. A partir de Platdo a téyvn passar a perder
a sua vigéncia de recepcdo e, na técnica moderna, o seu carater acolhedor das sugestes da
natureza ndo tem mais espacgo, pois os dispositivos tecnolégicos buscam explorar o real.

A maquinacao esta na dimensdo da vivéncia e vemos a copertinéncia entre elas. Ambas
andam juntas no calculo do mundo. Elas se arrogam absolutas e perenes, sendo, dessa forma,
louvado o perfeitamente factivel. A maquinacdo e a vivéncia representam a histéria da verdade
e da entidade como a historia do primeiro principio e, assim, ha o abandono do ente por toda
verdade vigencial do seer. Mas 0 abandono, esse momento do acontecimento apropriador seria
mal compreendido se fosse interpretado como um processo de decadéncia, 0 que ndo € em
hipdtese alguma. O que se da é o seer perpassando as prdprias descobertas do ente e de suas
objetivacbes em um determinado periodo. Ilusoriamente o ente se encontra carente de pano de
fundo ou de fundamento origindrio-fenomenologico. As “criagdes” maquinais tém o seu
aparecimento “natural” segundo o ente, que se instauram “desprovidas” de acontecimento
originario. Para a subjetividade, as coisas advém e se encontram no proprio entitativo como se
n&o existisse um fundo anterior a toda essa constituicao.

O elemento “natural”, nos tempos coevos, ndo tem mais relagdo com a @voig que
despontava por si mesma, mas estd colocado inteiramente na dimensdo do maquinal. O
“natural” é o factivel, o determinavel, o calculavel, o vivencidvel que se exaure nas suas
proprias riquezas e cai, cada vez mais, na desertificagdo do mundo, ja que 0s seus recursos sao
apenas disponiveis para o natural e no prontos para o cuidado (Sorge)'®. Dessa forma, se o
gue impera nos tempos hodiernos € a funcionalidade técnica, o ente ndo se mostra solicito a
abertura do fundamento e, por isso, 0 abandono do ente passa a ser inevitavel.

Mas, de fato, o que é o abandono do ente? E justamente o fato de o seer ter se retraido
a dimensdo Ontica e esta, no Cristianismo, ter se transmutado em ens creatum (efeito) de uma
causa fundamental (outro ente, mas divinizado). O Cristianismo surge pari passu com a
instancia da técnica, uma vez que entende o0 ente como uma criacao e esta criagdo como uma
realizacdo, um feito de uma causa eficiente. Nessa viséo, o ente é entendido como aquele que

poder fazer (machen) constantemente. Essa factibilidade do poder (Macht) propicia a

198 HEIDEGGER, Martin. A origem da obra de arte. In: Caminhos de Floresta, 1977, p. 61, grifos do autor.
194 Sorge compreendida como a solicitude ao mistério do ser. O cuidado é propria insisténcia do ser-ai em ser o
acolhedor do sublime que se da a cada época e que estrutura contextos historicos.



100

maquinagdo (Machenschaft). A entidade suprema, como causa essencial, assume a esséncia do

seer. Assim, o abandono do seer se da pelo fato de

[...] o seer abandonar o ente, entregando-o a si mesmo e deixando-o se transformar no
objeto da maquinagao. Tudo isso ndo é simplesmente “decadéncia”, mas € a primeira
historia do préprio seer, a histdria do primeiro inicio, do que é dele derivado e do que
fica necessariamente para trds. Mas mesmo esse ficar para trads ndo é nenhum mero
“negativo”. Ao contrario, ele traz a tona, em seu fim, pela primeira vez, o abandono
do ser'®®,

Vé-se que “cair” na instancia do maquinal-objetual ndo é “op¢ao” do ente ¢ sim uma
entrega do homem a si mesmo, entrega essa que o faz produto da maquinagdo. Esse fato
historico ndo indica sua falta ou irresponsabilidade, mas a histéria do primeiro principio do
pensar como esquecimento do ser. Junto a esse esquecimento, h4 o abandono do seer que
instaura o duplo carater de Gegeniber. Gegen, na lingua alema, é uma proposicdo que rege o
acusativo e indica “contra”, “contraposicao”. Gegeniber significa “diante-de”, “estar defronte”,
como aquele que esta “além do contra”. Assim, ser-ai (Dasein) é o ente que esta contraposto ao
seer pela profunda diferenca ontoldgica existente entre ambos. Ao mesmo tempo, ser-ai esta
diante do originario para ser apropriado por ele. E no interior desse paralelismo entre as duas
instancias (contraposto e diante-de) que distintas determinacdes epocais e estruturacdes

histdricas se dao. Nesse sentido, reflete Trawny:

A filosofia de Heidegger [...] anseia pela intiminade. Busca um diante-de (Gegeniiber)
gue ndo coloque empecilhos para o inacessivel, que esteja aberto para introduzir-se
no propriamente intransponivel; um diante-de que concorda com o pensamento de que
a questdo do pensar ¢ o inacessivel*®,

O que as meditacbes heideggerianas deixam transparecer é a indicacdo do fim do
abandono do ser (metafisica), que estreia o outro principio do pensar para a pergunta acerca da
verdade do fundamento. Aqui se demonstra que o seer abandona o ente, velando-se na
manifestacdo Ontica. O essenciar-se do seer é determinado quando este se retrai em seu
desencobrimento. Essa “saida” ¢ o que abandona o ente ¢ o deixa fixo na maquinagéo. O
originario (Seyn) o abandona na medida em que o principio grego da a\n9eio deixa de ser o
fundamental que se retrai do ente, prenunciando a adequacdo da entidade ao &idoc. A entidade

do ente vige meramente como um adendo, j& que a realidade primeva e originaria € mpotepov,

195 HEIDEGGER, Martin. 52. O abandono do ser. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 110.
19 TRAWNY, Peter. Adyton: a filosofia esotérica de Heidegger. Rio de Janeiro: Mauad X, 2013, n.p.
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0 a priori como aspecto platénico. Ha, dessa forma, a despotencializagdo da ¢bvoic. Para essa
metafisica, a entidade necessita se tornar o que existe de mais inteligivel e o que ha de mais
certo e evidente. Esse abandono do ser necessita ser experimentado como a indigéncia a partir
do acontecimento apropriador fundamental da histéria do Ocidente para, a partir dele, surgir a
transicdo como aceno e acesso ao porvir.

O “progresso” ndo experimenta o porvir. Na0 ha sentido essencial na nogdo de
“progresso”, ja que isso é uma construcdo maquinal, que fomenta o que até o0 momento se deu:
0 caminho das valoragdes vivenciais. O “progresso” espera em expectativa, ja 0 porvir é
nadificador, uma vinda que passa ao largo do que o homem deseja e estabelece como meta.
Assim, “O que nos compele, o que se mantém sem ser captado excede essencialmente todo e
qualquer ‘progresso’ porque se trata do auténtico futuro mesmo, de tal modo que ele escapa,
em geral, da diferenga entre o mal e o bem e se subtrai a todo calculo”®. A indicacdo mais
forte do abandono do ser é a prépria volicdo da massa humana que se esbalda no estrondo do
desmedido a ponto de sofrer a indigéncia da caréncia de indigéncia (die Not der Notlosigkeit).
Essa culminacdo é inessencial, ja que fecha o ente para as possibilidades abertas do seer, ndo
percebendo a sua indigéncia frente ao fundamento. Faz-se mister uma indigéncia que possa
compelir o homem & luz do dia, que o tire da aquietacao da aparéncia do fazer cultural. E preciso
acolher a transi¢do na sua mais intima experiéncia enquanto aceno da mensagem essencial.

Mesmo em nossa época, cujo o aceno esta se dando no pensamento de Heidegger, o
esquecimento do ser ainda permanece. O valor se da pelo estar junto ao ente, unido ao
efetivamente real, & clarividéncia da vida e de suas vivéncias produtivas. E justamente essa
presentacdo entitativa, esse ente que é abandonado pelo seer. Esse abandono gera a consciéncia
do ente a imaginaria aparéncia de autonomia e auséncia de qualquer necessidade de uma
alteridade origindria. “O abandono do seer, contudo, ¢ o ser exposto e a proibi¢do do
acontecimento apropriador”!®®, E a partir do abandono do seer que se faz necesséaria a
ressonancia para acontecer o soar e o desdobramento para o outro principio da outra histéria: a
historia do seer.

Vimos, nas meditacdes de Heidegger a respeito da historia da metafisica que o ente,
abandonado pelo seer, € pertencente a essa vigéncia. Nesse abandono, o ente, instalando-se na

indigéncia da caréncia de indigéncia, passa a ser indiferente, impertinente e arbitrario em

197 HEIDEGGER, Martin. 53. A indigéncia. In: ContribuigGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 111.
198 HEIDEGGER, Martin. 55. Ressonancia. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 113.
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relacdo ao que o funda, pois tudo é presenca a vista. No abandono do seer, a esséncia é
perturbada, ganhando a verdade como correcdo da representacdo no aspecto. Nesse abandono,
h& o esquecimento do ser a partir de uma compreensdo de ser dominante consumado como
universalidade, aquilo que ha de mais geral (kowo6v). Aqui, o principial ndo é experimentado
enquanto tal, mas é entendido a partir da questdo diretriz do ente, ja que é concebido como o
uno-tudo fundante do real. Trata-se de um desenraizamento histérico fundado na prépria
esséncia do seer que se subtrai ao ente, deixando-o aparecer com sendo e, além disso, como
sendo mais. O ente aparece, nesse percurso, como um carente de seer (Seynlose), uma vez que
sua efetividade se instaura como a fundadora do real e, a partir desse império do fazer ontico,
0 homem passa a ter caréncia de seer (Seynlosigkeit).

Heidegger apresenta a secdo 56'%° das Contribuigdes, onde anuncia o abandono do ser
a partir dos seguintes acontecimentos: 1. a inteira insensibilidade em relacéo ao que é essencial,
a ma vontade em relacdo a decisdo pelo fundamento real, que leva o povo?® a estabelecer
definicBes para raca, grau hierarquico e a permanéncia do estavel: o divino; 2. a confusdo
ontoldgica em ndo saber o que é condicionante e o que é condicionado; 3. a permanéncia nos
valores e ideias, isto €, 0 pensamento preso as visdes de mundo, inseridas nas instituicdes e nas
engrenagens culturais; 4. a apequenacao e o desprezo do nédo e da auséncia fundamental. Isso
demonstra a longa distancia e o ndo saber relativo ao pertencimento do homem ao néo e a
nulidade do seer, que aprofundam o ente na aparéncia da vontade maximizada e o fazem fugir
da meditacéo a respeito dos elementos maquinais; 5. o siléncio, a tranquilidade e a retencéo sdo
tidos como meras inatividades e como renuncia a vida; 6. a petrificacdo no calculo em
contraposicdo aos acenos do mistério; 7. o velamento do desenraizamento calcificado pelas
descobertas, invencgdes, fabricas e maquinas; a massificagdo do homem e a negligéncia com o
fundamento. O desenraizamento aparece como o mais profundo velamento da indigéncia,
porque produz a desertificacdo da realidade (esquecimento do fundamento), ja que tudo tem
que proporcionar rapidez e defini¢Ges exatas, 0 que promove a violéncia do ente a partir de suas
criacdes e de suas instituicoes.

19 HEIDEGGER, Martin. 56. A ratificagdo do abandono do ser no modo velado do esquecimento do ser. In:
Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, pp. 115-119.

200 «y/glk corresponde aproximadamente, mas ndo exatamente, a ‘um/o povo’, [...] a ‘massa do povo’ [...] O velho
adjetivo volkisch significava, originalmente, 0 mesmo que o tardio vokstlimlisch, ‘pertencente a, em harmonia com,
o0 povo, popular’. Mais tarde passou a ter o sentido de ‘nacional’, sendo usado pelos nazistas neste sentido com o
acréscimo da conotagdo ‘popular’ e ‘racial’. Com as suas sugestdes de ‘folclore’ racial, ‘nagdo’ e ‘povo comum’,
Volk servia & combinagéo nazista de nacionalismo autoritario com um igualitarismo democratico [...] Tal utilizac&o
demonstra ‘a insensibilidade a ambiguidade’ que Heidegger considera um sintoma do ‘abandono pelo ser’
(INWOOD, Michael. Povo. In: Dicionario Heideger, 2002, p. 149). Por que Volk representa tal abandono?
Segundo Heidegger, o povo, como primado, instaura o niilismo, de modo que se regula a fim de eliminar a falta
de objetivos essenciais do ser humano, caminhando na instancia da maquinag&o.
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Na era da técnica, fundada no conhecimento matematizavel, ndo ha o impossivel, visto
que o ente possui certeza (Gewissheit). Ndo se precisa indagar sobre a esséncia da verdade,
porque a verdade é o proprio célculo. No entanto, e o elemento incalculavel, esta sob o poder
do ente? Sim, ele so ¢ incalculdvel, pois a técnica ndo chegou até o elemento para determina-
lo. A rapidez (Die Schnelligkeit) das velocidades técnicas e o surgimento do massivo (Der
Aufbruch des Massenhaften) (“o acessivel a qualquer um da mesma maneira”) sdo responsaveis
pelo encobrimento do abandono do ser. “Todos esses sinais do abandono do ser apontam para
0 comeco da era da completa auséncia de questdo de todas as coisas e de todas as
maquinag¢des”?%, Ndo se admite nenhum velamento essencial e, além disso, talvez o essenciar-
se do primordial ndo se dé no solo do ente.

O parecer de Ortega y Gasset acerca do massivo nos traz uma boa reflex&o a respeito do

calculo maquinal:

O mundo que desde o nascimento rodeia 0 homem novo ndo o move a limitar-se em
nenhum sentido, ndo lhe apresenta veto nem contencdo alguma, mas, pelo contrario,
fustiga seus apetites, que, em principio, podem crescer indefinidamente. Pois acontece
[...] que esse mundo do século XIX e comegos do XX ndo tem apenas as perfeicdes e
amplitudes que de fato possui, mas que além disso, sugere a seus habitantes uma
seguranca radical em que amanha sera ainda mais rico, mais perfeito e mais amplo?%2,

O massivo ndo deixa transparecer limites. A rapidez deve imperar sem qualquer
obstrucdo que leve a técnica a reduzir o seu poder ou deixar 0 seu fazer constante. Surge a
crenca maquinal na seguranca (Sicherheit), que estimula ndo so a ciéncia especializada, mas o
massivo a acreditar no asseguramento (Sicherung) do futuro, que a exploracéo da terra trard
mais opuléncia e amplitude nas relacGes comerciais, politicas e sociais. Nao havendo qualquer
forma de veto ao calculo do ente, tudo pode ser domado.

Hoje, a era da civilizacdo se identifica com a era do desencantamento com o originario
pari passu com a auséncia de questdo. No entanto, em relacdo ao dominio ilimitado da
maquinacado, 0 encantamento é estremecedor. A partir da regulacdo da técnica, ha nivelagdo. A
medianidade, a cada vez, torna-se surpreendente em virtude do melhoramento maquinal. E falso
e, por conseguinte, enganador achar que essa elevacdo do nivelamento da medianidade gera
uma significativa realizagdo acima da média. Segundo Heidegger, essa resolucéo € apenas um
sinal da determinacg&o calculante da Modernidade. Essa insistente elevacdo do nivel do mediano

¢ a esséncia mesma de toda funcionalidade, que promove a aniquilacdo dos sitios de deciséo.

201 HEIDEGGER, Martin. 58. O que sdo os trés encobrimentos do abandono do ser e como eles se mostram. In:
Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 122.
202 ORTEGA Y GASSET, José. A rebelido das massas. Brasil: eBookL.ibris, 2001, p. 177.
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2.2.2. A maquinacao (Machenschaft) e o gigantesco (Riesenhafte)

O gigantesco (das Riesenhafte) parte do que ha de mais proximo e imediato, aquilo que
estd presente a vista, que deixa ecoar em maior grau o abandono do ser no qual a historia
hodierna se instalou, demonstrando a soberania da inesséncia da ¢vcic no nivel elevado de

maquinacdo. Mas, de fato, 0 que principia a maquinacdo? Segundo Ramos:

Quando o abandono e o esquecimento do ser ndo sdo concebidos como um
acontecimento da verdade do ser, isto é, ndo sdo propriamente sustentados na
existéncia humana mediante o saber criativo que custodia a recusa do ser, o sentido
de existir em meio ao ente passa a se orientar pela maquinacdo e dominado pelo
privilégio das vivéncias [...] Nesse sentido, a maquinacdo é a determinacdo da
entidade do ente abandonado pelo ser?®,

O abandono e o esquecimento do seer, originalmente, se ddo pelo seer mesmo. Quando
0 homem se retira da posicao de custodio do ndo primordial, ingressa no mundo na maquinacgéo
e do vitalismo, uma vez que as vivéncias emergem como fundadoras e exploradoras do real.
Todavia, é o ir embora do seer o que faz chegar o dominio maquinal ao escopo do ente. Nao
obstante, deve-se ficar claro que a maquinagdo ndo € um produto originario do fazer humano,
mas é, antes de qualquer assimilagdo Ontica, o advento, no Ocidente, que parte da verdade
(essenciacdo) da clareira.

A maquinacéo, hoje, apresenta-se como gigantesco, isto €, “nido se mostra mais como o
elemento objetual re-presentavel de algo ‘quantitativo’ ilimitado, mas a quantidade ¢ que se
revela como qualidade”?®. Nos nossos tempos, 0 gigantesco representa a profunda inesséncia
do seer, uma vez que é posto como produto da entidade do ente e como factibilidade presente.
Isso indica alto grau de caréncia, que € a indigéncia da falta de indigéncia, proeza esta do
gigantesco que transmuta o quantitativo em qualitativo. “Essa ‘transformacgao’ ¢ preparada pelo
fato de que a entidade é determinada a partir da téyvn e pela 186a”?®°. Compreendemos, assim,
que o gigantesco de hoje ja se prenuncia na metafisica grega.

No gigantesco surge o re-presentar sistematico, que busca se assegurar no imperativo
fundamental da determinacéo do objeto. A lei é antecipar, planejar e instituir ndo encontrando
limites, dado que a finalidade e o decisivo é o calculavel e o incalculével. Tudo é possivel de

ser apreendido e manipulavel. O gigantesco ndo conhece o impossivel e até mesmo chega a

203 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 278.

204 HEIDEGGER, Martin. 70. O gigantesco. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 133.

205 HEIDEGGER, Martin. 70. O gigantesco. In: Contribui¢Ges a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 134.
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refutar esse vocabulo, ja que tudo é onticamente possivel, levando-se em conta que a realidade
seja calculada e, por conseguinte, humanamente produzida. O célculo é a esséncia do
quantitativo e o fundo basilar do gigantesco. E desse modo que hé o abandono do ser do ente
enquanto tal, nessa dissimulacdo que faz do ente aquilo que ha de mais vigente e estabelecido
como fundamento, evidencia Heidegger.

O quantitativo se tornando qualidade atesta a inesséncia do seer, que vem por meio da
sua propria esséncia quando ele se apropria do ente. A inesséncia aqui é do ente apropriado
(indigéncia da falta de indigéncia), que se da a partir do essenciar-se do acontecimento
apropriador no fim do seu primeiro principio, em seu esgotamento. O re-presentar do
gigantesco, no qual a esséncia do quantitativo é realizada, mantém-se concluso no ente e 0
trancafia em contraposi¢do ao seer ou, no maximo, s6 deixa este Ultimo “viger” de forma
representativa como um vazio nado significativo. O gigantesco € a virada das costas para o
fundamento que o originou, todavia, ele ndo pode se tornar a sua propria origem, dai a
impoténcia (Ohnmacht) deste poder. Como salienta Heidegger: “Antes de tudo, porém,
concebido historicamente, o gigantesco enquanto tal é o incalculavel. Esse elemento
incalculavel, contudo, é o anuncio intangivel, que vem da proximidade superproxima do seer
mesmo, mas sob a figura da auséncia de indigéncia da indigéncia”?®®. O “abismal” é que a
condicdo instaurada pelo dominio do gigantesco advém da prépria retracdo do seer.

O gigantesco desconhece toda e qualquer falta porque, para ele, ndo ha auséncia ou ndo
possibilidade do fazer, do ter e do realizar. Surge a aparéncia de tudo possuir. Ndo ha o
inesgotavel, ja que o real pode ser explorado. Ele ndo conhece o que é simples, dirigindo-se
sempre & complexidade do célculo da vida, assim a simplicidade se vela para ele. Alias, até
mesmo essa simplicidade esta por ele dominada. No entanto, enquanto recusa do simples (seer),
€ justamente essa recusa que permite anuncia-lo.

O agir do gigantesco é o que da espago para o niilismo. Heidegger demonstra que no
sentido nietzscheano, niilismo indica que as metas ndo existem mais. Mas tendo em vista o
outro principio, o niilismo precisa ser concebido de forma originaria como decorréncia do
abandono do seer. O fato é que a constatacdo do niilismo de Nietzsche sobre a auséncia de
metas ndo impeliu 0s seus contemporaneos a uma meditacdo profunda, mas antes negaram essa
verdade como algo nulo e incorreto, ndo se admitindo a auséncia de metas. Dessa forma,
distintas e diversas metas sdo tragadas e divulgadas como o motivo principal do bem-estar. Os

bens culturais s3o estabelecidos como os bens massivos. E nessa vivéncia barulhenta na qual

206 HEIDEGGER, Martin. 70. O gigantesco. In: Contribui¢Ges a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 135.
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se encontra 0 maior e o mais profundo niilismo, posto que a calmaria do siléncio é sobrepujada
em privilégio da decisdo que estabelece metas cotidianas e rotineiras. 1sso indica o temor do
homem: “O medo diante do secer nunca foi tdo grande quanto hoje. Prova: a instituicdo
gigantesca para que o grito ofusque esse temor [...] N&o se quer reconhecer como o &mbito de
decisdo sobre o seer”?”’. O temor perante o retraimento do mistério faz com que o gigantesco
tenha como escopo qualificar a quantidade como a esséncia do bem-estar.

A questdo é que o homem ndo precisa temer o abandono do seer dado que ja foi
abandonado pelo fundamento. Nesse abandono, o ente foi entregue a maquinacdo e as
vivéncias, explicita Heidegger. Na tentativa de salvar a cultura e a sua politica, o Ocidente cai
no niilismo com a sua metafisica, ja que a diversidade de metas se ddo para suprir 0 vazio do
fim do primeiro principio. A no¢do de “progresso” toma o seu lugar, por exemplo, com a
Aufklarung (Esclarecimento). A superacao desse niilismo so se dara a partir do momento em
que o saber primordial da recusa no seu acontecimento apropriador se der na experiéncia

fundamental do ente, abrindo-se ao ser-ai. Esse saber advém do proprio abandono do ser.

2.2.3. A maquinacao e o gigantesco na ciéncia

Heidegger indica que a ciéncia (Wissenschaft) moderna e contemporanea nao tem a
capacidade de ingressar na instancia de decisdo sobre a esséncia do seer. Mas por qual motivo?
Ela estd profundamente enraizada na dimensdo maquinal-objetual do gigantesco. A ciéncia
assume a figura da certeza e da corregédo (Richtigkeit), pensando o ente (sujeito) como aquilo
que esta contraposto ao representado (objeto). Aqui, vé-se que ha o abandono do ser na ciéncia
moderna, ja que a retencdo da dgAndeio é coagida e reprimida em meio ao esquecimento da
eclosdo originaria da gvoic. Surge a forca do saber representativo-normativo da ciéncia como

pensar calculante. Dessa forma,

E acentuado, ento, que, em razdo da esséncia das ciéncias serem um arranjamento
que erige um saber por um contexto de correcBes (verdade como Richtigkeit),
portanto, por faltar a elas um genuino saber historico e criativo-transformador da
verdade do ser, € inevitavel as ciéncias se afirmarem como um saber maquinador. De
acordo com tal meditacdo, essa esséncia maquinadora seria reconhecivel, sobretudo,
no fato que seu método e sua especifica exigéncia de rigor e exatiddo conduzem a
atestar a necessidade de si mesmas somente por meio de uma crescente obtencdo de
resultados, portanto, ndo pela experiéncia de uma constricdo gerada na auséncia da
verdade do ser?%,

27 HEIDEGGER, Martin. 72. O niilismo. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 137.
208 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 276, grifo do autor.
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Como se Vvé na indicacgdo, as ciéncias estdo em um contexto de “autonomia” do ente,
gue ndo se ergue a partir do respaldo da verdade originaria. A atividade cientifica, pautada na
instituicdo do método e do sistema no emaranhado de indugGes, dedugBes e experimentos
diversos, permanece na busca incessante de éxitos. Essa era ja se prenuncia desde a queda da
aandeia com as fundamentacBes metafisicas da filosofia, que instaura a era da epistemologia.
No entanto, é preciso haver uma meditacdo sobre essa ciéncia e a respeito de sua esséncia
maquinal para se ver o aceno do abandono do ser como um ecoar do seer em elo com a jungédo
(Flgung) da ressonancia (Anklang).

O fato é que a ciéncia ndo alcanca, em qualquer momento, o campo de decisdo sobre a
verdade do seer, porque assume a figura da certeza que se afirma sob a forma do pensar
moderno e contemporaneo, que se instala como um recorte I6gico-racional do conhecimento,
pretendendo ser o ponto central do saber normativo. E por este motivo que a meditacio sobre a
ciéncia e sobre a sua esséncia maquinal hoje tdo enraizada é a preparagdo para a ressonancia,
para a travessia a um outro pensar que tenta abrir espago para a compreensao (Verstandnis) do
abandono do ser como a prépria ressonancia do seer.

Segundo Heidegger, para a filosofia se mover nessa transi¢cdo ao outro principio do
pensar, partindo da Fugung da ressonancia, todo tipo de insisténcia na fundamentacéo
cientifico-tedrica ndo dota mais sentido e se torna inaceitavel para um outro limiar historico,
iSSO porque essas teorizagdes tornam a ciéncia como aquilo que esté presente a vista, passando
ao largo de uma consisténcia essencial a partir do fundamento nulo. Nesse sentido, metas do
povo, relacdes politicas, concepcdes antropologicas e toda empreitada metafisica da historia do
primeiro principio sdo insuficientes, porque faltam a elas a meditacdo fenomenologicamente
necessaria.

Nos tempos coevos vivemos uma crescente particularizacdo das areas do saber e
presenciamos a caracterizacdo da esséncia da ciéncia promovida pelo ente nas suas grandes
distingBes entre ciéncias histdricas como ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften) e ciéncias
exatas unidas as ciéncias da natureza (Naturwissenschaften). Para Heidegger, esse agrupamento
de ciéncias apenas encobre a precariedade de sua esséncia, porque de toda forma, nelas o
abandono do ser permanece, bem como a auséncia da verdade de toda ciéncia. O que ha € a
mobilizacdo extremada de procedimentos, instituicdes e técnicas para dividir as ciéncias e
estabelecé-las a partir da “criatividade” do primado do ente.

Heidegger apresenta, na secdo 76 das Contribuigdes, as “Sentencas sobre a “ciéncia”
(Sdtze tiber die “Wissenschaft”). Para o filosofo, a ciéncia precisa ser analisada em seu sentido

moderno. Embora a émotiun e 0 pensamento medieval facam parte da determinacéo da ciéncia
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ao modo como a conhecemos hoje, trazendo a nogéo de correcéo do aspecto e adaequatio, é na
Modernidade que a verdade como calculo se instaura. Em sentido de uma verdade originaria e
essencial, a ciéncia moderna nao indica nenhum saber, pois a verdade se consuma nela mesma.
Contudo, a ciéncia é uma instancia que deriva de um fundamento anterior. A sua maquinacgao
ndo € produto de si mesma, a sua esfera de correcdes parte do interior de uma regido
fundamental sempre em constri¢cdo, que, por estar ao largo da ciéncia, por ela permanece
inquestionado.

A ciéncia € vista como um positum?®, isto €&, positiva, porque nela a verdade é posta
pela metodologia observacional do ente com o auxilio de recursos l6gico-matematicos. A
ciéncia positiva, a cada periodo, mais se particulariza para poder tanto mais calcular. Trata-se

de uma maximizacao da especializacdo que

ndo ¢é, por exemplo, um fendmeno de decadéncia e de denegagdo ‘da’ ciéncia, nem
tampouco apenas um mal inevitavel enquanto consequéncia do progresso e da
inabarcabilidade da divisdo do trabalho, mas uma consequéncia interna necessaria de
seu carater enquanto ciéncia particular e uma condicdo inaliendvel de sua
consisténcia, isto &, sempre de seu progresso®°,

A especializacdo constante das ciéncias ndo é vista por Heidegger como algo nocivo ou
como uma queda, mas uma precisdo da ciéncia de se particularizar para o melhor ingresso nos
seus objetos de estudo a ponto de lograr éxito com rapidez e dinamicidade. A questdo é como
a ciéncia o faz. As coisas passam a ser explicadas tdo onticamente, que as anélises da vida e de
suas feituras sdo realizadas a partir do aspecto fisico-quimico, da objetividade fisioldgica-
psicoldgica. Essa € a consequéncia interna de sua necessidade. “Cada ciéncia ¢ do modo como
ela ‘positivamente’ precisa [...] se singularizar a partir da respectiva perspectiva com vistas a
uma regido cada vez propria”?i.

Como a atividade cientifica € norteada por um caminho metodoldgico, aqui residindo o
seu rigor, modos de avanco, execucdo e investigacdo do objeto em questdo, a pesquisa
cientifica, de antemado, ja direciona as suas analises sobre 0 objeto de estudo para o interior
definido da explicabilidade, assegurando-se de uma certeza, tornando inevitavel ndo atingir um

determinado resultado ja esperado. Aqui fica claro o desconhecimento da esséncia, a falta do

209 Cfr, HEIDEGGER, Martin. 76. Sentencas sobre a “ciéncia”. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 143.
210 HEIDEGGER, Martin. 76. Sentengas sobre a “ciéncia”. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 143.
211 HEIDEGGER, Martin. 76. Sentengas sobre a “ciéncia”. In: Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 144.
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fundamento originario, o desconhecimento de que h&a uma abertura que se vela. Isso acontece
visto que, para a ciéncia, tudo é factivel, explicativo e resolutivo.

O asseguramento do resultado previsto representa 0 modelo do procedimento cientifico,
cujo o0 escopo é a disposicdo para prever séries e cadeias particulares, encontrando a relacao
entre causa e efeito das coisas. N&o é isso que o método indutivo-dedutivo almeja? Isto é, por
meio de condi¢des observacionais particulares, generalizar resultados como leis totalizantes
para todos os outros fendmenos que se ddao? O pensamento seguro pautado na causalidade da
ciéncia se apoia nas liga¢des “se-entdo” (wenn-dann) sob o modo do “quando-entdo” (wann-
dann). Se um determinado evento se deu tal como ocorreu no passado, entdo o mesmo efeito
surgird no presente. Trata-se de um raciocinio empirico (éumepia) por previsdo (tomada de
conhecimento de seus objetos de estudo por meio da experiéncia e do experimentum), que tende
a ver o futuro como uma mera repeticdo do passado e que, por isso, todo e qualquer resultado
cientifico estd no ambito da explicabilidade, uma vez que a factibilidade (Machbarkeit) do
método da ciéncia espera o resultado em seu plano de certeza. Aqui, 0 experimento é a condi¢ao
necessaria para a esséncia da exatiddo e a ciéncia aparece como exata, porque parte dos dados
do proprio experimento?*2,

Em Platéo: o sofista, Heidegger faz uma leitura da éumeipia, levando em consideragao
a abordagem aristotélica do termo. O pensador alemdo diz: “o essencial na gumeipio
(experiéncia) é manter presente um contexto determinado de ocorréncias na mesma coisa [...]
N&o se compreende sendo uma conexao, que precisamos caracterizar como conexao propria a
presenca de determinadas ocorréncias?'®. No devir temporal, essa conex&o apresentada pode se
estabelecer e se transformar em éuneipio. A conexdo citada por Heidegger quer dizer o logo
que-entdo. Trata-se de uma conexdo de ocorréncias, que visa promover a conexao de
atualizac&o?!4, isto é, logo que uma primeira ocorréncia se fizer presente, entdo uma outra se
dard, gerando um coestabelecimento de eventos (logo que um acontecimento (causa), entdo
outro evento ocorrera (efeito)). Nota-se que por essa orientacdo do ente humano os eventos
temporais sdo regidos pela causalidade, porque os acontecimentos véo se dando, precisamente,
como devem ser. Desse modo, a percepgao sensivel (aicOnoig) se respalda, seguramente, na

experiéncia, ja que a conexao estabelecida se torna uma conexdo determinada e ““segura”. Por

212 Sobre a questdo do método indutivo, cfr. POPPER, Karl. Colocagdo de alguns problemas fundamentais. In: A
I6gica da pesquisa cientifica. Sdo Paulo: Cultrix, 2013, pp. 27-46.

213 HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2012, p. 78, grifos do autor.
214 Cfr. HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista, 2012, p. 79.
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meio da causalidade sensorial, a experiéncia passa a construir as suas hipoteses por meio do
logo que isso..., entdo isso.

Apesar de todo estabelecimento factual dado pela éumepio 0 ser-ai “continua sem
nenhuma inteleccdo na conexdo como tal [...] Trata-se, aqui, de uma atualizacdo totalmente
primitiva”?®, Na verdade, a conexdo causal da experiéncia logo que..., entdo, mostra-se nio
como completude de um evento (évteAéyela), mas como disposi¢do para (dvvaypug), isto €, como
um mero erigir inicial do que se d4, “um primeiro estar colocado em relagdo a...”%!. Todavia,
0 ser-ai pensa ter encontrado, na pluralidade de percepcles sensiveis, que se apresenta na
experiéncia (éumepia), a unidade segura por meio da conex@o material-causal. A esse respeito,

salienta Heidegger:

Ante a conexdo puramente temporal, descobre-se o quid respectivo. “O &i60g
(aspecto) ¢ distinto”, a coisa é agora compreendida [...] com vistas a um aspecto que
se mantém, que retoma constantemente. Com isso, modifica-se aquilo que é dado na
guneipia (experiéncia) em uma compreensio totalmente provisoria: o logo que — entéo
transforma-se no se isso — entao isso, no se — entdo. Esse “se” tem, de inicio, um
significado totalmente estranho, indiferente: ele ndo significa mais apenas um mero
“logo que”, mas também ja um certo “porque”?’,

Agora se explica por que as conexfes meramente empiricas instauram conexoes
materiais-causais que ndo promovem inteleccdo. De todo modo, esse nexo causal ndo atinge o
essencial, isto é, 0 aspecto conceitual daquilo que se apresenta por meio da experiéncia. Faz-se
mister passar do nivel da aicOnoig, do logo que — entdo a instancia do se — entdo, dimenséo na
qual, respaldada pelo aspecto, explica-se o porqué dos fendmenos que se mostram de modo
ordenado. A compreensdo, desse modo, torna-se mais clara e propria a medida em que o €idoc
do que se apresenta passa a ser destacado e considerado em sua esséncia, além de meras relaces
materiais em sua dimensdo de causa e efeito. Nesse itinerario formal, a compreensdo nao se
erige, fundamentalmente, com base no solo das ocorréncias e das sequéncias empiricas ou por
base das “atualiza¢des” causais, mas a inteleccdo do ente se da por meio da evidéncia do aspecto
que se apresenta no ente. “Por isso, dizemos que aquele que dispde da t€yvn (arte) € copmdTEPOG
(mais s&bio), é mais co@og (sabio) do que aquele que apenas dispde sobre a gumeipia
(experiéncia)?'®. Essa nova possibilidade de enxergar o fendmeno que se apresenta n3o indica

que a téyvn va realiza-lo, fazé-lo no lugar da propria natureza, mas o vera de forma mais

215 HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista, 2012, p. 79.
216 HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista, 2012, p. 79.
27 HEIDEGGER, Martin. Platéo: o sofista, 2012, p. 81, grifos do autor.
218 HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista, 2012, p. 81.
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significativa, em diregdo ao seu aspecto. O que esta em jogo “reside no direcionamento do ver,
ndo da realizagdo. Esta permanece intocada’?°,

Retornando aos gregos, percebemos como a maquinacdo |4 ja se prenuncia. Por mais
que a t€yvn ndo realize a natureza, ¢ ela que a vé de forma mais completa, atingindo o seu
aspecto. A arte cientifica, na Modernidade, adere a esse pensamento. Assim, eis 0 grande
desenvolvimento da esséncia maquinal da técnica (machenschaftlichen-technischen) orientada
para o transcurso fixado no autoevidente. Essa é a propria esséncia da ciéncia se demonstrando
na medida em que aparece como a instituicdo da factibilidade, da certeza, no dominio do que é
objetivo, disponivel a utilizacdo e a exploracdo. A diretriz aqui é o olhar para a instancia dos
resultados e, ao se reportar a estes, ela continua o seu processo de asseguramento, ratificando,
a partir de si mesma, a necessidade de seus calculos. Mas que necessidade é essa tdo premente?
Segundo a prépria ciéncia, com a sua metodologia de rigor, ela se justifica como um dos mais
altos valores culturais, estando a servico popular para promover o progresso da vida. Aqui 0
primado do procedimento em face da correcdo do juizo promovida pela verdade do ente passa
a ter varias finalidades, dentre elas, o bem-estar do povo perante as suas novas e curiosas
“descobertas” que vai, cada vez mais, uniformizando-se na dimensdo do factivel e do
calculavel.

A ciéncia, como regido explicativa do ente, a cada momento parte para novas finalidades
conduzida por impulsos que tendem a prontificar a inexisténcia de qualquer ameaca. Heidegger,
aqui, entende por ameaca o fundo essencial da auséncia do seer, que pode, por meio da
indigéncia promovida pela juncdo da ressonancia, revelar ao ente o verdadeiro fundamento.
Assim, a ciéncia, incapaz de refletir sobre a verdade do seer, ndo percebe 0s seus proprios
limites, ja que tudo é ser-factivel (Machsamkeit).

A ciéncia tem como escopo abarcar a totalidade dos entes, ja que a auséncia elementar
ndo lhe convem. Heidegger chega a afirmar que uma crise na ciéncia esta distante, haja vista
que ela age como uma fabrica do fazer constante, produzindo resolucdes incessantemente, ndo
dando espago para a possibilidade de transformacdo essencial do saber e da verdade. Nesse
sentido, a ciéncia é exata, significando aqui mensuradora, cuidadosa. Ela é exata no sentido do
cuidado na manipulagdo dos seus métodos. “‘Exatidao’ significa o proprio procedimento

mensurador e calculador”??, que n&o se abre ao aberto.

219 HEIDEGGER, Martin. Platdo: o sofista, 2012, p. 82.
220 HEIDEGGER, Martin. 76. Sentengas sobre a “ciéncia”. In: Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 147.
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Heidegger afirma que a filosofia ndo é hostil a ciéncia, ndo sendo contra e nem a favor
dela. O que a filosofia faz é deixar a ciéncia entregue a sua prépria busca utilitaria, no
prosseguimento a resultados cada vez mais utilizaveis, mais velozes e manuseaveis. Como na
nossa era ja chegamos ao reconhecimento da esséncia da ciéncia como funcionalidade e como
colocamos esse funcionamento cientifico a nosso servigo — assim como o fizeram as varias
instituicbes —, Heidegger compreende que podemos esperar por um grande “progresso” das
ciéncias que, no entanto, trara consigo exploracéo da terra, domesticacdo do homem, situacGes
estas ainda irrepresentaveis nos dias de hoje. Esses “progressos” se tornardo tdo normais, serdo
realizagdes culturais consumidas massivamente e em série. Quando a ciéncia ingressar nesse
gigantesco, desdobrando-se em sua funcionalidade e em seus resultados, havera a dissolucao
de todo ente.

A técnica aqui referida € o normativo contemporaneo das produgdes do homem. Porém,
a era da técnica é uma dis-posicdo, um desencobrimento que se da na Modernidade e que se

sobressai atualmente. Mas Heidegger perscruta, na conferéncia A questédo da técnica:

Se 0 desencobrimento ndo for um simples feito do homem, onde é e como é que ele
se da e acontece? Nao carece procurar muito longe. Basta perceber, sem preconceitos,
0 apelo que ja sempre reivindica 0 homem, de maneira tdo decisiva, que, somente
neste apelo, ele pode vir a ser homem. Sempre que o0 homem abre olhos e ouvidos e
desprende o coracdo, sempre que se entrega a pensar sentidos e a empenhar-se por
propdsitos, sempre que se solta em figuras e obras ou se esmera em pedidos e
agradecimentos, ele se vé inserido no que ja se Ihe re-velou??..

Como esclarece o trecho acerca da esséncia da técnica, o desencobrimento que hoje se
da— o império da técnica e de suas funcionalidades — ndo é uma realizacdo meramente subjetiva.
Antes de qualquer producdo antropoldgica, ha algo que promove apelo ao homem, que o
solicita, reivindicando-o a ser-si-mesmo. O ser-si-mesmo acontece no acolhimento do que se
desencobre e que, a partir disso, estrutura a época na qual estamos situados. A forma decisiva
de desvelamento que acomete os homens vem a tona como elemento maquinal, que orienta o
olhar, o ouvir, o sentir, o raciocinar, 0 empenhar-se dos entes em prol da tecnificacdo do real.
O que cada um dos sujeitos faz é dar resposta a solicitacdo do desencobrimento, seja para aceita-

lo ou para refuta-lo. Sendo assim, ainda em A questao da técnica, afirma Heidegger:

Quando, portanto, nas pesquisas e investigacbes 0 homem corre atras da natureza,
considerando-a um setor de sua representacéo, ele ja se encontra comprometido com

221 HEIDEGGER, Martin. A questéo da técnica. In: Ensaios e conferéncia, 2001, p. 22.
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uma forma de desencobrimento. Trata-se do desencobrimento da técnica, que o
desafia a explorar a natureza®??.

Na atual fase da histéria da metafisica se da a maquinagdo ou técnica
(Machenschaft/Technik) 223, que se apresenta, outrossim, como ciéncia. Ela empreende o maior
asseguramento da certeza privado de sentido originario e, por isso, ingressa na completa
auséncia de questdes. As coisas estdo dadas & mao, os bens sdo realizaveis, os fins podem ser
atingidos e as utilidades estdo estabelecidas. A esse estimulo, “Chamamos, aqui, de com-
posicao (Ge-stell) 224, 0 apelo de exploracéo que retine o homem a dis-por do que se des-encobre
como dis-ponibilidade®®”. A tecnologia por si mesma no representa a esséncia da técnica. Ge-
stell é a esséncia da propria técnica, como aquilo que abre a possibilidade para 0 homem
caminhar no desmedido dos dispositivos calculantes. Ge-stell é o que requisita, desafia, provoca
0 ente humano a retirar o véu do real para dele encomendar, reservar, dispor (bestellen),
enquanto o real é entendido como funcionalidade disponivel (Bestand). Como se trata de uma
requisicdo do homem, a provocacgdo da esséncia técnica, reveladora do homem, da terra, do
sistema solar e de seus planetas como fontes disponiveis a exploracdo ndo é um mero feito do
ente humano, mas um estagio do destino da histéria do Ocidente.

Eis o grande gigantesco, “essa necessidade de instaurar uma dimensdo de dominio
incalculavel (no sentido do ilimitado) por meio do calculo que realiza a esséncia da maquinagéo
como violéncia no exercicio do poder”?%. A violéncia (Gewalt) aqui ndo indica o uso da forca
fisica, mas compreende a imposi¢do do ente, que busca ofuscar o aceno do seer, velando para
si 0 abandono da esséncia fundante.

Nas ContribuicGes, Heidegger cita o grande deslocamento abismado. Segundo o
pensador, isso s6 pode emergir do saber essencial, acenado apenas no outro principio do pensar,
jamais a partir da impoténcia (Ohnmacht) da ciéncia e de sua maquinacdo. O verdadeiro saber
advém do insistir na questionalibilidade (Fraglichkeit) do seer, que guarda a sua dignidade no

fato de que ele s se da na raridade de seu aceno, na recusa como acontecimento apropriador

222 HEIDEGGER, Martin. A questdo da técnica. In: Ensaios e conferéncia, 2001, p. 22.

223 Heidegger utiliza o termo alem&o Machenschaft como um sindnimo que se aproxima de Technik, porque ambos
trazem o sentido de disponibilidade que desafia 0 homem a desvelar o real.

224 0 vocabulo advém de stellen (por alguma coisa de pé, contribuir, prover). O prefixo Ge- salienta, originalmente,
“junto, com, reunido”. Também ¢ utizado como particula necessaria para a formagéo do Perfekt (estruturas textuais
no tempo pretérito). “Gestell deve ser compreendido como a reunido (Ge-) de todos os modos do stellen (do colocar
no lugar para tornar disponivel) que agem conjuntamente na requisi¢éo técnica”. (DUBOIS, Christian. Heidegger:
introducéo a uma leitura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004, p. 139).

225 HEIDEGGER, Martin. A questéo da técnica. In: Ensaios e conferéncia, 2001, p. 23.

226 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 276.
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(Ereignis). A ciéncia, petrificada no primado do ente, ndo se liberta dessa situacéo e ela mesma
ndo deseja essa libertacdo, pois quanto mais progride, menos pode desejar sair da dimensédo do

ontico.

2.3. O passe (das Zuspiel)

Com as Contribuicdes — diferentemente da tradicdo metafisica, que esteve na dimensao
da entidade do ente — a partir da ressonancia, abre-se espaco, pela primeira vez na histéria do
Ocidente, ao ecoar da verdade do seer. Mas é com a juncdo (Flgung) do passe (Zuspiel) que a
histéria ruma para a preparacdo de uma ponte de transicdo do primeiro principio ao outro
principio do pensar. Trata-se de uma conexdo de jogo, um jogo de confrontacdo
(Auseinandersetzung) entre os diferentes principios, que proporciona espago para um outro
pensar. No entanto, o suporte aqui ndo sao novos sistemas filoséficos, mas uma transformacao
radical do pensamento. Ainda assim, faz-se necessario a direcdo e a decidida meditacéo
histérica a respeito dos pensadores e de suas filosofias da historia do primeiro principio,
gerando uma postura questionadora sobre eles. Essa meditacdo histérica, enquanto passagem
dos principios em si fundantes faz emergir, transitoriamente, a ponte para o outro principio.
Isso ndo se da pela racionalidade l6gica-cientifica do saber ja dado pela filosofia, mas exige o
salto, meditacdo esta que se encontra ainda incompreendida por ser abismal, distinta de tudo o
que a historia metafisica presenciou e produziu.

Heidegger esclarece que as explicacdes histdricas até aqui apresentadas podem ser
utilizadas como considera¢des historiolégicas, como produtos de disciplinas aprimoraveis,
descobertas inovadoras, no entanto, a instancia para o outro principio nao esta representada pelo
poderio maquinal do ente e nem por suas matérias historiologicas. As “funda¢des” dos homens
ndo fazem irromper o0 aceno da historia, que € a histéria do seer mesmo e que guarda em si todas
as decisdes das decisdes. O fato € que toda meditacdo historica s tem fundamento no pensar
da historia do seer. Mas perguntamos: se a esséncia do pensar se perder de nos? E se o saber
racional-maquinal for eleito para dispor do pensamento, saber este que nada tem de
fundamental, mas é um resquicio de impoténcia do pensar? O €, pois trata-se de um tipo de
conhecimento que esta desprovido de questionamento e, por conseguinte, de respaldo e de
protecdo no abismo da verdade do seer. Assim, 0 que se dara se 0 pensar nao se deslocar da
factibilidade da representagdo correta dos objetos rumo ao sublime (Seyn)? Estaremos fadados
ao dominio do ente, distantes do siléncio e da tranquilidade da simplicidade do fundamento.

Seré que a isso estamos destinados? Compreenderemos essas questdes mais a frente.
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2.3.1. A transicdo para a superacdo da metafisica

Para a metafisica, segundo Heidegger, o pensar se encontra presente junto ao ente, mas,
ao mesmo tempo, o suplanta, pois busca o fundamento 6ntico mais assente. Nessa busca, tanto
mais resolutamente a filosofia se distancia da verdade do seer. Se continuamos no caminho do
primeiro principio, permanecemos inertes no dominio das representacdes. Mas aqui eis o grande
polemos nessa confrontacdo do passe (Zuspiel): se recusarmos a metafisica ao ente, ndo
poderiamos ingressar na prisao do nada, ja que o ente ndo seria mais o essencial? Havera algum
suporte fundamental que norteie o ser-ai nesse caminho do outro principio ou ele esta
plenamente s6? Heidegger responde: “O ser-ai é a fundacao da verdade do seer. Quanto mais
ndo ente 0 homem €, quanto menos ele se depara previamente com o ente como o qual ele é, se
cristalizando ai, tanto mais proximo ele chega do seer. (Nenhum budismo! O contrario)”??’.
Dito de outro modo, é a partir da neutralizacdo (érnoyr|) da realidade dntica, isto €, quanto menos
0 homem se petrificar como um ente dado, mais (em sua facticidade como ser-ai) estara
préximo do aberto do fundamento que dele se apropria. N&o se trata de nenhum ascetismo no
qual o homem despreza o seu corpo e 0 mundo terreno, mas indica a abertura a simplicidade do
solo originario.

A ndo aceitacdo da simplicidade do seer é o que mais encobre essa verdade. Cada vez
mais raro é a possibilidade de que o seu aceno se dé. E preciso, pela primeira vez na historia do
Ocidente, que o seu poder fundante seja reconhecido como a originariedade do existir. O que
promove 0 rumar para o outro principio do pensamento € a apropriagao originaria do primeiro
principio. Trata-se de um didlogo questionador (fragende Zwiesprache) com a tradicdo
filoséfica que ndo pode ser desprezada nessa passagem para uma outra histéria. O passe
acontece na transi¢do da questdo diretriz (“o que € o ente?”), pergunta esta das ontologias
tradicionais (entidade do ente, ser) a questdo fundamental (“o que é a verdade do seer?”).

O momento transitivo aqui explicitado por Heidegger é tratado como a verdadeira
superacéo da metafisica (Uberwindung der Metaphysik), onde ela se apresenta, de forma inédita
na historia, acessivel em sua esséncia. A questdo “o que ¢ a metafisica?” instaurada na dimensao
da transicdo ao outro principio questiona a sua esséncia, sendo ja uma conquista para o passe.
Nesse labor indagativo, o que passa a ser visivel como definicdo da metafisica j& ndo é ela
mesma, mas a sua superagdo. “Nao se trata simplesmente de uma renovagdo, modernizacao da

metafisica ou inovacao a partir da reorganizacdo e reconcepcao de algo atual, mas de adquirir

221 HEIDEGGER, Martin. 83. A opinido de toda metafisica sobre o ser. In: ContribuicGes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 167.
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outra referéncia para com a histéria”??8, A questdo aqui levantada nio almeja revisitar os
conceitos sobre 0 pensamento ontoldgico, 0s posicionamentos de seus principais pensadores e
poli-los, reinterpretando-os da melhor forma. O fato é que a metafisica é filosofia e que ela,
essencialmente, identifica-se com a pergunta pela entidade do ente e ndo pela verdade do seer.
Isto posto, a metafisica chega ao fim, porque o outro principio, a partir do desvelamento do
seer, ja se apresenta, embora nebuloso e ainda ndo bem compreendido.

Heidegger salienta que, se a metafisica durante a histéria é um fato do ser-ai (Dasein),
esse fato ndo pode ser visto como uma cria¢do antropoldgica da metafisica. O verdadeiro é que
a verdade do seer se funda no ser-ai e ndo este realiza aquela. Na passagem proposta por
Heidegger, “agora o seer mesmo passou a se mostrar como originariamente dominante € um
posicionamento da excedéncia do ente, o que significa, porém, sair do ente e, em verdade, como
ente presente 4 vista e como objeto, se tornou impossivel”??°, Isso se da porque a era do dominio
do ente no primeiro principio do pensamento esta sendo iluminada pelo desvelamento do seer,
que arroga para si o fundo de todo ente. Fica claro, pela primeira vez, o direcionamento a
entidade do ente (i6éa) na era da metafisica, unida a excedéncia do ente para além de seus
dominios, pois até o transcendente pode ser qualificado pela ontologia.

Os diversos e distintos posicionamentos acerca da esséncia da metafisica a definiram
como uma fundag&o do proprio homem, negando a ela diferentes caminhos e possibilidades, ja
que estava a servico da correcdo e do que suplanta as realidades singulares. No entanto, eis que
surge, com Auguste Comte, a antimetafisica do positivismo, apresentando-se, igualmente,
como uma nova metafisica, haja vista que tudo foi direcionado a entidade do ente — observacéo,
experiéncia e manipulacdo de dados. Pelas conclusdes comteanas, a metafisica foi tida como
uma crianga que sempre acreditou, imaturamente, no mundo transcendente das ideias, distante
do palpavel e do fisico. Perguntamos: o que seria mais significativo: uma protecdo expressa da
antimetafisica positivista diante da metafisica tradicional? De forma alguma. Como diz
Heidegger, no pensar transitorio ndo esta em jogo uma hostilidade a metafisica, mas a sua
superacdo a partir do seu proprio fundamento que se instaura no primeiro principio.

As Contribuicdes prenunciam que a metafisica chegou ao seu esgotamento. Mas qual
é o real motivo desse acontecimento? N&o por causa de seus varios questionamentos dirigidos
a entidade do ente, “mas porque, de acordo com a queda do primeiro inicio, o seer, no fundo

buscado, nunca teve como ser questionado com essa questdo e, por fim, decaiu em meio ao

228 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 286.
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impasse dessa impoténcia, na ‘renovacdo’ da ‘ontologia’”?%. Ora, a metafisica “cai” porque o
horizonte de seu primeiro principio ndo a permitiu ingressar na dimensdo do fundo do seer. A
sua impoténcia para pensar o fundamento originario fez apenas 0s seus questionamentos
renovarem, multiplas vezes, as ontologias de Platdo a Nietzsche, nunca chegando a zona do
seer mesmo. Por ter jamais ousado indagar sobre a verdade elementar, a metafisica permaneceu
no seu fio condutor representado pela questéo diretriz (Leitfrage) “o que ¢é a entidade do ente?”.

Para Heidegger, o pensamento transitorio ndo pode ser tentado a deixar o fim da
metafisica para trds, mas, pelo contrario, deve trazé-lo para o jogo da verdade do seer. Pode-se
dizer que o anuncio acerca desse fim ndo pode nos fazer pensar, de forma errbnea, que a
filosofia ndo teria mais nada a levar em consideragdo na metafisica. “Ao contrario: a metafisica,
em sua impossibilidade essencial, precisa entrar agora, pela primeira vez, em uma conexao de
jogo com a filosofia e a filosofia mesma, ser assim jogada para além de si, em dire¢do ao seu
outro inicio”?%.

Superar salienta, indica Carneiro Ledo, o trazer para tras e sob si mesmo, mas também
indica o prospectar, o ir além. O trazer sob si mesmo, a fim de que aquilo que se almeja superar
seja transformado por meio dessa superacdo. O ir além compreende a postura do pensar que
almeja a transicdo em salto para o outro principio. Aqui, a superacéo é pensada na dimensao
historico-ontoldgica enquanto a histdria do seer e nunca como um artefato (Geméchte) ou como
um feito éntico. Mas como se da a superacdo aqui discutida? Heidegger busca evidenciar o
histérico esquecimento do ser, isto é, o descuido da metafisica com a clareira-ocultante,
auséncia de zelo esta que permite a “primazia” da maquinacdo. Desse modo, surgem duas
significacdes acerca da questdo da destrui¢do da metafisica. A primeira se volta para a tarefa da
construcédo de um novo plano conceitual, que deve rejeitar determinados conceitos da ontologia
tradicional. A segunda, indica-nos a instancia em que a metafisica é inserida em um plano
histérico que tem o carater ontoldgico, ja que advém e sobrevém da destinacdo prépria do
esquecimento do ser. Como diz Heidegger no texto Nietzsche: metafisica e niilismo: “O
abandono do ser é, porém, do ser?®?”. E o ser que se retrai ao ente. No entanto, o ente também
faz parte desse abandono, haja vista que ndo abre espacgo para o siléncio, para 0 ndo-necessario

e para a caréncia de seer.
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Superacéo da metafisica (Uberwindung der Metaphysik) aponta para o enroscar-se nela,
o aprofundamento em seu interior, a ida ao seu fundo velado. A Uberwindung, em sua esséncia,
¢ Verwindung, transicdo que busca recuperacdo de uma moléstia, doenca, ferimento.
Uberwindung indica o suportar a dor do ferimento, o consolar-se de um ferimento, esquecer
uma dor (verschmerzen), uma ofensa. Por isso, o termo Verwindung indica Einwickeln:
envolver-se (involvere). Superagdo, a partir desse modo essencial de ver, compreende o
envolvimento profundo com a metafisica, o enroscar-se, o introduzir-se nela para o embate
corpo a corpo com o que ha de ser suplantado. Sobre tal questdo, salienta Carneiro Ledo no
itineréario do pensamento de Heidegger em Introducéo a metafisica:

A superacdo da metafisica €, no fundo, uma recuperacdo originaria do esquecimento
do Ser. Isso significa: a superacdo procura enuclear a essencializacdo da metafisica e
tracar, desse modo, os limites de suas possibilidades [...] Pois o esquecimento do Ser
é a prdpria dimenso, que, escondendo-se a si mesma, protege a verdade da metafisica,
possibilitando-lhe a investigacdo do ente enquanto ente. Entendida assim
epocalmente, a superacdo nao depde a metafisica, mas a repfe em sua constante
verdade, recompondo-Ihe a essencializagdo originaria?®.

A exposicdo de Carneiro Ledo é importante para entendermos o involvere com a
metafisica a partir do dobrar-se e do desdobrar-se sobre o originario esquecimento do ser, desde
o inicio da filosofia ocidental até os dias de hoje, a fim de esclarecer os limites de suas posi¢es
ontoldgicas. O intrigante é que o esquecimento do ser ndo é um mero esquecimento metafisico
do fundamento originario. O esquecimento do ser esconde a si mesmo e se torna o protetor e
conservador da verdade metafisica. Assim, a historia do pensamento ocidental continua na
investigacdo do ente enquanto ente, isto €, do ser do ente, da entidade do ente (esséncia do real).
A historia da metafisica, sem julga-la como rebaixamento ou falha da historia em continuar no
percurso das modulagdes do ente, & uma reposicao das suas posicdes em busca de sua verdade
originria. I1sso nédo significa uma progressédo critica de Heidegger a um dominio posterior, a
um além transcendente, mas sim uma regressdo, um retorno ao sitio interior e exterior da
ontologia tradicional. A superacdo aqui proposta visa falar a linguagem vigente, servindo-se de
suas posicdes e reposicOes. Trata-se de uma necessidade intrinseca que se aprofunda e navega
nos titulos e na gramatica da filosofia que vigora em cada época (ser e ente, superacdo e retorno,

fundamento, esséncia, condi¢do de possibilidade, imanéncia e transcendéncia, sensivel e

233 CARNEIRO LEAO, Emmanuel. Itinerario do pensamento de Heidegger. In: HEIDEGGER, Martin. Introdug&o
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metassensivel, corporeo e incorporeo, sensacao e razdo). Segundo Carneiro Ledo, o0 modo de

superacdo é

pro-jetivo enquanto, procurando superar a metafisica, pro-specta pensar a Verdade do
Ser na configuracéo epocal do esquecimento. E re-gressivo, enquanto volta sobre esse
ponto de partida para dilucidar a dimensdo originaria e a proveniéncia de seu vigor na
vicissitude da Verdade do Ser?,

Trata-se de uma ambiguidade acerca do sentido do ser e da concepcdo de superacao.
Nos trilhos desse duplo aceno, o projeto se instaura pelo re-gresso e, por isso, 0 retorno a
Verdade do Ser como a instancia originaria da qual provém o esquecimento do Ser. E essa a
Unica forma de se fazer a experiéncia da metafisica a partir do préprio modo epocal de
essencializacdo da verdade fundamental. Assim, a ambiguidade que aqui impera se detém a
mover-se, a todo momento, no plano do fundamento da metafisica. Contudo, a superagédo da
metafisica, no sentido de pro-specc¢éo, indica o ir além de seus conceitos e fundamentos.

A superacdo da metafisica ndo representa a sua mera inversdo ou re-aplicacdo de
conceitos ja apresentados pela tradicdo. Como explica Heidegger: “é valido nao [...] sucumbir
ao perigo de que a superagdo se mantenha no interior da circunscricdo e sob o modo de
pensamento do que tem de ser superado — a metafisica —, apenas completando-o, aplicando e
‘re’-aplicando a si mesmo”?®. Esse labor “destrutivo” ndo promoveria o ingresso no fundo
oculto da tradicdo, mas propiciaria uma metafisica da metafisica.

Superagéo, essencialmente, aponta para libertacdo. Heidegger diz:

A superacdo ndo afasta meramente nem é tampouco somente um resgate de algo
precedente. Ao contrério, ela € libertacdo de uma esséncia primevamente impassivel
de ser fundada (libertacdo da aAndcio e da @voig). Através desta libertagdo, o que se
mostra aparentemente apenas como passado € alcado até o cerne de sua esséncia
(descobrimento do encobrir-se enquanto tal) e torna-se esséncia perfeita. Esta
esséncia ndo se deixa além disto suprassumir no futuro, mas recoloca-se, ao invés
disto em si mesma enquanto principial?3®.

O decisivo € que a superacao da metafisica esta situada na abertura de um fosso entre a
entidade do ente e a verdade do seer. A superacao pertence a historia do seer, que nos tempos
Coevos, estrutura-se para a liberacdo do que funda toda historicidade e o sendo das entidades: o

clareamento de que a esséncia do fundamento é o préprio encobrir-se no desvelamento. A
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esséncia perfeita, isto €, aquela que se da, essenciando-se nos entes, € o principio fundante que
funda a histdria e libera o ser-ai para si mesmo. E justamente essa questdo que a transicao para

0 outro principio aborda a seguir.

2.3.2. A histdria do primeiro principio e a transi¢cdo para o outro principio

A histéria da metafisica, de acordo com Heidegger, compreende que: “1. a entidade é
presentidade; 2. 0 seer é um encobrir-se; 3. 0 ente tem o primado; 4. a entidade € o suplemento
e, por isso, o ‘a priori ”?3'. Esses sd0 0s pressupostos da metafisica que instauram a primazia
do ente, que o faz esquecer a diferenca ontoldgica. Se a verdade do seer ndo se tornar a questdo
necessaria no campo de jogo temporal da passagem, ndo teremos em vista que a historia da
metafisica é resultado de um acontecimento apropriador principiante, acontecimento este que é
a prépria essenciacdo do seer nos entes.

A histdria da metafisica € a histdria do primeiro principio. O que a explica aqui ndo sdo
as tentativas de elucidar os seus posicionamentos, mas apenas a histéria da metafisica mesma.
Ela ndo é uma doutrina filoséfica, uma ciéncia ou uma disciplina. A filosofia é metafisica: o
pensamento que pensa o ente no todo, a entidade do ente, o ser na perspectiva do ente. Ela pensa
a partir do interesse do fundamento, isto &, a partir do que os gregos chamaram de apyn, causa
originaria, ou como Kant demonstrou em sua epistemologia: 0 a priori como condic¢do de
possibilidade. Contudo, a histdria do primeiro principio, historia da filosofia como metafisica,
ndo representa nenhuma diminuicdo ou contencdo de si, mas é a exigéncia mesma de algo
fundamental e originario. Além disso, ndo podemos cair na falsa compreensdo de que as
metafisicas que se deram durante a histéria sdo simples jogos deterministas ligados ao
transcendente. “Ao contrario, a metafisica precisa ser levada a sério agora, que excede
essencialmente toda assuncao e toda heranga continua de pecas doutrinérias, assim como toda
renovagéo de pontos de vista e toda mistura e equilibrio de muitos tais pontos de vista”?%,

A histéria da metafisica como histdria do primeiro principio s6 vem a vista a partir do
instante em que suas questdes diretrizes a respeito da investigacao sobre a entidade do ente sdo
consideradas, buscando os seus desdobramentos. A questdo diretriz aqui citada é a questdo
acerca do ente enquanto tal, que promove uma determinada abertura do ente, de tal forma que

0 homem experiencia a determinacdo de sua esséncia como homo animal rationale. Essa

2T HEIDEGGER, Martin. 86. O que a histéria da metafisica prepara como ainda néo elevado e por ela mesma néo
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estabilidade do homem na dimens&o racional atesta o fato de que pertence a vigéncia do ser a

recusa, o retraimento ao ente. Essa recusa é prépria do abandono do ser.

Esse saber [...] pensa o niilismo ainda mais originariamente em meio ao abandono do
ser, a superagdo propriamente dita do niilismo, e a histéria do primeiro inicio é
arrancada, assim, completamente da aparéncia de em vao e de mera errancia; agora,
pela primeira vez, a grande iluminag&o se abate sobre toda a obra pensante até aqui°.

Heidegger elucida a essenciacdo do seer como aquela que abandona o ente a partir de
sua recusa, compreendendo 0 pensamento originario, ja que isso representa o proprio niilismo
na medida em que a vigéncia do aberto instala 0 homem no abismal do Nada, porque seer é um
fundamento nulo e ndo se da a determinacdo da entidade. Dessa forma, clareia-se a ideia de que
a historia do primeiro principio ndo permaneceu em equivocos do ente, ja que tudo que ocorreu
nesse periodo se deu a partir da constricdo do fundamento que se funda no ser-ai.

A transi¢cdo ao outro principio da historia s6 pode ser possivel se compreendermos que
por mais que o ente tenha grande poderio maquinal nos diversos campos da realidade (politico,
econdmico, cultural, social), o futuro do Ocidente esta em pensar a questédo acerca do ente tendo
em vista a questdo acerca da verdade primordial. “O seer, contudo, até aqui sob a figura da
entidade, o que havia de mais universal e corrente, torna-se, enquanto acontecimento
apropriador, o que ha de mais tnico e estranho”?%°. Assim, com o pressentimento de outra inicial
abertura da simplicidade fundamental (Seyn), a configuracdo do ente como a realidade mais
presente e geral passa a ser considerada como aquilo que ¢é apropriado pelo Unico e estranho
fundamento originario. E um principio estranho porque é totalmente diferente de todas as
figuracGes Onticas representadas pelo pensamento ocidental até os tempos coevos.

A transicdo ao outro principio propicia uma cesura, um corte com a histéria da
metafisica e uma grande abertura que se distancia da maquina¢do do primado do ente e de suas
visbes de mundo. Esse caminhar de um principio ao outro “cinde a emergéncia do seer e a
fundagdo de sua verdade na existéncia de toda ocorréncia e apreensdo do ente”?*!. Nesse
sentido, a decisdo (Ent-scheidung) transitiva gera a cisdo, uma fissuracdo (Kliftung) explicita
na diferenca ontoldgica entre a rendncia e o deixar-ser (seer), o renunciado e o deixado-ser

(ente). Aqui ndo ha qualquer equilibrio e entendimento inicial entre ambos, ja que a passagem
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ao outro principio é um acontecimento em tormenta e em nebulosidade, porque sair do mundo
das representac@es seguras do ente a verdade do seer é o passe para 0 abismal. O fato é que essa
transicdo ainda € um prendncio e ndo uma realidade. A prova disso € que o desvelamento velado
do seer ainda continua diminuto gracas a artificialidade, a aparéncia do homem e de seus feitos
maquinais, que reduz o real ao factivel da vida e de suas vivéncias.

O seer deixa-se desvelar em sua essenciacao originéria e fundante. Trata-se do mistério
principial como acontecimento apropriador (Ereignis). Referimo-nos ao Ereignis a partir do
Ur-augnis, isto é, da mirada originaria, que nos apresenta 0 processo que se abre e que deixa
vir cada coisa a visibilidade. E o esteio que faz o aparecer e permite o sair do encoberto e, assim,
h& o revelar-se. Heidegger traz o vocébulo dugen para deixar latente o sentido fundamental de
Ur-augnis: tornar visivel, fazer-se ver, deixar-ser. Esse sentido essencial do termo possibilita
pensarmos o seer como aquilo que se mostra e se desvela em ostentagdo e em espetaculo. Por
isso, Ereignis ndo aparece como um acometimento radical como apropriacdo. De outro modo,
h& justamente des-apropriacdo nessa ocorréncia, ja que o misterio € o puro deixar-ser de si
mesmo, é 0 seu acontecer ostentoso e espetacular em seu desvelamento velado, € o livre-que-
libera.

O que testemunha que a historia ocidental, no passe em dire¢ao ao outro principio, ruma
ao fundo abissal é a seguinte passagem das Contribui¢des a Filosofia: “A transi¢do para o outro
inicio esta decidida e, contudo, ndo sabemos para onde estamos indo, quando a verdade do seer
se tornard o verdadeiro e a partir de onde a historia enquanto historia do seer tomara a sua via
mais ingreme e mais curta”?*2, Por ser uma travessia a um fundamento nulo, para o ndo da
recusa, esse espantoso e sereno caminhar para o outro principio tende a compelir o homem a
ndo deixar a sua zona confortavel das vivéncias onticas, na qual a plena certeza impera e onde
tudo é possivel gracas ao calculo do ente. Conceber a negacao é tdo raro e dificil em uma era
onde vivemos sob o reino do sim, do impossivel sendo perfeitamente possivel. O que se da € a
rejeicdo e a degradacdo da negacdo. Deste modo, é extirpado o pensar na possibilidade de que
0 ndo pode ter mais profundidade do que o assentimento superficial do sim.

No entanto, quem diz 0 ndo ou sim ndo é o ser-ai apropriado pelo seer, podendo acatar
a retirada deste Gltimo? Com a assunc¢éo da negacdo, o ndo indica um salto livre do ser-ai em

meio a recusa do fundamento. “O salto livre mesmo assume, pela primeira vez, o ressaltar o
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salto, e, assim, 0 n&o ultrapassa aqui o sim”?*3. O n3o aqui é a despedida do outro principio,
gue no passe, depBe-se em relacdo ao primeiro principio. N&do se trata de negacéo no sentido
usual entitativo, no qual se nega uma vivéncia para se assumir outra mais significativa. Pelo
contrério, referimo-nos a recusa do aberto, reconhecendo a unidade do seer como exigéncia
fundamental para a transi¢do ao outro principio do pensar.

O salto implica em uma confiabilidade (Verlassigkeit) do abismo como recusa. No
entanto, o abismo para o qual o salto ruma ndo é negativo (ou pelo menos ndo é esse 0
pressuposto). O salto aqui € para o sein-lassen, para o deixar-ser que promove abertura de
mundo, para o livre-que-libera. O salto indica: “Na medida em que se nos concentra tudo no
espiritual, propicia-se [ereignet sich] o ser pobre. Sobre este se afina a esséncia do humano. A
pobreza é a tonica da esséncia ainda encoberta dos povos ocidentais e do seu destino”?*. O
salto, como podemos notar, € o caminho para a pobreza, isto é, para 0 ndo-necessario, para o
abrir-se do Ereignis. A pobreza é a possibilidade da alegria por parte do ente por este nunca ser
suficiente rico, ja que ndo se completa em si mesmo. Dai o salto para o abismo (Seyn), esse
desconhecido que hoje se prenuncia, que pode propiciar a mais pura serenidade (Gelassenheit),
pronta a superar o que € relativo a necessidade maquinal.

Para Heidegger, o primeiro principio ndo deixa o seer se dar como recusa, mas, pelo
contrario, busca representa-lo sem questionar acerca da verdade essencial. A esséncia do ente,
enquanto tal, permanece velada, preponderando a sua propria verdade, porque ele mesmo
dizima o Nada, negando a negacéo do nédo (recusa vigente do seer). J& o outro principio do
pensar experimenta o solo da essenciacao e pergunta a respeito da verdade insondavel, em busca
de deixar despontar as possibilidades que dai podem vir. No primeiro principio, 0 pensamento
se estabelece sob o fundo da questdo diretriz da metafisica, esse sendo o insondado do principio,
0 proprio canone do pensar ontologico e o fio condutor da filosofia ocidental.

Chega-se 0 momento em que a filosofia busca, para si, 0 asseguramento de si mesma.
A ratio dos medievos em unido com a fides caminham para a seguranca da certeza no critério
de medida dos modernos com Descartes, quando esse pensador substitui a veritas est
adaequatio rei et intellectus (a verdade é a conformidade do pensamento a coisa) em vista a
esséncia da certitudo (o ente que é com toda certeza). Sobre essa questdo, Heidegger, na obra

Que é isto — a filosofia?, declara:
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Descartes, em suas meditagdes, pergunta: qual € aquele ente que no sentido do ens
certum é o verdadeiro ente? Para Descartes, entretanto, se transformou a esséncia na
certitudo [...] Para ele, a divida se torna aquela dis-posicdo em que vibra o acordo
com o ens certum, o ente que é com toda certeza. A certitudo torna-se aquela fixacao
do ens qua ens, que resulta da indubitabilidade do cogito (ergo) sum para o ego do
homem [...] De acordo com esta certitudo, recebe o dizer de Descartes a determinacédo
de um clare et distincte percipere. A dis-posicao afetiva da davida é o positivo acordo
com a certeza®.

Para Descartes, o principio da indubitabilidade dos entes é a egoidade, a entidade do
ente como o ens certum. O ente humano é tdo certo que até mesmo quando ele é assaltado pela
duvida ¢ esta que o instala como verdadeiro, dado que quem duvida pensa e, pensando, existe
necessariamente como certitudo. A subjetividade — que agora é “objetiva” porque é certitudo —
esta contraposta ao objeto como certeza calculante, podendo ter percepgdes claras e distintas
(clare et distincte percipere). Modifica-se a determinacéo da entidade do ente, transformando-
a em objetividade. Pensar € certeza e objetualidade ¢ entidade. “A verdade se transforma na
determinacdo do ente que se tornou algo objetivo (verdade como correcdo do juizo,
‘objetividade’, ‘realidade efetiva’ — ser do ente”24°),

Na Modernidade estamos diante de objetivacdes e representacfes para que o homem
técnico-calculante esteja certo e seguro do ente. Acerca dessa compreensdo, Heidegger, na
conferéncia O tempo da imagem do mundo, nos diz: “S0 se chega a ciéncia como investigacao
se, e apenas se, a verdade se transformou em certeza do representar. E na metafisica de
Descartes que o ente é, pela primeira vez, determinado como objetividade do representar € a
verdade como certeza do representar®*””. Descartes € um fil6sofo do primeiro principio e o seu
filosofar ja representa a vontade de poder do ente na dimenséo do célculo. Nesse sentido, diz
Heidegger: “Com Descartes, comeg¢a a consumacdo da metafisica ocidental®’®” e, com
Nietzsche, o seu &pice. Todavia, o filésofo alemdo, com a transvaloracéo de todos os valores,
promovendo a inversao do platonismo, permanece no cerne da metafisica, ja que “A fuga para
o interior do ‘devir’ (‘vida’) é metafisicamente apenas uma saida”?*°. Essa saida ¢ uma porta de
ingresso no pensar da tradicdo, porque Nietzsche, em defesa da transmutacdo de todos 0s
valores e do amor fati, designa o poder a factibilidade do fazer éntico. Em seu pensamento,

ainda permanece fixa e constante a oposi¢do entre as dimensdes fisica e metafisica. Dessa

245 HEIDEGGER, Martin. Que é isto — a filosofia? In: Os Pensadores, 1973, p. 220.

246 HEIDEGGER, Martin. Pensa (certeza) e objetualidade (entidade). In: Contribuicdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 181.

241 HEIDEGGER, Martin. O tempo da imagem do mundo. In: Caminhos de Floresta. Lisboa: Fundacéo Calouste
Gulbenkian, 1998, p. 110.

248 HEIDEGGER, Martin. O tempo da imagem do mundo. In: Caminhos de Floresta, 1998, p. 123.

29 HEIDEGGER, Martin. Pensar (certeza) e objetualidade (entidade). In: Contribuigdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 178.
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forma, “Toda a metafisica moderna, incluindo Nietzsche, mantém-se na interpretacdo do ente
e da verdade tragada por Descartes”?%, isto €, 0 sujeito como fundamento de todos os valores,

a verdade do ente instaurando o dominio da subjetividade. Como explicita Heidegger em A

palavra de Nietzsche “Deus morreu”:

Nietzsche permanece, apesar de todas as inversdes e transmutacfes da metafisica, no
caminho ininterrupto das suas tradi¢fes, quando chama simplesmente ser ou ente ou
verdade ao que € fixado na vontade de poder para a sua manutencao. De acordo com
isso, a verdade é uma condicao posta na esséncia da vontade de poder, a condicdo da
manutencdo do poder. A verdade €, enquanto esta condicdo, um valor?s:,

A metafisica, outrossim em Nietzsche, inclina-se a perguntar pelo ser do ente, enquanto
a superacédo dessa constancia indica perguntar, antes de tudo, pela verdade do seer, essa esséncia
gue ndo se tornou uma questdo digna para a metafisica. Em Ser e tempo, em sua ontologia
fundamental, Heidegger propds essa transi¢ao para pensar a metafisica de forma mais originaria
a fim de supera-la. Tratou-se ndo mais de pensar ente e entidade, mas ser. Nas Contribuicdes,
aquestdo é a propria essenciacdo do seer, primeira e originaria. Mais radical do que transvalorar
todos os valores dados pela metafisica ocidental, ou mais profundo do que Sartre que,
igualmente permaneceu imerso na ontologia tradicional na sua inversao do platonismo com a
tese de que “a existéncia precede a esséncia”?>?, Heidegger estd no caminho do colocar em
questdo a ratio da tradigcdo. O proprio filésofo elucida: “o que importa também ndo ¢ apenas a
inversdo da metafisica até aqui, mas a essencia¢do mais originaria da verdade do seer enquanto
acontecimento apropriador”?>3,

Mas perguntamos: por que Sartre, um pensador critico de Platdo, cai na metafisica que

busca superar? Na carta Sobre 0 humanismo, Heidegger responde:

Sartre expressa 0 principio fundamental do Existencialismo do seguinte modo: a
existéncia precede a esséncia. Ele toma aqui existentia e essentia no sentido da
metafisica, que desde Platdo diz: a essentia antecede a existentia. Sartre inverte os
termos dessa frase. Ora, a inversdo de uma frase metafisica continua sendo uma frase
metafisica. Assim como sua frase, continua ele com a metafisica, no esquecimento da
Verdade do Ser?*,

250 HEIDEGGER, Martin. O tempo da imagem do mundo. In: Caminhos de Floresta, 1998, p. 110.
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Inversdes séo meras trocas de posi¢es que ndo atingem realmente a questdo principal
e essencial: 0 modo de essenciacao do seer e 0 dar-se de sua verdade. Assim, Heidegger expde:
“Agora, porém, faz-se necessaria a grande inversao que esta além de toda ‘transvaloracdo de
todos os valores’, daquela inversdo, na qual o ente ndo ¢ fundado a partir do homem, mas o ser
do homem a partir do seer”?*°. O elo entre seer e ente se torna distinto, ndo doutrinario e nem
dogmatico, mas essenciante e fundante, onde a questdo diretriz ndo mais se impde, ndo
existindo o primado e nem a normatividade ontica.

Vé-se que o salto para a interioridade do outro principio implica em ir ao primeiro
principio por meio da repeti¢do (Wiederholung). Entenda-se o termo no sentido de retorno,
revolvimento, retomada, resgate do pensamento, todavia, ndo no carater de uma transposicao a
algo passado para repeti-lo, torna-lo real e efetivo hoje. Repetir (wiederholen) é perguntar e
pensar de novo acerca da questdo do ser. O seu escopo é acolher o ndo dito no que foi
pronunciado durante a historia e ater-se ao silenciado nas manifestacées epocais. E pensar o
mistério nadificador que se “escorre” durante as “fundac¢des” dos homens. Em relagéo a isso,

Deleuze, em Diferenca e repeticdo, escreve:

Repetir é comportar-se, mas em relacéo a algo Unico ou singular, algo que ndo tem
semelhante ou equivalente. Como conduta externa, esta repeticéo talvez seja o eco de
uma vibracdo mais secreta, de uma repeticdo interior e mais profunda no singular que
a anima. A festa ndo tem outro paradoxo aparente: repetir um “irrecomecavel”. Nao
acrescentar uma segunda e uma terceira vez a primeira, mas elevar a primeira vez a
“enésima” poténcia?®®.

Quando se repete, resgata-se uma unidade conceitual singular que se deu durante um
momento histérico. Repetir é fazer vibrar o que ja ecoou anteriormente, o que Deleuze chama
de “irrecomegavel” por ser singular em seus proprios termos. A questdo principal da repeticéo,
para o pensador francés, ndo indica meros acréscimos ao conceito revisitado, mais profundo do
que isso, compreende elevar o elemento conceitual a partir de um confrontamento historico, e
que, deste polemos, seja considerado o que durante séculos ou milénios esteve oculto. E o que
a fenomenologia heideggeriana busca: enxergar o ndo dito nos ditos da tradi¢do ontoldgica,
pensar 0 oculto esquecimento do ser nas varias teorizagcbes sobre o fundamento. Assim,
Heidegger instaura o didlogo (Gesprach) com os filésofos do primeiro principio a fim de

preparar a transigdo e o salto ao outro principio.

%5 HEIDEGGER, Martin. Pensar (certeza) e objetualidade (entidade). In: Contribuicbes a Filosofia (Do
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O dialogo por meio da repeticdo que Heidegger inicia com os gregos nédo é pacificador
por se tratar de confrontamento, discussdo, levando em conta o termo em sua origem latina
discutere, como tensdo dialégica que permite trazer a originalidade do que esta em causa
(Sache). O seu questionar de novo (“wieder”fragen) acerca do fundamento indagado pelos
pensadores do primeiro principio (gregos, medievais, modernos e contemporaneos), intenta
perguntar sobre a essenciagcdo do ser de modo ainda mais profundo do que o fizeram os
predecessores. Com a repeticdo (Wiederholung), inicia-se a destruicdo (Destruktion) na
metafisica, isto €, a elucidacdo de seus limites e 0 questionamento de seus fundamentos.

Destarte,

Investigar: o que ha com o Ser? — ndo significa nada menos do que re-petir o principio
de nossa existéncia espiritual-Historica, a fim de transforma-lo em um outro principio
[...] Um principio, porém, ndo se re-pete, voltando para ele como algo de outros
tempos e hoje ja conhecido, que meramente se deve imitar. Um principio se re-pete,
deixando-se que ele principie de novo, de modo originario, com tudo o que um
verdadeiro principio traz consigo de estranho, obscuro e incerto®’,

A repeticdo € a assuncdo do que, em outros momentos estruturais da historia do Ocidente
ficou velado, perdido ou esquecido. Assume-se a estranheza e a obscuridade do que esteve em
causa no primeiro principio e que, agora, volta a ser uma questdo fundamental. Esse
revolvimento do pensar estd em carater de distanciamento necessario, pois é preciso ter
experiéncia com a esséncia daquilo que se iniciou, isto é, com a pergunta diretriz e com a
primazia desse questionar. Deve-se ter o cuidado para ndo se alienar as modulagdes do primeiro
principio. “O retorno ao primeiro inicio é precisamente um distanciamento dele, a vinculagdo
daquela posicéo distante, que é necessaria, a fim de experimentar aquilo que se iniciou naquele
inicio e como aquele inicio”?®. Trata-se de uma posicdo de distanciamento, porque se
permanecermos proximos demais do primeiro principio, pode ocorrer de ficarmos
fatidicamente com a verdade essencial encoberta e estagnada no campo de viséo da questdo
ontoldgica da tradicdo acerca da entidade. Mas, ao mesmo tempo, devemos nos aprofundar
nessa questdo tdo formulada e respondida pela metafisica. Aqui se da a repeticédo: esse pedir de
novo 0 acesso a questdo, um aprofundamento em sua esséncia no sentido de superacdo da

metafisica que discutimos anteriormente: superagdo como o enroscar-se nela, o profundo

27T HEIDEGGER, Martin. Introduc&o a metafisica, 1987, p. 65, grifos do autor.
28 HEIDEGGER, Martin. Pensa (certeza) e objetualidade (entidade). In: Contribuigdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 181.
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navegar em seu interior para 0 combate corpo a corpo com a questdo do esquecimento do ser,
a fim de compreendermos os limites de suas possibilidades.

E no revolvimento ao primeiro principio que é possivel conceber o fato de que a verdade
como desvelamento na ainSewo. permaneceu inquestionada, e de que esse evento definiu o
pensar ocidental como o pensar da metafisica. E sO a partir desse conhecimento que surge a
emergéncia de preparar 0 outro principio e experimentar o que dai ocorre: a condicdo indigente
na qual o homem se encontra a partir da plena claridade que demonstra o abandono do ser
velado constantemente durante a historia. Para a alteracdo da historia ocidental, as decisGes que
virdo ndo podem se pautar naquilo que Heidegger chama de contramovimentos (cultura e visao
de mundo), mas o sitio da decisdo precisa estar em meio a abertura da unicidade da verdade do
seer em oposicao, também, a primazia do ente. Até mesmo 0s contramovimentos a metafisica
pendem a ela como as inversdes do platonismo em Nietzsche, em Sartre e no cientificismo
positivista. Para ndo se langar no mesmo solo entitativo da ontologia tradicional, o outro
principio esta fora do plano do contra e do a favor. “O outro inicio nao ¢ a dire¢do contraria em
relacdo ao primeiro inicio, mas se encontra como outro fora do contra e da comparabilidade
imediata”?>°, Essa passagem demonstra como a superacdo da metafisica ndo é contra-metafisica
ou anti-metafisica. O escopo ndo é opor-se a ela sob a forma de uma inversdo — o que €
estabelecido pelo positivismo, pelo materialismo histérico em Marx, pela transvaloragéo de
todos os valores em Nietzsche e pela primazia da existéncia sobre a esséncia em Sartre.
Contrario a esse pressuposto da inversdo, o outro principio é a recuperacdo do primeiro
principio, no sentido de sua reconducdo ao seu chdo: o acontecimento apropriador (Ereignis)
como mirada originaria (Eraugnis). Aqui, a questdo néo é ser defensor ou ndo da metafisica,
mas se trata de ser o outro dela, o outro que recupera o lugar da identidade da tradi¢do sob a
instancia da verdade do seer.

Estar fora do contra ou do a favor significa estar fora do tomar partido, ndo ter como
ponto de transformacdo da historia do Ocidente a cultura e as visdes de mundo. Os
contramovimentos ndo se demonstram suficientes para uma alteragdo essencial da historia, haja
vista que se respaldam na entidade do ente para criticar, transformar e vencer questdes. Nao foi
0 que fizeram Nietzsche, Sartre e 0 positivismo comteano nos seus contramovimentos em
oposicdo ao platonismo? Heidegger apela para o ir além das forcas, impulsos e instituicdes
contrarias para o diverso do dominio do ente ser possivel. Porém, o confronto entre um principio

e 0 outro ndo indica concorréncia e desafeto com a metafisica. “O outro inicio auxilia a partir

2% HEIDEGGER, Martin. 92. A confrontagdo do primeiro e do outro inicio. In: Contribuices a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 183.
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de uma nova originariedade o primeiro inicio para a verdade de sua historia [...] que so se torna
frutifera no dialogo historico dos pensadores”?°. O outro principio n&o se coloca a perder a
metafisica. Pelo contrario, o labor aqui é essencial, pois, pela primeira vez, a metafisica é posta
em sua verdade e, dessa forma, passa a ser transformada.

N&o estamos falando de um outro principio do pensamento na acep¢do de um novo
comego. Trata-se de um outro principio que se situa no Outro do Mesmo, isto €, na historia do
ser que de épocas em épocas se deixa e se faz ver. Cada época representa uma configuracao
historica do esquecimento de ser. O outro principio ndo anula a histéria do primeiro principio
(metafisica), mas nele se aprofunda e o repde em sua verdade. No itinerério de Introducéo a
Metafisica de Heidegger, Emanuel Carneiro Ledo completa: “[...] a metafisica grega ndo é algo
que num tempo foi e agora ja ndo é mais. N&o se trata de um presente para sempre passado. E
um pretérito ainda hoje presente no vigor e no império da ciéncia e da técnica”?L, Entendida
dessa forma, epocalmente, a superacdo ndo depde contra a metafisica, mas €, no fundo, uma

recuperacgdo originaria do esquecimento do ser.

2.3.3. Indigéncia, auséncia de indigéncia e pobreza

A auséncia de questdo é fruto do encantamento com a maquinacao. Mas o que possibilita
tanto um quanto o outro? Para Heidegger, é a indigéncia da caréncia de indigéncia que promove
a mais elevada indigéncia. A certeza de si mesmo (Selbstgewissheit) se torna fulcral, tudo é
regido pelo finalismo do célculo e a verdade essenciante ndo se apresenta mais como questao
digna do pensar. Heidegger insiste em ressaltar que esse maravilhamento maquinal € um modo
de essenciacdo do ser do primeiro principio. “Mesmo o tom ressonante do desprezivel precisa
ser afastado, ainda que a maquinacdo favorega a inesséncia do ser”?%?. Essa inesséncia,
comportada na atividade maquinal, ndo deve ser desvirtuada e pensada de forma pejorativa e
depreciativa, na medida em que a prépria inesséncia é fundamental para a esséncia do ser se
dar. Eis a questdo fundamental e ambigua nas meditagdes de Heidegger.

De onde surge a auséncia de indigéncia (Not der Notlosigkeit) como a mais elevada
indigéncia? Ela se maximiza onde a certeza de si mesmo se torna inexcedivel e absoluta. Tudo

pode ser quantificado e decidido, inclusive o que somos e 0 que devemos nos tornar. Aqui
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acontece a indigéncia no abandono do ser, evento a partir do qual ha o soterramento da esséncia
da verdade. O homem passa a ser a instancia fulcral da realidade. Porém, como explica
Heidegger no texto A origem da obra de arte: “O ente esta no ser [...] Muito ha no ente que o
homem ndo consegue dominar. SO pouco é conhecido [...] O ente nunca estd como poderia
muito facilmente parecer — sob o nosso poder ou sequer [contido] na nossa representagio”23,
Em outras palavras, a auséncia de indigéncia do ente humano impera, fazendo com que o
homem pense poder tudo realizar. No entanto, ele ndo tem o dominio absoluto da realidade,
porque pouco conhece sobre o aberto no qual sempre ja esta incluido. Suas representacGes
trazem a presenca as entidades do real, mas ndo o mistério que o convoca.

Suplantando o ente, todavia nédo distante dele, mas diante dele, acontece algo de outro.
Para além do existentivo (dimensdo dntica) hd uma abertura, um meio clareante que o circunda,
0 Nada desconhecido pelas entidades. S6 podemos romper com a auséncia de indigéncia nos
inserindo no clareamento do abrir-se. E por meio dessa clareira que garantimos a nés mesmos
uma ponte para o ente que nds proprios somos. Somos antag6nicos, pois situamo-nos no estar-
presente, mas igualmente estamos retidos em um estar-encoberto. Eis a complexidade de deixar
0 plano da indigéncia da falta de indigéncia (esse deixar como 0 entrar na preméncia da
questionabilidade (Fragwurdigkeit) da questdo do seer), ja que a clareira em que 0 ente esta
situado €, em sua esséncia, encobrimento. Essa retracdo € o recusar-se do que se acena, que
propicia a era da queda na auséncia de indigéncia e, assim, 0 homem passa a ser “dono” da
factibilidade, esse sendo da era moderna. Nota-se que “A esséncia da verdade é, em si mesma,
0 arqui-combate [Urstreit] em que é conquistado o meio aberto no qual o ente é introduzido e
a partir do qual se retira em si mesmo”?%*, A verdade é o enfrentamento originario a partir da
qual, de um modo, conquista-se o aberto, que reserva tudo o que se mostra, mas também o que
se subtrai. Mostrar-se e velar-se, clareira e encobrimento se d&o e o ente, no seu todo, € fundado
por esta abertura originaria.

A indigéncia da caréncia de indigéncia se da quando o ente se torna um objeto suscetivel
de ser decifrado e determinado por vias do calculo. Um mundo do sujeito-objeto irrompe, posto
que a cada vez a abertura do ente foi retirada do seer e teve de ser situada no ente, nele havendo
a fixacdo da verdade. Na era da auséncia de indigéncia, atravanca-se o encobrimento gracas a
manipulacéo totalizante do ente. Acontece, nos termos de Heidegger, a verdade como o ndo-
estar-encoberto do ente (téxvn). Nesse sentido, tudo deve ser (til, factivel e, para tanto, tudo
deve estar descoberto, revelado. As coisas estdo dadas a mdo (Zuhandene) para 0 manuseio,

263 HEIDEGGER, Martin. A origem da obra de arte. In: Caminhos de Floresta, 1977, p. 52.
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indicando sua presentidade e disponibilidade (Vorhandenheit). A visibilidade deve ser ampla,
porque a existéncia ndo é mais permitido qualquer tipo de encobrimento que promova siléncio
e meditacdo e, assim, tudo deve ser realizado com pressa e dinamicidade, pois vivemos em um
mundo que “espera”, intensamente apressado, pelas criacdes cientificas, bélicas, econdmicas,
universitarias e todo tipo de inovacBGes sdo aguardadas. Hoje, nessa nova era, essa € a
necessidade. Acerca dessa problematica, no prefacio da obra Modernidade Liquida de Zygmunt

Bauman, onde se 1€ Ser leve e liquido, Paul Valéry é citado:

Interrupcdo, incoeréncia, surpresa sao as condi¢cfes comuns de nossa vida. Elas se
tornaram mesmo necessidades reais para muitas pessoas, cujas mentes deixaram de
ser alimentadas por outra coisa que ndo por mudangas repentinas e estimulos
constantemente renovados... Ndo podemos mais tolerar o que dura?®®,

Como demonstra a indicacdo, a renovacao deve ser constante, ja que ndo se tolera a
quietude de um momento. Eis a necessidade moderna: mudanca acelerada, criagéo desenfreada
e liquidez nas relagdes. Sobre esta conjuntura dos nossos tempos, Marshall Berman diz: “Ser
moderno ¢ fazer parte de um universo no qual, como disse Marx, ‘tudo o que ¢ solido
desmancha no ar?®®>”. As relacdes estio dadas & mé&o, todavia, desmancham-se facilmente
gracas a descartabilidade na lida cotidiana entre os sujeitos. O ser humano se vé em uma
dimensdo globalizada na qual ha integralidade, mas onde as rela¢cdes também se desintegram
com constancia. No entanto, perguntamos: sera essa a necessidade real? Sera que o excesso de
apego ao util desintegrador € o ponto fundamental a ser defendido. Heidegger, pautando-se no
pensar da simplicidade do seer, poderia dizer: necessitamos da ndo-necessidade, um pensar que
se da além da utilidade do que vivemos. Um pensar desnecessario, que se volte a caréncia, a
auséncia, a constricao, ao constrangimento e aos apertos do questionar. O fato é que h4, hoje, o
perigo das relagdes liquidas e utilitarias. “Neste estado, o perigo ¢ grave, mas, nesta gravidade,
evoca a necessidade do desnecessario, a necessidade do outro inicio do pensar’?®’.

Mas que necessidade (Not) 2% ¢é essa? Qual ¢ essa caréncia? Segundo Heidegger, trata-
se de uma relacdo insigne que se eleva além das necessidades que rodeiam o homem. E que

relacdo sublime é essa? E onde experimentamos o espirito e o espiritual, ndo tendo relacéo aos
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objetos e nem as necessidades (Notdurft) dos objetos que utilizamos como ferramentas, metas

e finalidades para alimentar as nossas caréncias (Bedurfnisse).

O «sublime», aqui, ndo significa apenas “estar suspenso sobre”, mas alcancar o cume,
acerca do qual Holderlin disse uma vez que 0 Homem —, sobretudo, 0 poeta — poderia
“cair” nele. A altura deste cume do sublime é, por isso, em si mesma e
simultaneamente, a profundidade. A rela¢do sublime d& para aquilo que excede todos
0s homens e objetos?°.

O sublime, que excede objetos e homens e do qual somos to carentes, é Seyn. E ele que
liga a si a esséncia do homem e, nessa abertura da relacéo entre ente e seer, experimentamos o
espirito. Mas essa concentragdo espiritual € um acontecimento encoberto (verborgenes
Ereignis) na prépria essenciacdo primordial, que funda estruturas epocais, que se alarga no
porvir, mas que apenas poucos, os raros, podem pressenti-lo. No entanto, o fundamental na obra
A pobreza (die Armut) de Heidegger é o verso de Hdélderlin, que diz: “Concentra-se-nos tudo
no espiritual, ficamos pobres para chegar a ser ricos”?’%. O que isso quer significar? Em que se
apoia a esséncia da pobreza? O que quer indicar o termo rico, se é por intermédio da pobreza
que surge a riqueza? Certo estd que pobreza, em um sentido ordinario, € um nao ter, estar
privado do necessario. Riqueza, por outro lado, € ndo estar privado do necessario e até mesmo
um ter que suplanta o necessario.

Para Heidegger, a esséncia da pobreza se da no seer, no ndo do nao-necessario
(Unndtige), nessa abertura na qual sempre estamos situados. “O ndo-necessario € aquilo que
ndo provém da necessidade, quer dizer, ndo provém do constrangimento, mas daquilo que é
livre”?™*. A caréncia do ndo-necessario ¢ distinta do constrangimento das caréncias que buscam
satisfazer os desejos dos entes. O seer é 0 ndo-necessario, o livre (Freie), a liberdade da verdade,
o0 ileso da maquinacéo, a instancia que ndo esta exposta ao uso. O ser-ai, carente de seer, é
aquele que busca libertar (freien) e poupar (schonen) o fundamento dos usos, abusos técnicos e
calculantes para que essa abertura repouse em sua esséncia. O ser-ai, em que habita o homem,
é o protetor do seer, onde o fundamento dos entes pode se dar, regressar na propria esséncia do

seu constante desvelar-se velado. O proteger, poupar e guardar o regresso do seer é permitir

%69 HEIDEGGER, Martin. A pobreza. In: Phainomenon: Journal of Phenomenological Philosophy, n.° 24, 2004,
p. 230.
270 HEIDEGGER, Martin. A pobreza. In: Phainomenon: Journal of Phenomenological Philosophy, n.° 24, 2004,
p. 230.
211 HEIDEGGER, Martin. A pobreza. In: Phainomenon: Journal of Phenomenological Philosophy, n.° 24, 2004,
p. 231.
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que a caréncia desse fundamento toque 0 homem e que este se constranja a ponto de abrir espacgo
ao aberto, de permitir o acontecimento do espirito, de ser a morada do sublime.
Na conferéncia Construir, habitar, pensar, Heidegger expressa a questdo do livre

(Freie) e do libertar (freien):

A palavra Friede (paz) significa o livre, Freie, Frye e fry diz: preservado do dano e
da ameaga, preservado de..., ou seja, resguardado. Libertar-se significa propriamente
resguardar. Resguardar ndo &, simplesmente, ndo fazer nada com aquilo que se
resguarda. Resguardar é, em sentido prdprio, algo positivo e acontece quando
deixamos alguma coisa entregue, de antemao, ao seu vigor de esséncia, seguindo a
correspondéncia com a palavra libertar (freien): libertar para a paz de um abrigo?’2.

Ora, a paz (Friede) advém do livre (Freie). Ela ndo diz, de modo simplério, a anuéncia
pacifica de um ente para com outro ente. Faz-se mister ir além dessa leitura. Na verdade, ha paz
naquilo que esta resguardado de danos e ameacas. De quais danos fala Heidegger? Da propria
desertificagdo da maquinacgéo, que ndo permite que o fundamento se essencie e se aproprie do
homem. Contudo, o seer é o livre que liberta. O libertar (freien) é o que promove a paz, isto &,
a morada originaria no abrigo originario, que Heidegger compreende como 0 nao-necessario
(Seyn). O seer € a habitacdo fundamental no qual o ser-ai, tendo consciéncia de sua condi¢ao
factica de finitude e de caréncia, pode “ser trazido & paz de um abrigo [...], permanecer
pacificado na liberdade de um pertencimento”?"®, Ao habitar na instancia do seer, ao estar atento
aos acenos deste fundamento, o ser-ai passa a estar resguardado, pertencente ao sitio da
liberdade e, por conseguinte, liberto dos imperativos e das funcionalidades da técnica.

Ser livre é compreender a propria insuficiéncia e pobreza (Armut), estar aberto ao que
nos essencia. Somos pobres porque ndo estamos privados de nada, com excecdo do ndo-
necessario. Eis aqui a nossa indigéncia e caréncia. Necessitamos do livre-que-libera (das Freie-
Freiende). Necessitamos do ndo-necessario, que de forma alguma estd em nossa posse. “Sem
duvida, aquilo de que estamos privados ndo nos pertence, de tal maneira que quereriamos que
aquilo de que estamos privados fosse, em propriedade, nosso. N6s ndo temos aquilo de que
estamos privados, mas aquilo de que estamos privados nos tem”2’*. Fica esclarecido que a

origem da nossa indigéncia (pobreza) € ndo termos posse do seer, porque ele mesmo nos tem.

212 HEIDEGGER, Martin. Construir, habitar, pensar. In: Ensaios e conferéncias. Petropolis, RJ: Vozes, 2001, p.
129, grifo do autor.

23 HEIDEGGER, Martin. Construir, habitar, pensar. In: Ensaios e conferéncias, 2001, p. 129.
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Ser pobre significa ndo estar privado a ndo ser do ndo-necessario, pertencendo, originariamente,
ao livre-que-libera (Ereignis).

A caréncia, a indigéncia na qual o ente humano se encontra, essa facticidade da vida na
qual ele esta situado ndo €, em hip6tese alguma queda ou condicdo negativa de existéncia. Essa
pobreza na qual estamos langados é o que nos faz ricos. E nessa pobreza que estamos sempre e
cada vez de novo, antecipadamente, na superabundancia de seer, que se abre e transborda
riqueza de possibilidades a cada época. “Tal como a liberdade, na sua esséncia que libera todas
as coisas, € a necessidade que vira, de antemao a necessidade, também o ser pobre, como um
ndo-estar-privado de nada sendo do ndo-necessario, é ja um ser rico”?’®. Se a indigéncia ¢ a
caréncia de seer e a necessidade do ndo-necessario, a nossa era corre um perigo: a indigéncia
da falta de indigéncia. Nesses tempos de labor incessante e de respostas aceleradas, tantas
necessidades praticas podem impedir o homem de experienciar verdadeiramente a abertura do
aberto, a esséncia da necessidade como acontecimento fundante.

Compreendemos que 0 ndo-necessario deixou de ser pensado no primado do ente,
porque, para a metafisica, a entidade se autodetermina na constancia da presentidade. 1sso
indica a factibilidade, o fazer-se por si mesmo que, segundo Heidegger, parte da téyvn como
técnica em contraposi¢do a eclosio mesma da gvoic. E a chamada preponderancia do factivel,
isto €, a maquinacdo. Contudo, o caminhar das meditagdes heideggerianas ruma para outra
forma de estar no mundo, um salto antes nunca experienciado na histéria do Ocidente, que
transita para a serenidade, tendo-se em vista a fundacdo do homem por doacdo do néo-

necessario.

275 HEIDEGGER, Martin. A pobreza. In: Phainomenon: Journal of Phenomenological Philosophy, n.° 24, 2004,
p. 233.
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Capitulo 3 - Salto, fundacao e serenidade

Heidegger apresenta o salto (der Sprung) como um lance ousado da viragem do pensar
0 seer como acontecimento apropriador (Ereignis), engajado em superar o que é corrente na
tradicdo filosofica, ndo esperando nada que diz respeito ao ente, jA que a dire¢do do salto
resplandece o pertencimento do ser-ai ao mistério essenciador. No entanto, “ndo esperar nada
do ente” ndo demonstra que o salto aqui pretendido ndo leve nada em consideragdo. Pelo
contrério, ele é afinado pelo pudor. O ser-ai, orientado por essa tonalidade afetiva, “combina-
se com a docilidade ao estranho e ao imprevisto daquilo em direcéo ao que se vira no salto (o
ser como Ereignis) e com a disposicdo de custodiar a estranheza, a singularidade e o carater

inusitado do seu evento”?’®,

3.1. O salto (der Sprung)

O salto é um evento da histdria do seer que se da ao ser-ai e que desponta para a transicao
do primeiro principio a profundidade abismal do outro principio. Isso significa que o homem
ndo ingressa apenas em um momento que até entdo nao tinha se dado na historia, mas ele se
encontra em uma instancia inteiramente distinta das épocas que ja ocorreram. O salto ndo
implica o fim imediato do primeiro principio, porque este ainda estara presente por certo tempo
na transicdo e, possivelmente, até mesmo no outro principio. O que estd em processo de
transicdo serd questionado e desconhecido, pois se trata de um principio nao elucidado pela
racionalidade e, tampouco, da-se como um evento humano. Assim, todos aqueles muito
“proximos da vida” ndo pressentirdo ou compreenderdo o advir do seer, dado que o vitalismo,
o0 biologismo, o antropologismo e o tecnicismo nos quais ainda estdo inseridos os obstruem a
visibilidade do acontecimento apropriador.

Com base nas nossas reflexdes acerca das meditagdes de Heidegger, perguntamos: é
possivel que o ente consiga ingressar nessa essenciacdo fugidia de seer que, nos tempos
hodiernos, se da? Ao ente sera conferido, ao contrario do apego as metas e a insisténcia no
“progresso”, a unicidade do declinio? Heidegger entende declinio como “a reunido de toda
grandeza no instante da prontiddo para a verdade da unicidade e singularidade do seer”?’’. O
declinio ndo é visivel como um processo de queda, mas, contrario a isso, é a contiguidade do

ser-ai a recusa do seer, na qual esse evento essencial se doa ao homem e a todo ente.

276 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 301.
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2015, p. 225.



136

A grande questdo da transicdo para o salto é a preparacdo para a decisdo fundamental e
histdrica, haja vista que se trata de uma mudanca de rumos e de outra estruturacdo de mundo.
Trata-se do ou-ou do qual ndo podemos nos desviar, porque o evento do seer que se apropria
dos entes na histdria atual ndo deixa restar esconderijos ou regifes para desvios. Aqui emerge
a decisdo geradora de uma cisdo ou ndo. Ndo ha cisdo se 0 homem insistir no primeiro principio.
A decisdo se da entre dois caminhos: ou nos estabilizamos no fim do processo de modulagdes
metafisicas ou, seguindo outro caminhar, rumamos ao outro principio e decidimos pela sua
paulatina e longa preparacdo. Trata-se de “um salto da confrontagdo (conexao de jogo) com o
primeiro inicio e sua histéria”?’®,

Vimos que na histdria da metafisica o ser foi experimentado como essentia, i6¢a, isto &,
como o a priori — 0 extra-fundante, o que ha de mais vigente. Ele foi compreendido a partir da
entidade do ente. Ao mesmo tempo em que ser esteve além do ente, tornou-se 0 mais comum e
0 mais conhecido, porque foi colocado como o absoluto pela tradicdo ontolégica. Nesses
posicionamentos ontoldgicos, o ser esteve a servigo do ente, mesmo quando ser, enquanto causa
prima, aparentemente esteve no dominio. No outro principio, de modo distinto, o ser-ai
(Dasein) é aquele que suporta a clareira (Seyn) na qual desde sempre e de novo esta imerso.
Esta clareira se essencia como Lichtung, que se encobre no seu modo de Ereignis. O ente ja ndo
tem mais a primazia, porque “No outro inicio, todo ente ¢é sacrificado pelo seer e, a partir dai, 0
ente enquanto tal obtém, pela primeira vez, a sua verdade”?™.

O seer do outro principio € o que ha de mais estranho. Mas por que tal estranhamento

na juncao (Flgung) do salto? Gadamer nos auxilia a compreender essa questao:

O logos ndo pode mais ser pensado como tornar aquilo que esta presente manifesto, o
“ser” ndo mais como algo supremo ou inferior presente e como algo presente para si
mesmo. Ao contrério, 0 ser ndo é nada assente, no-thing [...] Isso implica que o
“mundo” ndo seja, entdo, a totalidade de todo ente [...] Ele [ser-ai] é muito mais um
projeto jogado antecipativamente a si mesmo, ser como tempo?®,

Ser é ndo-ente. Essa compreensdo indica a “saida” do horizonte das modulacbes
metafisicas. A racionalidade da tradicdo a respeito do entendimento de ser ndo é suficiente para

a meditacdo rumo ao salto (Sprung). A diferenca aqui se d&, porque enquanto a tradi¢do entende

278 HEIDEGGER, Martin. 117. O salto. In: ContribuigGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
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0 ser como presenca manifesta ou como entidade superior, as Contribui¢Ges de Heidegger e a
indicacdo de Gadamer compreendem o seer como hdo-coisa, ndo-ente, ndo-objeto, no-thing, ni-
ente. Assim, o mundo historico e o proprio homem nédo sdo a partir do reino do ente. Pelo
contrario, “o mundo munda” (die Welt weltet) porque o acontecimento essenciante (Ereignis)
abre a histdria e, a partir disso, 0 ser-ai conquista o seu ser-si-mesmo como guardido (Wachter),
fundador da verdade do seer e, a cada vez, € um projeto langcado no tempo, no mundo que munda
para os entes.

J& que ndo podemos esperar nada mais do ente no outro principio, o salto ndo esta sob
0 seu dominio. Esse evento historico do Ocidente é o mais profundo projeto da propria
essenciacdo do seer, de tal forma que o ser-ai que somos n6s mesmos se coloca diante da
abertura do aberto. Tornamo-nos insistentes no desvelamento essencial e chegamos a nds
proprios. Aqui reside a abertura do fosso da viragem no acontecimento apropriador, que
prenuncia a prontiddo ao siléncio e ao mistério que se da aqui e agora. Trata-se do proprio
destino do seer se dando na dimenséo dos entes. Quanto a essa questdo, Heidegger pronuncia,

na conferéncia O principio do fundamento:

Na medida em que o destino do ser toma a esséncia pensante do homem histérico na
reivindicacdo destinavel, apoia-se a histéria do pensamento no destino do ser [...] O
destino do ser permanece, em si, a historia essencial do homem ocidental, na medida
em que 0 homem historico é necessario no habitar edificante da clareira do ser??,

Pelo salto, o seer é o fundamento fugaz que conduz o pensar humano. E o que Heidegger
chama de reivindicacao destinavel, ja que o acontecimento apropriador funda a historicidade e
a estrutura de uma época. A histdria do Ocidente é a histdria do ser em seus envios essenciais
para fazer dos entes humanos seres igualmente histéricos, na medida em que essa abertura
essenciante habita 0 homem e este, por conseguinte, passa a ser o guardido do que o acomete.
Esse habitar do ser indica que um ente ndo pode ser explicado e derivado a partir de outro ente,
ja que ele s6 pode ser compreendido e fundado a partir da verdade do seer. Todavia, embora a
destinacao do seer seja reivindicar o homem, fortuitamente este Gltimo avanca no caminho do
ponto fulcral dessa verdade. Isso se d& porque facilmente ele se deixa satisfazer com as
modulacGes Onticas, sendo desapropriado do fundamento. Mas Heidegger insiste que a
transicdo — o salto como transposicdo para a esséncia do seer — empreendida ¢ distinta de todo

acesso representativo do ente. A verdade do seer, assim, s0 pode se essenciar na insisténcia no

21 HEIDEGGER, Martin. O principio do fundamento. Lisboa: Instituto Piaget, 1999, p. 137.
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ser-ai, na experiéncia do carater de lancado no ai (Da), onde ocorre 0 acontecimento
apropriador. E na temporalidade do ser-ai que se da a verdade do seer.

E na temporalidade do ser-ai que se ha em vista a unidade essencialmente originéria do
acometimento extasiante manifesto como clareira e, ao mesmo tempo, como velamento,
oferecendo o fundamento mais préximo para a fundagdo do ser-ai. “O tempo aqui [...] possui
um significado completamente diverso, a saber, o significado da fundacao dos sitios abertos da
instantaneidade para um ser histérico do homem™?%2, Mas, antes, a meditagao aqui em vigor por
Heidegger visa fundar um espaco de decisdo. O homem precisa experimentar a caréncia da falta
de indigéncia para compreender de que forma o seer 0 abandona e de que modo ele abandona
o0 seer quando se petrifica na maquinacdo. Esse espago técnico dos valores do ente permite —
compreendido em termos da prépria historia do ser em seu primeiro principio — o abandono do
ser e a elevacdo da caréncia de indigéncia. O salto, sereno frente as modulacgdes tradicionais,
ndo implica na divulgacdo de novas doutrinas para promover 0 progresso das engrenagens
humanas ao apice da evolugdo da cultura e de seus valores. Mais profundamente, zela-se por
um deslocamento radical do homem ao interior de sua pobreza, a fim de que ele visualize a
mais extrema indigéncia na qual, desde sempre, esteve contido.

Na meditacdo 120 das ContribuicGes o salto indica — para clarear a condi¢cdo do homem
situado na caréncia de indigéncia — que o fundamento ndo é dntico. No entanto, o ente nunca
ficou aqguém ou além do seer, posto que j& se decidiu pela essenciacdo do acontecimento
primordial. Isso significa que 0 homem, em todas as suas decisfes, esteve imerso no aberto
essenciante. Por isso o salto: “o re-saltar da prontiddo para o pertencimento ao acontecimento
apropriador”?®®. E aqui, nesse sitio clareante-ocultante que é possivel compreender a
acessibilidade (Zuganglichkeit) e a constancia da abertura do fosso abismal no ser-ai (Dasein).
Compreende-se que o ser do ente humano acontece como histérico gracas a apropriacdo por
meio do evento em recusa que exige, de uma forma ou de outra, o ser-ai. Mas por que a
apropriacdo do seer é um evento origindrio em recusa, que acomete o homem histérico?
Respondemos: 0 acometimento de seer jamais se dd a0 homem de maneira instantanea. O seu
anuncio acontece de modo velado nos termos do abrigo da verdade. Esse evento fundamental é

raro, mas sempre vindouro.
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O salto faz com que experimentemos, pela primeira vez na histéria do Ocidente, a
urgéncia de um outro modo de pensar que se subtraia as representacdes do ente. Poucos sdo 0s
gue chegam a essa altitude. E se o permitem fazé-lo, esses raros saltam por sendas distintas.
Essa vereda transitiva € o que permite a fundacdo e o sacrifico do ser-ai, no seu ai (Da), no seu
tempo-espaco, no qual a verdade do seer é guardada. No entanto, a senda na qual se desvela o
seer acontece no mais intenso velamento, em um enlevo extasiante ao profundo e ao interior da
singularidade ndo-magquinal. Trata-se do arrebatamento (Entriickung) abissal do Nada re-

velador. Nesse sentido, salienta Heidegger:

Clareira e encobrimento, constituindo a essenciacdo da verdade, nunca podem, por
isso, ser considerados como um transcurso vazio e como objeto do “conhecimento”,
de uma representacdo. Clareira e encobrimento sdo arrebatadores, de maneira
extasiante, que voltam para o interior do préprio acontecimento apropriador?®,

O salto é o estranho caminho para dentro do sitio do acontecimento fundamental, dessa
clareira (Lichtung) que se encobre. Trata-se de uma balanga que pesa para o imponderavel, que
coloca o sendo do ente (contiguo e habitual) de volta no seer. O salto € um direcionamento para
as veredas mais misteriosas, silenciosas e estranhas a serem experienciadas pelo homem, a fim
de inclina-lo para fora do habitual das metas e dos propoésitos da cotidianidade. Ele indica a
propria efetivacdo do projeto da verdade do seer como abertura de possibilidades historicas, de
tal forma que o ser-ai que esta nessa conexao de jogo, no passe do primeiro principio ao outro
principio do pensar, joga o projeto dessa verdade como projeto lancado (Geworfenheit), como
aquele que é fundado pelo deixar-ser do fundamento. Somente no sentido de jogado que o ser-
ai pode experimentar a essenciacdo do aberto como abertura originaria e se tornar participe do
mistério.

Segundo Heidegger, o carater de lancado do ser-ai s6 pode vir a tona nos acontecimentos
fundamentais da histdria encoberta, quando o homem se vé como indigente por estar perante o
Nada do seer, 0 que o faz sentir a necessidade da decisdo pelo ndo-necessario. Acontece que
aquele que joga e projeta, originariamente, é jogado e projetado, € fundado e realizado. “Na
medida em que aquele que joga projeta, fala de maneira pensante ‘sobre o acontecimento
apropriador’, desentranha-se o fato de que ele mesmo, quanto mais projetante ele se torna, tanto

mais jogado aquele que é jogado ja ¢85, Nessa abertura do fundamento, intensifica-se a
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meditacdo afirmativa de que o ser-ai nada mais realiza autonomamente. O que ele possibilita
na sua facticidade de jogador jogado é partir para se tornar si mesmo: “o que guarda o projeto
jogado, o fundador fundado do fundamento”?®. Quanto mais o ser-ai joga o jogo da verdade,
mais se vincula, adentra e mistura o seu sendo ao essenciar-se ontolégico do seer. No entanto,
por que acontece esse adentrar de uma instancia (seer) na outra (ser-ai)? Isso se da por meio do
comum-pertencimento entre ambos. O fragmento textual de Luciana Ferreira esclarece essa

questao:

Para o ente humano, o seu ser ndo é sendo um poder-ser e, portanto, possibilidades.
Assim, 0 ser ndo possui a forma de uma identidade [..] Pura abertura de
possibilidades, o ser é auséncia — um nada significante que fala, por meio do ente, 0s
seus modos proprios. Embora diferentes, ser e ente se copertencem, ou seja, partilham
a possibilidade do comum-acontecimento sem que um se identifique com o outro — o
ente na luz e pela luz do ser, o ser na expressdo do ente. Ambos intimos e,
contemporaneamente, distintos®’.

O seer ¢ compreendido como o aberto que se essencia. E justamente por isso que ele
ndo tem identidade, por ser pura abertura de possibilidades ndo calculadas ou determinadas.
Trata-se de um Nada fundante, que muito diz por meio do ente, no entanto, aos seus proprios
modos. E esse copertencer (zusammengehéren), essa partilha que possibilita com que seer se
anuncie no ser-ai, sem, com isso, haver identificagdo entre o fundador e o fundado. Acontece
que o homem é aquele que é clareado pela essenciacdo originaria e, assim, pode se expressar.
Ha& uma intimidade entre as duas esferas, mas em cada época em que o principial se da, a
diferenca ontoldgica € o que marca a intima relagdo entre seer (Seyn) e ser-ai (Dasein). No
acontecimento apropriador ha o estremecimento insondavel que acontece quando o fundamento
conquista o aberto como recusa. O seer mesmo estremece e arrebata o ente com o seu dizer

gssenciante.

3.1.1. O seer como recusa essencial

O sentido do seer como recusa ndo deve nos inclinar a pensa-lo como simples recuo de
uma partida iniciada. Contrariamente a isso, a recusa fundamental é a intimidade de uma
atribuicdo. No estremecimento do fundamento, é atribuido ao ai (Da) o seu langcamento na

abissalidade do mistério. O ai é atribuido como o proprio ser-ai, que necessita ser fundado
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essencialmente. E desse modo que o ente é convocado a verdade, é escalado originariamente.
“O homem ¢ requisitado por meio dessa requisi¢ao do proprio seer como o guardido da verdade
do seer (ser homem como ‘cuidado’, fundado no ser-ai)”?%. A recusa ¢ a solicitagdo mais
profunda, que anuncia e aponta para a necessidade de enraizamento no elementar. Abrir os
olhos a essa urgéncia indica apronta-la e estendé-la para a interioridade do estremecimento do
salto que nos direciona ao outro principio.

O seer, no salto, € recusa atributiva, porque atribui e funda o ser-ai no acontecimento
da apropriacdo. A apropriacdo aqui se entende como guarda, evento este que faz ver o ser-ai
como a (de)morada do fundamento. Essa guarda do ser-ai precisa edificar, cuidar do inabitual
e da simplicidade reluzentes. A mediacdo metafisica, que busca se posicionar
determinantemente acerca do ser, ndo tem tal cuidado. Ela, ao cercear o ente a zona da
subjetividade da vontade, propicia, ainda mais profundamente, o abandono do seer €, com isso,
ha o maior esquecimento do sublime na era da maquinacdo, onde o célculo se torna a propria
verdade. Por isso, para Heidegger, a necessidade da viragem, posto que “E somente por meio
da queda e da reviravolta do ente que o ente bifurcado em maquinacéo e vivéncia e ja calcificado
[...] chega a ceder diante do seer”?%,

A recusa é o envio mais insigne do seer. De acordo com Heidegger, esse envio se da
atributivamente como retracdo, que apela ao siléncio, no qual a sua verdade pode ser
compreendida como a clareira para o velamento. O desvelar-se é o desencobrimento da recusa,
pois indica o seu proprio modo de se dar no mundo: uma doacéo retraida. Por isso, Ereignis é
um evento estranho do outro principio, porque, na medida em que acontece na historia,
prenuncia-se, convoca 0 homem, mas essa requisi¢ao parte de um nédo, de um chamado invisivel
ao olhar maquinal, um Nada fundamental que muito fala, mas que raros o escutam. A grande
questdo aqui é a ousadia do ente, suportada pela tonalidade afetiva essencial da retencdo
(Verhaltenheit), a partir da qual o reconhecimento da pobreza e, consequentemente, da
indigéncia ontologica, provocaria, nesse ente, o estimulo para o dizer pensante do seer. Dessa
forma, haveria espaco para o arrebatamento extasiante, que clareia o ser-ai como o imbuido de
caminhos e possibilidades, no qual o fundamento se retine em sua vigéncia. Como essa vigéncia

originaria ndo pode ser comprovada pela sistematica, pelas indugdes e deducbes do ente, ela é

288 HEIDEGGER, Martin. 123. O seer. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
237.
29 HEIDEGGER, Martin. 123. O seer. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
237.
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vista como um choque intenso do abissal. Entendemos que é na clareira do seer, no projeto
jogado fundamental de seus sitios (ser-ai), que 0s acenos enigmaticos ressoam.

Heidegger apresenta, nas Contribuicdes, a nogio de extracio acometedora®®

, que se da
aquele que se torna insistente (forte) a ponto de pensar o originario e que possui seriedade para
decidir e cindir a caminho de um outro principio da historia. Forga e seriedade aqui ndo podem
ser entendidos como 0 que se depara com a nogdo de bom e mau, derrocada ou redencdo da
tradicdo, filantropia ou hostilidade. Em outro horizonte de pensamento, Heidegger quer
demonstrar que a inesséncia vigora como essencialmente necessaria. A saida do inessencial esta
em direcdo ao mistério do seer a partir da forca e da seriedade (cuidado e guarda) do ser-ai. O

pensador anuncia:

Ser e tempo ndo é nenhum “ideal” e nenhum “programa”, mas o inicio que se prepara
da essenciagdo do seer mesmo; ndo aquilo que nds repensamos, mas o que, contanto
que tenhamos nos tornado suficientemente maduros, nos impde a entrada em um
pensar que nem fornece uma “existéncia”’, mas que, ao contrario, “apenas” funda a
verdade como o campo de jogo temporal no qual o ente uma vez mais poder ser sendo,
isto ¢, pode se transformar na guarda do seer?®.,

O prenancio da abertura do ser em Ser e tempo, essa questdo tdo meditada nas
Contribuicfes, ndo é fruto de uma receita bem construida da subjetividade da vontade,
tampouco pode ser dita por um programa ou por um sistema: € um aceno do préprio seer em
seu modo de essenciar-se. E a maturidade do ser-ai, pensando essa maturidade como o
reconhecimento da indigéncia, que faz dele o custodio (Wahrer) do fundamento.

A relagcdo entre seer e ente é de complexa abordagem porque se trata de um
copertencimento em choque — ecloséo, mas retragdo do fundamento no ente fundado. Esse
comum pertencimento, no primeiro principio, foi visto sob a 6tica dntica, onde o ser se tornou
a entidade méaxima produtora do real. Todavia, aqui acontece um desvio acerca da questdo do
seer, pois, como afirma Heidegger: “O seer s6 alcanca sua grandeza se ele é reconhecido como
aquilo de que o deus dos deuses e de que toda deizagdo precisam”?®. Ora, 0 historicamente

“usado” (“ser” como entidade) opde-se a toda utilizagdo, dado que anterior a qualquer posicao

290 Termo presente na meditacio 125 Seer e tempo das ContribuigBes, p. 239. Trata-se de um acometimento
originrio e fundamental do seer, que permite ao ente acolher e hospedar uma nova tragéo, uma tragéo extasiante.
Assim, ele pode se repensar como projeto langado, eks-tatico em meio a possibilidades. E nessa forma de
apropriacdo que o ser-ai passa a ver 0 mundo e a si mesmo a partir do mistério da essenciagdo do seer.

291 HEIDEGGER, Martin. 125. Seer e tempo. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 239.

292 HEIDEGGER, Martin. 126. O seer, o ente e os deuses. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 240, grifo do autor.
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metafisica que queira definir um ente supremo como causa prima, o acontecimento apropriador
acomete os “fundadores” de deuses.

O salto pretendido por Heidegger é para o interior do abandono do ser que, no primeiro
principio, permaneceu inquestionado. Elucida-se a abertura do fosso abissal como o
desdobramento da intimidade do seer com o ente, & medida em que todo ente o experimenta
como recusa. A recusa aqui se da por meio da vigéncia principial, esse evento que provoca, em

termos kierkergaardianos, temor e tremor?®

, 0 estremecimento essencial a partir do momento
em que seer se apropria do ai (Da) em meio ao seu acontecimento fundamental em retragdo
(Nada essenciante). No entanto, como o ente pode compreender esse Nada? E possivel
experiencia-lo, sendo que, do nada, nada emerge, como disseram 0s primeiros gregos?
Heidegger nos responde: podemos compreender o Nada “Como 0 excesso da pura recusa.
Quanto mais rico o ‘nada’, tanto mais simples o seer”?*. O Nada aqui ndo deve ser entendido
na dimensdo da nadificacdo vazia, pelo contrario, cuida-se para compreendé-lo como o que, em
sua abundante recusa, a sua simplicidade diz e anuncia com fartura de sentidos, que podem ser
escutados pelo mais profundo siléncio. Reiteramos: o Nada é a significancia mais elevada, que
muito se pronuncia na quietude. Acerca do dizer da quietude, Heidegger evidencia, no texto A

caminho da linguagem:

A consonancia do quieto ndo é nada humano. Ao contrario. Em sua esséncia, 0 homem
¢ como linguagem. A expressdo “como linguagem” diz aqui: o que se apropria pelo
falar da linguagem. O que se apropria, a esséncia do homem, é trazido pela linguagem
ao seu proprio de maneira a permanecer uma propriedade da esséncia da linguagem,
ou seja, da consonancia do quieto. Essa apropriagdo se apropria & medida em que a
esséncia da linguagem, a consonancia do quieto, faz uso da fala dos mortais, no intuito
de torna-la sonora como consonancia do quieto para a escuta dos mortais. Somente
porgue os homens pertencem a consonancia do quieto, os mortais tém a capacidade
de, a seu modo, falar emitindo sons?%.

Essencialmente, o ente humano é linguagem e sé pode expressa-la porque, antes de tudo,
é hermeneuta, naturalmente intérprete do mundo circundante repleto de significados que esta
em sua conjuntura. Contudo, por que o homem pode interpretar? De onde advem a fonte de
suas interpretacdes? Qual é o fundamento hermenéutico que o torna um hermeneuta?
Justamente o que ndo € humano € o que humaniza o homem, fazendo dele um ser imbuido de

sentidos a serem expressados. A linguagem, embora expressa pelo ente, s6 pode vir a tona

293 Cfr. KIERKEGAARD, Sgren. Temor e tremor. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979.

294 HEIDEGGER, Martin. 128. O seer e 0 homem. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 241, grifos do autor.

2% HEIDEGGER, Martin. A linguagem. In: A caminho da linguagem. Petrépolis, RJ: Vozes; Braganga Paulista,
SP: Editora Universitaria S&o Francisco, 2003, p. 24, grifos do autor.
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porque esta entra em intimidade, em consonancia com a quietude (recusa originaria), que se
essencia entre os mortais. A linguagem é um modo do acontecimento apropriador que se da ao
homem, para que este, ao seu proprio modo, possa se pronunciar. Os mortais dizem porque o
ndo-dito advém, eles expressam sentidos e significados, porque sdo guardas do mistério e, desse
modo, a esséncia da linguagem os acomete de forma vigorosa. Surgem edificagdes semanticas
e hermenéuticas no mundo a partir do evento fundamental que se chama acontecimento
apropriador (Ereignis). E aqui que ha o pressentimento do seer, porque esse se apropria
profundamente do homem. O acontecimento da apropriacdo necessita de um si-proprio, de um
si mesmo, isto é, daquele que pode sustentar insistentemente a simplicidade silenciosa do dizer

primordial.

3.1.2. A essenciacdo do seer como doacgao fundamental do Nada

O seer “é visto” a partir do ente, mas nao é o ente. Aquilo que néo é, é, de acordo com
0 pensamento cotidiano, 0 nada. Essa posicdo negativista do nada o nulifica pejorativamente,
tomando-0 como um vazio que deve ser rejeitado. Nessa concepcao habitual, ndo se vé a
copertinéncia entre seer e Nada de forma mais originaria. Ora, se 0 seer mesmo é 0 que se
subtrai e se essencia como recusa, € isso que permite ndo uma extrema nulidade, mas uma
insigne doac&o do fundamento. E por meio dessa negatividade do seer que o Nada ganha a plena
consisténcia de todo criar. No entanto, se o sim da factibilidade e das vivéncias define a
realidade do ente, o ndo da negagdo € reprovado pela entidade. Seria, dessa forma, o sim
corrente se elevando e emprestando medida a todo ndo. Mas a viragem do pensamento nas
Contribui¢cdes ndo almeja continuar no asseguramento do sim da tradi¢cdo ontoldgica, pelo
contrario, tem como escopo a apresentacdo do acontecimento apropriador fundante do ser-ai,
este pertencente a verdade (clareira do encobrir-se), que é a esséncia propria do seer.

Na viragem do pensar das Contribui¢cGes, emerge a esséncia originaria que pensa o0
verdadeiro e, também, o ente. Nesse outro caminhar meditativo, o seer advém ao modo de um
salto para 0 ente e essa experiéncia transmuta todas as antigas referéncias tidas acerca da
entidade. Por conseguinte, o ente essencial (ser-ai) e os raros de seu traco devem se posicionar
a partir da instancia do mistéerio para “fundarem” outra histéria. Mas que histdria é essa? Uma

histdria do seer para o ente e que provoque efeitos no ente. Nesse sentido, Heidegger diz:

N&o € possivel calcular se terd sucesso esse revolvimento do homem até aqui, isto €,
a fundacdo anterior da verdade mais originaria no ente de uma nova historia. Ao
contrério, tudo depende da doagdo ou da subtracdo do prdprio acontecimento da
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apropriacdo; e isso mesmo se a essenciagdo do seer ja tiver previamente pensada na
meditacdo atual e se ela tiver se tornado consciente nos seus tragos fundamentais?®®.

Como o salto para o outro principio ndo pode ser previsto por um sistema ou programa
gue gere uma receita precisa de como se daré a historia vindoura, ndo ha certeza do sucesso do
revolvimento do homem. E como a origem de todo sendo do ente esta referida a propria abertura
do seer, em doacdo velada do acontecimento apropriador ndo humano, a racionalidade nao pode
precisar esse evento essencial. Tal acontecimento apropriador que funda o ai (Da) exige que
aquele que pode ser acometido pela essenciacdo dessa apropriacdo va ao encontro dessa
abertura. Trata-se de uma recep¢do humana ao toque inumano para se sair do estado atual
maquinal, que nega a historia do seer e que o esquece fixamente. E por isso que a elevagio do
homem, essa ida ao encontro do fundamento exige a mais intensa diligéncia para a verdade,
solicita a presteza frente a esséncia do verdadeiro. Deve-se surgir a prontiddo para recusar 0s
esteios fixos nos dominios da correcéo e da reificacdo da maquinacgéo e, assim, o ente ndo sera
mais 0 normativo para o seer. Faz-se mister, para Heidegger, o langamento do pensamento tao
para o interior do ai, que a verdade do seer passe a se clarear originariamente.

Embora seer e ente permanegam copertencentes, no salto, o primeiro continua estranho
ao segundo e a fundacdo da verdade do seer eleva ainda mais a sua estranheza, fazendo desse
fundamento um solo estrangeiro ao ente gracas a diferencga ontoldgica entre ambos. A distin¢ado
aqui acontece porque ha a medida excessiva na esséncia do seer, que ndo indica nenhuma
demasia ou imoderagdo, mas demonstra o subtrair-se a toda avaliagdo e célculo no qual o
entitativo se pauta para o “progresso”. “A medida excessiva ndo €, naturalmente, o além de um
supra-sensivel, mas, enquanto acontecimento da apropriacio, a coagdo do ente”?%’. Heidegger
ndo pensa essa medida como qualificacdo do superior sobre o inferior na categoria de
nivelamento ou de hierarquizac&o, por isso seer ndo é um além-gvoig ou é superior ao &idoc.
Bem mais profundo do que essa no¢ao, trata-se do acontecimento fundamental que constrange
e impele o ente a ser si mesmo.

O que a medida excessiva deixa acontecer € a subtracdo da mensuracdo, permitindo a
abertura do espago contencioso entre seer e ente, no qual se da o encobrir-se do fundamento em
toda retencdo Ontica, pois é desse modo que o ser-ai pertence, originariamente, ao seu

apropriador. Da-se 0 acontecimento da apropriacao, esse subtrair-se (sich entziehen) que se

2% HEIDEGGER, Martin. 130. A “esséncia” do seer. In: Contribuicbes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 244.

297 HEIDEGGER, Martin. 131. A medida excessiva na esséncia do seer (O encobrir-se). In: Contribuigbes a
Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 245.
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entrega. Ele se oferece como uma dadiva vigencial, um encobrimento carecedor de guarda. O
seer carece do ente para que se essencie e, intimamente, o ente se afina (pertence) ao seer. E
nessa afinacdo que 0 homem se consuma enquanto ser-ai. Esse pensamento se confirma quando,
na prelecdo O tempo da imagem do mundo, Heidegger declara a importante passagem: “[...] o
ser é apelo [Zuspruch] aos homens e ndo é sem eles”?%,

Acontece que ha um impulso reciproco do carecer e do pertencer mesmo onde ha a
diferenciacdo na diferenca ontoldgica, que assegura a verdade do seer diante de toda mistura
com o mundo vitalista do ente. A diferenciacdo apresentada em Ser e tempo, nesse sentido,
apela para a recusa do habito de objetivacdo que buscamos instaurar acerca da essencia¢do do
seer. Solicita-se, dessa forma, o recuo do habito que, arbitrariamente, busca representar o
principial. Dai a for¢a do salto para que o ser-ai se adiante a unicidade da oscilacdo no seu pleno
vir em retiro. Assim, Ser e tempo comeca a evidenciar que, de modo algum, podemos alcancar
0 derradeiro, o absoluto, mas temos a possibilidade de saltar para o decisivo, para a mais
profunda essenciagdo silenciosa. Tal anincio demonstra o abismal da finitude como a grande
vereda do fundamento que nos fundamenta, como a amplitude aberta do acontecimento que de
nos se apropria. Vé-se que ha “unicidade do seer (como acontecimento apropriador), a
irrepresentabilidade (nenhum objeto), a mais elevada estranheza e o essencial encobrir-se”%.

Se desconsideramos o carater estranho e unitario do seer, desconhecemos a sua
incomparabilidade com o ente e, a partir disso, podemos cair no mundo das modulag6es
modernas, que traz a nogdo dual entre sujeito e objeto. Mas na tonalidade afetiva fundamental
da retencdo, a partir da qual o ente escuta o siléncio ressonante do mistério, 0 homem se torna
ser-ai, este que supera a subjetividade como o aspecto fundante do humano, que suplanta,
igualmente, a perspectiva de seer como mero objeto representavel contraposto ao sujeito que o
representa. Assim, para Heidegger, o ser-ai é aquele que escuta a doagéo do seer e 0 compreende
em sua estranheza e unicidade. Aqui, s6 ha essa compreensdo porque a questdo acerca da
verdade do seer é questionada e chega-se a uma fundacao da verdade do ser-ai.

A vigéncia do acontecimento fundante encerra em si 0 acontecimento da apropriacéo a
partir do qual o ser-ai é afinado e, nessa apropriacdo, acontece a sua fundacdo. No entanto, esse
discurso ndo pode induzir ao erro e deixar sugerir que o seer se essencia por si s6 enquanto o

ser-ai acolheria essa essenciagdo realizada em uma ligacdo com o seer. “A ligacdo do ser-ai

298 HEIDEGGER, Martin. O tempo da imagem do mundo. In: Caminhos de Floresta, 1988, p. 93.
299 HEIDEGGER, Martin. 133. A esséncia do seer. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 248.
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com o0 seer pertence a essenciagdo do proprio seer”3%. Isto é, a ligagdo do ser-ai é com o seer,
tendo em vista que essa esséncia ndo se doa de forma alguma sem o carecedor que permita o
acontecimento da apropriacdo. A essenciacdo do seer é do seer, mas na zona do ente.
Essenciacédo indica a intima ressonancia do fundamento na retencéo do fundado.

Como o seer é 0 que ha de mais raro e Unico, o ente ndo tem a capacidade de apreciar
0s pontos instantes nos quais ele gera sendas e funda, para si, um sitio de essenciac¢do. Todavia,
essa afirmacdo nao significa que o ente se torna menos decidido e firme no seu ser e no seer.
Como expde Heidegger: “A experiéncia do seer, o suportar a sua verdade, traz, como certeza,
0 ente de volta para as suas barreiras e retira dele a aparente unicidade de seu primado. No
entanto, assim ele ndo se torna menos assente, mas, ao contrario, mais assente, mais essencial
na essenciagdo do seer”®!, E justamente a surpresa doativa do fundamento, ndo decidida pelo
ente, que revela a amplitude de possibilidades na qual o ser-ai se insere a cada senda originaria.

No outro principio que agora se prenuncia com o pensar heideggeriano, a estranheza do
seer em sua propria essenciacdo deve ser alcancada como elemento inicial e essencial. O seer
ndo é o familiar (representado), ndo é visualizado como uma determinacdo maximamente
assente e universal; ndo se identifica como género superior, ndo é causa que completa o ente;
ndo € o amplo componente que se encontra aquém ou além do ente, tampouco é um adendo ou
adorno de qualquer entidade. Nas meditacdes de Heidegger, o fundamento é a essenciagdo —
verdade pertinente como encobrimento-clareador —, que se desvela no abrigo do ente, tornando-
0 existente. E por meio da morada originaria que emerge, historicamente, o ente e a verdade do
seer € guardada na insisténcia do ser-ai em relacdo ao aberto. Aqui é levado a termo a ligacéo
entre ser-ai e o fundamento. Esse evento acontece no tempo-espago, no ai (Da) do ser-ai
(Dasein), onde ha a regido querelante, porque quando seer se da no ente, emerge dai 0
arrebatamento (Entriickung) extasiante e reluzente da verdade.

Se a histéria do primeiro principio é a historia do Ocidente na normatividade da
interpretacdo do ente, que define o tempo como presentidade e o espago como lugar, como o
aqui e o 14, Heidegger compreende tempo-espaco como a regido na qual ha a reunido fugidia
entre seer e ser-ai. A verdade do seer s6 pode se essenciar onde e quando se da o ser-ai. O ser-

ai € 0 onde e 0 quando do qual o fundamento se apropria. “O acontecimento apropriador funda,

300 HEIDEGGER, Martin. 135. A essenciagio do seer como acontecimento apropriador (a ligagio entre ser-ai e
seer). In: ContribuicGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 250, grifos do autor.

301 HEIDEGGER, Martin. 136. O seer. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
251.
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em si, 0 ser-ai. O ser-ai funda o acontecimento apropriador”®%2, Essa juncao e os dois mesmos
sO se tornam intimos e acessiveis no Ereignis.

O seer se essencia no tempo-espaco como o entre (zwischen), que jamais pode ser
fundado no ente presentificado, mas apenas se funda no ser-ai. O homem, que insistentemente
estd para a verdade, estd como ser-ai no mundo. Ser-no-mundo (in-der-Welt-sein) ndo indica
que é pela graca do homem que o fundamento se essencia. Acontece que seer doa-se na medida
em que o ser-ai é acenado para se tornar o guardido da verdade. Eis o sitio contencioso em
virtude da intimidade do n&o do seer. E da doago primordial que ocorre a intimidade com o
fundado (ser-ai) no ndo originario. E esse insistente que quanto mais originariamente é si
mesmo, mais abundantemente se volta para fora. Sempre e de novo esta em meio a vigéncia
principial e € fundado pela eclosdo do que ha de mais singelo. Logo, o intimo fundamento é o
aberto que, por mais que nao seja humano, carece do ser-ai para se doar.

Quando falamos em seer, referimo-nos, outrossim, ao Nada. Essa questdo ndo indica
que o Nada seja negativo no sentido habitual do termo. De outra forma, a nadificacdo aqui
indica o proprio estremecimento fundamental do seer. E por esse motivo que é t40 penoso, nos
tempos de hoje, o desprendimento do pensar tradicional do Ocidente, que entende o Nada a
partir da instancia da qualificacdo e da hierarquizacéo, ndo percebendo que ele é mais insigne
do que 0 “positivo” ¢ 0 “negativo” da zona do ente. O questionar pensante s6 pode bem indagar
acerca dessa questdo se se langar na originariedade que va além da confianga nos sistemas e
nos dispositivos calculantes modernos. Assim, o homem, para saltar rumo ao outro principio

deve

ser forte o suficiente para experimentar o elemento niilizador no préprio seer, que nos
es-panta como a mais velada doacdo. Nesse caso, entdo, reconhece-se que 0 nhada
jamais se deixa computar e calcular contra o seer, porque o seer (e isto significa o
nada) é o entrementes para o ente e para a deizagdo € nunca pode se tornar “meta’3%,

Depreende-se da indicacdo que o ndo do seer rompe com 0 conceito comum de vazio
(perda, auséncia do objeto desejado). A niilizacdo fundamental — a dotacdo do carater de nao
do seer — em hipétese alguma indica 0 Nada como se este fosse um representado, que diz: 0
Nada n&o é, porque ndo esta (ndo é algo). Na visdo de Heidegger, o Nada néo €, porque néo é

ente. O “ndo” principial é nadificacdo de si, que se subtrai ao computo da maquinacéo. Ele

302 HEIDEGGER, Martin. 140. A essenciacio do seer. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 257.

303 HEIDEGGER, Martin. 145. O seer e 0 nada. In: ContribuicGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 262, grifos do autor.
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pertencente a esséncia do acontecimento apropriador e tal acontecimento pertence ao nao.
Tendo-se isso em vista, 0 seer se essencia nao sendo ente, mas se d& no ente como dotacdo do
carater de ndo em sua rendncia hesitante e na generosidade de sua doagdo. A maturidade do
ser-ai espera pelo ndo originrio, pois é a partir desse evento niilizante que o seer se essencia

ao modo de Ereignis, deixando e fazendo ver novas possibilidades de ser-no-mundo.

3.1.3. A abertura do fosso abissal

A guestdo central aqui é o acontecimento essenciante, 0 seu modo de apropriacdo e a
sua fundacdo do homem como ser histérico. O fulcral é o abismo (Abgrund), a verdade mais
rara e singela. Em Heidegger, o abismo é o tempo-espaco do seer, é a sua essenciacdo mesma
no acontecimento apropriador. Esse abismo entra em copertencimento ao ser-ai. E nesse ai
(tempo-espaco do ente) onde se da o sitio acontecencial e onde o ser-ai, insistente na
essenciacdo, é apropriado em meio ao acometimento do aberto. Eis aqui, pela primeira vez, a
abertura do fosso abissal. Todavia, para isso, 0 ente necessita ser recuperado. A simplicidade
na qual se conciliou toda essenciacdo deve se dar ao ente. Mas o simples so pode ser “avistado”
na medida em que o deixamos ser no seu campo de jogo onde perdura o mistério e o siléncio.

No incalculavel do acontecimento apropriador, o ser-ai € fundado abissalmente e
lancado na sua mais intima finitude. Aqui acontece, apropriadoramente, a auséncia, o velamento
acometedor como o dar-se radical do fundamento. Por parte do ente, ha retencéo da ressonancia
e a liberdade do acolhimento. Isso sinaliza que o seer ndo precisa de poder compulsério ou de
qualquer tipo de violéncia para acometer o ente. A sua essencia¢do permanece mais fundadora
do que a acdo pelos moldes da for¢a. Ora, o poder é a possibilidade do acesso a uma posse por
meio da forca. A violéncia é uma irrupcéo de poder que visa transformar o ente pelo ente. No
entanto, poder e violéncia buscam acessar posses e transformar realidades sem o salto a
interioridade da abertura originaria, porque estdo amplamente no intimo da maquinagdo. Como
salienta Heidegger: “Por toda parte, onde o ente deve ser alterado pelo ente (ndo a partir do
seer), a violéncia € necessaria. Todo ato € um ato violento, de tal modo que aqui a violéncia é
dominada em consonancia com o poder”3%,

O salto demonstra que o seer € o fundamento inabitual. Essa inabitualidade reside no
estranhamento que o estranho mesmo deixar aparecer. Heidegger chega a relacionar o evento

fundante (Seyn) a unicidade e a singularidade da morte, ja que ambos séo inabituais, estranhos

304 HEIDEGGER, Martin. 159. A abertura do fosso abissal. In: Contribuigdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 277.



150

e ininteligiveis a racionalidade do ente. Tanto seer como a morte surgem com uma agudeza
Gnica. E somente ao ser-ai — a esse transformado naquele que procura e que guarda o
fundamental — que a verdade primeva, essa estranheza, pode se fundar. “Na inabitualidade e na
unicidade da morte, abre-se 0 que ha de mais inabitual em todo ente, o préprio seer, que se
essencia como estranhamento”®®, Todavia, para ser possivel o pressentimento da
originariedade a partir do habitual (ente), faz-se mister que se considere, anteriormente, o elo
singular do ser-ai com a antecipa¢do da morte. Essa antecipacdo aqui ndo é compreendida como
0 alcance do nada, mas, de outro modo, trata-se de caminhar fundamentalmente para a abertura
do aberto do seer. A questdo a respeito da morte se da em um elo essencial com essa verdade.
A morte é a testemunha maior e mais radical do seer. Esse testemunho s pode ser visto
originariamente passando ao largo de termos morais e valorativos, considerando-se a questdo a
partir de uma reflexdo ontolégica-fundamental.

A discussao até o0 momento demonstrou que o ser-ai € um ser-para-a-morte. Mas o que
isso significa? Indica que o ser-ai € um ser para 0 Nada, aqui residindo a sua esséncia. No
entanto, o importante ndo € diluir o ser do ente na morte e determina-lo como uma simples
nulidade. Aqui, busca-se demonstrar como a morte esta intimamente ligada ao ser-ai para
evidenciar as possibilidades do projeto humano. Como salienta Ramos: “A morte, nesse
sentido, ndo é irremovivel aguilhdo, mas justamente aquilo que remove o humano do dominio
das presencas, no sentido usual de efetividade, e o faz revolver-se para aquela auséncia, a
essencial nulidade do ser (Seyn)®%. E insistindo na estranheza do seer que o ser-ai concede
espaco ao abrir-se do fundamento, tornando-se o lugar privilegiado de desvelamento da
esséncia originaria.

Estamos na dimensdo do salto (Sprung), cuja a tarefa é efetivar a viragem do
pensamento para a necessidade da essenciacdo do seer no ente, este tltimo como o sitio no qual
o fundamento se da como clareira. O salto, nas meditacdes de Heidegger, é visto como o
acontecimento essencial para o interior do ser-ai por meio da apropriacdo do homem, fazendo-
o ter conhecimento da vigéncia ontoldgica do Nada. Embora a vigéncia do seer ndo possa ser
representavel, ela s6 pode ser experienciada no saber tempo-espacial da verdade e de seu abrigo.
Em outros termos, no salto reside o saber da esséncia elementar, que, na apropriacdo, torna-se
o lugar temporal, ambito no qual o ser-ai custodia o acontecimento principial. Trata-se de um

evento vigoroso que impacta e estremece o tempo-espaco (o0 Da) do ente e, de subito, recolhe-

305 HEIDEGGER, Martin. 161. O ser para a morte. In: Contribuic@es a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 278.
306 RAMOS, Daniel Rodrigues. Ereignis em Heidegger, 2015, p. 320.
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se. E justamente o recolhimento do seer e apenas a acolhida de sua recusa que nos deixa sendo
em nossa entidade, ndo podendo apreender a esséncia por objetivacdes, mensuracdes e por
taticas de controle. O salto quer demonstrar o fendimento abissal no qual se encontra 0 homem,
este sustentado no Nada. O Nada aqui, além de representar o fundamento como ndo-ente, é 0
modo fundamental do seer se essenciar, dado que permanece vigorando em subtragéo,
essenciando-se como recusa. Todavia, a questdo agora é saber de que forma o ser-ai, insistente
no seer, pode se tornar o tempo-espaco acolhedor da verdade abissal do fundamento. Esta é a

préxima abordagem, trazendo como tema a juncao da fundacao.

3.2. A fundagéo (die Griindung)

A fundacdo (die Griindung) é a quarta juncdo ou juntura (Fiigung) presente na exposicao
das Contribuicdes. Nessa parte do percurso meditativo de Heidegger, o escopo é compreender
de que forma o homem pode fazer a travessia para o seu ser-proprio (Selbstsein). Trata-se da
fundacéo do ser-ai, que s é possivel a partir da esséncia que se principia como vindoura, como
a vigéncia da verdade do seer. Fundar é o deixar a essenciacdo do seer se anunciar e, a partir
desse evento excepcional, erigir a existéncia, 0 tempo-espaco e a histéria no abrigo dessa
abertura. A copertinéncia aqui entre ser-ai e seer é primordial, porque esse elo € o que permite
ao mistério chegar a sua verdade. Enquanto o seer é o que apropria, 0 ser-ai € o que se faz
pertencente ao velamento e a recusa da essenciacdo. Eis a precisdo do comum-acontecimento

entre ambos.

3.2.1. Alipseidade e a auséncia do ser-ai

O ser-ai é resultado do acontecimento da apropriagdo na abertura essenciante do
fundamento, e € nele que o seer pode chegar a sua verdade, a sua recusa essencial. Essa retracdo
se “torna” do ser-ai, tendo em vista que € ele que a acolhe. Muito mais do que algo meramente
nulo, a abissalidade do encobrir-se vigora como doagdo. Aqui acontece a reunido do ser-ai no
revolvimento da recusa. O ser-ai aparece como a fundacao da verdade aberta e simples do fosso
abissal. Ndo mais se vé 0 homem como um presente a vista, como um dado de antemdo, como
um ente instituido e petrificado em representacbes e modulacBes metafisicas. Ele é
transformado fundamentalmente. Se faz cair a visdo humanista e antropocéntrica de homem
como um animal rationale, concepcao esta na qual, salienta Heidegger, estamos ameacados de

recair onde a necessidade da travessia para o outro principio ndo é tida como uma emergéncia.
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Na transicdo ao outro principio do pensamento, ser-ai em nada tem ligacdo com uma
realidade efetiva de qualquer ente. Ele é um ser jogado (Geworfenheit) em um quando e onde
(tempo-espaco), sendo singularidade factica. Vé-se que o ser-ai € um ente Unico, porque € 0
essenciado (fundado) na essenciagdo originaria (fundadora). “O ser-ai € o fundamento que
propriamente se funda na aAndewo da @voig, a essenciagdo daquela abertura, que reabre, pela
primeira vez, o encobrir-se (a esséncia do seer) e que, assim, mostra-se como a verdade do
proprio seer”®”’. Como explicita Heidegger, o ai originario do seer jamais foi um sendo na
instancia do &idoc, da ratio ou da subjetividade calculante. O que funda o ser-ai é o que o0s
gregos chamaram de @vo1g em seu vigor essenciante, que faz eclodir a existéncia e que, a cada
vez, a langca em um jogo de desvelamento. Desse modo, o ser-ai ndo é carater do homem, mas
0 homem pode se permitir chegar a ser-ai, dando espaco a recusa apropriadora.

O ser-ai e 0 homem estdo em uma situacédo de elo essencial na medida em que o primeiro
compreende o fundamento que permite o advento do ser humano futuro. Todavia, que ser
humano porvindouro é esse? O homem futuro é aquele que assume ser o0 ai (tempo-espago da
verdade), o guardido (Wachter) insigne, o cuidador da abertura originaria. Como o aberto é um
misterio, o ser-ai, na Gtica do outro principio, € inteiramente inabitual e estranho, porque nao o
achamos instituido ou dado previamente. E no salto para o interior da abertura essencial, que a
cada vez se vela, que o ente humano vindouro deve se inserir, porque a senda do seer depende
de seu carecedor (ser-ai) para manter suas veredas abertas. Assim, 0 ser-ai, como essenciacao
do encobrimento fundante, pertence a esse velamento, que se da como acontecimento
apropriador.

Heidegger, em suas meditacdes, demonstra que no pensar do outro principio o termo
“ser” nao indica a dimensdo de efetividade Ontica presente a vista, mas aponta para a
suportabilidade e insisténcia na fundacéo do ai (Da). O ai ndo compreende um aqui e um la de
alguma forma instituida e determinada a cada momento, mas demonstra a clareira do seer
mesmo. E essa abertura que da espaco para cada quando e onde, aqui e 14 possiveis. E isso que
possibilita ao ente a elevagdo de suas obras e atos. Fica claro como ha um sacrificio histdrico
no ser-ai, ja que ele insiste na clareira livre que se encobre, suportando a recusa, a ocultacéo e
a sua pertinéncia ao aién que eclode a cada época.

A insisténcia € a esséncia do homem fundado no ser-ai, expde Heidegger. Concernem a
insisténcia a forca, a deciso, a suavidade e a simplicidade. A forca, condiz a prontidio do ser-
al para a passagem, no campo de conexao de jogo, ao outro principio. A decisdo diz respeito a

307 HEIDEGGER, Martin. 173. O ser-ai. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p.
289.
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insisténcia serena do ser-ai no estranho e no desprotegido do acontecimento apropriador. A
suavidade € o despertar para o fundamento. A simplicidade indica a compreensdo para a
necessidade do ndo-necessario, pela precisao da acolhida a inesgotabilidade e a estranheza do
seer. A questdo é que, nessa insisténcia, o ser-ai se torna o custddio (Wahrer) do encobrimento.
Ele é o que suporta a verdade essencial, pois por ela é apropriado, “e o homem acontece
apropriadoramente como o guardido da verdade do ser na sequéncia, de tal modo que, assim,
ele se revela pertencente ao ser-ai de uma maneira tnica e insigne”3%. O ser-ai, em momento
algum, é colocado para fora da ligacdo com o homem, pelo contrario, ser-ai é o “entre”,
desdobrado pelo seer, como o0 &mbito aberto em meio & vigéncia originaria e ao ente.

Nas Contribuigdes, ser-ai ndo é presentidade. Contrariamente a isso, “Ser-ai — 0 que, ao
mesmo tempo, subfunda e ultrapassa o homem™3%, O seer funda o modo de ser dos entes, isto
é, o seu ai. O entre (ser-ai), em meio ao fundamento e ao fundado, subfunda, como intermedio
entre ambos, 0 homem. E de se notar que Heidegger utiliza ser-ai no homem e n&o do homem,
porque este nada funda, mas é fundado pela doagéo principial.

A fundacdo da apropriacdo se da como encobrimento, que se essencia de modo
precedente a qualquer ente que se encontra ai dado. Esse curso da abertura deixa claro que o
seer ndo € um feito subjetivo. O que surge da essenciacao do seer é o ser-ai como suplantacéo
da subjetividade “fundante”. E no salto, nesse lancamento re-velador no ser-ai que o
subjetivismo cai por terra, porque o carater de finitude e de jogado do homem no fosso abissal
é aberto. O jogador (ser-ai) ja se encontra jogado como projeto. Nos momentos em que ele
projeta — atua e caminha eks-istindo, sendo no mundo — e reabre a abertura, € um lancado que
nada realiza a ndo ser estar imerso na contraoscilagdo no seer, voltado para o interior do
acontecimento apropriador como um projeto jogado, mas como guardido do fundamento.

Ser-ai é 0 acontecimento que se dé a partir da abertura do fosso abissal. E essa abertura
que, a cada época, decide entre a recusa e 0 aceno. Tanto a subtracdo como o desvelamento sao
manifestacdes da recusa elementar, o que precisa ser assumido pelo ser-ai (0 entre em meio a
vigéncia do mistério e 0 homem). O que Heidegger faz é trazer a tona a questdo da verdade do
seer enquanto questdo fundamental em uma diferenca essencial com a questdo diretriz, que
norteou 0 pensamento ocidental. Por isso, o deslocamento extasiante do homem estd em jogo

na fundacéo, denominado ser-ai. SO é possivel fundar e criar insistentemente no ser-ai deixando
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surgir e vir ao nosso encontro aquilo que nos arrebata de assalto, dado que é somente isso que
é possivel ser originariamente verdadeiro e patente. Essa verdade s6 se essencia porque o seer
carece do ser-ai e se funda nele, fundando, igualmente, o ente. Em Heidegger, o ser-ai €
concebido como o ser do homem. Este Gltimo se torna si mesmo em sua ipseidade na medida
em que se recoloca no ser-ai, expondo-se a verdade do seer. O ai (Da) se torna o sitio da recusa
essenciante.

O ser-ai é a abertura para o arrebatamento extasiante da essenciacdo. Pleno para essa
abertura, emerge a ipseidade como a origem do si mesmo. Trata-se da propriedade (Eigentum)
como principado, que acontece na essenciacdo do acontecimento apropriador. A apropriacdo é
atribuicdo apropriadora, dado que o ser-ai € atribuido a si e fundado por essa adjudicacéo,
chegando a si mesmo. Tal evento originario possibilita uma transmissdo apropriativa
(Ubereingnung) e nisso reside o seu ser-proprio (Selbstsein). E aqui, na insisténcia da
adjudicacdo que, pela primeira vez, 0 homem passa a ser junto a si. Daqui surge o carater de
propriedade, isto &, a insisténcia do ser-ai naquilo que o arrebata e o funda como eks-isténcia.
Vé-se que a ipseidade € a instancia fundamental do ser-ai na propriedade. O estar inserido no
acontecimento apropriador é o que faz o homem chegar-a-si. Ora, 0 estar junto a si ndo advém
de uma representacdo ou de uma objetivacao calculante, mas sim do carater de pertencente ao
seer. Assim, afirma Heidegger: “Propriedade, porém, ¢ ela mesma uma vez mais a persisténcia
constante da viragem no acontecimento apropriador”3°,

A ipseidade ¢ anterior ao dado ou ao presente a vista. Ela é mais antiga do que todo eu,
tu ou nds. N&do conscientes dessa originariedade do Selbstsein, estamos fora da verdade,
inseridos no abandono do ser, ndo sabendo nada acerca do si mesmo. Desse modo, a ipseidade,
advinda do acontecimento da abertura, estremece o ser-ai para fazé-lo um acolhedor da

essenciacdo. E, como guardido (Wachter) do aceno do seer,

ser-ai jamais se deixa de-monstrar e descrever como algo presente a vista. Ele s6 pode
ser conquistado hermeneuticamente [..] no projeto jogado. Por isto, ndo
arbitrariamente. O ser-ai é algo completamente in-habitual, algo enviado de maneira
destinamental muito antes de todo conhecimento do homem?3!L,

O ser-ai, esse modo possivel de ser do homem, essa abertura para a eclosdo do vigor

essenciante, encontra-se ja em existéncia, porque esta anteriormente langado e situado em uma
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verdade histérica. Ele € jogado e vinculado ao fundamento desde sempre e, por isso, 0 ser-ai
lancado ja vige na vigéncia destinamental. Ele esta ai, diante do encobrimento-clareador, em
meio a essa oscilacdo e contenda originaria para ser-si-mesmo. O homem € cada vez mais ai na
ipseidade, a medida que se torna intimo da contenda essenciante, do combate e recombate que
vigora no acontecimento que apropria. Nesse sentido, Heidegger entende o ser-ai como o
tempo-espaco, todavia, ndo no sentido usual cronologico e, outrossim, ndo ao modo kantiano
(intui¢Bes puras ou estruturas a priori do conhecimento), mas como o sitio essencial para a
fundacéo da verdade do seer.

O apropriado pelo seer é ser-ausente. O ente é sempre epocal e historico, porque é
lancado na histéria e vige historicamente como projeto inconcluso. O ente humano pode ser
determinado como ser-ausente, uma vez que ele, ausente da vigéncia do ai (Da), porque junto
ao ente como dado a vista, cai no esquecimento do seer. Por isso, 0 ente presente pode ser tido
como um ausente, pois cai na impropriedade. No entanto, dispensando conotacdo moralista e
juizos de valor, a impropriedade significa que o homem preserva e desdobra para si a condigdo
de autofundamento, esquecendo a origem que o atribui ser-ai. Embora haja o que fundamente
o homem, Heidegger evidencia que “O ser-ai € 0 Unico capaz de ter sua jurisdicdo na
mensuracao integral suprema que cria e, a0 mesmo tempo, sofre com os mais amplos
arrebatamentos extasiantes3*2, Ora, 0 ser-ai também é criador, mas s6 o é porque ¢ arrebatado
pela historia e dela faz parte com as suas contribuicdes. E desse modo que o ser-ai pode dar
respostas ao acometimento ontolégico, que doa caminhos e possibilidades. A saida do homem
de si mesmo rumo ao ecoar do fundamento histérico representa a mais plena retomada de si
mesmo.

Em relacdo a questdo da auséncia, em um primeiro sentido, o seer é o ausente (das Weg)
a cada vez que o ai possui o extremo velamento em sua propria abertura. Aqui, “o estar-ausente
demonstra que o Da-sein é uma dimenséo assinalada pelo ausentar-se do seer®'*, Em um
segundo sentido, 0 homem é um ser-ausente na ética do esquecimento do seer, porque tende a
compreender, de modo impréprio, o seu ser a partir das vivéncias e ocupagdes do ente. Destarte,
“[...] isso é inevitavel, porque a experiéncia do abismo do ser € insélita e se da apenas nos
tempos incoativos da historia. Depois, 0 ser €, a cada vez mais, retraimento. Por isso, em todo

tempo, 0 homem é o ausente de seu proprio fundamento abissal (Ab-Grund)”3%,
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Totalmente diferente do sentido “daquilo que foi embora” ou do “sumigo de algo que
antes estava presente a vista”, o ausente assinala o inteiramente outro do ai, porque estd velado
para o ente. Nessa questdo, reside o0 apontamento para a mais insondavel esséncia do Nada, que
se da de modo raro, permanecendo sempre mais oculta. E justamente isso que faz do ente um

ausente, mas um ausente daquilo que o apropria.

3.2.2. A esséncia da verdade: o encobrimento-clareador

Nesse momento do nosso percurso investigativo, a partir dos pensamentos de
Heidegger, langcamo-nos ao que o salto outrora nos prenunciou: ao projeto que somos no projeto
da fundacdo da verdade. Passamos a assumir o0 nosso carater de jogado no jogo factico da
existéncia, o que demonstra a indigéncia do projeto (homem), uma vez que ele estd jogado em-
meio-a (Inmitten). O ente humano é um lance no mundo, cujo o fundamento esta além de si,
porque o originario suplanta todo plano existentivo®®. A questdo é que o ser-ai estd em-meio-
a0 mundo porque, outrossim, a iluminagio do que acomete se abre a ele. E nesse sentido que
cada um estd em-meio-ao-outro, posto que ha copertinéncia entre cada esfera. Essa é a esséncia
da verdade, que ndo pode ser perguntada almejando-se a correcdo (Richtigkeit) do projeto. A
correcdo ¢ uma forma de “verdade” que se instaura “aquém” do que ¢ principial e, por
conseguinte, ndo tem a forca necessaria para acolher a verdade originaria. Vimos o quanto a
correcdo pode se desviar da origem quando Platdo traz a nocao de idéa (aspecto geral) como o
fundamento dos entes, promovendo a “queda” do carater de dAnd¢eia da @voic.

O projeto para Heidegger ndo parte de decisdes arbitrarias (direcionamentos dnticos).
Trata-se, por outro lado, de uma necessidade suprema, o que indica que ndo estamos nos
referindo a uma estruturacdo milenar da histéria e do comportamento dos homens regida por
consequéncias fatuais das vivéncias. Falar em necessidade suprema é referir-se a essenciagao
rara e suntuosa do ndo-necessario, verdade esta inabitual e fora dos pardmetros computacionais
propostos pelo pensamento maquinal cotidiano, vivencial, cultural e técnico-cientifico. Toda
essa forma de maquinagdo indica o desejo de calculo do ente humano. “Essa pretensao ndo tem
nenhuma necessidade porque lhe falta a indigéncia, uma vez que deduz o seu aparente direito
da auséncia de indigéncia do autoevidente®. O fato é que, negando a propria indigéncia, o
ente humano se vé como omnitudo, completo, um ausente de auséncias e, a partir dessa

autovisibilidade de si, tem-se como o fundamento de sua ipseidade. Contrario a esse percurso
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tradicional que a histdria seguiu durante o decorrer dos séculos, Heidegger demonstra que “O
projeto essencial do ai é a exportacdo resolutora desprotegida do carater de jogado de si
mesmo que emerge, pela primeira vez, no lance”!’. Como se I&, o escopo é acolher a facticidade
da existéncia na qual o ser-ai esta situado desde o seu lancamento no mundo: um ser jogado,
finito e a-fundamental. Essa é a verdade que conduz o homem a ser-no-mundo.

Que a verdade se desligue das intepretacfes Onticas e de todo ente, essa € a insisténcia
do pensamento do outro principio. A verdade deve ser reinterpretada como clareira que se
encobre, como desvelamento em cada aceno, sendo esta a verdade originaria advinda do seer,
sitio primordial de onde vem o acontecimento que apropria. A verdade originaria (0
encobrimento da essenciacdo) é o em-meio-ao ente que o funda e o faz fundador. Tal velamento
é do seer como 0 seu carater essencial. E justamente encobrindo-se que a essenciagdo reinante
se apropria do ser-ai epocalmente no Ereignis. Parece soar contraditorio no outro principio, mas
0 certo € que o fundamento mais se clareia quanto mais se vela, porque é exatamente assim que
ele se retrai aos dominios do ente. Desse modo, “o pensar mesmo esta agora entregue em sua
possibilidade inteiramente & responsabilidade do em-meio-a clareado™®!8, Isso demonstra que
pensar ndo é propriedade principial do homem. Este s6 pode pensar e se expressar com
linguagem porque algo em-meio-a ele se re-vela, clareando-0 ao pensamento.

Heidegger chama a clareira para o encobrir-se (esséncia da verdade) de a essencia¢éao
do ai®®. Essa verdade distinta de todo ente s6 pode ser “estruturada” a partir de si mesma. J4 o
ser-ai so pode ser fundado a partir da instauracao de seu elo com a essenciacéo re-veladora do
ai. E preciso ter a lembranca de que o ai é 0 em-meio-a que propicia a ligacao entre a essenciagio
ocultante do seer com a propriedade ser-ai. Essa ligacdo s6 pode ser possivel quando o
fundamento originario se acena ao homem, todavia, quando este Ihe da o devido espaco com a
devida deferéncia. A segunda ressalva a ser feita €: o ser-ai é abertura que permite ao homem
ser fundado. O homem é um ente entre outros. O ser-ai é abertura que busca se afinar ao que o
origina. Abrindo-se ao seer, o ser-ai se torna fundador do homem e este, agora, coloca-se diante
da pergunta-quem (Wer-frage) sou como agradecimento a essenciacdo da verdade clareante-

ocultante.

817 HEIDEGGER, Martin. 204. A esséncia da verdade. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 319, grifos do autor.

318 HEIDEGGER, Martin. 207. Da é\idcia ao ser-ai. In: Contribuicdes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 322.

319 Cfr. HEIDEGGER, Martin. 207. Da éAn9ew ao ser-ai. In: Contribui¢Bes a Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 322.
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Heidegger proclama: “A verdade é a maior de todas as desprezadoras de tudo o que é
‘verdadeiro’, pois todo ‘verdadeiro’ se esquece imediatamente da verdade”®?°. Essa é uma
intrincada passagem do pensador de Messkirch nas ContribuicGes. A palavra “verdade”, na
citacdo, revela a prépria essenciacdo originaria, que ndo se prosta perante o “verdadeiro” dos
entes, porque este “verdadeiro” distancia-se da verdade fundamental (clareira do ocultar-se),
aproximando-se da corregdo. O fato é que o carater de desvelamento da verdade como aAndeta,
a partir do jugo platénico, passa a ser um desvelamento do ente e ndo do seer, ja que se tem em
vista a plena acessibilidade (Zuganglichkeit) ao verdadeiro.

Podemos escrever a palavra des-velamento tal como aqui estd assinalada porque o
carater ocultante da verdade foi tido como essencialmente fundante do real para os pensadores
da natureza no primeiro principio do pensamento. Outrossim, podemos deixar o prefixo des-
velamento em evidéncia, levando-se em conta o jugo platénico da dAndeia, na medida em que
o velamento da verdade néo € o essencial para Platdo, mas sim o seu des-encobrimento, tendo-
se em vista a des-tituicdo de qualquer aparéncia que ndo esteja rente a corre¢do. Ou seja, 0 d-
de d-Andew, que outrora significou a clareia do ser como @Voig, no platonismo, indica
anteposicao ao que nado se adequa ao aspecto. “A claridade vista a partir do ente, na medida em
que esse ente € concebido como 13éa (a0 mesmo tempo a partir do ‘a-’ considerado ‘contra’32%),
Assim, a a-A9ewa sofre a queda para a corregdo ¢ o Ocidente passa a ter apenas uma breve
recordacéo de seu brilho (p&c).

De certo modo, a d-An9eto ja esta em “queda” mesmo antes da sua apreensdo por Platdo
aos moldes da correcdo, porque ja com a filosofia da natureza, a verdade é pensada tendo-se
como foco o seu carater de desvelamento mesmo que a d-Andewo indique 0 irrompimento
vigoroso do que a cada instante se retrai. Entdo, “ja nesse ponto, ¢ indicado que o proprio
encobrimento s6 é experimentado como o0 que precisa ser afastado, o que precisa ser levado
embora (¢-)"%?2. Dito de outro modo, o pensar do primeiro principio, mesmo no seu limiar, nio
se refere ao velamento enquanto tal, “uma vez que o questionar continua sendo determinado a
partir da @Vo1g, o ente enquanto ente”®%, E justamento por isso que a esséncia da verdade

(clareira para o encobrir-se) se torna uma iniciativa distinta da experiéncia grega da a-An9eua,

320 HEIDEGGER, Martin. 208. A verdade. In: ContribuicGes a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015,
p. 323.

%21 HEIDEGGER, Martin. 211. A crise de sua histéria em Platdo e Aristoteles, a Gltima irradiagdo e a completa
queda. In: Contribui¢des a Filosofia (Do acontecimento apropriador), 2015, p. 326.

%22 HEIDEGGER, Martin. 226. A clareira do encobrimento e a éAn9swo. In: Contribuicbes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 341.

32 HEIDEGGER, Martin. 226. A clareira do encobrimento e a éAn9ew. In: Contribuigdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 342.
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muito embora a sua lembranga seja constante, havendo o seu elo com o caminhar do outro
principio. O projeto aqui é a assuncéo da luminosidade originaria®** que n&o tocou 0 homem
grego fundamentalmente ou, se o tocou, ele ndo o reteve.

Quais sdo as consequéncias dessa auséncia de toque do brilho originario ou dessa
“perda” de toque? O seer passa a se tornar tangivel, habitual, ndo-estranho. O fundamento passa
a ser Gbvio, certo e sem limites a partir do aspecto platdnico, maximizando-se na técnica
moderna, consumando-se na vontade de poténcia em Nietszche. Esse fundamento se torna o
préprio sujeito maquinal. Essa evidéncia do eu-certo-fundante é um dos motivos do
esquecimento do seer, que se expande sobre as vivéncias (Erlebnisse) do ente humano. A
Modernidade, com o conceito de certitudo daquele que cogita, muito mais do que criar o
fundamento, acaba por “perdé-lo”, porque se desvia do essencial re-velador. Como diz Albert
Camus em seus Primeiros cadernos: “A inteligéncia moderna estd em plena desorientagdo. O
conhecimento disseminou-se ao ponto de o mundo e o espirito terem perdido o ponto de
apoio™3?, Isso evidencia 0 quanto a certeza do eu, ao se autodeclarar como arquétipo, lumen
naturale, ausenta-se do ausente (do Nada que apropria). Assim, o eu moderno, quando se
“ganha’”, tendo-se como autoapoio existentivo, “perde” o essencial-ontoldgico.

Em sentido fenomenologico, a verdade ndo é como a histdria do primeiro principio
pensou. A verdade se essencia como encobrimento carecedor daquele que pode “guardar” tal
re-velagdo. O ai (seer) se essencia e é recebido por um ser, justamente o ser-ai, “o entre que se
encontra entre o seer e 0 ente”®?®, Quando a histdria do Ocidente pensa a verdade encerrada na
racionalidade técnica, tal desvelamento dessa verdade indica o entusiasmo no in-essencial
(Unwesen), porque ela é pensada como corre¢do, concordancia e generalidade unificadora. No
entanto, “A corre¢do é uma estaca incontornavel da verdade”3?’. Quando Heidegger o diz, quer
indicar que o “correto” ndo ¢ um posicionamento particular do ente. Muito antes, trata-se de
um destino histérico do Ocidente de assimilar a verdade como calculo, evidéncia, certeza. O
fato é que, quando a correcdo no pensar platébnico comeca a determinar a esséncia da verdade,

a origem Unica da verdade mesma passa a ser “aterrada”.

324 Trata-se da cintilacdo da auséncia uma vez que a esséncia da verdade, no outro principio, é o préprio velamento
clarificado, totalmente distinto da verdade para o primeiro principio, que vé& no brilho do aspecto a forca do lumen
origindrio. Eis aqui a necessidade da viragem do pensamento para se pensar a verdade fundamental em seu carater
de retragdo na essenciacdo do seer.

325 CAMUS, Albert. Caderno n.° 4. In: Primeiros cadernos. Lisboa: Livros do Brasil, 1950, p. 209.
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A verdade essencial indica a clareira para o encobrir-se, que parte da simplicidade
nadificadora do ai. Em desconsideracdo a isso, a metafisica permaneceu, durante a sua historia,
na inesséncia e, por consequéncia, na errancia (Irre), uma vez que se esqueceu da raridade do
fundamento. Esse “permanecer” da ontologia tradicional no espago da errancia ndo é a sua
intencionalidade. Pelo contrario, 0 que ela deseja é a correcdo, o absoluto, a criacdo de posicoes
decisivas. Entdo, o que Heidegger entende por errancia e o por que o homem sofre essa
“queda”? O pensador ndo a compreende como um erro de calculo, de concepg¢ao ou de atitude.
Errancia, em verdade, é o espago de jogo no qual o ente humano, desde o seu lancamento no
mundo, eks-istindo, atua neste mundo. Mas essa atuacdo é marcada pela insisténcia na
“plenitude” do ente. A esse respeito, na conferéncia A esséncia da verdade, Heidegger declara
que o homem “I...] toma como medida diretora o ente enquanto tal. Enquanto toma medida,
porém, a humanidade esta desviada do mistério [...] Desviando-se do mistério: é o errar”?8,
Ora, a errancia se d& quando o homem insiste no plano das vivéncias, na agitacdo do falatério
e da publicidade, nesse “vaivém” da cotidianidade média. A simplicidade do seer, desse modo,
perde o seu vigor.

N&o ha como se abster da condicdo em-meio-a errancia, uma vez que esse € o horizonte
ontoldgico no qual o homem esta situado desde sempre, porque o fundamento mesmo deixa-o
eks-istir propriamente. “A errancia pertence a constituicdo intima do ser-ai a qual o homem
histérico esta abandonado”®?°. Estar no erro é inevitavel ao homem, tendo-se em vista que 0
seu fundamento bate em retirada como clareira que se oculta, demonstrando o quanto o ente
esta lancado como finitude (indigéncia) no real. E o esquecimento dessa indigéncia que marca
a facticidade do homem do primeiro principio do pensar, porque ela promove o enconbrimento
do encobrimento — subtragdo do seer e desconsideragao dessa retirada.

A questdo da esséncia da verdade traz uma marcante ambiguidade apresentada por
Heidegger da seguinte forma: “A errancia ¢ a antiesséncia fundamental que se opde a esséncia
inicial da verdade. A errancia se revela como o espac¢o aberto para tudo o que se opde a verdade
essencial™®®, A errancia é contraria ao que nos acomete, mas é antiesséncia (Gegenwesen)
fundamental, porque parte do mistério fundante. Isso indica que ela s6 pode acontecer se houver
aceno do seer, e esse aceno sé pode existir se houver uma propriedade para ser acometida. Mas

a errancia, embora seja o horizonte no qual o homem anda, instaura-se verdadeiramente quando

328 HEIDEGGER, Martin. A esséncia da verdade. In: Marcas do caminho. Petrépolis, RJ: Vozes, 2008, p. 208,
grifo do autor.

329 HEIDEGGER, Martin. A esséncia da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 208.

330 HEIDEGGER, Martin. A esséncia da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 209.
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ele se desgarra do que o faz ser-si-mesmo. E aqui que passa a imperar a auséncia de indigéncia.
Assim, “o homem esta submisso, na eks-isténcia de seu ser-ai, a0 mesmo tempo ao reino do
mistério e & ameaca que irrompe da errancia”*!. Aqui se apresenta, mais uma vez, a querela da
“coetaneidade” entre seer e ente, na qual a esséncia da verdade (o advir retraido fundamental)
inclui a ndo-esséncia (errancia), o que faz o homem permanecer na indigéncia constante.

As meditagcOes heideggerianas, de forma alguma, negam a indigéncia do homem, pelo
contrario, buscam ressalta-la porque é esse reconhecimento que abre espaco ao livre-que-libera
(essenciacao originaria). O projeto visa o deslocamento para fora do gigantesco erguido e
reforcado de tempos em tempos pela tradicdo. Se o Ocidente “caiu” na desertificagdo e “o

deserto, porém, é o abandono do ser velado”3*?

, € agqui que deve acontecer a viragem do
pensamento ao outro principio, onde seer ndo se diz pelo ente.

No outro principio, como elucidam as meditacdes de Heidegger, a esséncia da verdade
é compreendida como ndo-verdade, demonstrando que a ela concerne o carater negativo, o que
nédo indica lapso ou erro, mas faz pensar na fenda (encobrimento) que resiste ao desvelamento
do ente. Essa é a estranha esséncia da verdade, porque faz emergir ambiguidade e
contenciosidade no acontecimento apropriador, ja que a historia ocidental se funda a partir do
que se encobre, isto é, do vigor essencial da auséncia e ndo de qualquer presenca efetiva. Isso
“mostra o fato de que entre nds e 0 seer um entre se essencia e que esse entre mesmo pertence
a essenciagdo do seer”**®, Justamente o ai como nulidade Ontica que se dé entre cada projeto
(ser-ai). Acontece que o fundador (seer) “clareia” o projeto, fazendo o ser-ai se inserir na sua
propria jurisdicdo. E quando ele abraca o seu elo essencial com o que o funda, que este se
transforma em projeto-projetista. Em sintese, “o projetista so se torna ele mesmo na medida em
que ele assume [...] vinculacdo™334. Esse pensar indica o quéo carecedor cada ente humano é,
uma vez que todo animo e encorajamento advém do ndo-ente, da verdade do seer que libera o
homem para si.

Aqui o ser-ai estd em meio a crencga, no entanto, subtraida de conhecimento maquinal.
Crer significa ter-como-verdadeiro a partir da esséncia da verdade como ndo-verdade. O saber
essencial indica a insisténcia na clareira do encobrimento, o vinculo com a esséncia da verdade,

levando-se em conta 0 seu modo de essenciacdo como nulidade. “O saber essencial é um

331 HEIDEGGER, Martin. A esséncia da verdade. In: Marcas do caminho, 2008, p. 209.
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manter-se na esséncia. Com isso [...] permanecer no interior da irrupcdo de um projetar, que
chega a saber na abertura mesma sobre o abismo que a sustenta”*®, A verdade no é uma re-
presentacdo do ente, diversa disso, € 0 que surge do acometimento originario do que apropria:
verdade é clareamento projetivo que parte do velamento essencial, este sendo o abismo
sustentador da histéria e de seus entes.

3.2.3. A questdo da unidade tempo-espaco, o0 a-abismo e o0 vazio

Chegamos a Gltima estrutura (Flgung) das meditacdes de Heidegger nas Contribuicfes
a Filosofia. Estamos nos referindo a fundacédo (die Grindung). Trata-se de uma importante
passagem das Contribui¢cdes, uma vez que demonstra de que modo o a-bismo do seer é pleno
encobrimento doador, a partir do qual a temporalidade-existencial é fundada. Primeiro, tempo-
espaco (Zeit-Raum) pertence a esséncia da verdade, porque se trata de uma estrutura ontoldgica
que se funda a partir da essenciacdo do ai (Da). Por isso, Heidegger a chama de “estrutura
extasiantemente arrebatadora e fascinante”*®, uma vez que se trata de um elo fugidio entre seer
e ente pelo carater constritivo do fundamento. Tempo-espaco afina-se a verdade no sentido de
acontecimento apropriador (Ereignis), sendo a fenda de um fosso abissal, abertura esta que se
da a partir da apropriacdo originaria. Assim, tempo-espaco € o entre 0 esquecimento do seer e
a sua convocacdo do homem. Sem compreender tempo-espaco como estrutura subjetiva do
conhecimento ou como coisas (res) extensas ou cogitantes, essa estrutura € o que advém do
préprio modo de essenciacdo da verdade: como oscilagdo vir-ir do proprio seer. Isso se confirma
quando Heidegger evidencia 0 modo de acometimento do seer: “Proximidade e distancia, vazio
e doacdo, impeto e hesitacdo, tudo isso ndo deve ser concebido tempo-espacialmente a partir
das representacOes usuais de tempo e espaco”®, isto €, a partir dos posicionamentos da
ontologia tradicional do primeiro principio.

A tonalidade afetiva fundamental (Grundstimmung) que insiste e suporta a estrutura
tempo-espaco é a retencdo (Verhaltenheit), esse modo de acolhimento essencial pautado na
espera. E a partir dela que o arrebatamento extasiante do aceno, do que hesita e renuncia funda

a historia. “Essa retengdo é a experiéncia fundamental do ai e, assim, do tempo-espaco”®3%. Ou
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seja, 0 tempo-espaco (clareira que se encobre) s6 pode se dar na retencdo do ser-ai. Acerca
dessa compreensdo, Ramos esclarece: “[...] o fundamento se fuga em conexdo com a
experiéncia de assumir o velamento do ser, o que reclama, necessariamente, a temporalidade-
existencialidade da existéncia humana como suporte de sua recusa”®®, O seer acomete o ser-ai
em sua temporalidade, esta sendo a zona na qual o fundamento se doa e se esvai
simultaneamente.

Depois de demonstrarmos esse elo entre tempo-espaco (desvelamento) com a
conjuntura temporal-existencial do ser-ai, pergunta-se: essa outra forma de juncéo de tempo-
espaco com a tonalidade afetiva fundamental da retencdo ndo implica em uma retomada do
império da subjetivacdo metafisica que ocorreu durante a histéria do primeiro principio?
Retengdo ndo ¢ o mesmo que subjetivagdo: “o desdobramento do tempo-espaco [...] ndo é
nenhuma subjetivacdo, mas a sua superacdo™®*. O que principia tempo-espago nio é a
subjetividade, mas a unicidade essencial do mistério, que se da a cada época como
acontecimento que apropria.

E unicamente no passe de um principio ao outro principio, nessa conexo de jogo, que
0 tempo-espaco como essenciacdo da verdade (clareira para o encobrir-se) pode deixar de ser
habitualmente determinado como estrutura subjetiva. “Os dois [tempo e espa¢o] sdo
originariamente unos no tempo-espaco, assim como pertence a esséncia da verdade a fundacao
abissal do ai, por meio do qual é fundada a mesmidade e todo verdadeiro ente”34!. Como se
nota, o ser-ai ndo € o detentor da espacialidade e da temporalidade como condi¢es a priori.
Contrario a isso, ele € mesmidade, isto €, propriedade (Eigentum) do que o apropria (Ereignis).
Mais claramente, ele é propriedade do que antes pensava ser proprietario, j& que a unidade
tempo-espaco como essenciagdo da verdade o acomete. Esse vir a tona do toque originario ndo
pode ser determinado pelo homem, mas sim aguardado e guardado.

Na secdo 241 das Contribuicbes, Heidegger elucida A representacdo habitual e ja
antiga do “espaco de tempo” para demonstrar a sua inessencia frente a unidade originaria de
tempo-espago. A representacdo habitual de espago de tempo se alinha a uma determinada
extensdo de tempo, que parte de um ponto a outro, de um periodo até outro. A guisa de exemplo,
dizemos que Nietzsche viveu em um espacgo de tempo de 56 anos, porque nasceu em 1844 e

faleceu na data de 1900. Aqui, o tempo é representado de modo espacial, tendo-se em conta

33 RAMOS, Daniel Rodrigues. O Ereignis em Heidegger, 2015, p. 331.
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que ele é medida numérica mensurada: um de... até (espagco de tempo). No entanto, como
evidenciamos anteriormente, a unidade tempo-espaco ndo pode ser considerada uma
subjetivacdo metafisica e tampouco uma representacao espacial mensurada entre pontos inicial
e final.

Distintamente de qualquer mensuracao, tempo-espaco é entendido por Heidegger como
a-bismo (Abgrund) na secdo 242 das Contribuicdes. A esse respeito, salienta o pensador: “O
abismo é a unidade originaria de espaco e tempo, aquela unidade unificadora [...] O a-bismo,
porém, também é esséncia originaria do fundamento, de seu fundar, da esséncia da verdade3*2.
Contudo, o que é o fundamento? E o encobrimento de si proprio. E o velamento, o vir-ir, 0
“ficar de fora”, a recusa do seer (Versagung des Seyns), o abandono fundamental que funda a
facticidade humana se retirando a cada aceno. Essa rendncia indica a genuinidade da abertura
elementar. E nela que reside o mais alto grau de doac&o do a-bismo, porque se da o mistério da
clareira sem qualquer defini¢do Ontica. “Renuncia [...] um modo distinto originario do deixar
sem preenchimento; com isso, um modo insigne de abertura”3*. A recusa fundamental do seer
ndo gera falta ou insuficiéncia, pelo contrario, ela € plena doa¢do, uma vez que nada preenche,
permitindo o deixar-ser do vazio que estremece no toque do a-bismo.

Heidegger traz a tona um arranjo de palavras para expressar o fundo abissal da
existéncia: “O a-bismo [Ab-grund] é a-bismo [Ab-grund]3*4. Nesse jogo de linguagem, na
primeira palavra, vem a questdo de seu advir velado nadificador, de sua recusa [Ab]. No
segundo momento, a frase diz o a-bismo como Grund, o fundamento incontornavel que, ao se
recolher e se ausentar em si mesmo, essencia-se e funda a presenca (Anwesenheit) de tudo o
que &, de cada ente. Sendo assim, a originariedade do fundamento (Ur-Grund) esta na sua re-
velacdo, porque € no enigma de sua subtracdo que a temporalidade-existencial é tocada.
Podemos pensar, assim, o seer como um fundamento nulo.

Apos o discorrido até aqui, como podemos compreender o a-bismo? Ele pode ser
entendido como o proprio modo de essenciacdo primordial: recusa, rendncia hesitante a partir
da qual o vazio nadificante abre a clareira originaria. Aqui ha ambiguidade fundamental, posto
que a clareira da essenciacdo se abre justamente para abrir a hesitacdo fundante. O modo de

fundacdo do a-bismo se d& como encobrimento-clareador. Eis a verdade do seer, recusa
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(velamento) esta que se torna o acometimento essencial, a partir da qual o ser-ai passa a ser
revisitado e tocado por aquilo que ele clama e ao qual pertence.

O ser-ai, na viragem do pensamento das Contribuicdes, é propriedade do vazio (das
Leere). “Mas que vazio Se tem em vista aqui? [...] O vazio tempo-espaco, o fender-se originario
no renunciar-se hesitante”®*. N&o se trata de vazio como um espaco Ontico que pode ser
ocupado por preenchimentos que partem da técnica humana, mas sim da estrutura principial,
gue em sua essenciacdo hesitante, propicia a senda ontoldgica apropriadora e fundadora do ser-
ai, que fundamenta a facticidade, a presenca e a auséncia dos entes. E justamente essa
“permanéncia de fora” do seer, isto é, a sua recusa que traz a tona a essenciagdo como a-bismo.

O acontecimento apropriador € o que permite que a vigéncia da verdade se dé ao ser-ai
de modo que se abra a clareira do encobrimento. Além desse acontecimento ser fundador de
homens e da histéria, ele advém de modo abismal e é dessa forma que o homem pode perceber
a sua indigéncia, uma vez que o fundamento é nulo. Isso permite concluir que todo ente é
carente de fundamento e, reconhecendo essa caréncia, pode iniciar a transicdo ao outro
principio. Como diz Heidegger: “O ‘vazio’ ¢ a indigéncia preenchida do abandono do ser, mas
esse ja voltado para o aberto e, com isso, referido a unicidade do seer e de sua
inesgotabilidade™*®. A indigéncia ndo é do vazio, porque este termo indica auséncia de
elemento éntico, o seer fora de todo célculo maquinal. A indigéncia € da retencdo do ser-ai. Por
mais que ele se abra ao aberto permanecera na errancia, ndo por culpa ou por falta de cuidado
pelo mistério, mas porque o que o funda se constringe. O vazio do qual falamos ¢ o “vazio
enquanto arrebatador e extasiante, que arrebata de maneira extasiante para o cerne do porvir’3#.
Ele indica abertura de possibilidades ao mesmo tempo em que é recusa que se vela ao ente.

Falar em vazio nas ContribuicOes e fazer referéncia ao abandono do seer. Abandono néo
indica uma imersdo em uma falta nadificadora da qual nenhum sentido pode advir. Trata-se,
muito pelo contrario, de um instante (Augenblick) de onde surge o0 aceno extasiante que arrebata
0 ser-ai, deixando-o na errancia. Por isso dizemos que o seer indica um duplo caminho: o ir-vir,
ja que compreende “o arrebatamento extasiante em meio ao que se renuncia”*, E justo a recusa

gue acomete o ser-ai, essa renuncia que oferece o instante essencial de doa¢do no acontecimento

=

345 HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como o a-bismo.
apropriador), 2015, p. 370.
346 HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como 0 a-bismo.
apropriador), 2015, p. 372.
347 HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como 0 a-bismo.
apropriador), 2015, p. 373.
348 HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como o a-bismo.
apropriador), 2015, p. 374.
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apropriador. “Esse arrebatamento fascinante da a possibilidade da doa¢do como possibilidade
essenciante, arranjando um espaco para ela [...] O abandono € um abandono fixado pelo
arrebatamento fascinante, um abandono que precisa ser suportado’3#°,

O fundamento € abissal — essenciacdo como clareira para o ocultar-se — porque, de sua
recusa hesitante, resulta tempo-espacializacdo que acomete extasiantemente o ser-ai. Enquanto
tempo e espaco arrebatados pelo fundamento sdo, a unidade tempo-espaco originaria se
essencia®’ na temporalidade-existencial. Esse arrebatamento (Entriickung) atinge o ser-ai a
partir da ressonancia do seer (Anklang des Seyns), quando a indigéncia (pobreza) se torna
transparente no ambito factico do homem devido a vigéncia originaria da unidade tempo-
espaco.

Espaco e tempo se desdobram da unidade tempo-espaco originaria que, no pensar do
outro principio que se anuncia, € chamado de a-bismo (fundo oscilante). Essa unidade indica a
prépria esséncia da verdade, a hesitante recusa, a iluminagdo do ocultamento como o mistério
estrutural da existéncia. Todavia, eis a questdo: o a-bismo é ou ndo fundamento? Heidegger
mesmo profere: “O aberto do a-bismo ndo é sem fundamento. Abismo ndo significa o ndo em
relacdo a todo fundamento como auséncia de fundamento, mas o sim ao fundamento em sua
amplitude e distancia veladas™®!. Esse pensar indica que o a-bismo ¢ fundamento estranho a
medida habitual do que é ou ndo fundamental, uma vez que ele se distancia, ausentando-se em
si mesmo do fazer dos fundadores. E por meio do temporalizar-espacializar do a-bismo que a
esséncia da verdade se apresenta ao real e a partir da qual o ser-ai é fundado.

A-bismo ¢ a oscilacdo vir-ir (dar-se velado) que estremece o tempo e espaco do ente a
partir do seu ndo, porque o seu carater constritivo (renuncia hesitante) é o modo mais singelo
de resplandecéncia desse toque originario. O que se faz mais altivo nesse aceno € o néo, todavia,
trata-se de um “negativo” essencial, pertencente ao seer como aquilo que acomete ¢ que dos
entes se apropria a cada época. Como assinala Heidegger: “Precisa sempre haver, porém, a
conservacao do encobrir-se, pois somente assim permanece a histéria fundada em sintonia com
o carater do ser-ai no acontecimento da apropriacdo e, assim, de maneira pertinente ao seer’>>2,

Por fim, fica esclarecido como a presenca passa ao largo da fundacéo da historia, uma vez que

349 HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como o a-bismo. In: Contribuicdes & Filosofia (Do acontecimento
apropriador), 2015, p. 374, grifo do autor.

30 Cfr. HEIDEGGER, Martin. 242. Tempo-espago como 0 a-bismo. In: Contribuicdes a Filosofia (Do
acontecimento apropriador), 2015, p. 375.

%1 HEIDEGGER, Martin. Como que se sai de tempo-espaco para “espago e tempo”. In: ContribuicGes a Filosofia
(Do acontecimento apropriador), 2015, p. 378.

%2 HEIDEGGER, Martin. 244. Verdade e abrigo. In: Contribuices a Filosofia (Do acontecimento apropriador),
2015, p. 380.
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0 encobrimento fundamental, que se acena como acontecimento apropriador ao ser-ai, é a
altivez que rege, epocalmente, o0 modo de ser do Ocidente. O acolhimento dessa meditacdo que

pensa o mistério nadificador ja indica um ponto de abertura a serenidade.

3.3. A serenidade (die Gelassenheit)

A Serenidade anuncia que “O Homem atual estd em fuga do pensamento”®3, motivo
pelo qual os pensamentos se ausentam. Na era da técnica, o0 homem do qual falamos se
contrapde a tese aqui firmada e diz: em um periodo de multiplas descobertas e de criacdes
extraordinarias, € justamente nessa era em que 0 pensamento mais esta em atividade, porque
ele que calcula (das rechnende Denken), visa a grandeza das oportunidades e dos éxitos. Nessa
empreitada do “pensamento” atual, ndo ha meditagdo e nem reflexdo sobre o solo/fundamento
(Boden/Grund) incontornavel do que fundamenta esse homem “pensante”. O espirito que
medita (sinnende) se torna raro e inabitual. Trata-se da perda do enraizamento
(Bodenstandigkeit) no que é basilar, ameaca esta que nao se da a partir da vida rasa e aparente
do homem como uma situagio isolada, mas advém de algo maior: “A perda do enraizamento
provém do espirito da época, no qual todos nos nascemos®4”,

Nesse momento, uma pergunta se faz mister. Ndo sera possivel uma outra forma de
enraizamento que possa promover um elo fundamental do homem com o que o essencia mesmo
na era técnica nuclear que j& se anunciou e que, cotidianamente, desenvolve-se? O fato
significativo, mesmo no atual periodo de prepoténcia®® (Ubermacht) do homem é que, mesmo
com essa estruturacdo epocal desenraizada, ainda podemos encontrar aquele insistente no
misterio que se essencia, podemos aguardar a serenidade em nds mesmos. Essa raridade pode
se dar a partir do momento em que deixarmos a vontade de representacao — o calculo que visa
0 trazer a presenca — a cada instante. De certa forma, isso indica serenidade (o deixar-ser) e ndo
0 querer-fazer-ter da maquinacéo.

Serenidade em nada tem relacdo com ira ou repulsa a era na qual vivemos. Estamos no
mundo repleto de dispositivos funcionais, tecnologias e demais maquinariais como produtos
fabris presentes em todo o globo e em multiplas residéncias. A técnica ndo se tornou essencial,
mas necessaria ao ente humano. A questdo ndo € ataca-la e extirpa-la da atual conjuntura
maquinal, uma vez que essa maneira de agir estaria no ambito da subjetividade da vontade, téo

técnica quanto a propria maquinacao. A serenidade tem como projeto essencial outro plano de

%3 HEIDEGGER, Martin. Serenidade. Lisboa: Instituto Piaget, 1959, p. 12, grifos do autor.
34 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 17.
355 Entender o termo prepoténcia como o fazer-mais, sempre de novo, como factibilidade constante.
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lida com o mundo técnico. Usar os objetos maquinais ndo implica em ceder ao mundo da
representacdo, porque podemos, a qualquer momento, fazer-nos livres deles. Utilizamo-os para
viver a vida, “Mas podemos, simultancamente, deixar esses objetos repousarem em si mesmos
como algo que néo interessa aquilo que temos de mais intimo e de mais proprio”3®. Serenidade,
como foi dito, ndo é repulsa ao que ha, mas o saber estar com o que ha, tendo-se em mente que
a funcionalidade objetual pode ser necessaria, mas ndo essencial. Se o uso dos objetos técnicos
é inevitavel e dizemos sim a eles, podemos dizer ndo também. E desse modo que vivemos em
meio aos dispositivos maquinais, mas que, serenamente, ndo Nos prostramos a esse império.

Eis uma questéo levantada por Heidegger muito importante acerca da nossa vivéncia no
mundo das funcionalidades. A questdo que vem a tona é se o dizer sim e ndo ao ambito da
técnica nio tornaria a nossa lida com esse mundo ambigua e incerta®’. Para o pensador, é
justamente essa possibilidade do dizer que torna a nossa relacdo mais simples, na medida em
gue as maquinarias ingressam no nosso dia-a-dia, mas, a0 mesmo tempo, por liberdade,
podemos deixar repousar essa necessidade objetual. N&o se trata de contradigcdo interna do
homem e nem de uma ambiguidade. A simultaneidade do sim e do néo referente a tecnicidade
do mundo indica “a serenidade para com as coisas” (die Gelassenheit zu den Dingen)38,

Para estabelecer uma relagdo de serenidade com a técnica é preciso ter a sensatez de um
guardido do mistério. A palavra sensatez ndo diz sobre o bom relacionamento com o outro que
se chega a mim, mas se refere a possibilidade de acessar o ndo-dito no dito, o que se oculta
naquilo que se apresenta. O sereno € 0 sensato porque esta aberto ao mistério, ao sentido velado
que esta contido no ambito da técnica. E essa abertura ao mistério (die Offenheit fiir das
Geheimnis) que pensa o oculto nas presengas que se ddo. Destarte, “A serenidade em relagao

,73591 qu";é as

as coisas e a abertura ao mistério ddo-nos a perspectiva de um novo enraizamento
possibilidades que a ampla clareira pode originar. O fato € que a rela¢do serena com a técnica
e a abertura a senda do mistério ndo acontecem de qualquer maneira. Se assim o fosse, a obra
do poeta ndo seria grandiosa; a meditacdo do pensador ndo seria insigne; a historia ndo seria
fecunda. Portanto, a insisténcia (Instéandigkeit) no solo principial e a simplicidade do

pensamento € o que permitem o habitar sereno no mundo.

356 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 23.
37 Cfr. HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 24.
38 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 24.
39 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 25.
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3.3.1. A discussao acerca da serenidade no caminho do campo

A discussdo relativa & serenidade se da entre trés pessoas: Investigador (1), Erudito (E)
e Professor (P). E justamente este Gltimo que rege a conversa, propiciando participacio fecunda
dos outros dois personagens. Contudo, qual é o foco da discussao? O inabitual é o0 que esta em
jogo. A autodestituicdo da vontade como desabituacéo das representacdes € a proposta inicial
da conversa. Por outro lado, se todos que ali dialogam ja tivessem intimidade com a serenidade,
ndo precisariam falar em desabituacdo, porque de certo, j& estariam desabituados da
subjetividade da vontade. Desperta-se a serenidade aquele que se desabitua do querer. Mas o
Professor e Investigador trazem ressalvas: (P) — ““[...] o despertar da serenidade em nds nao
parte de nds préprios. (1) — A serenidade €, portanto, provocada por outros meios. (P) — Néo é
provocada, mas sim permitida’.

A serenidade ndo parte de nGs mesmos, pois, desse modo, seria um ato de vontade e nao
de meditacdo. E-nos permitido sermos serenos a medida em que nos permitirmos dar espaco a
permissdo. O dar lugar a essa inabitualidade é o limiar da serenidade porque ja indica o toque
da permissdo. Em hipotese alguma serenidade indica carater de inércia, desligamento ou o
deixar a deriva a vida em sua relagdo com o mundo. A suspeita € que a serenidade seja um
modo de ser no mundo mais altivo do que o fazer humano. Ela ndo € acdo e por nao ser
determinada pelo juizo dntico, pode-se falar em serenidade como aquilo que ndo esta “aquém”
nem “além” da atividade ou da passividade, mas se encontra fora de toda ordem do fazer
“desvelador” do homem.

Ora, se as mais diversas defini¢des da vontade ndo podem modular a serenidade, parece
gue quanto mais tentamos compreendé-la, tanto mais distantes estamos do nosso projeto. Isso
acontece porque 0 pensamento representativo que se posicionou durante o primeiro principio
esteve alinhado a vontade de predicar, como vimos desde 0s gregos. No entanto, trata-se de
uma “boa vontade” que obstaculiza o mistério pré-predicativo do siléncio. Em meio ao “vazio”
da impossibilidade de conceituacdo do que buscam compreender, Investigador e Erudito

explicitam inquietacdo quando se veem “ausentes de solo” acerca do que ¢é serenidade:

(1) — Néo consigo representar (vorstellen) essa esséncia do pensamento, nem com a
maior boa vontade.

(P) — Precisamente porque essa maior boa vontade e 0 seu tipo de pensamento como
represencdo o impedem de o fazer.

(1) — Céus, que deverei entdo fazer?

(E) — O mesmo me pergunto eu.

(P) — N&o devemos fazer nada a ndo ser aguardar.

360 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 34.
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(1) — Devemos aguardar por qué? E onde devemos aguardar? Quase que ja nem sei
onde estou, nem quem sou®?,

Meditar sobre a serenidade é uma tarefa de permissdo, que tem como intuito
aguardar3®? (warten) e guardar o toque da esséncia que nos consola com a sua auséncia. Vé-
se como 0s homens do debate ficam estupefatos com o que se ausenta, com a impossibilidade
de representacdo, ja que as suas vontades em nada tém acesso ao que se discute. Qual é o
posicionamento significativo em relacdo a isso? Aguardar a permissdo do insondavel frente ao
caminho que se encontra nebuloso. Aguardar, termo sereno, mas pouco aceito e cativado, uma
vez que, na era da maquinacao, os verbos fazer, agir, competir, ter, manipular e calcular séo
festejados como os arquétipos do mundo contemporaneo. Em tempos de padres exemplares,
a estranheza do mais profundo sem fundo (seer) € mais intensamente esquecida.

Aqui falamos de um horizonte totalmente diferente (ganz Andere) do campo
representacional do ente. O horizonte referido € a abertura que nos circunda, que escapa de
nossas representacbes porque € auséncia fundamental. O Professor o vé como regido
(Gegend)®3, uma vez que € o abrigo (Unterkunft) das possibilidades que permite ao homem ser
si mesmo e fundar a historia. Segundo o Erudito, “‘regido’ seria aquilo que vem ao nosso
encontro (was uns entgegenkommt)”3%4, transparecendo a sua esséncia re-veladora. Ela vem nos
presentear com a sua retracdo na medida em que é uma extensdo livre (freie Weite), além do
bem e do mal, distinta do pré e do contra, porque nao pode ser modulada por nenhum juizo.
Nesse sentido, seria significativo compreender regido como ex-tenséo, aquilo que esta fora do
dominio maquinal, como a regido de encontro (das Gegnende) tensiva e contenciosa entre seer
e ser-ai. Na verdade, essa regido implica mais em (des)encontro entre ambos, uma vez que a
sua unido se da a partir do que permanece do fundamento: a sua sublime constricdo. O
(des)encontro, de forma alguma, pode ser visto como impossibilidade de vinculo. Pelo
contrario, € no des-apego, no (des)encontro, no ndo-querer que se da a generosidade do encontro

com o principial. O Investigador, a esse respeito, expressa 0 seu pensamento: “Parece-me

%1 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 36.

362 O aguardar (warten) indica a espera sem vontade impositiva, sem expectativa (erwarten). O querer, ao invés
de se pautar na serenidade em relacdo a Regido, traz um desejo ansioso e maquinal.

363 Die Gegend pode ser traduzida, em sentido comum, como zona, area, regido. No entanto, Heidegger escreve
regido com o alemao die Gegnet para demonstrar que hd um evento precedente e que abarca o abrir-se essenciante
fundacional do acontecimento apropriador (Ereignis): o repouso que demora, retne tudo em si e que permite o
(des)encontro. A regido como Gegnet é pré-judicativa, escapa a qualquer predicacdo ou calculo. Como diz o
Erudito, “[...] as coisas que aparecem na Regido ja ndo tém o cardter de objetos”. (HEIDEGGER, Martin.
Serenidade, 1959, p. 41).

34 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 40.
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aperceber que a Regido mais depressa se retira do que vem ao nossso encontro...” 3%, Por isso
dizemos, com énfase, que se trata, fecundamente, de um acontecimento essencial do
(des)encontro.

Como o Professor salienta: “A regido retne, tal como se nada acontecesse [...] no
demorar-se (das Verweilen), no repouso em si proprio”®%. E a partir do repouso da regi&o, do
demorar-se em si mesma que ela pode se abrir e, partir disso, que cada ente pode medrar e gerar
frutos. E por esse motivo que regido (Gegnet) é aquilo que permite (gegnet) que irrompa o
pensamento e que a dadiva da intuicdo nos alcance. Como se pode notar, o significativo €
aguardar o irromper e o alcancar da esséncia que nos circunda. Todavia, aguardar (erwarten)
ndo significa ter expectativa, j& que esse sentimento se agarra a retencdo representativa do
objeto desejado. Ndo ha serenidade nisso. Ha& o querer-ter. No aguardar originario, as
representacfes se tornam prescindiveis, porque esse modo de espera, antes de ser passivo,
indica a esperanga no ndo-objeto.

E claro que ao aguardarmos, esperamos por algo. Porém, a esperanca aqui € no aberto,
(P) — “Porque o aguardar aventura-se (sich einlasst) no proprio aberto. (E) — na extensdo do
longinquo™3®’. N&o se trata do exercicio da forca calculante para atingir o aberto da Regi&o.
Pelo contrario, somos admitidos, permitidos e tocados pelo pensamento do que demora e se
retrai. Quando ha essa permissdo pensamos, somos a cada instante. Para o Investigador, “O
pensamento seria, entdo, o chegar-a-proximidade do longinquo’3®%. Isso é possivel a partir do
momento em que ficamos entregues (liberlassen) ao aberto da Regido e nos tornamos libertos
(losgelassen) das maquinacdes. Aqui estaria o caminho (Weg) da serenidade.

Por mais que os personagens da discussdo deem nomes ao que estdo discutindo, a
esséncia originaria e a esperanca do homem sereno ndo sdo nomeéveis. Os nomes sdo dados na
conversa apenas para existir um caminho dialdgico entre os trés membros do coléquio. O que
se refere a origem ndo tem um nome especifico. As coisas sdo nomeadas quando sdo
tecnificadas, possuidas, determinadas. A esséncia que a tudo funda ndo é técnica, ndo pode ser
possuida e tampouco definida. Por isso, elucidam o Investigador e o Professor: (I) — “Aquilo
gue denominamos €, a partida, sem-nome (namelos); portanto, 0 mesmo acontece ao que
denominamos serenidade”. (P) — [...] E a regido da palavra que apenas responde perante i
369

propria>®”. A expressdo da palavra advém com o toque da regido. A sua pronuncia vem da espera

365 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 41.
366 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 41.
%7 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 43.
368 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 43.
%9 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, pp. 46-47.
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e da escuta do dizer essencial. Os termos “Regido” e “serenidade”, embora sejam pronunciados
pelos homens, nenhum deles é o artifice originario das palavras. Entdo, trata-se do aguardar
para “fundar” nomes. Esse aguardar € o elo, é 0 envolvimento com a abertura da Regido.

Para o Erudito, o aguardar como o “envolver-se no aberto da Regidao” seria “entrar na
Regido”. Ora, desse modo, parece que estamos distantes e, por conseguinte, SOmos estrangeiros
a Regido, todavia, sendo permitido o acesso a ela? A resposta do Professor destaca: “Né&o
estamos nem nunca estamos fora da Regido, uma vez que como seres pensantes [...]
permanecemos no horizonte [...] O horizonte €, porém, o lado da Regido virado para 0 nosso
poder de re-presentagdo (Vor-stellen). A regido rodeia-nos e mostra-se-nos como horizonte”*"°.
Aqui retorna a ambiguidade essencial no pensamento de Heidegger, tendo-se em vista que estar
em meio a Regido é permanecer no horizonte: estar, mas ndo estar nessa senda originaria.
Podemos dizer que o horizonte é a re-velagdo da Regido, que se faz visivel ao ente. O que se da
ao homem é o horizonte essenciante da Regido, enquanto o mistério fundamental continua em
repouso, em sua demora constritiva. Pela perspectiva do horizonte, temos encontro; por parte
da Regido, ha (des)encontro, na medida em que esta se oculta naquele.

Eis, aqui, a importancia do aguardar, porque essa esperanca nos liberta da
imprescindibilidade transcendental do horizonte. A serenidade pressupde o estar-liberto
(Gelassensein). A Regido a-propria (ge-eignet) e confia ao homem sereno (gelassen) a guarda
da serenidade. Ora, se 0 aguardar fundamental e decisivo do qual falamos é a-propriagdo, como
diz o Erudito, “nds pertencemos aquilo por que aguardamos™®%. A serenidade é justamente o
aguardar pela clareira da Regido e 0 guardar o nosso pertencimento a esse sitio essencial. A
grande questdo € que durante a historia do primeiro principio a zona transcendental-horizontal
foi o meio circundante no qual o ente se apoiou para pensar o mistério da Regido, acabando por
esquecer dessa dimensao principial. Isso se deu pelo fato do desconhecimento histérico do
Ocidente de que “a esséncia do pensamento ndo pode ser determinada a partir do pensamento,
isto €, a partir do aguardar enquanto tal, mas sim a partir do outro de si mesmo (Anderer seiner
selbst), ou seja, a partir da Regido, que é na medida em que regionaliza’3'2.

Regionalizar significa a abertura da Regido, vigéncia esta que gera a permissdo ao ente
a pertencer ao mistério fundante. Mas sera que desde sempre ndo estamos no interior deste
misterio? Entre o sim e 0 ndo, a verdadeira permanéncia (Aufenthalt) nesse sitio € o aguardar

(a esséncia da serenidade), onde ha o mais singelo encontro entre o sereno e a Regido. Aqui 0

870 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 48.
371 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 50.
372 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 51.
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homem é regionalizado (a-propriado). “Regionalizagdo que deixou a serenidade aceder a
Regido”®3, Dispensando qualquer tentativa de incluir nexos causais ou uma disposi¢io
transcendental na relagdo Regido com a serenidade, segundo Erudito e Professor, ela (E) — “[...]
ndo pode ser pensada nem como Ontica nem como ontoldgica... (P) — apenas como a
regionalizacdo®”, isto é, como clareira apropriadora. A esse vinculo, o Professor chama de
Condicionamento (Bedingnis), o que ndo indica factibilidade e causalidade préprias da
dimensdo magquinal, mas se trata do Condicionamento da regionalizacdo, dessa apropriacdo
fundadora.

E justo por que ha o Condicionamento da regionalizagio que o homem ndo € o seu
autofundador. Antecede-se as edificaces e elaboragcfes dos entes a esséncia condicional, a
regionalizacdo da Regido, a vigéncia do seer (Ereignis). Esse modo essencial de pensar deixa e
faz ver que a historia e suas estruturacGes epocais devem suas contingéncias, manifestagoes,
evidéncias e revelagdes ndo aos feitos do mundo e, outrossim, ndo as modulacdes culturais
realizadas pelos entes, pois, como expde o Professor: “O historico repousa na Regido e no que
acontece como regido, que remetendo-se/concedendo-se (sich zurtickschickend) ao Homem, o
regionaliza na sua esséncia”®’®. Assim, por meio da serenidade, somos apropriados e
pertencemos a Regido, que se doa velando-se na sua esséncia mesma. Mas o fato é que 0 homem
pouco experiencia a esséncia, porque ainda permanece no horizonte do primeiro principio do
pensamento.

Se a esséncia ainda ndo se cumpriu na racionalidade do homem do primeiro principio,
0 que ele precisa fazer para se abrir a transi¢cdo ao outro principio? Apoiando-se na retencédo
(Verhaltenheit) que as Contribuigdes anunciam como sendo o modo fundamental do aguardar
ausente de intencdes volitivas ou de expectativas € que o homem pode ser abrir & senda
originaria. E no aguardar sem metas da retenco que hé o cuidado (Sorge) essencial com aquilo
que o funda, porgue aqui o pudor (Scheu) emerge como a outra tonalidade afetiva fundamental
que se aproxima em distancia da Regido, em guarda de sua re-velacédo, acolhimento este que se
pauta no respeito, na reveréncia e no siléncio em relacdo ao insondavel do mistério. Quando o
homem assim se situa, eleva-se a serenidade e nele ndo impera mais a subjevidade da vontade,
mas sim a libertacdo das representacfes transcendentais, que dispensa a cobica maquinal do

horizonte. Em resumo, segundo o Erudito: “Isso seria um comportamento (Verhalten) que nao

873 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 52.
374 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 53.
375 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 56.
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se tornaria uma atitude (Haltung), mas que se recolheria na contencdo (Verhaltenheit), que
permaneceria sempre como a contengdo da serenidade”>"®.

E notéavel como as Contribuicdes e o discurso Serenidade anunciam o outro principio
totalmente distinto da efetividade (wirken) e da factibilidade (Machbarkeit) do mundo técnico.
Essa distincdo pode gerar duvidas e conclusdes descuidadas. Acerca disso, 0 receio do

Investigador é:

Com que facilidade ndo poderia uma pessoa que nos ouvisse dizer isto ser levada a
afirmar que a serenidade paira no irreal (Unwirklichkeit) e, desse modo, na nulidade
(im Nichtigen), e ¢ mesmo destituida de qualquer energia ativa, um permitir avolitivo
de tudo e, no fundo, a negagéo da vontade de viver!3’

Serenidade em nada tem a ver com inatividade, nulidade e com negagéo da vida. O
Investigador tem consciéncia disso. Quem nao compreende muito bem essa questdo € a razdo
do homem do primeiro principio, familiarizado a adequacdo maquinal do querer com o que se
espera avidamente. Ha uma energia ativa na serenidade e esta € a propria abertura do ser-ai ao
aberto da Regido (seer em seu carater de velamento essencial). Serenidade, nessa 6tica, € a
insisténcia (Instandigkeit) no aguardar e guardar a regionalizacdo da Regido. A essa insisténcia

é o que o Professor chama de “a auténtica esséncia da espontaneidade do pensamento”3®

, uma
vez que ndo ha querer impositivo no aguardar da serenidade a respeito da Regido, esséncia esta
a partir da qual o homem é fundado e a qual ele pertence. Isso significa que o ente ndo pode
dominar a verdade, mas a verdade € o que confere ao homem o seu ser.

Acontece que “a esséncia do homem ¢ utilizada como a serenidade em relagao a Regiao,
na regionalizacio, para defesa do Condicionamento”3’®. Tal fragmento esclarece a ambiguidade
da verdade que se da em retirada. Mesmo que ela seja independente do ente, a este a verdade
se doa, para que, a partir dessa benesse, haja condicionamento ndo causal ou transcendental.
Trata-se de um Acontecimento genuino de abertura estruturante, onde a verdade independente
do homem, carece dele para que haja fundacao de mundo. Nas palavras do Erudito: “O Homem
é 0 que é utilizado na esséncia da verdade. Morando de tal modo na sua origem, o Homem seria
encorajado (angemutet) pela parte nobre de sua esséncia”3%,

Serenidade significa o reconhecimento de que pertencemos ao que nao temos. Desse

modo, o pensamento (Denken), essencialmente, seria um modo de agradecimento (Dank) néo

376 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, pp. 58-59.
37T HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 57.
378 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 60.
37 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 62.
%0 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 63.
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por ter recebido algo, jA que o simples pensar ja € o proprio agradecer a amplitude do
Condicionamento. Esta claro, entdo, que serenidade é um agradecer por agradecer ao seer pelo
seu acometimento. E a resposta do ser-ai ao aceno da Regi&o, mesmo que a resposta seja um
novo perguntar. Atender ao seer com a simplicidade do questionar ‘“significa [...] o
desprendimento (Abgeschiedenheit), que deixa ser o ser (sein-lassen) e, que, na rendincia a sua
posse e dominio, deixa ser a serenidade (Gelassenheit), em que tudo se recolhe junto ao
mistério”®®. Prontos para o desprendimento do querer trivial, tornamo-nos livres ao
acolhimento do que foi esquecido durante tantos séculos e que ainda sim permanece ignorado.
Desprendimento aqui significa a custddia do totalmente outro, a guarda serena que deixa-ser e
acontecer a regionalizagdo do fundamento. Em uma era de maximizacéo bélica, de celeridade
nas inovacgoes técno-cientificas, de exploracdo dos recursos naturais e de criacdes atbmicas, faz-
se urgente o acolhimento sereno de outro principio, de outra possibilidade, onde, talvez, a

meditacdo, 0 pensamento e a poesia possam ter seus espacos significativos no mundo.

381 FERNANDES, Marcos Aurélio. A Clareira do Ser: Da fenomenologia da Intencionalidade & Abertura da
Existéncia. Teresopolis, RJ: Daimon, 2011, p. 386, grifos do autor.
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Conclusao

Durante 0 nosso percurso dissertativo, discutimos acerca das meditacdes de Heidegger
que prenunciam o iminente porvir chamado de o outro principio do pensar a partir do
desvelamento do seer mesmo. Para tanto, tratamos dessa questdo em um passo de volta a
vigéncia do ser no pensamento do primeiro principio, que envolve os filosofos da pvoic, Platdo,
Aristoteles e a continuacio da filosofia Ocidental até os tempos atuais. E justo nessa atualidade
em que a transicdo de principios, a viragem (Kehre) do pensamento nas meditacdes
heideggerianas anuncia a superagdo do primado do ente a caminho da guarda da re-velacdo e
da vigéncia do mistério. Vimos que essa transformacao do pensar ocidental implica em um salto
ontoldgico, visto que ndo parte da ldgica existentiva, mas se trata do proprio apelo e provocacao
do fundamento, que ndo sabemos como se desdobrara, mas que ja hoje esta iniciando uma nova
estrutura epocal no Ocidente.

Elucidamos a necessidade do “deslocamento” do homem do ente para o secer. A
conclusdo na qual somos langados por Heidegger é: o ente é fundado, realizado; o seer é
fundador e realizador do real. Explica-se por que ha o “deslocamento”, justamente para fazer
do homem um autoreconhecedor de sua indigéncia e pobreza perante a vigéncia que permite o
seu sendo e ser-proprio. Ser pobre ndo indica o que em sentido usual se entende pela massa,
isto é, ndo acena para a auséncia de qualquer riqueza que varia entre o capital e os bens
materiais. Pobreza e indigéncia, positivamente, fazem o homem perceber o quao a-fundamental
ele mesmo é, tendo em vista que s6 pode ser 0 ente que cada vez &, porque existe como
propriedade (Eigentum) de um mistério que dele se apropria.

Percebemos que quanto mais nos afastamos da condicéo de indigéncia na qual a nossa
facticidade desde sempre esta situada, mais esquecemos a originariedade do seer e mais este
fundamento nos abandona. Ora, se esquecemos do que nos apropria, somos, igualmente,
abandonados pelo apropriador. Durante a histéria do primeiro principio do pensar é essa
“relacdo” que ha entre metafisica e fundamento. A tradicdo filosofica, ao identificar o ser com
uma entidade universalizante, fez dessa vigéncia um ente entre outros entes. Assim, a historia
ocidental cai na duplicidade da auséncia: no esquecimento do ser (por parte do homem) e no
abandono do ser (por parte da essenciacdo elementar).

Eis a importancia do passe (Zuspiel) ao outro principio do pensar, que ao inves de
perguntar “o que é o ente?”, dirige-se a questdo fundamental: “como vige o seer?”. Se o ser-ai
faz esse questionamento, isso indica que a originariedade singela que dele se apropria ja o

provocou. Aqui, houve a retencdo do mistério que passa a fundar outro homem, o raro, pronto
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a voz (Stimme) silenciosa que soa e ressoa nos seus pensamentos. Desse modo, as tonalidades
afetivas fundamentais (Grundstimmungen) do outro principio do pensar sdo retencdo
(Verhaltenheit) e espanto (Erschrecken), pudor (Scheu) e pressentimento (Ahnung), a partir das
quais o ser-ai (Dasein) pressente o fundamento que Ihe provoca, assombra-se com o fato de que
0 ente é a partir da retracdo do Nada, mas pelo pudor, ressalta e exalta essa nadificacdo doadora
de possibilidades.

Finalizamos nossa investigacdo com a serenidade (Gelassenheit) e demonstramos que
sereno é aquele que ndo se dispde a assenhorar-se da natureza. E aquele que aguarda sem
expectativa (erwarten), pois nada mais espera do que o apelo ao pensar. Ele, de fato,
experimenta o porvir (Zukunft), porque seu aguardar o encaminha ao ndo-querer, ao ndo-ter.
Isso indica o quanto na serenidade reside a lembranca do seer, da Regido que nos circunda e
nos lanca no mundo. O sereno nao espera téo so a luz, mas abre-se ao encobrimento-clareador,
ao vazio do abissal. Ele percebe que a sua caréncia nao é do que habitualmente se valoriza na
vida cotidiana. Esse ente carece do ndo-necessario, assumindo a sua indigéncia (pobreza). E
justamente a partir do reconhecimento sereno de sua pobreza que o homem se torna rico e
precioso, ndo para si apenas, mas para o que nele ressoa.

Ap0s apresentar um breve itinerario do meu percurso investigativo e dos passos dados
nesta dissertacéo, parto para algumas conclusdes que penso serem fundamentais. Entretanto, o
que é concluir? Seria apresentar uma solucdo eficaz e definitiva acerca de uma aporia discutida
amplamente? Por vezes, a conclusao esta a caminho de uma resolucdo finalista, seja a respeito
de um problema, discusséo ou hipotese. No entanto, quando nao se trata de filosofia. No ambito
das ciéncias e do mundo corporativo, as respostas devem ser teleolégicas, com uma solucdo
dada. No &mbito da meditacdo filosofica, penso que concluir indica o profundo envolvimento
na ndo-resposta. 1sso ndo sugere gque a resposta ndo tenha importancia para a filosofia, mas em
sua esfera perscrutativa, responder € um novo perguntar. Pergunta-resposta representa a
unidade na construgdo do saber. Ambas se “atam e desatam” no confrontamento que elas criam
entre si. SO é possivel concluir decisivamente quando nos enroscamos NoO NOSSO Ser-proprio,
questionando e dispondo-nos ao enfrentamento das nossas complexas questdes existenciais.
Nesse sentido, diz Carneiro Ledo: “O destino do Pensamento em qualquer endere¢o ou caminho
¢ manté-lo vivo da forma mais pura, isto €, na forma de um continuo e diuturno

questionamento”3?,

32 CARNEIRO LEAO, Emmanuel. A histéria na filosofia grega. In: Scintilla: Revista de Filosofia e Mistica
Medieval, 2004, p. 9.
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A concluséo aqui se d& como questionamento de algumas questdes heideggerianas que
abordei durante esta dissertacdo. Busco adentrar nas implicacdes e complicac@es que a filosofia
de Heidegger nos traz sobre os caminhos e regides do seer. Discutir e concluir sobre essa
filosofia traz uma complexidade singular ao escritor: o limite da linguagem. Antes de tudo,
como hermeneutas que somos, estamos limitados pela linguagem. Nem tudo que queremos
expressar conseguimos por palavras, as vezes porque nao temos ideia correta do que queremos
representar, as vezes porque o que queremos dizer ndo pode ser expresso conceitualmente. De
outro modo, até experimentamos escolher o melhor termo para discutir sobre uma determinada
questdo, mas 0 nosso dizer pode passar ao largo do que essencialmente queremos exprimir com
0 termo“é”, que sempre usamos para definirmos o que nos circunda. A guisa de exemplo, a
casa “é”,0passaro “é” eacidade “é¢”. Poroutro lado, no caso de um evento totalmente distinto
das representacOes habituais da consciéncia como a ocorréncia da morte, € mais significativo
falar que ela se da, mas ndo €, porque ndo podemos dizer, onticamente, como ela vem ao nosso
encontro, o que ela quer de nds e qual sera 0 nosso destino posterior, se houver algum.

A complexidade continua ou se torna ainda maior quando queremos exprimir o seer.

i3

Por muitas vezes usei 0 artigo definido “o” para dizer “o seer” e 0 verbo conjugado “é” para

dizer que o seer “¢” aquilo que se re-vela no ente. Todavia, em alguns momentos desta
dissertacdo demonstrei que o seer se d& como ndo-ente no pensamento de Heidegger. Vé-se
como trabalhar essa questdo fenomenoldgica é laborioso, dado que estamos limitados a

’

conjuntura histdrica e regional da nossa linguagem. Mais significativo seria dizer apenas “seer’
sem o artigo definido “o”, uma vez que ele substantiva e define o termo. Seer poderia ser
verbalizado como a vigéncia que se doa, que se da e ndo substantivado como uma realidade
definida pelo ente. Por isso, para escapar a essas definiches acerca do seer e prenunciar a
esséncia doadora do outro principio na viragem (Kehre) do pensamento, Heidegger grafa o
fundamento com a palavra seer (Seyn). Trata-se do fundamento que permite o arrebatamento
extasiante do ser-ai.

Durante o percurso investigativo seguido nesta dissertacdo, o caminho foi trilhado a
partir da abordagem do que inicialmente funda a histéria: a filosofia grega e os seus
desdobramentos durante o pensamento Ocidental. Como o leitor pode perceber, a questdo da
maquinacdo na Modernidade e na ciéncia teve um espaco significativo neste texto, ja ensaiando
a exposicdo do momento de passe de um principio ao outro principio no pensamento das
Contribui¢des a Filosofia. Com base nessa leitura, apresentei de que modo o Ocidente se pautou
nas modulac6es metafisicas e técnicas, desde a Grécia Antiga até a contemporaneidade, para se

situar no mundo e progredi-lo. Essa nocao de “progresso” construida pelas mundividéncias do
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homem o faz cair no esquecimento do seu préprio fundamento e, a0 mesmo tempo, a esséncia
originaria passa a demorar em si mesma, abandonando o ente por sua falta de siléncio e guarda.

Quando me refiro ao abandono, ao “ir embora” do que nos fundamenta, isto €, do seer,
sinto um certo impasse nessa questdo, uma vez que, por sua indizibilidade, ndo consigo
pronunciar se 0 que nos toca é o0 seer mesmo ou o seu simples rastro. Dessa aporia, indago: o
que funda o ser humano e o faz fundador? E o acometimento extasiante do seer no homem ou
a rapida centelha dessa vigéncia em seus pensamentos? O que 0 ente aguarda e guarda: uma
rapida re-velacdo ou uma demora essencial? Tais questdes carecem de ampla serenidade para
serem respondidas se, de algum modo, puderem ser resolvidas. Para Heidegger, na meditacédo
214 das Contribuigdes, a esséncia da verdade é o encobrimento-clareador na doagéo do seer.
Isso poderia significar o seer sempre ai, contudo, velado? Tal encobrimento poderia estar nos
circundando, demorando em si mesmo e esperando um espaco para se fazer pressentir pelo
ente? Se sim, o seer é, como diz Heidegger, de fato a distdncia mais préxima. As palavras do
Professor, no escrito Serenidade, indicam a proximidade e o contorno do mistério, quando ele
diz: “A regido rodeia-nos®”. Com isso, entendo que n&o ha identificacio do fundamento com
0 ente, 0 seer ndo é entendido como uma presenca presente, mas como auséncia-ai em vigéncia.

No discurso Serenidade®*, seer (Regido) e serenidade do ente ndo podem mais ser
pensadas a partir da relagdo entre dimensdes Ontica e ontoldgica. Com base nesse pensamento,
ndo seria indevido concluir que, embora fundamento e fundado ndo sejam analogos, ambos
fazem parte de um mesmo ambito, assim como os dois lados de uma moeda. Ao vermos um
lado, ndo vemos o outro, todavia, suas partes firmam uma unido significativa. Desse modo, 0
chegar do seer ao ente, na verdade, talvez poderia ser um simples ecoar, assim como
providencia o Sol, que todo dia esta a nossa proximidade, mesmo quando, em determinado
periodo do dia, os seus raios ndo estejam nos iluminando porque estdo clareando o outro
hemisfério. Basta o globo girar para os feixes do Sol se acenarem a todos nos. Digo, portanto,
que a chegada do seer poderia ser pensada como 0 aceno da proximidade ausente, que sempre
ai, estd (de)morando em si mesma.

Se o0 seer chega e nos toca, € sinal de que ele esteve distante. Se ele se acena, isso indica
gue ja estava ai, pronto para nos tocar e nos fazer pensar. Entendo que a regionalizacédo

essenciante abre a senda para a fundacdo do ser-ai. Regionalizacdo indica que o seer ndo

%3 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 49.

384 Diz o Erudito: “Abreviando e generalizando: a relagdo entre a Regidio e a serenidade, se é que ainda ¢ uma
relagdo, ndo pode ser pensada nem como Ontica ¢ nem como ontologica”. (HEIDEGGER, Martin. Serenidade,
1959, p. 53).
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transcende a esfera do ente, mas nela se da, nunca se identificando com objetualidades e ndo
sendo passivel de ser representada. Mesmo que a regido do ser ndo se trate de uma esséncia
humana, é o que mais humaniza o homem, na medida em que este considerar 0 quanto a sua
facticidade representa finitude e indigéncia.

Em contraposicdo a limitacdo da facticidade humana, a questdo é que, na era das
descobertas e do “progresso” social, politico, econdmico e técnico, a subjetividade da vontade
tende a concretizar-se como fundamento. A época do marketing, da publicidade, da informacao,
do desenvolvimento nuclear, da maximizacdo bélica, da automacdo roboética, do apreco e da
reparagdo do corpo parecem nao indicar que o ser humano acolhe o inevitavel de sua indigéncia.
No entanto, novamente questiono: essa atual conjuntura na qual estamos vivendo nédo
representaria o deixar-ser do que nos principia? Muito mais do que uma queda do seer frente
ao aperfeicoamento do homem, esse deixar-ser essencial ndo encaminharia a historia do
Ocidente ao espelhamento de suas impotencialidades? Permitir o fazer do homem néo poderia
encaminha-lo, em algum momento, a visibilidade de sua condi¢do finita, reinserindo-o na
verdade originaria? A recusa do seer pode ser tida como perigo ou salvacéo?

Frente as perguntas que expus, respondé-las ¢ uma dificil tarefa dado que o outro
principio da historia em curso esta completamente indefinido, porque se trata de outra
essenciacdo do Mesmo (seer) ndo datavel e incondicionada. Mas o fato € que a recusa do seer
€ permissdo e é justo isso que d& espago para que a histéria caminhe ao seu destino. A qual
destino? Talvez a continuacdo — mesmo que em outro principio do pensar — da vontade de
poténcia do homem para a obtencdo de éxitos. No entanto, havera aquele raro que da espaco ao
desconhecido e escapa ao dominio das maquinagdes. Havera pensadores, poetas, fundadores,
meditadores e insistentes no ndo-ente. Mesmo com a ameaca do primado do ente, existird uma
abertura as veredas do indizivel, onde outras possibilidades de ser-no-mundo poderéo vir a tona.

Embora com o advento de outra estrutura epocal surja uma distinta forma de
desvelamento do seer, concluo que a metafisica ndo se esgote. Faco essa afirmacdo posto que
ela se pauta na vontade de presentidade. Em outros termos, almeja a correcdo da presenca (ente)
para que tenha o devido império sobre suas funcionalidades e possibilidades. A metafisica
estara conosco mesmo no outro principio do pensamento, tendo em vista que este ainda tera elo
com o primeiro principio. Predicages, juizos de valor e concepcdes totalizantes ainda estardo
se fazendo presentes. Mas em que nivel se fardo atuantes? Isso depende da recusa fundante do
seer e do grau de esquecimento desse fundamento por parte do homem. Devido a essa
dependéncia, o porvir esta, inevitavelmente, aberto e indizivel. Porém, algo é passivel de ser

dito: entre os homens, a plenitude do vazio estara pronta para fundar épocas.
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Suspeito que o seer pode nos “deixar” de duas formas. A primeira indicaria a sua
permissao para que o ente humano se torne fundador, fazendo deste uma propriedade criadora.
O segundo modo de seu deixar seria 0 abandono do homem. Tratar-se-ia de um retiro demorado
do seer em si mesmo. O abandono do seer, para Heidegger, € uma retirada extrema da verdade,
uma vez que 0 homem virou as costas para o que o essencia. Suponho, também, que o abandono
poderia ser um aguardar do préprio fundamento, uma plenificagdo de vigor como um
enriquecimento essencial de si a ponto de fundar outra estrutura epocal. Assim, levo em conta
a fala do Erudito na discussdo acerca da Serenidade, quando ele diz: “A Regido faz demorar-
se”%, Por que tal demora? Uma resposta do seer ao seu esquecimento ou uma plenificacéo
para iluminar o ser-ai a ponto de fazé-lo rumar a outro principio? Passo a crer que seja uma
resposta do seer ndo como castigo ao homem por seu descuido com essa esséncia, mas se trata
de um (de)morar em si mesmo para reunido de vigéncia, a fim de possibilitar a eclosao a outro
modo de o homem se situar no mundo. Todavia, o fato é que tanto seer como o ente se
abandonam mutuamente e é nesse aspecto que a histdria trilha o seu caminho.

O esquecimento do seer indica, segundo Heidegger, a errancia do pensamento ocidental,
porque este se desenraiza da genuinidade do que nos principia a cada instante. No entanto, o
outro principio do pensar ndo poderia ser, outrossim, uma historia de errancia? A minha
resposta € afirmativa. Mas o leitor deve levar em conta que errancia ndo compreende erro em
sentido comum, mas indica o desvio do homem no que diz respeito a raridade do mistério.
Mesmo quando o ente humano se abre a essa intimidade, ainda assim ele permanece no erro,
porque a sua pobre existéncia ndo o permite acessar, essencialmente, o que € o seer em seu mais
recondito &mago. Penso que tanto “o vir a tona” quanto “esvair-se do seer” apropriam o ser-ai
mas, a0 mesmo tempo, o desapropriam, deixando-o estavel na errdncia — na limitacdo de sua
condicdo factica. Este ultimo sentido de errancia, contrario a qualquer negatividade, indica
nobreza de espirito, posto que demonstra ao ser-ai 0 quanto “ha” além dele mesmo. Visto assim,
0 homem sempre estara na errancia, dado que a sua indigéncia o deixa na condicao de carecedor
do ndo-necessario, tanto no primeiro principio quanto no outro principio do pensamento.

Como vimos no decorrer desta dissertacdo, Heidegger pronuncia que o desenraizamento
histérico no Ocidente € fruto do préprio modo de vigéncia do seer que se da como recusa, 0 que
permite 0 seu esquecimento. Justo isso proporciona o sendo do homem e, atualmente, o seu
sendo cada vez mais. Essa asser¢do sugere que a propria retragdo do seer langa 0 homem no
ambito dos dispositivos e das funcionalidades maquinais e, assim, da-se 0 nosso andamento

%5 HEIDEGGER, Martin. Serenidade, 1959, p. 52.
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historico? A leitura de Heidegger até aqui leva-me a crer que o esquecimento do seer vela a si
mesmo, tornando-se o préprio guardido da verdade metafisica. Se essa minha consideracéo
procede, surge uma complexa ambiguidade no pensamento de Heidegger. Seer é a esséncia que
se da e desencobre a possibilidade de um fundamento ndo entitativo, mas, ao mesmo tempo,
em seu abandono ao ente, € o que permite ao homem conservar a verdade em si. Seer seria 0
que pode proporcionar uma senda distinta da maquinacdo do primeiro principio do pensar,
porém, é o que pode conservar a verdade metafisica por longo periodo.

De uma forma ou de outra, o ente € acometido pelo seer, ja que ndo é inferior ou superior
ao seu fundamento, mas € regionalizado (apropriado) por ele. Isso deixa compreender que o
ente, mesmo que ndo saiba, € um existente imerso na regido re-veladora. Nesse sentido, a
questdo de interesse aqui é: saltamos na abertura do fundamento ou este é 0 que nos permeia?
Entendo que ha o ingresso sibilino do seer em cada um de nés porque, de algum modo, cada
eks-istente que somos carece dessa esséncia. Aqui ha o duplo carecer: o fundamento precisa
fundar e 0o homem carece ser fundado. Qual é o sentido de todo esse movimento regionalizador?
Constituicdo e sustentacdo da propriedade (ser-ai) e da histéria. Mas qual € o sentido de um
fundamento nulo advir até no6s? Poderia arriscar dizer que a caréncia do seer nao significa
necessidade. Ele carece do homem para doar, de modo sub-repticio, a plenitude de sua vigéncia,
isto €, a sua plena nadificacdo. A infinita dotacdo de vigor é o que poderia fazer a esséncia
originaria se apropriar do ser-ai. Assim, seer carece do homem ndo porque dele precisa de
fato, mas porque busca extasia-lo de vazio, de ndo liberativo a possibilidades antes nédo
visualizadas. E dessa forma que o ser-ai pode surgir como aquele que recepciona a nadificacio
do seer. Esse copertencimento entre seer e ente, sem haver identificagdo ou qualquer
representacdo entre eles, se da no ai (Da) do ser-ai (Dasein), nesse tempo-espaco do ente, onde
ha& o acontecimento essenciante, a partir do qual o ente se torna outro de uma mesma historia,
outra fundacdo do mesmo fundamento.

O ente transformado, em outra estrutura epocal advinda da vigéncia principial, ndo
indicard um ente melhor e imbuido de autenticidade. N&o é possivel declarar esse modo raro de
ser-no-mundo, uma vez que a doacdo do seer advém como nulidade, liberando o ente para se
fundar e construir seus espacos e moradas. Embora Heidegger tenha como foco e preocupacao
a pergunta fundamental (Grundfrage) “como vige o seer?”, outrossim, o filésofo atenta-se ao
modo de fundacdo do ser-ai a partir da abertura originaria. Quando Heidegger, na meditagdo 5
das Contribuigdes discute sobre “os poucos e os raros”, ele ndo o faz apenas pensando no

desvelamento do seer, mas na deferéncia desses vindouros ao que os dota de sentido existencial.
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Eles ndo sdo hierarquicamente superiores a0 homem do primeiro principio por pressentirem o
ressoar silencioso do ndo, mas indicam o acolhimento sincero dos toques do insélito.

Embora haja doacdo da vigéncia principial, ainda assim o Ocidente sofre a “queda” na
desertificacdo. Como diz Heidegger na meditacdo 227 das Contribuigcdes, “deserto ¢ o
abandono do ser velado”. A filosofia metafisica ocultou de si mesma que o fundamento a
abandona. E por isso que advém o pensamento heideggeriano, anunciante de um outro
principio, que ndo se diz pelo ente, mas se da a partir dos encaminhamentos da simplicidade do
ndo-necessario. Deve-se ficar claro que o passe ao outro principio do pensamento nédo indica
aniquilacdo do primeiro principio, logo, por muito tempo, ainda estaremos no ambito da
maquinacdo (Machenschaft), porque o “progresso técnico” promete propiciar bem-estar ao
povo (Volk). Se a apresentacdo de novas funcionalidades e dispositivos técnico-cientificos
representardo realmente progresso, ndo sabemos claramente.

Enfim, pensando além de qualquer nocdo de progresso ou de desenvolvimento, quanto
mais estivermos dispostos a permanecer (bleiben) no caminho da serenidade (Gelassenheit),
mais fascinantes serdo os voos a altitude do abismo e mais intensos serdo os sublimes acenos
do Nada. Ora, mas o que recebemos ao ingressarmos no abismal e ao esperarmos o que advém
do Nada? Possibilidades. Ndo sabemos quais, quando ou como, mas a recondita permissao

pode, a partir do nosso carecer silencioso, presentear-nos.

Que assim seja.

Que o siléncio e a escuta tenham mais espago do que os ruidos e os falatorios desmedidos.
Que o fluxo da vida tenha abertura para seguir 0 seu rumo sem manejos.

Que o curso do rio néo seja interrompido.

Que a flor possa irromper e fluir.

Que os lirismos do poeta ndo cessem.

Que a mente do homem néo seja suprema.

Porque “h&” mais entre o céu e a terra do que a nossa simples finitude.
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Grego Transliteracao Significado
aidlov | aidion eterno, o que demora em si
aiov | aion vigéncia promotora de possibilidades
aicOnoig | aisthesis percepcao sensivel
aitiov-aitio | aition-aitia causa originaria
aAndewn | alétheia desvelamento, verdade
aAnOevewv | aletheuein desvelar
aandéc | aléthes desvelado, verdadeiro
aandéotepa | alethéstera mais desvelado, mais verdadeiro
aandéotepov | alethésteron ainda mais desvelado, ainda mais
verdadeiro
anowdevoio | apaideusia ndo-formacéo
dmepov | apéiron ilimitado
apyn  arkhé principio, origem
apynw | arkhein principiar, originar
apyn tod dvtoc | arkhé tes ontos principio do ser
a-téleg | a-teles n&o pleno, ndo finalizado
drtopog | atomos particulas indivisiveis
yopiopog | chorismos cisdo, separacao
yoplotdg | choristos separavel
dwahextikn | dialektiké dialética
06&a | doxa opinido
dvvapug | dynamis poténcia, aptiddo para
gidoc | eidos forma, aspecto
elvan | einai ser
gumeipio. | empeiria experiéncia
évépyelo | enérgeia pleno, realizado
évteléyela | entelékheia forma formadora, ato
gmékeva Tiic ovoiag | epekeina tes ousias ir além, transcendéncia
gmotiun | epistéme conhecimento substancial
gmotun evoikn| | epistéme physiké conhecimento da natureza
émoyn | epoché neutralizagdo, suspenséo
gpyov | ergon vigéncia a partir de uma producao
gvdapovia | eudaimonia bem-estar, felicidade
véveolg  génesis geracao
ywopevov amepdkig | gindmenon apeirékis 0 que ndo tem limites
&v | hen um
iotopewv | historein exploracao, investigacdo, sondagem
080¢ | hodos a caminho, estar a caminho
ouotopépetog | homeomerias sementes, particulas divisiveis
opoiwoig | homoiosis adequacdo, concordancia, semelhanca
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pathos
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philosophia
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physiké
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physis krypthestai philei

poiésis
po6lemos
politéia
proteron
pseudos
psyché
rhuthmaos
sophia
sophos
sophoteros

matéria

fundamento, subjacente
postar-se-em-si, 0 que subjaz
forma, aspecto, ideia

ideia excelente, consumada
jugo, dominio

separado

mobilidade, alteracdo

geral, comum

esconder-se, ocultacdo

dizer, falar, colocar em conjunto
discurso, razao

n&do-ser, nada, ndo-ente

além da fisica (natureza)
transformacéo, mudanca
forma

pensar, guarda do que se apresenta
entidade

maximamente assente

retidédo do olhar

corregéo, exatidao

presenca, vigéncia, subjacente
formacéo, educacéo

tudo flui

padrdao exemplar

vigéncia do ser, presenca
disposicao, convocar por
sobre a alma

filosofia (sabedoria)

luz

fisica, natureza

presenca, subjacente, natureza
ser ama se esconder

produzir adveniente

conflito, antagonismo, contencioso
governo, constituicao da polis
inicial, primeiro

falso

alma

cunhagem, adaptacdo, constituicao
saber

sabio

mais sabio
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privacao

composto de matéria e forma
arte, saber fazer

possuidor da técnica (saber)
fim, finalidade

espanto, admiracgao
espantar-se, admirar-se
reflexéo

deus

posicao, posicionamento, localizagao
aflicdo, tribulacéo, aperto

0 bem

0 bem, a causa primeira
singular, individual

das coisas sensiveis

de cada ser individual

dos corpos

vivo detentor do poder da fala
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Relac&o das obras de Heidegger

Apenas os textos utilizados na dissertagéo foram elencados.

Titulos Traduzidos
Platdo: o sofista

Ser e tempo

Sobre a esséncia do
fundamento

A teoria platonica da verdade

Introducéo a metafisica

A origem da obra de arte

As questdes fundamentais da
filosofia: (“problemas”
seletos da “logica”)

O tempo da imagem do
mundo

Nietzsche:
metafisica e niilismo

Titulos Originais e Datas
Platon: Sophistes. A obra é escrita a partir da prelecdo de
Marburgo do semestre de inverno de 1924-1925. Cifr.
“Posfacio da editora” na obra traduzida.
Sein und Zeit. Este tratado foi publicado na primavera de
1927, inicialmente no Anuério para fenomenologia e
pesquisa fenomenoldgica, v. VIII, editado por Husserl. Cfr.
“Nota Prévia” da obra traduzida.
Vom Wesen des Grundes. Volume complementar para o
Jahrbuch fir Philosophie und phanomenologische
Forschung  (Anuario de Filosofia e  Pesquisa
Fenomenoldgica), publicado em 1929. Cfr. “Notas
informativas” de Marcas do caminho.
Platons Lehre von der Wahrheit. Prelecdo de Freiburg do
semestre de inverno de 1932. Cfr. “Notas informativas” de
Marcas do Caminho.
Einfiihrung in die Metaphysik. A obra vem a tona em 1935.
Cfr. “Itinerario do pensamento de Heidegger” na obra
traduzida.
Der Ursprung der Kunstwerkes. A primeira versao constitui
0 conteudo de uma conferéncia que foi proferida em 13 de
novembro de 1935 na Sociedade de Belas-artes de Friburgo-
da-Brisgovia. Posteriormente, foi reapresentada em janeiro
de 1936 em Zurique, a convite da associacdo académica da
Universidade. A presente versdo inclui trés conferéncias,
pronunciadas no Freies Deutsches Hochstift de Frankfurt
am Main, em 17 e 24 de novembro e em 4 de dezembro de
1936. Cfr. “Referéncias” de Caminhos de Floresta.
Grundfragen der Philosophie. Ausgewdhlite “Probleme”
der “Logik”. Obra publicada na Alemanha em 1984. Trata-
se do curso que Heidegger realizou na Universidade de
Freiburg em 1937-1938. Cfr. “Apresenta¢do” da obra
traduzida.
Die Zeit des Weltbildes. A conferéncia pronunciada em 9 de
junho de 1938 sob o titulo Die Begrindung des
neuzeitlichen Weltbildes durch die Metaphysik (“A
fundamentacdo da imagem moderna do mundo mediante a
metafisica”). Cfr. “Referéncias” de Caminhos de Floresta.
Nietzsche: Metaphysik und Nihilismus. Corresponde ao
volume 67 da obra completa de Heidegger. Essa obra reline
os textos Uberwindung der Metaphysik [1938-1939] (A
superacdo da metafisica) e Das Wesen des Nihilismus
[1946-1948] (A esséncia do niilismo). Cfr. “Apresentacdo”
do texto traduzido.
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A esséncia e o conceito da Vom Wesen und Begriff der @doic. Aristoteles, Physik B, 1.
®ioic em Aristoteles — Fisica  Texto escrito em 1939 e publicado, pela primeira vez, em: |l
B, 1 pensiero. Vol. Il n. 2 e 3, Mildo-Varese, 1958. Impresso
isolado em: Testi Filosofici, 1960 (Biblioteca “II pensiero™).
Cfr. “Notas informativas” de Marcas do Caminho.
A Palavra de Nietzsches Wort »Gott ist tot«. As partes principais do texto
Nietzsche “Deus estda morto”  foram apresentadas a circulos restritos em 1943. O texto se
baseia nas licbes sobre Nietzsche entre 1936 e 1940, em
cinco semestres na universidade de Friburgo-na-Brisgovia.
Cfr. “Referéncias” de Caminhos de Floresta.
Sobre a esséncia da verdade = Vom Wesen der Wahrheit. A primeira edi¢do foi publicada
em 1943 por Vittorio Klostermann (Frankfurt am Main). O
escrito contém uma conferéncia pensada em 1930 e
proferida, por diversas vezes, sob 0 mesmo titulo no outono
e inverno de 1930 em Bremen, Marburgo e Freiburg. Cfr.
“Notas informativas” de Marcas do caminho.
Contribuicoes a filosofia Beitrdge zur Philosophie (Vom Ereignis). As obras
(Do Acontecimento completas de Heidegger se dividem em quatro se¢des. Os
apropriador) Beitrége estdo na terceira se¢ao, cujo o primeiro tomo (tomo
65) foi publicado em 1989. Trata-se de uma obra constituida
por conferéncias publicas como as de Bremen e de Freiburg
de 1949 e 1957; tomo 79, por trechos complementados, que
tinham publicacdo apenas parcial como os dialogos de 1944-
1945; tomo 77 (Conversas — sobre um caminho campestre),
também de 1944-1945 Cfr. “Indicagdes bibliograficas” em
Heidegger: introducédo a uma leitura.

Serenidade Gelassenheit. Trata-se de um discurso apresentado em 30 de
outubro de 1955 em Messkirch, no periodo de celebragdo do
175° aniversario de nascimento do compositor alemdao
Conradin Kreutzer. A obra advém de uma conversa entre
investigador, erudito e professor que data de 1944/45. Cfr.
“Referéncias” da obra traduzida.

A pobreza Die Armut. A obra € pronunciada por Heidegger em 27 de
junho de 1945 a um circulo restrito, na mansdo de cacga do
castelo Wildenstein, em Hausen. Cfr. “Presentaciéon” de
Philippe Lacoue-Labarthe na obra traduzida em espanhol.

Sobre 0 humanismo Uber den Humanismus. Carta escrita a Jean Beaufret, Paris,
no outono de 1946. Cfr. “Notas informativas” de Marcas do

Caminho.
A linguagem Die Sprache. Trata-se de uma palestra pronunciada em 7 de

outubro de 1950, reapresentada em 14 de fevereiro de 1951,
na Sociedade dos amigos da biblioteca de Wiirttemberg, em
Stuttgart. Cfr. “Indicagdes” de A caminho da linguagem.
Logos (Heraclito, fragmento  Logos (Heraklit, Fragment 50). Conferéncia proferida no
50) clube de Bremen, em 4 de maio de 1951. Cfr. “Indicagdes”
de Ensaios e Conferéncias.
Construir, habitar, pensar ~ Bauen, Wohnen, Denken. Conferéncia realizada em 5 de
agosto de 1951 no &mbito do Il dos Darmstadter Gesprachs
Il (Didlogos de Darmstadt) sobre “O homem e o espaco”.
Cfr. “Indicagdes” de Ensaios e Conferéncias.
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O que quer dizer pensar? Was heif8t Denken? Conferéncia proferida em maio de 1952,
na radio da Baviera. Impressa na revista “Merkur” VI, no
mesmo ano. Cfr. “Indica¢bes” de Ensaios e Conferéncias.

Ciéncia e pensamento do Wissenschaft und Besinnung. Conferéncia apresentada em 6

sentido de agosto de 1953. Cfr. “Indica¢des” de Ensaios e
Conferéncias.
A questdo da técnica Die Frage nach der Technik. Conferéncia proferida em 18

de novembro de 1953 no Auditorium Maximum da
Technische Hochschule (Escola Técnica Superior) de
Munique. Cfr. “Indicagdes” de Ensaios e Conferéncias.

O que é isto —a filosofia?  Was ist das — die Philosophie? Conferéncia proferida em
agosto de 1955. Cfr. “Nota do tradutor” da obra em
portugués em Heidegger (Os Pensadores).

Der Satz vom Grund. Conferéncia apresentada em 25 de

O principio do fundamento  maio de 1956, no Club zu Bremen e em 24 de outubro de
1956 na universidade de Viena. Cfr. “Prefacio” da obra

traduzida.
A constituicdo ontologicade Die ontotheologische Verfassung der Metaphysik.
metafisica Conferéncia proferida em fevereiro de 1957. Cfr. “Nota do

tradutor” da obra em portugués em Heidegger (Os
Pensadores).
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