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Toque de Benguela

“Mae Africa engravidou Nha Angola
Partiu de Luanda e de Benguela
Chegou e pariu a capoeira

No chéo do Brasil verde e amarela
E de Angola!

Camara que me veio esta cantiga
De Luanda!

E um jogo, é uma danca, € uma briga
De Benguela!

No quilombo da Serra da Barriga
De Aruandal

Capoeira chegou com a caravela
Mae Africa engravidou Nha Angola
Partiu de Luanda e de Benguela
Chegou e pariu a capoeira

No chéo do Brasil verde e amarela
E de Angola!

O meu corpo ¢ de pinho de riga

De Luanda!

De madeira de lei é minha figa

De Benguela!

Sou aluno da capoeira antiga

De Aruandal

Ganga Zumba é que é meu sentinela
Mae Africa engravidou Nha Angola
Partiu de Luanda e de Benguela
Chegou e pariu a capoeira

No ch&o do Brasil verde e amarela
E de Angola!

Mangaga nunca foi nem é de intriga
De Luanda!

E esse sangue africano € minha liga
De Benguela!

Capoeira que € bom ninguém instiga
De Aruandal

Se instigar vai provar o veneno dela
Mae Africa engravidou Nha Angola
Partiu de Luanda e de Benguela
Chegou e pariu a capoeira

No ch&o do Brasil verde e amarela
E de Angola!

Camaré que me veio esta cantiga
Camara!”

(Paulo César Pinheiro)
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RESUMO

Esta dissertagéo trata dos processos de formacao de sentido do/no self das mulheres a
partir do momento em que se tornam mées. Nesse sentido, busca-se entender os movimentos
da memdria para um reposicionamento das mulheres por meio do que compreendem sobre 0
conceito de mée. A questdo-problema que se coloca é a seguinte: como o self mée cria forma?
Na procura por respostas e caminhos possiveis, sdo entrevistadas 15 mées e 5 mulheres sem
filhos a fim de se entender os processos de inquiricdo que as permitem viverem na nova
situacdo, apos o nascimento do(a) filho(a). Esta investigacdo traz como metodologia de
analise o Pragmaticismo, desenvolvido para tornar os conceitos claros. Nas falas das
entrevistadas e, também, em conversas do dia-a-dia, procura-se por habitos comuns referentes
a concepcdo do que € ser mae no Brasil. Compreende-se, a partir de Peirce (1878), que 0s

significados das coisas no mundo encerram-se nos habitos que elas produzem.

Palavras-chave: semidtica, self, mée, pragmaticismo, habitos.
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ABSTRACT

This dissertation deals with the meaning’s formations in the women’s self from the
moment they become mothers. In this sense, it is sought to understand the memory’s
movements for a repositioning of women from what they understand about the concept of
mother. The problem question that arises is this: how does the mother self creat form? In the
search for possible answers and paths, 15 mothers and 5 childless women are interviewed in
order to understand the processes of inquiry that allow them to live in the new situation, after
the child’s birth. This research brings the Pragmaticism as a methodology of analysis, which
was developed to clear concepts. In the interviewees' speeches, and also in everyday
conversations, one looks for common habits regarding the conception of what it is to be a
mother in Brazil. It is understood, from Peirce (1878), that the meanings of things in the

world are enclosed in the habits they produce.

Keywords: semiotics, self, mother, pragmaticism, habits.
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1. INTRODUCAO

]

Se vocé, camard, entrar, eu entro,

Vim aqui pra jogar jogo de dentro.

Pode vir, pode entrar, que eu me concentro,
Vim aqui pra jogar jogo de dentro.

[..]

(Jogo de dentro, Paulo César Pinheiro).

“Toque de benguela” ndo ¢ sobre o nascimento de um ser humano, mas sobre o
nascimento da capoeira. A musica fala da mae Africa que engravidou. A principio pode
parecer meio estranho trazer essa musica para falar da maternidade, mas ela vem como
referéncia explicita ao que vem a seguir.

Depois de iniciar minha trajetéria na capoeira angola, toda tarefa que traz certa
dificuldade ou exige dedicacdo e forca faz-me remeter a ela. E depois de ler o relato do mestre
Cobra Mansa', que serd mencionado no titulo Pragmaticismo desta dissertacdo, fiquei
instigada a citar um pouco de referéncias de corridos, vocabulério e ensinamentos que essa
expressao cultural tem me proporcionado.

Trago as cantidas em cada capitulo em acordo com o que acho que tem a ver com o
tema abordado na referida parte. A ideia é criar neste texto um pouco da sensacao do jogo de
angola: dividir a experiéncia do dialogo, bem como sentir o desafio premente e as emocGes
das ladainhas e corridos — que sdo as melodias tocadas na roda de capoeira. O dialogo se da,
neste texto, comigo mesma, na busca epistemoldgica que faco.

Primeiro gostaria de falar da davida, que foi o ponto inicial e o desenrolar desta
dissertagdo. Ela provoca um estado de luta para que se atinja a crenca. A esse processo, Peirce
chama inquiri¢do (2015, p. 8). A irritacdo é o Unico motivo imediato para a luta por atingir a
crenca; e essa € tal que possa guiar nossas acoes. Se as acdes resultantes da crenca ndo nos

guiam em acordo com nossos desejos, ao refletirmos tenderemos a rejeita-la, mas para isso

! Cinézio Feliciano Pecanha é um mestre de Capoeira do género Angola, conhecido como Mestre Cobra Mansa e
como Cobrinha. Nasceu em 1960, em Duque de Caxias, Rio de Janeiro e é um dos fundadores da Fundacédo
Internacional de Capoeira de Angola (FICA), com sedes em diversos paises da Europa, Américas e Asia. Mestre
Cobra Mansa comecou sua jornada na capoeira em Duque de Caxias, em 1973, e é bem conhecido na capoeira
mundial. Os nomes de roda Cobra Mansa e Cobrinha foram adotados por conta do estilo de luta e jogo dele. A
habilidade para introduzir inovacBes e movimentos acrobaticos o transformou no mais influente Angoleiro
(praticante de Capoeira de Angola) da sua geracéo.
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criaremos uma davida em seu lugar. Nesse caso, a luta reinicia, € s6 termina com o0
estabelecimento de uma opiniéo.

Com vistas entdo a estabelecer opinido, retiramos inferéncias que nos guiem pelo
percurso da inquiri¢do. Inferéncias que nos mostrem possibilidades de formular uma crenca.
E “aquilo que nos determina, a partir de premissas dadas, a retirar uma inferéncia ao invés de
outra, é algum habito da mente, quer seja constitucional ou adquirido”. (PEIRCE, 2015, p.5).

Esta dissertacdo teve inicio com uma davida e a partir dela outras surgiram, que
impulsionaram ainda outras. Tomando o cuidado epistemol6gico necessario, meu caminho de
pensamento € permeado por dividas que se apresentam a medida que prossigo. Finalmente
cheguei a questdo-problema: “Como o self 2mée cria forma?”. Nesse processo, é possivel
aventar possibilidades, desenhar e redesenhar caminhos interpretativos e hipotéticos. Ao
avancar na procura por respostas, as dificuldades surgem e agitam ainda mais inquietacGes: a
investigacdo tem o prazer em sim mesma.

Gostaria de me remeter aqui a um conto de Cortazar (1982) — que estd no capitulo
“Perda e recuperagdo do cabelo” do livro Histdrias de crondpios e de famas — em que a
procura por um inGtil fio de cabelo é instigante por permitir que a personagem arquitete as
medidas para encontra-lo. Retomando um dos trechos do livro, o narrador diz que, para lutar
contra a tendéncia a consecucdo de fins Gteis, o primo mais velho defende a préatica de
arrancar um bom fio de cabelo da cabeca, dar-lhe um né no meio e deixa-lo cair suavemente
pelo buraco da pia. Se ele ficar preso no ralo, bastard abrir um pouco a torneira para que se
perca de vista. Em seguida, descreve as medidas para encontra-lo:

Sem perda de um instante, deve-se iniciar a tarefa de recuperacdo do cabelo.
A primeira operacdo se resume em desmontar o sifdo da pia para ver se 0
cabelo ficou agarrado em alguma das sinuosidades do cano. Se ndo for
encontrado, deve-se abrir 0 pedaco de cano que vai do sifdo ao encanamento
do esgoto principal. E certo que nessa parte aparecerdo muitos cabelos e sera
preciso contar com a ajuda do resto da familia para examina-los um por um a
procura do que tem o nd. Se ndo aparecer, colocar-se-4 0 interessante
problema de quebrar o encanamento até o andar de baixo, mas isso significa
um esforco maior, pois durante oito ou dez anos sera necessario trabalhar em
algum ministério ou numa casa de comércio para juntar o dinheiro que
permita comprar 0s quatro apartamentos situados embaixo do de meu
primo mais velho. [...] (CORTAZAR, 1982, p. 20).

2 No presente texto, optamos por manter a grafia original no inglés. Percebi que os termos correspondentes em
portugués — pessoa, personalidade, eu, carater, ego — ndo expressam integralmente o significado original do
termo self.
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Quis trazer esse conto para transformar em imagem a nocao do trabalho percorrido
na busca por respostas possiveis a partir de uma duvida e, também, a sensacdo causada de que
se tem que solucionar o problema apresentado. Além disso, a emocdo da angustia que o
percurso carrega ao deparar-se com o fato de que nédo existe um fim dltimo determinado e
completamente satisfatério. O que existe é a formacdo de uma opinido, que pode levar a mais
bifurcacbes de pensamento.

Esse processo de inquiricdo, que perdura durante toda a pesquisa, me fez buscar por
autores e pensamentos das teorias da comunicacdo, da semidtica, da sociologia, da historia e
da histéria cultural. Além disso, as préprias recordacGes e experiéncias me levaram a
percorrer caminhos e descaminhos, linhas de convergéncia e separacdo que compartem de
uma mesma explicacdo. Também fui atrés de opinides de pessoas, conversei, entrevistei maes.
Algumas bifurcacdes me levaram a encruzilhadas distantes, e tive de voltar para refletir desde
outro ponto, que ndo me deixasse perder o rumo.

Nesse percurso, procurei inicialmente entender o sentimento que me percorria e que
me fazia questionar. Tal sentimento vinha da tentativa de compreender o isolamento e depois
a comunhdo pelo ato de comunicar. Que sentimento é esse de pertencer a uma comunidade
por conta de uma memdria comum?

Pensando em tal compartilhamento de memdrias, pensando ainda que elas ndo sédo
apenas comuns, mas também individuais, vi no conceito de self de Mead e de Peirce— que é
um tipo de mente autdbnoma dotada da capacidade de autoconsciéncia — algo muito
interessante para meu percurso. A partir dele, pode-se compreender que nos constituimos na
acao e interacdo com as pessoas e com o mundo no decorrer da vida. O self desenvolve-se
dentro de processos de socializacdo, sem perder de vista a individuacao.

A medida que nos formamos por processos de comunicagdo, internalizamos,
formulamos e reformulamos pensamento, opinides, davidas, processos de inquiricdo. Nesse
interim, o self propicia pensar que cada individuo tem algo de préprio que o distingue dos
demais. Ao mesmo tempo existe uma esfera de ideias e memaorias compartilhadas entre os
selves para que possam ser membros de uma comunidade. Assim, apenas podemos nos
desenvolver e desenvolver nossas memorias em conjunto com 0s outros. Na interagéo,
formulamos hébitos. Nesse interim as esferas do social e do individual se entrelagam e s&o
elementos de constituicbes matuas.

Continuando os questionamentos, o conceito de semiosfera, de Lotman (1996), veio
me ajudar a enxergar as memdrias individuais e comuns como sistemas organizados em que a

formagdo de sentido ocorre por meio de dialogos entre signos, que acontecem entre
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semiosferas e no interior de cada uma. Pode-se a partir dai pensar em intercdmbios de signos
que geram outros signos, em processos de semiose, em que um representamen esta em relagao
a um segundo, seu objeto, e € capaz de gerar um terceiro, seu iterpretante.

As memodrias, que vao criando forma pelo desenvolvimento da semiose; ou seja, pelo
desenvolvimento do self, advém de vérias esferas de atuacdo do sujeito com o social. A partir
da observacdo do cotidiano, nota-se que as relagdes inter e intrapessoais vividas sdo o que
alimentam a dindmica e a experiéncia dos significados possiveis. Nesse interim o proprio
entendimento do significado da palavra comunicar € instigante: refletir sobre o0s
compartilhamentos de experiéncias e memorias e sobre a formagdo de habitos decorrentes de
processos de inquiricdo formados na socializacao € refletir sobre a comunicacao.

A palavra comunicar aparece no século XIV em portugués, a ela se referem
comunicativo, comunicavel, comunicante, comunicabilidade, comunicacdo, comunicado,
comunicador, incomunicagdo, incomunicavel. Ela deriva do latim Communis, que € 0 mesmo
que comum. Comunico ou comunicare € 0 mesmo que por em comum, tomar parte em,

comunicar, comungar.

Communis deve ter significado inicialmente <<que desempenha com outros
0S Mesmos encargos>>;compare-se, V. gr., negotium comune, <<empresa
para a qual concorrem todos com sua contribuicdo>>. Mas é com o
significado de <<comum>>, em oposi¢ao a proprius, que ocorre ja na lingua
arcaica, correspondendo ao adj. gr. (MAGNE, 1961, p. 182)

Essa dltima diferenciacdo assinalada por Magne entre o proprio e o comum €
pressuposto importante para esta pesquisa. O suposto isolamento — ja que em fato estamos
sempre em relacdo — e, em seguida, a comunhdo pelo ato de comunicar € ponto motriz de
desenvolvimento da analise que fagco. Ao revivermos em comunhdo estamos revendo algo em
nossos selves.

Nesta dissertacdo, as dinamicas encontradas nos processos de trocas simbolicas entre
os selves surgem como dimensdes que constituem a cultura a partir de processos
comunicacionais. As trocas decorrentes de dindmicas comunicacionais, mediaticas ou ndo,
possibilitam relacdes intra e interpessoais que fazem reconfigurar o estar no mundo. O
conceito de mée é desenvolvido nessas e dessas dinamicas.

Entendo os fluxos comunicacionais sendo configurados pela interagédo entre
memorias de filmes, novelas, séries, redes sociais, imagens e videos disponibilizados na
internet, relacbes familiares, elementos historicos, literarios, artisticos, religiosos, etc. As

representacdes de mae que aparecem em relatos, descri¢bes, pinturas, novelas vdo sendo
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modificadas em relacGes do self. Dessa forma, releituras ou reelaboragdes sdo possiveis
gracas a movimentos que védo do individuo para o social e do social para o individuo, e
também do individuo para as coisas do mundo e delas para o individuo — esse é 0 proprio

processo de constituicdo do self.

1.2. O caminho da questdo-problema

Gostaria de retomar a questdo-problema: como o self mée cria forma? A partir dela,
penso em formacOes de sentido que vao sendo geradas pela/ na constituicdo do self mée.
Como o self mae é engendrado por meio de processos de semiose? Como, por processos de
modificacdo da memdria — da semiosfera — o self méae vai sendo formado? Penso em “cria
forma” e ndo “se forma” porque traz uma ideia mais ampla de continuidade do processo de
formacéo.

Além disso, penso em “self made” e ndo “self da mulher enquanto mae” porque a
segunda concepcao da a entender que existiriam dois selves, um referente a mulher e outro a
mae; quando em verdade, trata-se de um self, o da mée. Apds o nascimento, a mulher deixa de
ser uma mulher sem filhos e passa a ser mae, isto €, se ela assumir o papel da maternidade.

Fiquei um tempo refletindo sobre 0 modo de enunciar minha questdo-problema
porque ndo queria trazer a ideia de mulher = mae, queria deixar claro, de algum jeito, que
existe uma mulher para além do papel de méae, mesmo apds o nascimento do(a) filho(a). No
entanto, investigo especificamente o que acontece a mulher quando ela passa a ser também
mée. Nesse caso, 0 que aconteceria no self dela com essa nova experiéncia? E o self é um so,
gue ndo se divide. Portanto, para investigar esse aspecto de sua vida, optei pelo modo “self
mae”: como o self mée cria forma?

Para responder a essa questdo, retiro inferéncias que me levam a caminhos possiveis:
o self mae cria forma por processos de semiose. O que sdo esses processos de semiose? O que
acontece neles? Como posso analisa-los? Tais desenvolvimentos do self mée acontecem por
meio de inquiricbes que geram habitos. Os habitos ndo sdo formulados de modo isolado,
dependem do social e acontecem no/pelo entendimento do conceito de mée. Vindo por esse
caminho, como eu poderia fazer para clarear o conceito de mée?

Para esse clareamento, fiz entrevistas com mées e conversei com pessoas sobre a
maternidade e o conceito de mée. O desenrolar das entrevistas e a dissertacdo como um todo

se deram a partir das seguintes categorias de analise: memoria-esquecimento e isolamento-
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comunh&o. A primeira dela entra porque o self se constitui no tempo, em contrucdo da
memoria. A segunda surge porque o self é social.

Esta dissertacdo divide-se em Introducdo, Pragmaticismo, Capitulos 1, 2 e 3,
Consideracdes Finais e Referéncias Bibliogréficas. A seguir, apresento um breve resumo de
cada um dos capitulos:

O primeiro deles, “As categorias universais e entrada do objeto”, expde algumas
referéncias de signos icénicos que ajudam a compreender possiveis habitos formulados na
cultura na acepcdo do conceito de mée. Além disso, o capitulo exibe as trés categorias de
Peirce — primeiridade, secundidade e terceiridade — a fim de examinar os processos de
semiose que se dao no self no entendimento do conceito “mae”.

O segundo capitulo, “Pensando o self mae”, trabalha de forma mais aprofundada o
conceito de self de Peirce e de Mead, expondo relagBes do individuo e do social em processos
de semiose que acontecem na memdria. O texto também aborda a divisdo dual e hierarquica
de sexo e género, pensando em sua construcdo historica e em como tal divisdo é determinante
na constituicdo do self mée.

O terceiro, “As formagdes de sentido no self mae”, aborda as formacdes de sentido
na memoria, pensando-a como uma semiosfera — conceito de Lotman. O texto trabalha os
mecanismos de producdo de sentido na memoria do self mée a partir de conceitos de icone,
indice e simbolo e da concepcao da personalidade como coordenacao de ideias.

O proximo titulo, denominado Pragmaticismo, enfoca a metodologia empregada
nesta dissertacdo para a analise da questdo-problema. O Pragmaticismo serve de caminho e

guia para o desenvolvimento de toda a pesquisa.
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2. PRAGMATICISMO

[..]

Oia quebra gereba

Oia quebra, oia quebra

Eu quero ver quebrar

Oia quebra dai

Oia quebra de la

Vou quebrar tudo hoje
Amanh& quem que quebra.

[...]
(Corrido de Capoeira Angola)

A definicdo da metodologia empregada nesta dissertacdo foi pensada com cuidado
porque ela é determinante para todo o processo de entendimento do objeto de pesquisa.
Consiste na reflexdo sobre as decisdes e caminhos tomados em acordo com a questdo-
problema, que nos impulsiona a fazer o recorte epistemolégico — cruzando dimensfes
abstratas e concretas, delimitadas a partir do empirico e do teorico solicitados pela pesquisa.
Além da reflexdo, a metodologia € também o que define os passos dados na pesquisa.

O caminho metodolégico busca descobrir as interfaces do objeto de pesquisa,
sabendo que a realidade estudada esta sempre em movimento. No trajeto desta investigacdo, o
caminho percorrido sofre intensas modificacGes por meio da constante reflexao sobre o que se
pesquisa. A cada nova questdo interposta, caminhos abrem-se para novos horizontes
possiveis.

Procedendo ao trajeto da pesquisa, a cada passo busco ampliar o entendimento da
duvida. Nesse interim, deixo que o pensamento me leve a buscar leituras, conceitos e ideias
de areas que ndo a Comunicacdo Social, moldando a interdisciplinaridade, aproveitando da
interdependéncia propria a ciéncia. Essas escolhas sdo resultado de processos reflexivos
epistemoldgicos e metodoldgicos.

Enfim, quando se pergunta pela metodologia do trabalho cientifico, a resposta vem
sobre sua orientacdo geral, a tendéncia tedrica que guia o processo de pensamento, a maneira
como 0s pensamentos vao se apresentando e as técnicas particulares, o procedimento. Esses
niveis entrecruzam-se a medida que reflito sobre as questfes que surgem. Nesse sentido, o

objeto resulta do processo de interse¢do das reflexdes tedricas com o factual. E a maneira
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como essa intersecdo se da é apreendida pela metodologia empregada, no caso deste trabalho
especifico, o Pragmaticismo de Peirce.

Nesta dissertacdo, o objeto constitui-se de substrato mdvel e fluido: as formacdes de
sentido no self mae. Na procura por respostas possiveis me vi diante da interpenetracdo de
termos, que serviram de categorias de interpretacdo, as quais foram mencionadas na

introducdo: a memoria e 0 esquecimento, e o0 isolamento e a comunhao.

2.1. Duvida e crenca

Peirce em “A fixacdo da crenca” (1877) ressalta que conseguimos diferenciar o ato
de querer guestionar algo do ato de querer pronunciar um julgamento, e isso acontece porque
existem distin¢Bes entre a sensacdo de duvidar e a de acreditar. Mas ndo é apenas por meio
desse viés que conseguimos fazer a diferenciacéo entre a ddvida e a crenga, porque também
existe uma diferenca préatica. Ou seja, o0 sentimento da crenca é uma indicacdo de que existe
estabelecido, em nossa natureza, algum habito que determina nossas acoes.

A duvida, por outro lado, nunca tem tal efeito, ela € um estado de desconforto e
insatisfacdo do qual lutamos para nos livrar e passar ao estado de crenca. Este ultimo é calmo
e satisfatorio e, portanto, ndo nos leva a desejar evita-lo, pelo contréario, costumamos agarrar-
nos a ele.

A dudvida estimula-nos a agir até que é destruida em consequéncia de uma nova
crenca gerada. A opinido gerada a partir dai, mesmo que pareca que tenha de ser verdadeira,
ndo necessita de fato ser. Assim que uma crenca firme é alcancada ficamos satisfeitos, sendo
ela verdadeira ou falsa. “A producéo da crenca ¢ a unica fungdo do pensamento.” (PEIRCE,
1878, p.6).

O desenvolvimento de minha opinido sobre o que estou estudando decorre da busca
que faco das crencas encontradas, formuladas e reformuladas pelas mulheres — a partir de
processos sociais — ao se verem em uma nova realidade, a de serem mdes. Procuro pelas
experiéncias de cada uma das entrevistadas, que estdo imersas em um mundo forjado por
representacdes do que € ser mée — em pinturas, livros, filmes, imagens...

Como mencionei na introdugdo, a pesquisa comeca sempre com uma davida sobre
uma hipotese. E essa problematizacio que permite ao pensamento crescer, fazendo da
investigacdo, para além de um inventéario de dados, acdo criativa motivada pelo desejo de
conhecer. Minha hipoétese inicial era de que existiriam possiveis habitos comuns entre as mées

que participariam da constituicdo do self delas. Tento entender a partir dai as formac6es de
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sentido que acontecem nas constantes reconfiguragdes das mulheres, dentro da ideia que tém
de maternidade, ao se perceberem enquanto maes.

Nesta dissertacéo, trabalho com o pragmaticismo de Peirce pensando em entender o
conceito de mée nas conversas do dia-a-dia, nas entrevistas feitas e nos artefatos e imagens
encontrados na cultura. O pragmaticismo é um método formulado para clarear os conceitos a
partir dos habitos que produzem.

Dentro da perspectiva desse método, Peirce (1877) traz duas categorias para a no¢ao
de duvida: a duvida genuina e a duvida de papel. Segundo ele, deve existir uma duvida real e
viva para que a mente se afadigue em busca da crenca. Esse ato, alimentado pela curiosidade,
estd envolto pelo “apetite de emocdo”. A ddvida genuina passa por sentimentos, por
sensacgdes, pelo corpo insepardvel da mente. Isto d’Ors (1995, p. 59) nomeia “a inteira
atividade do espirito”.

Pensando sobre a ideia de duvida genuina como a curiosidade auténtica e espontanea
de descobrir, que impulsiona a investigacdo. Pensando também que esse impulso motiva ndo
apenas a mente, mas o corpo todo como um sistema sensivel aos estimulos vindos do mundo,
minha pesquisa passa por certa identificagdo com as mdes, que vivem no dia-a-dia a situagéo
que tantas vezes encontraram — e ainda encontram — em imagens midiaticas e em objetos
plasticos: a mulher tornar-se méae.

Os habitos comuns que posso encontrar nessas mulheres ao entrevista-las séo o que
procuro. Minha questdo, que foi posteriormente reformulada era: que formacgoes de sentido
aparecem para reconfigurar constantemente os selves das mulheres enquanto maes?

Ela se modificou para a configuracdo que apontei na introducdo: como o self mée cria
forma? Entendi que ja estd pressuposto nas configuracGes do self que elas decorrem de
formacOes de sentido. Além disso, existe o outro lado, o self também é responsavel por criar
sentido. Portanto, ele cria forma pelo/no aparecimento de sentido.

Dito isto, gostaria de passar para o conceito de méde. Percebe-se que ndo se trata de
todas as maes. Entendo aqui “mées” dentro da concepcéo de tipo ideal de Max Weber (1999).
De acordo com ele, pode-se analisar uma situacdo social a partir de generalizagdes que

orientam a investigacdo. Trata-se de uma utopia para a estruturagdo dos conceitos.

Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de um ou varios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de
fendmenos isolados dados, difusos e discretos, que se pode dar em maior ou
menor nimero ou mesmo faltar por completo, e que se ordenam segundo
pontos de vista unilateralmente acentuados, a fim de formar um quadro
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homogéneo de pensamento. Torna-se impossivel encontrar empiricamente
na realidade esse quadro, na sua pureza conceitual. (WEBER, 1999, p. 106).

Nesse interim a busca da pesquisa consiste também em determinar, em cada caso
particular, a proximidade ou afastamento entre o empirico e o quadro ideal. Em que medida,
portanto, as mées entrevistadas podem se aproximar e se afastar desse conceito de maes que
trabalho aqui, pois o que procuro sdo os habitos entre elas e ndo as diferengas. O tipo ideal da
mae deve ser cuidadosamente aplicado na investigagao e na representacao.

Com esse esclarecimento, posso voltar a falar de como entendo a duvida. Percebo-a
como a curiosidade por descobrir algo que ainda ndo se sabe, uma sensacao de incerteza que
provoca a sair em busca do entender, de desorganizar o mundo, que parecia dado de antemao.
“O homem que conhece matérias de curiosidade exerce uma violéncia contra a natureza,
apresentando a sua prépria investigacdo novos objetos, problemas supérfluos que o curso
natural da vida ndo lhe havia apresentado.” (d’ORS, 1995, p. 56).

O conhecimento nascente carrega em si a liberdade de imaginar e de olhar por outros
lados o objeto. “Este momento da iniciagdo na liberdade ¢ precisamente aquele em que se
impdem ao sujeito leis novas, leis da arte.” (d’ORS, 1995, p. 58). Para d’Ors (1995, p. 61),
com nossa curiosidade, se a diversidade e a irracionalidade chegassem a faltar no mundo,
seriamos capazes de inventar diversidades ficticias e novas irracionalidades para que a ciéncia
ndo permanecesse estacionaria.

Segundo Peirce (1878, p. 11), o significado de qualquer coisa real no mundo se
encerra nos habitos que ela produz, ou seja, para constituir o significado, temos que
determinar os habitos. Além disso, a nocdo do habito depende de quando ele comeca e de
como ele nos leva a agir. No que toca ao quando, qualquer estimulo para a acdo provém da
percepcdo; no que toca ao como, todo o objetivo da acdo é o de produzir um resultado
sensivel.

Para Peirce (1878, p. 12), a ideia que se tem de qualquer coisa é a ideia que se tem dos
seus efeitos sensiveis. Quando falamos que uma forca existe é porque sabemos quais sdo 0s
efeitos que ela provoca. A ideia que vem a mente ao pronunciarmos a palavra forca afeta
nossas acgoes, e as aces ndo tém referéncia a forca a ndo ser atraves dos efeitos concebiveis
dela.

O mesmo se d& em relacdo a maternidade. Busco pelos possiveis habitos encontrados

nas mées por conta do entendimento que tém a respeito da maternidade. As agdes sdo 0S
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hébitos. E os habitos aparecem em formagdes de sentido no self. Todas as sensacdes que as

coisas reais provocam irrompem na consciéncia na forma de crencas.
2.2. O conceito de musement

Pensando nessa acdo do pensamento excitada pela curiosidade, que nos provoca a
imaginar, € interessante notar como na pesquisa — ao deixar-se encantar pelas coisas ao redor,
ao permitir que o cotidiano adquira significagdes outras quando se entrelagca ao objeto de
pesquisa — conseguem-se relacBes variadas e, muitas vezes, impressionantes. Dialogos
possiveis porque deixamos que acontecam, sem nos fixarmos em um percurso rigido, sério e
limitado.

A limitagdo da criatividade é causada, muitas vezes, pela tentativa forcosa de manter-
se sério, impedindo a espontaneidade do acaso do cotidiano. Nesse processo, recordo a frase
de Vigotsky (VIGOTSKY, 1997 apud RUSSI, 2016, p. 165) “No intuito de explicar e
compreender a experiéncia, € necessario ir além de seus limites; € necessario esquecé-la por
um minuto e separar-se dela”.

Esse seria 0 estado de musement de que fala Peirce sobre os processos criativos, que
nos permite surpreender-nos com os alcances possiveis da imaginacdo da mente que busca
integrar a filosofia a vida (D’ORS, 1995, p. 18). E essa liberdade, que vai além do ato de rever
teorias, que faz com que n&o finjamos duvidar filosoficamente daquilo que ndo duvidamos em
nossos coragdes. (PEIRCE, CP 5.265).3 A (nica lei necessaria para o jogo da criacdo e do
pensamento € a lei da liberdade (PERICE, CP 6.460).

Suba ao seu bote do musement, empurre para dentro do lago do pensamento
e deixe a brisa do céu inchar sua vela. Com os seus olhos abertos, desperta
ao que esta ao seu redor ou dentro de si e inicie conversa consigo mesmo;
para isso é toda medita¢do.” (CP 6.461).

No trajeto desta dissertacdo, 0 pensamento instiga-se fatidicamente pela duvida,
apontando desdobramentos de ideias, que se interseccionam e se desenvolvem. Percebem-se

nesse percurso alguns pontos de apoio, atingidos por esse desencadeamento das ideias.

¥ Nesta dissertacdo, as seguintes abreviaturas sdo utilizadas para fazer referéncia a obra de Peirce:

CP: abreviatura de Collected Papers de Peirce, seguida do volume correspondente e do pardgrafo, conforme a
referéncia: The Collected Papers of Charles Sanders Peirce. Vol. I-VIII, C. Hartshorne, P. Weiss & A. Burks
(eds.). Cambridge, MA: Harvard University. Press, 1931- 1958.

MS: Manuscritos citados como MS, seguidos pelo nimero de pagina, conforme a referéncia: OBIN, Richard S.
Annotated catalogue of the papers of Charles S. Peirce. Amherst: University of Massachusetts, 1967.
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Quando se atinge algum desses pontos, o pensamento faz uma espécie de bifurcacdo e passa a
caminhar a partir dela. S&o pontos de desenrolar de ideias que culminam em um mesmo
caminho, o caminho tracado pelo objeto.

Esses pontos de apoio a que me refiro lembram um movimento da capoeira angola
denominado “Chamada”, que adquire Vvarios sentidos, a depender de como se utiliza dela. Um
deles ¢é a acepcdo de que € um momento de virada do jogo, quando um jogo que esta meio de
vagar ou fraco pode ficar mais forte e mais desafiador. Ao ser aplicada logo ap6s um golpe
certeiro, ela pode significar o instante em que se desafia o outro jogador a encarar um jogo
mais duro.

A “Chamada” pode ser feita de distintas formas, em uma delas, um dos jogadores
levanta o braco direito para que o outro venha segurar-lhe a mdo. A outra méo segura o
cotovelo do jogador opositor para que ndo haja perigo de alguém receber, de repente, uma
cotovelada. Os dois andam juntos, como em uma danca, para frente e para tras, até que se
desfaz o laco que os une e o jogo prossegue de modo diferente.

Curioso fazer essa relacdo porque a impressao que se tem é que o pensamento deixa
de ser apenas livre e passa a ser também desafiador: desafiador para quem pensa e escreve e
para quem Ié e reflete a respeito. H& pouco tempo foi publicado na internet um relato do
mestre de capoeira angola Cobra Mansa em que ele conta sobre a defesa de dissertacdo de
mestrado de uma capoeirista.

Na banca, por serem alunos de capoeira, 0os doutores presentes, como em uma roda,
usavam termos dos capoeiristas. Os comentarios sobre a dissertacdo eram falados em forma
de movimentos da capoeira. Um dos doutores da banca usou uma frase: “ndo entendi a sua
‘Chamada’”. Outro doutor falou: “estava esperando um jogo mais duro”. “Vocé fez uma
‘Chamada’ ¢ eu fui e fiquei esperando como vocé ia sair”. Foi a partir desse relato que fiquei
instigada pela comparagdo que faco aqui, que me leva a me sentir provocada por cada

“Chamada” da dissertagao.

2.3. A maxima pragmaticista

Cada um desses vértices que apoiam determinada ideia caminha, nesta dissertacéo,
conforme ja assinalei, para uma tentativa de clarear o conceito “méae”. Com essa ideia de
clarear os conceitos, Peirce enuncia a maxima pragmaticista: “considere quais 0s efeitos que

possivelmente podem ter a influéncia préatica que o objeto de sua concepgéo tem. Neste caso,
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sua concepg¢do desses efeitos ¢ o TODO de sua concepgao do objeto.” (PEIRCE, 2008, p.
291).

Uma concepcao, isto é, o teor racional de uma palavra ou outra expressao
reside, exclusivamente, em sua concebivel influéncia sobre a conduta da
vida; de modo que, como obviamente nada que ndo pudesse resultar de um
experimento pode exercer influéncia direta sobre a conduta, se se puder
definir acuradamente todos os fendmenos experimentais concebiveis que a
afirmacdo ou negacdo de um conceito poderia implicar, ter-se-4 uma
definicdo completa do conceito, e nele ndo ha absolutamente nada mais.
Para esta doutrina, o presente autor inventou o nome de pragmatismo”.
(PEIRCE, 2008, p. 284).

Da mesma forma, as nossas concepcdes de um objeto (seu significado, ou a ideia que
temos dele) sdo os efeitos que concebemos ter o objeto, e esses efeitos devem ser tais que
poderiam concebivelmente ter consequéncias praticas. Nesse sentido, o pragmaticismo €
trazido para esta dissertacdo como acdo de entendimento ou interpretacdo que permite
conceber o conceito de mée a partir dos efeitos que possivelmente podem ter a influéncia
pratica que o objeto dessa concepgdo tem. Essa concepcao aparece nas falas das entrevistadas,
nas representacoes, nas falas cotidianas.

A versdo jamesiana da méaxima difere da original peirceana de 1878. James expandiu a
méaxima de Peirce ao identificar nossa concepcdo de um objeto com os efeitos que o objeto
“pode envolver”. No entanto, muitas vezes os objetos de nossa concepgao “envolvem” efeitos
que ndo considerariamos ser parte de nossa concep¢ao desses objetos. “O ato de arrancar a
bolsa de alguém pode envolver o efeito de tropecar e arranjar um nariz quebrado, mas isso
ndo faz o arranjar um nariz quebrado parte de nossa concep¢do de roubar uma bolsa.”
(WAAL, 2007, p. 53).

Além disso, segundo Waal (2007, p. 62), James restringiu a maxima peirceana ao
menos em dois aspectos. Primeiro, confina o significado de um pensamento ou proposicéo a
sensacOes e reacBes particulares. Segundo, exige que esses efeitos particulares sejam
experimentais. Para Peirce, o significado de uma ideia esta imbricado aos habitos que ela
ocasiona — que sao gerais, e ndo particulares, por isso, procuro por eles nas entrevistas e ndo
pelo que as respostas tém de particulares. Também se pode afirmar que os habitos ndo sdo

efeitos experimentais. Vamos a maxima jamesiana:

*Peirce concebeu o conceito de pragmatismo, contudo, devido ao uso utilitario e amplamente disseminado nos
estudos de Willian James e de Ferdinand Schiller, cujos sentidos eram diferentes dos propostos inicialmente por
Peirce, este Gltimo abdica da palavra e adota o termo pragmaticismo.
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Para atingir clareza perfeita em nossos pensamentos de um objeto [...]
precisamos somente considerar quais efeitos de uma espécie
concebivelmente pratica o objeto pode envolver — quais sensa¢fes devemos
esperar dele, e quais reacGes devemos preparar. Nossa concepcdo desses
efeitos, entdo, € para n6s o todo de nossa concep¢do do objeto, na medida em
gue essa concepcdo tem alguma significancia positiva (JAMES, 2001, p.
348).

Nesse sentido, € importante que se destrinche as nocdes de geral e particular,
referentes aos dois tedricos. James esta interessado no individuo que acredita que o
pensamento ou a proposicdo filosofica sdo verdadeiros. Para ele, toda a funcéo da filosofia
deveria ser descobrir que diferenca fard para pessoas especificas e determinadas, em instantes
definidos de suas vidas, se uma ou outra formula de mundo é verdadeira. Em minha andlise, e
para Peirce, “o real ¢ aquilo cujas caracteristicas sdo independentes do que alguém possa
pensar que elas sejam” (PEIRCE, 1878, p. 19).

Além disso, a maxima pragmaticista nada diz sobre experimentos singulares ou sobre
fendmenos experimentais singulares, pois o que é real estd para além de um momento
especifico. A realidade existe como poténcia de acontecimento futuro, que dificilmente pode
ser singular. A méaxima fala das espécies gerais de fendbmenos experimentais. Nesse sentido, 0

significado de toda proposi¢do esta no futuro.

Um fendmeno experimental é o fato afirmado pela proposicdo de que a acéo
de certa descricdo tera certa espécie de resultado experimental; e resultados
experimentais sdo os Unicos resultados capazes de afetar a conduta humana.
[...]. Sempre que uma pessoa agir intencionalmente, age sob a crenga em
algum fendmeno experimental. Por conseguinte, a soma de fendmenos
experimentais que uma proposi¢do implica constitui todo o alcance deste
fendmeno sobre a conduta humana. (PEIRCE, 2008, p. 293)

Para o pragmaticismo, a riqueza dos fendmenos reside em sua qualidade sensoria. Ele
se presta a definir os equivalentes fenomenais das palavras e ideias gerais. E o geral é da
natureza de uma palavra ou signo. “a generalidade é, com efeito, um ingrediente
indispensavel da realidade.” (PEIRCE, 2008, p. 294).

No conto de Jorge Luis Borges (2015) intitulado Funes el memorioso, o0 personagem
ndo era capaz dessa generalizagdo, em seu mundo ndo havia outra coisa a ndo ser detalhes
imediatos. “N&ao apenas lhe custava compreender que o simbolo genérico cachorro abarca

tantos individuos dispares de diversos tamanhos e diversa forma; lhe incomodava que o
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cachorro das trés e catorze (visto de perfil) tivesse 0 mesmo nome que o cachorro das trés e
vinte (visto de frente).” >(BORGES, 2015, p. 133).

Por se preocupar com o geral, isto ¢, com a regularidade dos eventos, e ndo com
eventos particulares, o pragmaticismo preza que 0s experimentos ndo sejam Vistos como
apreendidos no laboratério no passado, mas como cadeias de ocorréncias regulares. Toda
série relacionada de experimentos constitui, portanto, um experimento coletivo singular.

Nesse sentido, o significado consiste em fenbmenos experimentais, que nao tratam de
um evento particular qualquer que realmente aconteceu a alguém no passado morto, mas de
eventos que seguramente acontecerdo a todos que, no futuro ainda por ocorrer, preencham
certas condi¢des. (PEIRCE, 2008, p. 292). Dessa forma, e por isso, as observacdes do
cotidiano e as entrevistas que faco ajudam a perceber regularidades, crengas que aparecem em
comum nas falas e agdes, que permitem que as mées aproximem-se do tipo ideal de Weber.

A méxima pragmaticista torna-se interessante para a analise da formacg&o do self mae
porque procuro, nas falas das entrevistadas, por condutas que se mostram na concepg¢ao que
elas tém do conceito “mae”. As condutas de vida sdo efeitos que recebem influéncia pratica
da concepgdo do conceito “mae”. Nesse caso, a concepgdo de tais condutas constitui o todo da
concepcdo do conceito. Essas condutas resultam em historia e sdo, também, resultado dela; ou

seja, 0s habitos sdo constituidos pela/na memoria social.

2.4. A coleta de dados

A partir da concepcdo da maxima pragmaticista, fui atras de falas que me trouxessem
efeitos de conduta. Quando questiono “como o self mée cria forma?”, em acordo com o que
venho falando, estou implicando com isso que os selves sdo reposicionados, ap6s o
nascimento do bebé, a partir de uma nogdo que se tem do que € ser mde. Essas experiéncias
podem vir na forma de narrativa de fatos do cotidiano, nas expressdes de sentimentos, ou de
modo mais direto em respostas direcionadas pela pergunta: “o que vem a sua mente quando
pensa na palavra mae?”.

Inicio o trabalho fazendo o que Lakatos (2010, p. 178) chama de observacdes do

cotidiano, que sdo feitas em ambientes corriqueiros, registrando-se os dados a medida que

® Tradugdo livre da autora do original em espanhol: “No solo le costaba compreender que el simbolo genérico
perro abarca tantos individuos dispares de diversos tamafios y diversa forma; le molestaba que el perro de las tres
y catorce (visto de perfil) tuviera el mismo nombre que el perro de las tres y cuarto (visto de frente).” (BORGES,
2015, p. 133)
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acontecem, sem preparacdo prévia. Nesse gesto, identifiquei falas, comentarios, lembrancas®
(essa ndo foi apenas uma etapa da pesquisa, mas passei a fazer tais observacdes durante todo o
percurso).

Utilizar conversas do cotidiano como fonte de informacdo é o mesmo que estar em
campo durante todo o tempo da pesquisa. Ou seja, sempre que surgia o tema maternidade nas
conversas, eu estava em campo. Registrei conversas em sala de aula, em festas, no trabalho,
no contexto da capoeira, em Onibus, clinica, etc. O numero de pessoas, nivel de escolaridade,
idade e sexo dos participantes obviamente variava de uma situacao a outra.

Presenciei e participei de situagfes que acabaram se perdendo por conta da
dificuldade de registro (ndo registrar durante a conversa ou logo em seguida, por exemplo).
Na maioria das situacdes o registro foi feito com o que eu lembrava, pois o uso de algo que
gravasse mostrou-se problematico: algumas conversas eram tdo fugazes que nao havia tempo
habil para ligar a gravacdo. Além disso, a espontaneidade do momento se perderia nessa
atitude.

Comecei, ap6s algumas dessas observacdes, o processo de entrevistas. Ao pensar na
melhor forma de fazé-las, a afim de que compusessem esta dissertacdo e Ihe servissem de
guia, fiz entrevistas na forma qualitativa, visto que o interesse ndo era por nimeros — maior
guantidade de mulheres que pensam de determinada forma, por exemplo — mas sim pelo
conteddo particular de cada uma, a fim de que constituissem uma totalidade de possiveis
h&bitos comuns. Habitos que se esperavam expressos nas falas. As entrevistas, nesta
dissertacdo, tém carater apenas experimental. Elas sdo uma forma de compreender 0s
processos de formacao de sentido, e ndo sdo trazidas para retirar respostas conclusivas.

Nesse sentido, as questdes iniciais eram no estilo Entrevista Narrativa: técnica
qualitativa que permite explorar o assunto por meio da busca por informacoes, percepcgdes e
experiéncias das entrevistadas. Com ela pude entender melhor o contexto de formagéo de
certo nucleo familiar das pessoas que falavam. Pude perceber, também, referéncias como
classe social, local de trabalho, idade, lugar de nascimento e um pouco de suas historias de

vida. Essa técnica permite analisar respostas pelo carater intenso que podem ter devido as

® Nesta dissertaco, para ir-se tecendo o conceito de meméria e o de lembranca, entendo que memoria refere-se
aos processos de constituicdo de sentido encadeados por uma lembranga ou um mote no instante em que se
lembra. Enquanto a lembranca é a descricéo, o relato, a narrativa de um fato; a memoria sdo os didlogos que se
formam na mente, entre signos e textos, que originam novos sentidos e remetem a todo o contexto que
circundava o fato lembrado. Assim, fazendo paralelo com Bosi (2003, p. 40), a memoria é o que constitui o self
como Unico e a0 mesmo tempo multavel e a lembranga sdo as distragbes do presente que originam ideias e
pensamentos que remetem a outro momento no tempo cronoldgico.
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experiéncias pessoais de cada uma, pois ndo procura respostas em forma de representacoes
estatisticas. Com ela pude resgatar algumas lembrancas das maes.

Outras questdes eram mais explicitas em relacdo ao conceito de mae, envolvendo
perguntas relacionadas a maternidade, ao amor materno e a relagdo entre ser mulher e ser
mde. Além disso, determinei perguntas que trouxessem percepgdes a respeito de modificagdes
ocorridas ao longo da experiéncia como mde e também sobre possiveis diferencas entre esse
conceito antes e depois da gravidez. Em suas falas, as mulheres expuseram lembrancas a
partir de interpretaces feitas por elas de suas memdrias.

Essas entrevistas ndo sdo vistas como dados isolados e observados a distancia, porque
sdo também resultado da interpretacdo e reconstrucdo minhas como pesquisadora em didlogo
com a realidade. Ao analisar as falas, procuro entender cada uma das entrevistadas em um
processo complexo que envolve identificagdo muatua, de uma conversa surge algo novo.
Minhas interpretacfes desenvolvem-se a medida que contribuo para a significagdo dos
elementos que se apresentam a partir das histérias de vida. As narrativas manifestam e
expressam os residuos das experiéncias.

Minhas interpretacbes seguem 0s quatro nodos trazidos por Russi (2010), que séo
apontes de autores que fazem das narrativas momentos e caminhos para o entendimento do
problema de pesquisa:

Primeiramente, destaque-se que a realidade de uma narrativa refere-se ao que € real
para o contador de histéria. Em segundo lugar, as narrativas ndo copiam a realidade do mundo
fora delas, mas propdem representagdes e interpretac6es particulares do mundo. Em terceiro
lugar, elas ndo estdo abertas a comprovacdo e nao podem ser julgadas como verdadeiras ou
falsas; e, por ultimo, estdo sempre inseridas no contexto social-historico.

Compreendo tais narrativas como vivéncias que entrecruzam as esferas individual e
coletiva em experiéncias e interpretacdes préprias de cada sujeito. Retomo pelos relatos a
lembranca que a principio esta escondida. Nesse percurso procuro respeitar os caminhos que
as recordadoras vao abrindo em suas evocacfes porque sdo 0 mapa afetivo da experiéncia de
cada uma delas. A memoria € forma organizadora que dinamiza passado e presente em
contexto e vivéncias acionados por esses relatos.

Na entrevista, pouco a pouco as lembrancas vao tornando-se cognosciveis mediante a
voz da narradora, que realiza uma ordenacdo temporal pessoal, obedecendo a uma logica
afetiva, cujos motivos ignoro. Tem-se que ter sempre em mente, enfim, que contar é sempre

um ato de criacdo, em que se recupera na propria voz o fluxo circular que a memoria abre do
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presente para o passado e do passado para o presente. O proprio som nesse contexto € também
forma de recriacao.

Para Bosi (2015, p, 45), a expressdo oral da memoria de vida parece-se mais a
musica do que ao discurso escrito. “Ha componentes musicais inerentes a expressdo oral. Os
sons compdem um reino flutuante e o pensamento decompde a superficie da &gua em vagas e
ondulag¢des... frases, palavras,...”

Na conversa, muitas vezes 0 uso emotivo, sugestivo, musical suplanta o que esta
sendo dito em palavras e frases. Diante de uma narrativa, o tom da voz ou o choro sacodem o0s
significados escondidos nas entrelinhas, relativizando o presente, que ndo é o absoluto para a
pessoa que narra. A lembranca remete ao contexto e a situacdo passada reconfigurando o
presente.

Para a selecdo das entrevistadas, foquei na diversidade que poderia encontrar,
tentando buscar pessoas de geracdes, cores, naturalidades e classes sociais diferentes’,
procurando a “mae” como tipo ideal. Ao todo foram quinze primeiras entrevistas com maes.
Nesse processo, entrevistei também cinco mulheres que ndo tém filhos, de idades e realidades
diferentes. Nesse primeiro momento, esquematizei nas perguntas os seguintes tépicos de
andlise: isolamento-comunhdo e memaria-esquecimento.

Em momento posterior, voltei a entrevistar as maes, agora com perguntas focadas em
possiveis habitos que havia identificado nas primeiras conversas. Nesse sentido, trouxe como
topico principal formulador das questdes o seguinte: completude-incompletude. Tais
categorias serdo abordadas ao longo da dissertagdo como foco de discusséo e percepcao das
transformacdes do self mée. Enfatiso que nao confiro as entrevistas carater conclusivo sobre
possiveis habitos. Como disse antes, para compor a discussdo, dialogo com as trés categorias
de Peirce — primeiridade, secundidade e terceiridade —, com os conceitos de indice, simbolo e

icone, do mesmo fildsofo, e com o conceito de semiosfera de Lotman.

" Essa abrangéncia pode parecer problemética para as estudiosas e teéricas do feminismo negro. Nessa vertente
de estudos — e ativismo — alguns conceitos centrais do feminismo sdo problematizados ao se levar em
consideracao as experiéncias vividas pelas mées negras, que sdo em sua maioria ainda de classe baixa. A relagdo
direta entre racas e classe no Brasil ainda é gritante — sdo resquicios 6bvios dos valores da Modernidade, que
serviram de alicence para a formulacdo do Estado-nacdo e para a colonizagdo. Nesse interim, conceitos como
familia, reproducdo e patriarcado sdo questionados pelo feminismo negro. De modo resumido, a familia negra é
constituida como resisténcia ao racismo e a colonizacdo, o que j& propicia outra relacdo entre 0 homem e a
mulher. O homem negro, nesse sentido, ndo entra no patriarcado da mesma forma que o branco. Quanto a
reproducdo, observa-se que as mulheres negras ainda, muitas vezes, trabalham em casas de mulheres brancas,
para cuidar de seus filhos, contribuindo, em verdade, para a reproducdo da familia branca. (CARBY, 2012). Ao
refletir sobre isso, quase retirei as mulheres negras com medo de incorrer no erro de invisibiliza-las por ndo dar
conta de adentrar essa discussdo e sabendo que o conceito de reproducéo, principalmente, é central em meu
trabalho. Por outro lado, se a ideia € justamente ndo invisibilizar e sabendo que trago relatos pessoas de cada
uma, sem a generalizagdo que as vezes se faz, optei por trazer também suas falas.
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Capitulo 1

As categorias universais e a entrada do objeto

]

O sobrado de mamae é debaixo d’agua
O sobrado de mamae ¢ debaixo d’agua
Debaixo d’agua, por cima da areia,
Debaixo d’agua, por cima da areia,
Tem ouro, mamae, tem prata,

Tem diamante que nos alumeia.

[..]

(Corrido de Capoeira Angola)
3.1. As trés categorias universais: avangos para a compreensao da semiose

O inicio do jogo de Angola é sempre uma possibilidade de ser, qualquer
transformacéo pode acontecer a partir do aperto de maos entre os jogadores, tudo depende do
dialogo que se estabelece. O comeco desta dissertacdo é também apenas uma possibilidade de
ser, sem respostas definidas, sem conclusdes nem resultados. Quero trazer como desafio a ser
recobrado durante todo o percurso, novamente, a questdo-problema que guia toda a pesquisa e
que se reconstitui a cada retomada que faco dela: como o self® mae cria forma?

Pensando que tal davida perpassa a qualidade do amor materno e a representacao
das mées em obras de arte, novelas, livros e romances € interessante tracar um caminho de
andlise a partir das noc¢des das trés categorias universais de Peirce (CP 1.302), primeiridade,
secundidade e terceiridade. Isto é possivel porque a qualidade do sentimento de amor é a
manifestacdo da primeira delas, e mae, como conceito abstrato, refere-se a terceira — e as trés
estdo imbricadas nos processos de semiose; ou seja, de entendimento do mundo; no caso desta
investigacao, elas estdo em fluxos organizados para a compreensdo do que é ser mae, a partir
de referenciais da cultura.

Os dois — 0 sentimento e o conceito — fazem parte de um mesmo processo ciclico de
sentir, interpretar e comunicar. Afinal de contas, o sentimento também é comunicado mesmo

gue ndo se diga uma Unica palavra. O sentimento também faz parte da semiose e esta sujeito a

® O conceito de self de Peirce sera aprofundado no préximo capitulo. Por enquanto, gostaria apenas de firmar que
se trata de um tipo de mente dotada das capacidades de consciéncia de ser; de resisténcia as coisas do mundo e,
portanto, de acdo; e de adquiririr habitos e livrar-se deles, também.
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interpretacdes. E € da propria natureza da semiose que algo que tenha significado seja também
comunicavel. 1sso ocorre porgue nos comunicamos por meio de signos e toda situacdo que
signifique tem uma descricdo interpretativa. Os signos estdo, portanto, sempre em
concordancia com as regras de uma comunidade de producdo semidtica de significados.

No pensamento peirciano, a no¢do de signo sé adquire sentido com base na de
semiose. E por semiose, Peirce (1981, p. 180) entende uma acdo ou influéncia que é ou que
implica a cooperacdo de trés elementos: um signo, um objeto, e seu interpretante. Relacdo
tripartite que ndo pode resolver-se em acOes entre pares. A Semiose € uma agdo, um processo
em que algo — uma percepg¢do, uma ideia, ou um estimulo — adquire a funcdo de signo para
alguém ou para alguma coisa.

Marinalva’®, 29, descreve um pouco do que seria 0 amor que sente por sua filha:

Dificil descrever o que é amor, ndo é? O amor que eu sinto por ela é... ele
cabe todos os sentimentos nele: cabe as raivas as irritagbes, 0os medos, as
angustias, as alegrias, as euforias, os faniquitos, tudo isso cabe dentro do
amor. Nao saberia descrever o que é amor.

Pouco antes, ao ser questionada sobre o conceito de mée, a entrevistada tinha falado
do carater da “maternidade perfeita”, definida por ela como algo publicado nas redes sociais
como “a formula da educacdo correta, do parto natural, da mae disponivel para o filho — que
nunca grita, que nunca fala alto, que nunca usou de uma chantagem, que nunca falou da

princesa”. Sobre 0 que é ser mée, ela diz:

Me vem 0 que eu sou, me vem também uma chatice de facebook quanto a
maternidade perfeita e “over e over” sobre todo mundo postando o que € a
maternidade perfeita, ser uma méde perfeita. Agora me vem tudo, as
frustacGes, o cansaco de ser, das brigas com o filho, as brigas constantes de
tentar educar, também os beijinhos, os carinhos, as brincadeiras, as
risadinhas, as trocas de afeto.

Refiro-me ao amor materno e as associagdes que se fazem a palavra “mae” para ir
tecendo as concepcOes do conceito “mée”, a fim de saber como as mulheres se reposicionam
no mundo, por meio de h&bitos, por conta das relacbes que fazem ao conceito.
Correspondentes as trés categorias, 0s sentimentos e 0S conceitos sdo pertencentes aos
fendmenos que envolvem a maternidade; neles, umas predominam mais que outras, umas séo

mais preponderantes em um aspecto do que outras, mas todas participam de cada fenémeno.

% Foram utilizados nomes ficticios afim de proteger a identidade das mulheres entrevistadas nesta pesquisa.



34

As categorias fazem referéncia a fanerons — cuja descricdo é a Faneroscopia; por
faneron, Peirce (CP 1284, 284) significa o total coletivo de tudo o que € de qualquer forma ou
em qualquer sentido presente na mente, independente de ele corresponder a qualquer coisa
real ou ndo. Também ndo ha possibilidade de saber quando e em que mente ele aparece.

Ao tratar das maes, trabalho com a nogdo de que o sentimento do amor materno e a
concepcao do conceito estdo presentes nas mentes, em cada fendmeno que faz referéncia a
maternidade. Ou seja, as falas das entrevistadas nao séo tratadas como fenémenos isolados da
cultura. E por isso que o self torna-se tdo interessante para esta analise. O self estd
intrinsecamente em conformidade com o sinequismo, pela continuidade que as coisas do
mundo tém entre si.

No que se refere aos fanerons, Peirce (CP 1.285) sinaliza que alguns filésofos
ingleses, a época, usavam a palavra ideia em um sentido aproximado ao que ele trazia para
faneron, mas de maneira que restringia bastante seu significado. Além de darem uma
conotacdo psicoldgica a palavra, tinham o costume de dizer que algumas ideias ndo existiam,
0 que tornaria inapta a comparacao.

A lista de categorias — ou “arranjos filos6ficos” (PEIRCE, CP 1.300) — é uma tabela
de concepgdes retiradas da I6gica em analise do pensamento e consideradas aplicaveis ao ser.
A lista de Peirce cresce originalmente fora do estudo de Kant.

A primeira categoria é a forca dos sentimentos, referente ao tornar-se — e ndo ao ser
ja sendo. A segunda é a forca da resisténcia e da acdo de modificar alguma coisa; e a terceira
consiste na forca de adquirir habitos — de ser sendo — e de livrar-se deles também. (MS 670,
4-7 apud COLAPIETRO, 2014, p. 138).

A primeiridade ¢ a rara faculdade de ver o que salta aos olhos tal como se apresenta,
sem modificacdo derivada de pensamentos ou interpretacdes. (PEIRCE, CP 5.42). Ela é tdo
rara que, ao tentarmos defini-la, j& se perdeu, e virou, no minimo e mais diretamente, a
secundidade. Por isso ser tdo dificil descrever o que é o amor. A fala da entrevistada,
mencionada antes, ja € codificada em palavras, o que ja traz uma transformacédo do sentimento
puro. Ao mesmo tempo, interessante notar que a pureza do sentir é individual e ndo um
habito™®, mesmo que corresponda de algum modo & crenca do que seja 0 amor materno, ou
seja, ao habito que se traduz do sentimento.

A primeira categoria € a qualidade de sentimento sem consideragdo a nenhuma outra

coisa. Ela ¢é a categoria da capacidade de ser, da poténcia de tornar-se alguma coisa. O amor

19'No terceiro capitulo desta dissertacéo, abordarei melhor a primeiridade, ou a particularidade nas configuracdes
no self e em sua memdria.
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vem, portanto, como poténcia, e ndo como algo inato e universal, que corresponda de modo
inequivoco a crenca que se tem dele. Cada self méde carrega a poténcia pura do amor e a

correspondéncia dele a crenca.

Entre fanerons h& certas qualidades de sensagdo, tal como a
cor magenta, o odor de esséncia de rosas, 0 som de um apito de trem, 0 gosto
de quinino, a qualidade da emocdo contemplando uma demonstracdo
materﬂética, a qualidade do sentimento de amor, etc. (PEIRCE, CP 1.304,
304).

Como faneron, a qualidade do sentimento do amor aparece e desaparece da mente,
mas sua relacdo com o habito o torna cada vez mais presente na vida das mées. A qualidade
de tal sentimento ndo é em si uma ocorréncia — como o fato de alguém ver um objeto na sua
frente € — mas € apenas mera probabilidade de acontecer — um poder-ser. O carater do
sentimento €, também, uma imaginacdo do que ele pode ser. E ele pode ser imaginado para
alguma pessoa sem a necessidade de sua realizacdo de fato. O que contribui para sua
imaginacdo é a concepc¢do que se tem dele como terceiridade.

Por ser apenas uma qualidade, o sentimento é peculiar no faneron, mas nao significa
gue seja inerente a toda e qualquer denominagdo de “amor materno”; ou seja, ndo quer dizer
que sua qualidade seja sempre a mesma para todos os selves, como em uma lei geral — como a
lei da gravidade.

A segunda categoria é identificada pela luta que acontece ap0s a primeira sensacao
comum a tudo que chega a mente — sensacdo referente a primeiridade. Essa luta é travada
entre o esforco e a resisténcia, entre a mente e o que chega a ela. A toda acdo corresponde

uma reacao igual.

Se em plena obscuridade sobrevém de stbito um tremendo relampago, vocé
estara prestes a admitir que recebeu um choque e que padeceu sua a¢do, mas
talvez se incline a negar que vocé, também, exerceu uma reagdo. No entanto,
certamente a exerceu e Ihe é inconsciente. A sensacdo de choque é tanto uma
sensacdo de resistir como de padecer uma acdo. O mesmo ocorre quando
algo afeta os sentidos. A excitagdo externa chega a produzir seu efeito sobre
VOCé, enquanto que vocé, de sua parte, ndo produz nenhum efeito discernivel

! Tradugdo livre da autora a partir do original: “Among phanerons there are certain qualities of feeling, such as
the color of magenta, the odor of attar, the sound of a railway whistle, the taste of quinine, the quality of the
emotion upon contemplating a fine mathematical demonstration, the quality of feeling of love, etc.” (PEIRCE,
CP 1.304, 304).
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sobre ela; e por isso a qualifica de agente, e passa por alto em seu préprio
papel na reacéo. (PEIRCE, CP 5.45, 45)."2

A segunda categoria € o que nos impede de viver em um mundo puramente
imaginério e isolado. Ela é a expressao da resisténcia da realidade, que é construida também
no social. E por isso que a imaginacdo do que € ser mie ndo é suficiente para quando a
crianca nasce.

O bebé e a luta que se estabelece desde seu nascimento referem-se a secundidade,
que determina que, o que era antes imaginado, € diferente de fato. Nesse sentido, nas falas
das entrevistadas, ha a ideia de perfeicdo que envolve o ser mée e ha também coisas que vao
contra essa perfeicdo esperada — como sentimentos de raiva e de culpa; como a vontade de
fugir da situacdo; as tentativas de impor certa educacdo e a frustragcdo. Por isso o dia-a-dia e 0
habituar-se a nova situacdo envolvem tanto a tentativa de alcancar o que se espera de uma
mde quanto as resisténcias da propria relacdo que se estabelece no lago entre mae e filho(a).

A secundidade é a nocdo de que algo € tal como € como sendo um segundo em
relacdo a algo primeiro, independentemente de qualquer outra coisa, e, em particular,
independentemente de qualquer lei, embora possa estar em conformidade com alguma. Ela é a
reacdo como um elemento do fendmeno. (PEIRCE, CP 5.66).

A terceira faculdade é a generalizadora do matematico que cria a formula abstrata.
(PEIRCE, CP 5. 43). Ela é a categoria da representacdo como elemento do fendmeno.
(PEIRCE, CP 5.66). Algo é tal como é em virtude de suas relagdes com outros. Ela basta por
si mesma para proporcionar a concepgao de “Verdadeira Continuidade” (PEIRCE, CP 5.67) —
se refere ao conceito de mée, de mulher, de maternidade.

Pela terceiridade, pode-se estabelecer uma possivel relacdo entre mée e mulher sem
filhos a partir das respectivas associagdes de completude e incompletude. Como consequéncia
disso, tem-se a acep¢do: mulher = mae, porque infere-se que a mulher sera mée por conta da
necessidade que se acredita tenha em alcancar tal papel social.

Como disse anteriormente, essas concepgdes e essas associacdes sdo as crencgas, ou
habitos, que desenvolvemos para interpretar os fendmenos — que se dao nos dialogos das trés

categorias. A terceridade, como falado, € o que traz a generalizacéo prépria aos conceitos, ela

'2 Traducéo livre da autora a partir do original: “If in pitch darkness a tremendous flash of lightning suddenly
comes, you are ready to admit having received a shock and being acted upon, but that you reacted you may be
inclined to deny. You certainly did so, however, and are conscious of having done so. The sense of shock is as
much a sense of resisting as of being acted upon. So it is when anything strikes the senses. The outward
excitation succeeds in producing its effect on you, while you in turn produce no discernible effect on it; and
therefore you call it the agent, and overlook your own part in the reaction. (CP 5.45, 45).
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é o fundamento do pensamento e da comunicacdo. E a primeiridade é o que permite que se

abandonem certos habitos e se criem novos.

3.2. O signo de Peirce

A qualidade da representagdo das maes, que aparece em palavras, desenhos, fotos e
pinturas, por exemplo, corresponde a terceiridade — isto sdo signos. O conceito de signo de
Peirce é bem amplo — o proprio self também € um. Os signos estdo em agdo nos fendbmenos,
se desenvolvendo a partir das trés categorias. Um signo, ou representamen, para Peirce (2015,
p. 64), é um primeiro que se coloca numa relagdo triddica com um segundo, seu objeto, que é
capaz de determinar um terceiro, ou seu interpretante; e o interpretante deve assumir a mesma
relacdo triadica com seu objeto — formando a semiose.

A relacdo triddica é genuina, ou seja, os trés elementos estdo por ela ligados de modo
tal que ndo existe nenhum complexo de relacbes diadicas. Nesse sentido, o interpretante, ou
terceiro, ndo estabelece uma relacdo diadica com o objeto, mas coloca-se numa relacdo com
ele do mesmo tipo da assumida pelo representamen. Além disso, a relacdo triadica na qual o
terceiro se coloca ndo pode ser meramente similar aguela na qual se coloca o primeiro; isso
faria da relacé@o do terceiro com o primeiro apenas uma secundidade degenerada. O terceiro
deve realmente constituir uma relacdo triddica e, assim, deve ser capaz de determinar um
terceiro préprio; também deve ter uma segunda relagdo triddica na qual o representamen — ou
melhor, a relacdo dele com seu objeto — sera seu préprio objeto, e deve ser capaz de
determinar um terceiro para essa segunda relacdo triadica.

Todo esse movimento acontece igualmente em relacdo ao terceiro do terceiro, e
assim por diante, indefinidamente. Um signo é um representamen com um interpretante
mental e o pensamento é o principal, ou talvez, o Unico modo de representacao. (PEIRCE,
2015, p. 64).

Nesse sentido, a palavra mde € representamen em relacdo triadica com as
representacdes que se faz dela — que sdo seu objeto — em livros, pinturas, filmes, o que
determina um terceiro — seu interpretante — que é o conceito do que € ser mae. O conceito é
representamen em relagéo triadica com um segundo, o filho ou filha que nasce; que ¢é capaz de
gerar um terceiro, o interpretante, que séo interpretacdes que a nova méae faz do conceito. E

assim por diante...
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3.3. A representagdo da méae

3.3.1. A virgem Maria como representacdo de pureza

Pensando nas representacbes que se faz das mdes na cultura, e que constituem
relacfes triadicas com o conceito “mae” e com as reconfiguracdes que as mamdes fazem no
dia-a-dia ap6s o nascimento do filho; neste primeiro capitulo, gostaria de trabalhar algumas
das possiveis representacfes encontradas na cultura. Isto tomando como base alguns habitos
percebidos nas falas das entrevistadas, que fazem referéncia a entrega da mae para seu(sua)
filho(a) e a completude e incompletude.

Pensando no sentido de pureza que se pode atribuir a palavra mae, escolhi a imagem
da virgem Maria para esta dissertacdo, como uma das referéncias do que é ser mde mais
postas (ou impostas) em nossa cultura. Queria justificar essa escolha pensando na
constituicdo da cultura brasileira, que é muito rica em elementos vindos de continentes
diversos. A base de nossa cultura, por conta da histdria de colonizagdo, ¢ formada
principalmente por referéncias indigenas, negras e brancas. Essa é uma simplificacdo enorme
das diferencas culturais encontradas no territorio brasileiro a partir da historia da constituicao
do Brasil como Estado-nacdo. Sabe-se que existem varias etnias indigenas vivendo no Brasil,
que 0s negros vém de Vvarios paises africanos e que os brancos que vieram para o Brasil na
colonizacdo, vieram, em sua maioria, da Europa ocidental. Essa é a simplificacdo com que a
historia do pais é contada nas escolas nacionais.

Sem entrar nos méritos da formacao estudantil do pais, trouxe essa referéncia a fim
de colocar o quanto a cultura brasileira é complexa e precisa ser explorada com mais cuidado.
De qualquer forma, a histéria, como é contada, traz como cultura hegemdnica para o pais a
cultura da Europa Ocidental, que ja se transformou — tanto por elementos internos do
territorio, quanto por outros advindos de outros paises também colonizados pela Europa
Ocidental, como os Estados Unidos e paises da América Latina.

Pensando apenas no ambito da religido, eu poderia trazer referéncias, por exemplo,
das mamdes orixas, presentes na religido Umbanda e no Candomblé, poderia citar Oxum,
lemanja, Nand, lansd. Entretanto, essas religides e suas imagens ainda sdo marginalizadas em
nossa cultura, o que talvez dificulte vé-las, a partir do ponto de vista da cultura dominante,
como referéncias de maternidade.

Para este momento, portanto, trouxe a figura da virgem Maria, pensando na

representacdo de pureza que ela proporciona as pessoas de modo geral. Tambeém conhecida
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como Maria de Nazaré, ela teria vivido na Galileia no final do século | a.C. e inicio do século
Id.C.

Segundo o Novo testamento, e também esta no Alcorao, ela teria gerado Jesus; sua
gravidez acontece, no entanto, ndo por uma relagdo humana, mas por meio de um ato divino®.
Isso ocorre quando ela estava noiva de José e aguardava o rito do casamento. Casa-se em
seguida e, acompanhada pelo marido, vai a Belém, onde Jesus nasceu. O Novo Testamento
comeca o relato de sua vida com a anunciacdo, quando o anjo Gabriel apareceu a ela

anunciando que Deus (aqui 0 Deus da crenca cristd) a escolhera para ser a mée de Jesus.

Fig. 1. Giampietrino, O menino e Sdo Jodo Batista crian¢a em adoracgdo, 1500-1520, Italia.

A Fig. 1 é a reproducgdo de uma das pinturas que compdem o acervo do Museu de
Arte de S8o Paulo. Ela é obra de Giovanni Pietro Rizzoli, conhecido como Giampietrino,
discipulo de Leonardo da Vinci. O seio materno exposto por uma fenda do vestido introduz a
tematica da Virgo Lactans, extensamente explorada entre os leonardescos (MARINHO, 2014,
p. 72).

Ao adotar uma perspectiva de continuidade entre a figura e os possiveis temas do
discurso, identifico os ultimos como: religiosidade e maternidade. Meu foco estd na

maternidade e em como ela é representada. Penso nesse tema porque quero entender 0s

B Essa passagem é descrita em Mateus 1:16-25. Também esta em Lucas 1:26-56 e Lucas 2:1-7.
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possiveis icones, indices e simbolos que sdo conectados na constituicdo do conceito de mae.
Essas possiveis conexdes vao sendo articuladas nos selves e pelos selves.

A pintura, como representamen iconico, € um hipoicone porque ela é um signo
iconico, isto é, ela pode representar seu objeto principalmente atraves de uma semelhanca
qualitativa. Essa ¢ uma definigdo em termos estritos, porque “mesmo uma ideia, exceto no
sentido de uma possibilidade, ou primeiridade, ndo pode ser um icone. Uma simples
possibilidade ¢ um icone puramente por forca de sua qualidade, e seu objeto s6 pode ser uma
primeiridade.” (PEIRCE, 2015, p. 64).

A nocdo de icone originalmente proposta por Peirce deve ser vista saindo da mera
relacdo de semelhanca entre um signo e seu objeto. Peirce associava o icone a primeira de
suas trés categorias, que estd mais ligada a estética, a criatividade e a liberdade. Silbertein
(2013) faz uma analise interessante sobre “graus de iconicidade” que se costuma atribuir aos

signos iconicos, em uma escala que vai do mais iconico ao menos iconico.

Segundo esta perspectiva — que vem de Morris, ndo de Peirce -, um filme em
preto e branco seria menos iconico do que um filme em cor, por reproduzir
menos aspectos perceptuais do objeto a que se refere. Determinar 0s tragos
pertinentes para julgar se algo é mais ou menos icbnico do que outra coisa
certamente ndo é tarefa facil. Mesmo que os filmes em preto e branco ndo
tenham cor, eles podem trazer uma impressdo maior de profundidade de
campo por apreender uma gama mais variada de luminosidade. Seriam eles
mais icbnicos do que a cor neste aspecto? (SILBERSTEIN, 2013, p. 87).

Nesse sentido, a autora argumenta, conforme Bouissac™* (1986 apud SILBERSTEIN,
2013, p. 87), que, se uma pessoa diz que o preto e branco é mais icbnico do que a cor seguindo
tal critério e outra pessoa diz o contrario seguindo aquele outro critério, existe uma boa dose
de arbitrariedade na escolha dos tracos considerados pertinentes e, portanto, no préprio
conceito de iconicidade.

Assim, os critérios para estabelecer relacdes de similitude passam a ser relativos a
cada contrato social, variando a depender da cultura. Além disso, quando se fala em niveis,
esta se tecendo uma comparacao, confrontando dois ou mais elementos. Dessa forma, ndo esta
apenas se falando de uma iconicidade com uma carga arbitraria, mas também de uma
iconicidade dicotdmica.

Por outro lado, no pensamento peirceano, a iconicidade é vista primeiramente a luz

da primeiridade, que é uma categoria monadica. “Sei que ndo existem icones “puros” e que as

1 BOUISSAC, Paul. Iconicity and pertinence. In: Iconicity — Essays on the Nature of Culture; Festschrift for
Thomas A. Sebeok. Tibigen: Stauffenburg — Verlag, 1986, p. 193-213 apud SIBERSTEIN, 2013, p. 87.
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trés categorias sdo indissociaveis, mas se o debate gira em torno da iconicidade, é porque por
algum motivo este aspecto do signo esta sendo ressaltado.” (SILBERSTEIN, 2013, p. 90).

Seguindo essa linha de raciocinio, a liberdade que se pensa ter para estabelecer
relacfes entre representamen e objeto segundo a propria vontade é equivocada, isso porque a
relacdo ja estd no signo. NOs a percebemos e a entendemos por processos que passam pelas
trés categorias. Tomando o pensamento de Peirce, entende-se que, no signo iconico, 0
representamen se refere ao objeto por conta da semelhanca qualitativa que existe entre 0s
dois. Assim, a capacidade de representar pressupde uma similaridade que o proprio signo
determina.

Segundo Peirce, (CP 2.247), um icone é um signo que se refere ao objeto que denota
apenas em virtude de caracteres proprios, caracteres que ele igualmente possui quer o objeto
realmente exista ou ndo. Ou seja, 0 que torna representamen e objeto semelhantes sdo
qualidades que ambos possuem, independente de um dos dois ndo existir, portanto, qualidades
que estdo presentes fora de uma construcao de relacdo arbitraria.

No entanto, ao se falar de iconicidade, pressup8e-se um objeto e um representamen
que a ele se refere. Voltando a pintura de Giampietrino, existe algo que comp®e a pintura que
a faz ser semelhante a virgem Maria. Algo de qualidade que estd na pintura e na Maria que
viveu na Galileia no final do século | a.C.

Entretanto, como ndo conhecemos a verdadeira Maria — se ela tiver mesmo existido —
, 0 que temos sdo as representacOes dela, que ja estdo forjadas por ideologia, ja estdo
constituidas em memorias formadas por processos sociais e histéricos. Nesse sentido, existe
algo de qualitativo entre a Maria de uma pintura e a Maria de outra. Um carater evidente é a
brancura da pele, os tracos finos do rosto, os cabelos castanhos claros. Essa seria a mée da
igreja catolica, ou uma das referéncias de mae mais presentes na memoria dos brasileiros.

Pensando que tal pintura, ou representamen, em contato com seu objeto, cria uma
imagem mental, que é seu interpretante; e que esse interpretante, por sua vez, € capaz de
estabelecer também uma relacdo triadica com seu objeto, gerando um terceiro, seu
interpretante, em um processo de semiose continuo; pode-se perceber que existem outras
qualidades possiveis de gerar relacfes de semelhanca que néo as assinaladas anteriormente.

Nesse sentido, ao pensar que a semelhanca entre representamen e objeto no signo
iconico ja estd no signo e que seu objeto é a qualidade da primeiridade, outras relacdes de

carater qualitativo sdo possiveis — portanto, reinterpretacbes do signo. “Como um primeiro
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ndo pode ser ‘expressado simbolicamente, ele deve ser ‘murmurado’ poeticamente ou, antes,

iconicamente” (DELEDALLE, 2000, p. 68 apud SILBERSTEIN, 2013, p. 94) *°.

Mesmo que o signo determine seu significado — que ndo € imutavel, mas
vivo e pulsante -, frequentemente ndo estamos prontos para interpreta-lo. E
necessario um processo autocritico e dedicado, além de uma boa dose de
imaginacdo, para entender o que ja esta no signo. Além disso, 0 signo cresce,
ndo se mantém estanque, entdo é sempre passivel de reinterpretacdes. Criar é
ouvir com cuidado e agucar os olhos para a potencialidade do signo.
Entender o que estd no signo parte de imaginar, abdutivamente,
possibilidades. (SILBERSTEIN, 2013, p. 95).

Esse “murmurar” da primeiridade permite, portanto, novos dialogos. Esse quadro de
Giampietrino, em especial, traz um momento de muita intimidade entre mée e filho — o
instante de amamentar. Esse € um momento de bastante interacdo entre os dois, quando 0s
corpos estdo em contato e se conhece o ritmo do(a) filho(a). Santo Agostinho descreve essa

cena ao tratar dos pecados da primeira infancia:

Certa vez, vi e observei um menino invejoso. Ainda ndo falava, e ja olhava
palido e com rosto amargurado para o irmdozinho cacula. Quem ndo tera
testemunhado isso? Dizem que as mdes e as amas tentam esconjurar este
defeito com ndo sei que praticas. Mas se podera considerar inocéncia o0 ndo
suportar que se partilhe a fonte do leite, que emana copiosa e abundante,
com quem esta tdo necessitado do mesmo socorro, e que sustenta a vida
apenas com esse alimento? (AGOSTINHO, 2007, p. 5).'®

A cena é tdo completa que ou provoca admiracdo e louvagdo, ou ciumes e
agressividade. Portanto, outras relacdes possiveis de semelhanca sdo, por exemplo, entre essa
pintura de Giampietrino e as mées de carne e 0sso que vivem e amamentam seus filhoS pelo
Brasil a fora. Essas sdo as mdes que relatam o instante da amamentacdo em textos no
facebook, em conversas corriqueiras, em videos que pedem pelo direito de amamentar em
espacos publicos sem que sejam julgadas por isso. Essas sdo narrativas possiveis de memorias
que se entrelacam em um processo histérico. E 0s varios textos que passam a compor a

memoria de um povo séo organizados a partir de valores sociais. Seguindo a historia biblica e

5 Essa é uma traducdo livre da autora do original “as a First cannot be 'expressed' symbolically, it has to be
'mumbled' poetically or, rather, iconically” DELEDALLE, Gérard. Charles S. Peirce’s philosophy of signs:
essays in comparative semiotics. Bloomington: Indiana University Press, 2000 in SILBERSTEIN

16 A fala de Santo Agostinho é depois retomada por Lacan em Escritos, primeira edigdo, francesa, de 1966, ao
abordar a agressividade em psicandlise. “Assim liga ele imperecivelmente, a etapa infans (anterior a fala) da
primeira infancia, a situacdo da absorcdo especular: a crianca contemplava, reacdo emociona; inteiramente
palida, reativacdo das imagens da frustracdo primordial; e com uma expressdo amarga, que sdo as coordenadas
psiquicas e somaticas da agressividade original (LACAN, 1998, p. 117).
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as representagdes que se costuma fazer de Maria, ela ndo é como outra mée de carne e 0SSO
comum, mas é possivel que se fagcam analogias.

A importancia de Maria como dinvindade, conforme sua histdria, aumenta por conta
do nascimento de Jesus. A percepcdo de que quase todas as representacdes de Maria sdo de
apos esse fato é indice de que isto foi o que a enalteceu, que a tornou digna de ser santificada.
Nesse sentido, Maria se transforma (ou se completa, a depender do ponto de vista) pelo

nascimento do filho.

3.3.1.1. A mée e a esfera privada

Interessante notar como a relacdo de pureza esta vinculada, também, a certa no¢édo de
pudor. Essa ideia talvez seja responsavel por fazer com que as imagens de Maria sejam quase
sempre sem um contato tdo intimo e corporal com o menino Jesus, evitando-se imagens de
caricia e de amamentacao, que a fazem proxima a mde comum.

Sobre a convivéncia entre santos e seres humanos comuns, Sloterdijk faz interessante
andlise das pinturas do italiano Giotto, abordando como o pintor traca hierarquias entre 0s

seres humanos ditos vulgares e os santificados.

Giotto, como pintor, € mais um novelista que um narrador de lendas, sua
historia da salvagcdo tem mais de periddico — de um periddico da terra
sagrada— que de leitura monastica. Suas cenas ndo se desenvolvem ante as
olhadas de tedlogos mistéricos e eremitas, mas ante uma sociedade urbana e
cortesd que & hora da eleicdo de seus temas de conversagdo apenas nota a
diferenca entre historia sagrada y profana. A narracdo, como a sociedade
moderna, se alimenta de curiosos. De modo que o0 que percebem o0s
observadores da cena pictérica é também o que veem quem esta ao redor
nela. *'(SLOTERDIK, 2015, p. 422).

Essa ideia de que seres humanos comuns poderiam convider com santos me fez
pensar no gue seria da ordem do privado e no que seria da esfera publica para as imagens de
santos. Isto pensando nos ensinamentos que as historias e representacfes deles trazem para as
pessoas em geral. Nesse sentido, penso no que deveria ser escondido e no que poderia ser

mostrado. Portanto, outro caminho de interpretacdo em referéncia aos carinhos e afetos que

7 Tradugdo livre da autora, do original: Giotto, como pintor, es més bien un novelista que un narrador de
leyendas, su historia de la salvacion tiene mas de periédico —de um periddico de la tierra sagrada— que de
lectura monastica. Sus escenas no se desarrollan ante las miradas de tedlogos mistéricos y eremitas, sino ante una
sociedad urbana y cortesana que a la hora de la eleccion de sus temas de conversacion apenas nota la diferencia
entre historia sagrada y profana. La narracion, como la sociedad moderna, se alimenta de curiosos. De modo que
lo que perciben los observadores de la escena pictorica es también lo que ven quienes estan alrededor en ella.
(SLOTERDUWK, 2015, p. 422).
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ndo sdo mostrados € a ideia de que eles seriam da ordem do privado, algo que deveria ser

escondido por ndo ser da esfera publica. Observe-se a seguinte figura de Maria.

=

Fig. 2. Ambrogio Lorenzetti, Virgen con angeles y saints, 1335, Italia.

A pintura acima é examinada por Sloterdijk (2015). Ambrogio Lorenzetti é um dos
sucessores de Giotto que trabalhou o espaco intermediério entre as faces. Nessa cena, 0s dois
personagens centrais voltam-se um para o outro e se beijam. Sobre o ato enunciado, o autor
observa: “como si quisieran convertir al observador en un testigo que no pudiera captar de las
intimidades de las personas mas sagradas mas que impresiones laterales, perfiles.”
(SLOTERDWK, 2015, p. 438).

Isto é, 0 ato observado constitui-se como da ordem do privado, que acaba por se
tornar publico na cena, tendo como testemunhas ndo apenas o observador da pintura, mas
também os outros personagens que ajudam a compor a tela. “Aqui, la imagen religiosa
cultual, que por la postura frontal parece querer atraer al observador a su espacio de sentido,
se convierte en una narracion pictérica de un eros sagrado y privado a la vez.”
(SLOTERDWK, 2015, p. 438).

Na cena, a figura publica do salvador da humanidade, por assim dizer, é convertida
para dar espaco aos afetos de uma crianga comum, como outra qualquer, que ndo consegue
discernir, com base nos parametros sociais, 0 que seria da ordem do puablico e o que seria do
privado.
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O menino Jesus ja ndo € o Salvador de sempre que, sentado no colo da mée,
antecipa a histéria da Paixao [...] liberado um segundo de suas tarefas de
representacdo, pode o infans Jesus desfazer-se em caricias com sua mae; ndo
h& aqui um roteiro que arrebate a crianca a contextos cosmicos; por um
instante precario o Salvador oficial goza de un pequeno respiro na histdria da
salvacdo. "*(SLOTERDIJK, 2015, p. 438).

Nesse sentido, torna-se interessante observar que existe no entendimento da
maternidade uma contradi¢do explicita: apesar da supervalorizacdo dela para a mulher, como
um papel social que desempenha; o papel de mée é desvalorizado no ambito da sociedade e
relegado a algo da ordem do privado. Como decorréncia disso, percebe-se que, quando a
mulher ocupa um cargo de governo tdo importante quanto a presidéncia da republica, acaba
longo sendo associada a figura materna. Exemplo disso foi a utilizago da pagina do facebook
intitulada “Dilma boladona” como recurso de campanha da presidenta a época Na pagina,
Dilma sempre se remetia a si mesma como “mae”, “mamae”.

Nessa linha de pensamento, o estudo mais antigo e erudito sobre o matriarcado, que
se deve ao jurista suico Johann Jakob Bachofen, estabelece como feito moral e histérico a
primazia do denominado “direito materno”. Sua obra “Das Mutterrecht” foi publicada em
Stuttgart em 1861.

Partindo de argumentos apoiados em sua maioria de fontes histéricas tomadas da
poesia — como Hesiodo, Pindaro, Ovidio e Virgilio — Bachofen acreditava que o “direito
materno” nasceria da associacdo natural e biologica entre mae e filho. O matriarcado *° ou
dominio da mée sobre a familia e o Estado seria uma evolucdo posterior gerada pela
insatisfacdo feminina ante a “sexualidade descontrolada” a que o homem a havia submetido.
(BAMBERGER, 1979, p. 64).%°

Trouxe essa inquietacdo da contradicdo porque ela é constituinte do self materno.
Minha vontade inicial de pesquisa sobre o tema foi o fato de perceber mulheres que queriam

muito tornar-se maes e, depois do nascimento do bebé, sentirem-se muito tristes. Mesmo que

'8 El Nifio Jesus ya no es el Salvador de siempre que, sentado en el regazo de la madre, anticipa la historia de la
Pasién [...] liberado un segundo de sus tareas de representacion, puede el infans Jesus deshacerse en caricias con
su madre; no hay aqui un guidén que arrebate al lactante a contextos c6smicos; por un instante precario el
Salvador oficial goza de un pequefio respiro en la historia de la salvacién. (SLOTERDIJK, 2015, p. 438).

19 O matriarcado é um sistema de governo em que realmente governaram as mulheres. (BAMBERGER, 1979, p.
66).

20«Asi, a pesar de su pretendidos conceptos progresistas sobre el matriarcado arcaico, Bachofen ha continuado
fomentando, mediante la fantasia y la ficcién, un status quo que ha llegado a sernos demasiado familiar. Al
sobrevivir al derecho materno em sus multiples aspectos, la maternidad ha quedado subordinada a la firme
vigilacia propetora del derecho paterno bajo el cual ha experimentado un florecimento. (BAMBERGER, 1979, p.
65).
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o0 imaginario da suficiéncia do desejo materno seja generalizado, existem também sentimentos
de desvalorizacdo social que permeiam a concepcao que se tem da maternidade. “Entre la
mitica omnipotencia de la madre primordial y la real subordinacién social y sexual de las
mujeres media um duelo dificil, que muchas no llegan a realizar.” (GABA, 2007, p. 211).
Quando insiro aqui a imagem de Maria, ndao quero dizer que todas as maes se
identifiguem com sua figura, mas que ela constitui um elemento que significa dentro da
cultura — e que, por conta do nosso processo de colonizagédo, acaba sendo um dos elementos
centrais de constituicdo do que vem a ser mée no sentido de doagédo e pureza. Um elemento
que estd em constante relagdo com outros na vida social, nas representagdes. Uma figura que
constitui relacdes triadicas e que articula conexdes com outras nas reinvencdes dos selves.
Apesar de ndo ser uma pessoa comum, imagens que a revelam em momentos de mais
intimidade com o menino Jesus a tornam mais proxima das outras mdes do mundo, em

concepcoes de pureza, completude e incompletude.

3.3.1.2. Completude e incompletude e o caso das amas-de-leite

Tive entdo um sentimento de que nunca ouvi falar. Por puro carinho, eu me
senti a mae de Deus, que era a Terra, 0 mundo. Por puro carinho mesmo,
sem nenhuma prepoténcia ou gléria, sem o menor senso de superioridade ou
igualdade, eu era por carinho a mae do que existe. Soube também que se
tudo isso "fosse mesmo" o0 que eu sentia - e ndo possivelmente um equivoco
de sentimento - que Deus sem nenhum orgulho e nenhuma pequenez se
deixaria acarinhar, e sem nenhum compromisso comigo. Ser-lhe-ia aceitavel
a intimidade com que eu fazia carinho. O sentimento era novo para mim,
mas muito certo, e ndo ocorrera antes apenas porque nao tinha podido ser.
Sei que se ama ao que é Deus. Com amor grave, amor solene, respeito, medo
e reveréncia. Mas nunca tinham me falado de carinho maternal por Ele. E
assim como meu carinho por um filho ndo o reduz, até o alarga, assim ser
mae do mundo era 0 meu amor apenas livre. (LISPECTOR, 1970).

N&o foi por acaso que trouxe a figura de Maria para tentar entender algumas
representacdes que sdo feitas sobre a ideia de ser mde. A maternidade é um tema muitas vezes
apresentado e compreendido como sagrado. Badinter (1985, p. 10) também relaciona a
santidade nas obras que o abordam com a imagem de Maria, simbolo do indefectivel amor
oblativo. Mesmo para 0s que ndo sao cristaos, esculturas e pinturas da santa sao reconhecidas.

Essa relacdo, sendo dbvia ou ndo, me faz ao menos perceber o quanto é dificil
questionar o amor materno — 0 amor que completaria a mulher —, pensando que quando ele
ndo existe ou quando ele aparece imperfeito a mae ¢ mal jugada. Basta lembrar daquela cena

classica das novelas e filmes em que a mae, apos o parto, recebe o bebé em seu colo com todo
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0 carinho e cuidado, ja a demonstrar um amor sublime, que aparenta ser quase instintivo e
certo — pensando em instinto como uma tendéncia inata e poderosa. Esse sentimento maternal
teria de ser, portanto, partilhado por todas as mulheres. Se assim o fosse, toda mée teria uma

pulséo irresistivel a se ocupar do filho.

Fig. 4. Gustav Klimt, Hope 1, 1907-1908, Austria.

Gustav Klimt foi um dos pintores que retrataram mulheres e seus bebés. Em meio
aos mosaicos de cores, sobressaem de suas obras 0s corpos femininos. As flores vém como
indice de carinho, afeto, aconchego, cuidado. O carinho com que a mée segura o filho na Fig.
3, com os cabelos cobertos por flores e os olhos fechados, remete a ideia do amor

incondicional da mae para com o filho. E na relagio dos dois, na unifo dos corpos que esta a
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completude da cena. Essa nocdo é o que pode trazer a assimilagdo mulher = méde. Da mesma
forma ocorre na Fig. 4 em que a mée, enquanto acaricia a barriga de gravidez, observa-a com
atencdo, como a sentir esse amor antes mesmo de conhecer a crianca.

Trouxe essas figuras para tentar me aproximar do que as entrevistadas falam a
respeito de completude-incompletude, mostrando a ideia de que necessitam de uma crianga
para Ihes completar, para ndo se sentirem tdo so6s. Nao quer dizer que o pintor tenha pensado
nessa relacdo para fazer as pinturas, mas é possivel que ela seja feita ao se tentar entender o
que o signo significa — pensando na qualidade da primeiridade que eu falava.

As possiveis representacdes de maternidade que podemos encontrar na cultura sdo
elementos que ajudam a constituir o self, junto a outras experiéncias vividas no dia-a-dia das
mulheres. Essas representacdes vao sendo imbricadas na memoria do self da mulher e, a
medida que, por processos de inquirigdo, a mulher vai entendendo seu lugar de mée e se
estabilizando nele.

O reconhecimento desse lugar se da para cada histéria especifica e ndo para um
dever ser no sentido de uma convencéo (0 que uma méae deve ser?). A mulher, ao engravidar,
gerar um(a) filho(a) e o(a) assumir passa por um processo de realocacdo como mae na sua
historia. Portanto, processo historico. Em um texto publicado em um perfil particular no

facebook no dia 10 de junho de 2016, encontra-se o seguinte desabafo:

N&o, esse ndo é (ainda) o relato do parto do nascimento de Lara... uma
intensa aventura que vivemos ha 10 dias... esse € o relato do meu
(re)nascimento. Do parto da Fabiola mae, que esta s6 comegando... com
dolorosas contracGes ainda espacadas, de intensidades variaveis, intercaladas
por momentos de certa anestesia e cobertas por um amor indescritivel [...]
Me toquei que durante os Ultimos 9 meses li muito sobre como e quando
nascem os bebés, e muito superficialmente refleti sobre o nascimento da
mée... agora, a cada minuto me redescubro nesse processo...

E esse reposicionamento no mundo se da por processos de inquiricdo que levem ao
entendimento de sua nova posicdo. Cada mae, a sua maneira, vai criando mecanismos para se
realocar no social em condutas de acdo que provém da compreensdo que tém do conceito
“mae”.

Essa realoca¢do da mulher pelo que nomeia como “mae”, a partir de referéncias de
representacdes da mée, envolve dialogos culturais e sociais que estdo para além de um desejo
inconsciente ou uma vontade bioldgica. Ela € construida na organizacdo de valores que

formulam a separagé@o de géneros e de papeis sociais. Alem disso, permeia uma relagéo tanto
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com 0 COrpo quanto com 0s pensamentos, isto porque os dois ndo se dissociam, constinuindo

o self. Nesse interim, ela ndo seria nem puramente natural nem exclusivamente cultural.

Também ndo se deixa apreender em termos da dicotomia publico/privado: o
filho nasce em uma relacdo intersubjetiva originada na intimidade corporal
mas é, ou sera, um membro da comunidade e, por isso, o vinculo com ele
estd regido também por relagbes contratuais e codigos simbolicos. A
maternidade, entdo, é uma fungdo construida como natural e necessaria por
uma ordem cultural e contingente. Se bem o corpo materno tem uma
realidade biolégica, no tem significacdo fora dos discursos sobre a
maternidade®. (GABA, 2007, p. 208).

Por mais que a reproducdo seja um feito bioldgico que se localiza no corpo da
mulher, trata-se da geracdao de um ser humano e, portanto, ndo pode ser puramente bioldgico.
Dessa forma, pensando no que venho trabalhando argumentativamente neste texto, a
construcdo da memoria da maternidade como equivalente a reproducdo da espécie e como
Unico sentido da existéncia feminina constitui uma dupla falacia. Primeiro porque a categoria
de mée néo esgota a de mulher; segundo porque a maternidade n&o inclui o processo completo
da reproducdo, visto que a fecundacdo da mulher requer do principio masculino. (GABA,
2007, p. 206).

Deve-se, portanto, pensar a nogédo de mulher como sujeito e ndo como mero substrato
corporal da reproducdo ou executora de um mandato social ou encarnacdo de um ideal
cultural. Por isso, a importancia de trazer experiéncias e memdrias de maes que, embora
constituidas no social, carregam algo de singular. Sdo selves em comunhdo pelo ato de
comunicar, que desenvolvem habitos comuns. Mas cada uma, por suas particularidades, pode
gerar sentidos que transformam o todo semiotico que constitui a memoria social: cada uma é
construtora de sua historia. Sdo seres em a¢do carregados de poténcia de criacao.

Retomando o que falava sobre icone, enfatizo a primeiridade como capaz de quebrar
relacbes de habitos e gerar novos. Conforme esse carater pode-se perceber determinada
semelhanca entre as mées devida a alguma qualidade comum que possuam e, também,
enxergar novas semelhancas, decorrentes de outras qualidades. O conceito de icone expande-

se a outros signos, que ndo somente aqueles que se costumam associar a ele — desenho,

I Tradugdo livre da autora, do original: “Tampoco se deja aprehender en términos de la dicotomia
publico/privado: el hijo nace en una relacion intersubjetiva originada en la intimidad corporal pero es, o ha de
ser, un membro de la comunidad y, por ello, el vinculo com él esta regido también por relaciones contractuales y
cédigos simbdlicos. La maternidad, entonces, es una funcion construida como natural y necesaria por un orden
cultural y contingente. Si bien el cuerpo materno tiene uma realidade biolégica, no tiene significacion fuera de
los discursos sobre la maternidad.” (GABA, 2007, p. 208).
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pintura, foto — e pode ser dialogado com os selves, pensando nas semelhancas qualitativas que
possam ter entre si.

Olhando para a completude que um filho supostamente traria a mulher, o sentimento
do amor materno entra dentro dessa concepcdo da maternidade como algo biol6gico e
transforma-se em algo natural e intrinseco a mulher, e ndo como poténcia a ser construida na
relacdo entre mée e filho(a). Por isso um sentimento tdo dificil de ser posto em questdo. Em
decorréncia dessa concepcdo - construida historicamente — ao se falar em abandono de
criancgas por parte da mée, a sociedade em geral fica muito horrorizada.

Por conta de existirem casos de abandono, de mulheres que ndo querem ter filhos, de
mé&es que ndo amam tanto assim suas criancas, de maes que optam politicamente por enxergar
a relacdo com os filhos de maneira diferente dos habitos vigentes; enfim, por conta de
diferencas que existem e dédo a ideia de certo isolamento em meio aos hébitos; também por
conta da comunicagdo entre os selves que faz gerar habitos de acdo; considero interessante
trazer como categoria de analise isolamento-comunhdo. As nocbes de completude-
incompletude e de pureza advém da comunhao entre 0s selves.

Sobre o amor materno, a questdo colocada por Badinter (1985, p.8) é se ele é um
instinto, uma tendéncia feminina inata ou se depende, em grande parte, de um comportamento
social variavel de acordo com a época e os costumes. Se depender desses ultimos, depende
também das representacdes que se faz dele nas obras, filmes, novelas, romances, contos. Para
a autora o instinto materno é um mito, ndo havendo uma conduta materna universal e
necessaria. Ela constata a extrema variabilidade desse sentimento, segundo a cultura, as
ambicdes ou as frustracdes da mde. Como outros sentimentos humanos, esse amor € incerto,
fragil e imperfeito. Pode inclusive existir ou ndo, aparecer e desaparecer, mostrar-se forte ou
fragil; a mulher pode preferir um filho ou ser de todos. A autora contraria a crenga
generalizada de que ele est4 profundamente inscrito na natureza feminina — bem ao encontro
da primeira categoria, que € poténcia de ser.

Badinter (1985) traca um panorama historico, focado principalmente em paises
ocidentais, em que verifica que o interesse e a dedicacao a crianga nao existiram em todas as
épocas e em todos 0s meios sociais. As diferentes maneiras de expressar 0 amor vao do mais
ao menos, passando pelo nada, ou quase nada, pois ndo é um sentimento inerente & condicao
das mulheres, mas algo que se adquire. Tal como o percebemos hoje, é resultado de processos
sociais e culturais.

Importante notar que quaisquer observagdes histéricas devem ser olhadas com

cautela. O que se tem sdo dados e documentos, mas sabe-se que é reconhecida a
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impossibilidade de um observador, por mais circunspecto e cauteloso que seja, despojar-se de
seus valores e de suas paixdes.

Essa observacdo ¢ feita pela propria autora: “uma vez que uns e outros dispdem das
mesmas informacgdes, como explicar a divergéncia das interpretacbes, sendo pelas
divergéncias de nossas filosofias, ideologias ou paixdes respectivas?” (BANDITER, 1985, p.
8). Ela cita como exemplo a permanéncia da crianca na casa da ama-de-leite no século XVIII.
N&o ha quem conteste os numeros mencionados, nem a amplitude do fendmeno nas cidades
de média ou grande importancia, apesar disso, os historiadores chegam a ideias opostas. Nos
séculos XVII e XVIII, as criancas eram normalmente entregues, desde tenra idade, as amas,

para que as criassem, e s6 voltavam ao lar depois dos cinco anos:

H& quem pense que as mdes urbanas que enviaram seus bebés para o campo
deram com isso uma prova cabal de seu amor materno. Convencidas das
vantagens do ar do campo e da nocividade da urbe, elas teriam sacrificado o
seu desejo de maternagem a saude da crianga. Assim interpretada, a entrega
do filho a uma ama-de-leite para ser criado deixa de ser sinal de desinteresse
pela crianga afastada, tornando-se ao contrério, a ilustracdo suprema do mais
puro altruismo. O amor materno estd salvo. [...] Minha interpretacdo —
como a de alguns outros — ndo revela 0 mesmo otimismo. Se podemos
admitir que a entrega da crianga a uma ama-de-leite tenha sido, para algumas
mées, uma prova de amor ao filho, podemos legitimamente duvidar de que o
mesmo tenha ocorrido em todos os casos. O fato de todas as classes da
sociedade urbana — mesmo nas pequenas cidades, menos "empesteadas"
que as grandes — terem utilizado os servicos de amas mercenérias e
aceitado longas separacfes dos seus bebé&s parece-me que deve ser
interpretado de outra maneira. (BANDITER, 1985, p. 8).

A despeito de qualquer viés de interpretacdo, uma coisa é certa: cada mulher que se
torna mée tem uma experiéncia pessoal da maternidade. Os casos das entregas dos filhos as
amas, por exemplo, sdo decorrentes de circunstancias e motivos singulares. O fato é que
muitas criancas morriam e as maes, mesmo assim, continuavam enviando seus filhos para as
mesmas amas. Trago esse exemplo dos casos das amas porque ele permite entrever um ideal
de amor e de categorizacdo das mées que concorda com essa ideia da perfeicdo, doagéo e da
completude.

O intuito de trazer esses dados, portanto, ndo é culpar essas mées; ou, por outro lado,
inocenta-las; e, para além disso, eliminar o papel do pai na tomada de decisdo e na
responsabilidade sobre os filhos. Meu intuito € perceber como essas contradi¢fes das maes
aparecem nos processos que se formam em suas memorias enquanto habitos (memorias que

se alimentam de sentimentos e s@o alimento deles), entendendo a possibilidade de uma mulher
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ter sentimentos contraditérios — e até mesmo ruins — pelo filho na constituicdo do complexo
que € o signo self.

Interesse ou desinteresse pelas criangcas por parte de suas méaes, o fato é que as
interpretagdes de um mesmo ato — no caso das amas, visto como abandono, doacgdo, ou
preocupacdo das maes — percorrem 0 tempo, constituem memorias e esquecimentos na
histéria. Os habitos permeados por ideologias e relagdes de poder fazem esquecer
interpretacdes contrarias a eles. No caso das amas, ndo se pode perder de vista, por exemplo,
que até fins do século XVIII a taxa de mortalidade infantil era muito alta, o que permite a
interpretacdo também de que, se a mée se apegasse intensamente a cada um de seus bebés sem
duvida morreria de dor. Esse desinteresse pela crianca que acabara de nascer poderia servir,
portanto, de couraca sentimental. (BANDITER, 1985, p. 10).

As analises em um momento e situacdo apresentados somente sdo possiveis em
decorréncia de interpretacGes sucessivas atribuidas aos objetos no percurso da historia, no
transpassar do tempo. As concepgdes de pessoas de diferentes geracGes sobre um mesmo
objeto sdo memorias que persistem na cultura de épocas posteriores.

Sd0 essas memorias que permitem que determinadas interpretacbes na
contemporaneidade sejam viaveis. Isto levando em consideracdo que toda e qualquer analise
envolve discursos e relacBes de poder. Eu, no meu local de fala, examino os relatos das
entrevistadas me baseando no discurso académico, trazendo como referencial tedrico a
semidtica — principalmente os estudos de Peirce — e me remetendo a alguns textos do
feminismo pds-colonial. O discurso da capoeira, por vezes encontrado no meu texto, entra
como dialogo possivel, referéncia simbolica e experimentacdo quase literaria.

Ao trazer as contradicdes que existem entre a supervalorizacdo do papel de mée na
vida da mulher e a desvalorizagdo desse lugar na vida publica; além disso, ao trazer, também,
as contradigdes dentro das formulagdes do sentimento do amor materno e a possibilidade de
ndo se querer ter filhos, tento abarcar um pouco do complexo que envolve a afirmacéo
explicita ainda na cultura brasileira — mas que aos poucos vem se transformando — de que
mulher e mé&e estdo intrinsecamente imbricadas.

Nesse sentido, procuro por outras dimensdes que a maternidade possa ganhar, para
além da completude e pureza. Que ela possa adquirir outros significados ao se problematizar
0s habitos que a constituem. Isto sabendo que sua concepcao se d& em diélogos entre o amor,
a moral, os valores sociais, os religiosos, o desejo da mae, o da mulher. Esses sdo dialogos
narrados nas imagens das mées. As figuras revelam ainda o que ndo esta contido nelas, mas

estd nas entrelinhas, que se refere a relacdo entre os dois sexos — feminino e masculino e as
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relacbes de poder que existem entre eles. No proximo capitulo, tratarei dessa relacdo e dos

conceitos de self e sinequismo.
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Capitulo 2

Pensando o self méae

]

Dendé, 6, dendé
Dendé de aro amarelo
Dendé de aro amarelo

Vou dizer a dendé
Eu sou homem

E eu sou mulher.
Vou dizer a dendé
Eu sou homem

E eu sou mulher.

]

(Corrido de Capoeira Angola).

4.1. Nomeacao e acdo em trabalho e jogo

Falar de maternidade por um momento me assustou. A mae, grande parte das vezes,
acaba constituindo uma ligacdo muito forte com o filho. Eu sai de casa ha pouco tempo e foi
mais dificil do que poderia ser por conta da relacdo que tenho com minha mae. Muitas das
minhas lembrangas a tém. Muitas das suas tém ao menos uma de suas trés filhas.

Nesta dissertacdo, como disse anteriormente, entrevisto ao todo quinze mées e cinco
mulheres que ndo entraram na trajetoria da maternidade e, talvez, nunca cheguem a entrar, por
opcao ou por circunstancias da vida. Além disso, enuncio aqui conversas sobre maternidade
de que participei no meu dia-a-dia, ainda que apenas como ouvinte em algumas delas.
Procurei diversificar as entrevistadas: gravidas, maes de filhos recém-nascidos, de bebés, de
criancas, de adultos. Sdo mulheres, algumas conhecidas minhas, outras, ndo. De classes
sociais, idades, cores, naturalidades diferentes. Todas, porém, brasileiras, residentes no Brasil.

E possivel identificar, ja de cara, habitos de formulagdo comuns ao conceito de mae.
Uma associacdo preponderante nas falas das entrevistadas as palavras: entrega, dedicacao,
doacdo, responsabilidade. As mées de criangas falam bastante também em paciéncia.

No meu grupo de capoeira angola, ao observar as futuras mamées, percebo que o
crescimento da barriga ndo as impede de entrar na roda. Jogam até bem perto do momento de
nascimento da crianca — e depois passam a leva-las consigo. Acho interessante essa

observacdo porque desmistifica a ideia de que a gravidez impede que a mée continue a
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executar suas atividades até bem proximo do dia do parto. Na capoeira, a observacao do jogo
de uma mulher gravida com um homem torna explicita a demarcacao dos géneros.

Abordarei neste capitulo a divisdo binaria que se faz entre sexos e géneros, tratando
da desconstrucdo da naturalizacdo dessa ideia a partir da perspectiva construtivista de estudos
de historiadoras e historiadores feministas da historia cultural. Essa abordagem é importante
porque a maternidade € naturalmente atrelada a mulher, o que implica uma separacdo entre
dois géneros e traz a tona muitos discursos reproduzidos em nossa cultura, trazendo ainda a
premissa de que a funcdo social da mulher é a procriagdo, como falava no primeiro capitulo
desta dissertagéo.

Com isso em mente, gostaria de retomar a maxima pragmaticista j& enunciada:
“considere quais os efeitos que possivelmente podem ter a influéncia pratica que vocé
concebe que o objeto de sua concepgdo tem. Neste caso, sua concepc¢do desses efeitos € o
TODO de sua concepgao do objeto” (PEIRCE, 2010, p. 291). A concepcao que se tem sobre o
conceito de mae influencia efeitos praticos. Assim a concepcdo de tais efeitos € o TODO da
concepcao do conceito. As acdes, a forma como agimos eticamente no mundo a partir da
nomeacao que damos a mée sdo os efeitos praticos que concebemos. E esssa nomeacao se da
pelos valores culturais. Por isso, no primeiro capitulo trouxe algumas referéncias que ajudam
a compreender certos habitos advindos da nomeacéo de mae.

Nas entrevistas, busco pelos processos de inquiricdo das mdes como selves que
tentam entender-se e posicionar-se enquanto mulheres e maes em suas atividades humanas.
Sao inquirigdes feitas a partir da nomeacéo e, também, para nomear. Nesse sentido, interpreto
as falas dessas mulheres com o entendimento de que existe o ato de filosofar nessa nomeacéo
e acao.

A filosofia € uma acdo humana inevitavel, seja ela boa ou ma. (d’ORS, 1998, p.43).
Filosofar e viver a um s6 tempo, a consciéncia é a razdo da dignidade. No programa filosofico
de d’Ors, o ser humano completo trabalha e joga. Ele trabalha quando vence as resisténcias,
considerando a acdo humana como interventora no mundo. E, para além das necessidades
préaticas, 0 ser humano joga, isto &, contempla interessado o espetaculo de sua luta, pensa so
por pensar, e até inventa resisténcias novas com o exclusivo objetivo de vencé-las. Ou seja,
ndo é mero contemplador, nem simples ator. Acdo e contemplacdo sdo dois aspectos da
mesma realidade intima, o sentido do homem, sua inteligéncia.

Trabalho e jogo, no entanto, ndo devem ser vistos em um dualismo estrito, em que
um esta completamente separado do outro. Pelo contrério, esses conceitos se encontram em

um dinamismo que é o proprio curso da vida. Quando a mulher se encontra com a realidade
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de ser mae, esses processos ciclicos entre trabalho e jogo desenrolam-se para que ela possa se
reconfigurar em um novo estar no mundo.

Ap0s Fatima, 36, contar que virou outra pessoa depois de ter filho, eu lhe disse que
gostaria que ela falasse um pouco sobre o que a ajudou a se posicionar de outra forma, agora
como mae, se havia sido o desejo muito grande de ter filhos, mencionado anteriormente na

entrevista.

E, na verdade, assim, o processo € brutal, porque quando vocé esta gravida,
pelo menos essa foi a minha experiéncia pessoal, apesar de ter tido uma
gravidez de risco, de ter passado por algumas coisas, foi um momento muito
emocionante para mim. Todo esse lado emocional que se apurou, eu ficava
muito satisfeita de estar gravida, feliz, me sentindo feliz e realizada,
completa e, quando a crianga nasce, vem uma realidade assim chocante,
nossa, agora é definitivo! Agora é para sempre! Sabe o bebé ndo tem como
vocé devolver a criancga [...] Entdo, € bem brutal assim, essa constatacao, é...
é aquele momento que, minha mae que falava isso assim, é... vai chegar o
momento em que Vai cair a ficha pra vocé, o que é ser mée, e na hora que
cair vocé vai ver o peso da responsabilidade e, realmente tudo isso te
transforma numa outra pessoa. Eu acredito que sim, como era algo que eu
gueria muito vivenciar, entdo isso me ajudou a passar pelo processo de uma
forma, talvez, mais tranquila.

As transformacfes no self mde acontecem, portanto, dentro da logica dos
movimentos de jogo e trabalho. O primeiro trata da imaginagédo e da contemplacao do sentir,
que exibem a parte estética da experiéncia: “foi um momento muito emocionante para mim”,
“eu ficava muito satisfeita de estar gravida, feliz, me sentindo feliz e realizada, completa”. O
trabalho refere-se as resiténcias e acfes que se interpem a realidade: “quando a crianca
nasce, vem uma realidade assim chocante, nossa, agora é definitivo! Agora € para sempre!
Sabe o bebé ndo tem como vocé devolver a crianga”. Pensando na entrevista, a constatacao da
realidade que seria “para sempre” € uma resisténcia que pede uma agdo como resposta, um
trabalho. O movimento de trabalho e jogo é ciclico no ato de filosofar como pressuposto para

a vida.

4.2. Género e sexo: a criacao do self mée

Na nomeacédo do que vem a ser mde encontra-se a divisdo dual entre géneros, que
passa por relacdes de poder e ideologias construtoras dos habitos. Essa divisdo é fundamental
na concepcao das mulheres enquanto individuos autbnomos, até porque ela é naturalizada em

nossa sociedade. Abordar esse tema € importante porque o entendimento do conceito de mée
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pesssupOe representacdes em que a mulher e 0 homem séo separados e hierarquicamente
relacionados. E a mulher acaba adquirindo importancia a medida que cumpre o papel de
reprodutora.

Tal papel é expressdo do social, por isso, ao pensar nas memdrias compartilhadas
pelas mées, € importante assimilar essas relagdes com o conceito de sinequismo. O self
individual, como presenca reagindo separado de outros selves e do seu futuro (ambos, seu
futuro individual e seu futuro coletivo), possui um status meramente negativo. “Ser um self é
estar em processo de tornar-se um self, um processo que nunca esta completo.” (CP 6.157
apud COLAPIETRO, 2014, p. 124). Para desenvolver suas capacidades plenas de semiose
enguanto signo deve ser entendido ndo apenas a partir de sua conexao com o futuro e com o
passado, mas também de sua associa¢do com outros.

Segundo Colapietro (204, p. 105), as visbes de Peirce com relagdo ao self ndo tém
sido adequadamente apreciadas porque nao sao estudadas de modo cronoldgico. Ela o faz a
fim de esbocar o desenvolvimento dessas visdes e exibir sua sutileza e forca. A pesquisadora
inicia lembrando algumas das mais importantes caracterizacdes negativas do self oferecidas
por Peirce. Elas sdo, quando lidas sem consideragdo ao desenvolvimento do pensamento do
filésofo, a fonte de muitos equivocos e criticas desorientadas. A seguinte citacdo de Peirce
(5.317 [1969]; cf. 5.255-37 apud COLAPIETRO, 2014, p. 106) traz um pouco delas: “O
homem individual, visto que sua existéncia individual ¢ manifesta apenas por ignorancia e
erro, desde que ele é algo separado de seus colegas, e do que ele e eles devem ser, € apenas
uma negacao’.

Nas questbes 31 e 32 do manuscrito MS 1099, Peirce tece uma série de comentarios
sobre o volume | de Os Principios da Psicologia, (The Principles of Psycology) de Willian
James. Nessas explanagOes, sdo ressaltadas diferencas muito importantes entre os dois. Na
questao 31, Peirce comeca citando James: “Nenhum evento do pensamento vem na visao
direta de um pensamento em outra consciéncia pessoal que ndo a sua. Isolamento absoluto,
pluralismo irredutivel ¢é a lei.”

Percebe-se que James sugere que mentes pessoais sdo absolutamente isoladas umas
das outras. (COLAPIETRO, 2014, p. 107). Para ele, o self finito é caracterizado por uma
ampla privacidade e estd encerrado em seu proprio interior de tal maneira que se torna
invisivel a outros. Para Peirce (MS 1099 apud COLAPIETRO, 2014, p. 100), por outro lado,
embora haja uma dimenséo privada da consciéncia humana, ela ndo possui 0 alcance que tem
para James. Este considera que 0s pensamentos pertencem a cada pessoa como propriedade,

ndo existindo contemporaneidade, proximidade espacial ou similaridade de contetudo capazes



58

de fundir tais pensamentos; circundados que estdo pela barreira de pertencimento a diferentes
mentes pessoais.

No contexto do sinequismo, Peirce vai contra essa concepcao do self individual
isolado, o sinequismo tende a considerar todas as coisas como continuas. Esse
reconhecimento de continuidade, ou terceiridade, entretanto, ndo impde a rejeicdo da
disjuncdo ou secundidade. Essa doutrina da continuidade impede a visao do mental e do fisico
como irredutivelmente diferentes um do outro e, além disso, a vida de qualquer self ¢
inseparavel das vidas de outros selves. (COLAPIETRO, 2014, p. 109)

Peirce retratou 0 homem individual como uma negagdo Unica; o self pessoal
principalmente como um fenémeno ilusério; identidade pessoal como uma
concepcao barbara; existéncia pessoal como ndo somente um fendmeno
ilusério, mas também uma brincadeira; e a pessoa individual como uma
simples célula do organismo social. (COLAPIETRO, 2014, p. 110).

Ser um self é ser um possivel membro de alguma comunidade (PEIRCE, 5.402 n.2
apud COLAPIETRO, 2014, p. 115); ou seja, € sempre, a principio, possivel para o self tornar-
se um a partir da relacdo com o outro. Entretanto, essa concep¢do ndo nos pode deixar
esquecer que esse signo € também verdadeiramente algo em si mesmo a parte de suas
comunicagdes com outros. Ou seja, cada mée e cada mulher como individuos sdo constituidas
por memorias que lhes permitem se identificarem como mentes dotadas das capacidades de

autoconsciéncia, autocritica e autocontrole.

4.2.1. As formacoes de sentido no self na constituicdo de corpos sexuados

Os movimentos de reciprocidade entre o social e 0 sujeito sdo assinalados por Teresa
de Lauretis, em 1984, que ja atrelava a materialidade o processo de subjetivacdo do feminino;
ou seja, a composic¢do do “ser mulher”, numa operacdo de interacdo entre sentido, percepgao
e experiéncia. 2?A natureza dessa experiéncia subjetiva/social/plural do feminino, segundo de
Lauretis, estaria identificada na sexualidade, como um tipo particular de relagdo do feminino
com a realidade social. A experiéncia € definida como um complexo de habitos, disposi¢des,
associacOes e percepgdes que vao conformando um individuo enquanto fémea (idem.). Ela

considera que esse é 0 campo precipuo a ser analisado, compreendido e articulado pela teoria

2 DE LAURETIS, Teresa. Alice Doesn’t, Feminism, Semiotics, Cinema, Bloomington: Indiana University
Press, 1984, p. 182 apud NAVARRO-SWAIN, 2002.
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feminista. O corpo seria o lugar em torno do qual os efeitos significantes do signo se
corporificam (idem.) — e o corpo ndo se dissocia da mente, conforme o sinequismo.

A producdo de sentidos sociais se condensaria, portanto, na instituicdo de corpos
sexuados e na composicao de sujeitos definidos por uma biologia estabelecida como marco
decisorio para sua inser¢ao no social. “Ou seja, em torno do corpo, da experiéncia do corpo
sexuado e sexualizado, forjado em praticas discursivas especificas, produz-se o feminino, o
‘ser mulher’” (NAVARRO-SWAIN, 2002).

Nesse sentido, o “ser mulher” ou a “verdadeira mulher” ¢é formado por
representagdes do corpo sedutor, de um destino ligado ao corpo materno. Os diversos
discursos vao fazendo parte da autorrepresentacdo da subjetivacdo identitaria em mecanismos
que regulamentam normas, modelos e valores.

Nesse interim, representacdo estaria na esteira da nocdo de Representacdo Social
formulada por Denise Jodelet, vista como forma de conhecimento socialmente elaborada e
partilhada, que tem um objetivo pratico e contribui a construcdo de uma realidade comum a
um conjunto social. As representacfes apoiam-se em valores variaveis segundo 0s grupos
sociais dos quais adquirem suas significacdes. *’Estdo ligadas a sistemas de pensamento
tragados por discursos ideoldgicos constituidos nas dindmicas de formagao social. Formam-se
na esfera social e na esfera de experiéncia privada e afetiva dos individuos. Representacdo
social, por fim, sdo imagens, valores, normas, significacdes materiais e simboélicas que forjam
o real.

A existéncia de representacdes hegemdnicas ndo significa uma prisdo sem saidas.
Representacdes periféricas, em constante circulacdo, sdo parte de uma realidade néo
homogénea e garantem o dinamismo do social. O préprio feminismo forma grupos de
representacdes periféricas, ponta de langa de profundas transformacfes sociais. A pergunta
que Navarro-swain (2002) faz é: como repensar o0 mundo além do binario sexual e sexuado,
uma vez que estamos nele inseridos, enquanto género demarcado pelo biol6gico?

Para ela, a constatacdo da desigualdade entre géneros e sexos nao elimina os
mecanismos reguladores da assimetria e da hierarquia, fundados nas definicdes de sexo
biologico e de praticas sexuais normatizadas. O feminismo como operador analitico de
diagndstico da construcdo sexuada dos seres esgota-se, porém, rapidamente em seu aspecto

transformador ao ndo dar a devida problematizacdo ao binarismo sexo/género.

% JODELET, Denise. Représentations sociales : un domaine en expansion. In: Denise Jodelet (dir.) Les
représentationssociales, Paris, Puf, 1989. p.31-61 apud NAVARRO-SWAIN, 2002.
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Género ndo est4 para a cultura assim como 0 sexo para a natureza, pois 0
género é também o significado cultural/ discursivo pelo qual a natureza
sexuada ou 0 sexo natural é produzido e estabelecido como anterior a
cultura, uma superficie neutra politicamente, na qual a cultura age.”24

Nesse sentido, o corpo feminino, e também o masculino, ndo seriam opostos a
cultura, mas seriam eles mesmos conformados por ela. Assim, é na instituicdo de um corpo
sexuado feminino, enquanto evidéncia, que se apoiam o0s sentidos atrelados ao género,
traduzidos em funcbes sexuadas e heterossexualidade compulséria. Do sexo bioldgico decorre
0 destino feminino e sua propria definicdo: maternidade, familia e casamento, dominio do
privado, sensibilidade, fragilidade, intuigao, atributos da “verdadeira” mulher. ESsa concepgao
vai ao encontro do que eu dizia no primeiro capitulo desta dissertacdo sobre a constatacdo na
cultura do atrelamento bioldgico, natural e certo da mulher ao materno, transformando o fato
em motivo de completude, de significado a vida.

Butler (2001) argumenta no sentido de que, aceitando a ideia de que a sexualidade é
algo que todos nds, mulheres e homens, possuimos "naturalmente”, fica sem sentido a analise
a respeito de sua dimensao social e politica ou de seu carater construido. A sexualidade, para
ela, néo seria algo "dado™ pela natureza, inerente ao ser humano. Tal concepcéo usualmente se
ancora no corpo e na suposicdo de que todos vivemos nossos corpos, universalmente, da
mesma forma. No entanto, a seu modo de ver, a sexualidade envolve rituais, linguagens,
fantasias, representagdes, simbolos, convencgdes: processos profundamente culturais e plurais.
Nessa perspectiva, nada ha de exclusivamente "natural™ nesse terreno, a comecar pela propria
concepgao de corpo, ou mesmo de natureza.

E através de processos culturais que se define o que €, ou ndo, natural. Produzimos e
transformamos a natureza e a biologia e, consequentemente, as tornamos histéricas. Os corpos
ganham sentido socialmente. A inscricdo dos géneros — feminino ou masculino — nos
corpos € elaborada, portanto, no contexto de uma determinada cultura e possui suas marcas.
As possibilidades da sexualidade — das formas de expressar os desejos e prazeres — também
sdo sempre socialmente estabelecidas e codificadas. As identidades de género e sexuais s&o,
portanto, compostas e definidas por relagdes sociais, elas sdo moldadas pelas redes de poder
de uma sociedade. A sexualidade é uma invencdo social uma vez que se constitui
historicamente a partir de maultiplos discursos sobre o sexo: discursos que regulam,

normatizam, instauram saberes e reproduzem valores e "verdades".

2 BUTLER, Judith. Gender Trouble. Feminism and the Subversion of Identity, New York: Routledge, 1990,
p. 7 apud NAVARRO-SWAIN, 2002.
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Aceita-se a transitoriedade ou a contingéncia de identidades de classe. A
situacdo torna-se mais complicada, no entanto, se um processo semelhante
ocorre com relagdo as identidades de género e sexuais. Uma noticia de jornal
pode servir de exemplo: numa pequena cidade da Alemanha, o prefeito,
algum tempo depois de eleito, assume publicamente uma nova identidade de
género. Ele agora apresenta-se como mulher e comunica sua intencdo de
completar essa transformacdo através de processos médicos, especialmente
cirdrgicos. A cidade inicia um movimento para destitui-lo pois, na opinido
de grande parte da populacéo, ele é agora "outra" pessoa. (BUTLER, 2001,
p.7).

Em nossa cultura, a admissdo de uma nova identidade sexual ou de uma nova
identidade de género é considerada uma alteracdo essencial, uma alteracdo que atinge a
"esséncia"” do sujeito. Pela centralidade que a sexualidade adquiriu nas modernas sociedades
ocidentais, torna-se dificil entendé-la como tendo as propriedades de fluidez e inconstancia.
Frequentemente nos apresentamos (ou nos representamos) por meio de nossa identidade de
género e de nossa identidade sexual. Essa parece ser, usualmente, a referéncia mais "segura”
sobre os individuos. (BUTLER, 2001, p. 8).

Nesse sentido, pode-se reconhecer que os desejos e interesses do self e seus
multiplos pertencimentos sociais possam leva-lo a possibilidade de véarios caminhos. No
entanto, a incerteza, o desconhecido, a ameaca de dissolucdo, que implicam ndo ter uma
identidade fixa fazem com que se tente fixar uma identidade. Nessa busca, afirma-se que
aquilo que se é agora é o que, na verdade, sempre se foi. As pessoas necessitam de algo que
dé um fundamento para suas acdes e, entdo, constroem "narrativas pessoais”, biografias de
uma forma que lhes garanta coeréncia. Para Weeks, € isso que determina que o corpo seja a

referéncia central. %

O "sexo"™ € um ideal regulatério cuja materializacdo é imposta: esta
materializacdo ocorre (ou deixa de ocorrer) através de certas praticas
altamente reguladas. Em outras palavras, 0 "sexo" é um constructo ideal que
é forcosamente materializado através do tempo. Ele ndo € um simples fato
ou a condicdo estdtica de um corpo, mas um processo pelo qual as normas
regulatérias materializam o "sexo" e produzem essa materializacdo através
de uma reiteragdo forgada destas normas. O fato de que essa reiteracéo seja
necessaria € um sinal de que a materializacdo ndo é nunca totalmente
completa, que os corpos ndo se conformam, nunca, completamente, as
normas pelas quais sua materializacdo é imposta. (BUTLER, 2001, p. 111).

» WEEKS, Jeffrey. Invented moralities: sexual values in an age of uncertainty. Nova York: Columbia
University Press, 1995, p. 89 apud BUTLER, 2001.
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Nesse interim, o género ndo pode ser visto como um constructo cultural que é
simplesmente imposto sobre a superficie da matéria — quer se entenda essa como 0 "corpo”,
quer como um suposto sexo. Uma vez que o préprio "sexo" é compreendido em sua
normatividade, a materialidade do corpo ndo pode ser pensada separadamente da
materializacdo daquela norma regulatoria. O "sexo™ ndo € simplesmente aquilo que alguém
tem ou uma descricdo estatica daquilo que alguém é, ele é uma das normas pelas quais o
"alguém" simplesmente se torna viavel, é aquilo que qualifica um corpo para a vida no
interior do dominio da inteligibilidade cultural. (idem.).

Como um elemento constitutivo das relacBes sociais, 0 género, conforme Joan Scott
(1995, p. 95), implica alguns elementos inter-relacionados: os simbolos culturalmente
disponiveis que evocam representacfes simbolicas (com frequéncia contraditdrias) constituem
um deles — Eva e Maria como simbolos da mulher, por exemplo, na tradi¢do crista ocidental.
O sexo visto como condicao estatica € materializado por normas e imp6&e ao género condicdes

naturalizadas.

4.1.1. O Conceito de self: identidades possiveis

Pensando no sexo e no género como constructos das relacdes sociais, quero tratar de
forma mais detalhada do conceito de self para ir compondo esta discussdo a partir da questéo-
problema: como o self mée cria forma?

Para Mead (1962), a comunicacdo precede a emergéncia da mente, e essa se estrutura
pela linguagem. Somos um self quando desenvolvemos a mente dentro do contexto da
experiéncia social. A mente, portanto, implica a relacdo do organismo com uma situagédo

historico-social concreta, relacdo mediada por um conjunto de simbolos.

Por isso, a existéncia da mente somente é possivel a partir da experiéncia dos
gestos como simbolos significantes. A internalizacdo dos significados dos
gestos possibilita o didlogo do individuo consigo mesmo e abre a
possibilidade de uma relagdo de entendimento com o0s outros.
(CASAGRANDE, 2014, p. 15).

Mead (1962) entende que o self somente pode ser reconhecido na a¢do e na interacéo
no decorrer da vida. O self — autocompreensdo reflexiva de si mesmo — é constituido sob a
l6gica dos processos de socializagdo, numa matriz intersubjetiva e simbdlica. Assim, para

Mead, a individuacdo so € possivel por conta da socializacdo, visto que a formacéo do self
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ocorre por meio da insercdo do individuo nos processos de comunicagdo e consequente
internalizacao das estruturas simbdlicas presentes na linguagem. “O mecanismo empregado
nesse processo € o da internalizag¢ao da atitude do outro.” (CASAGRANDE, 2014, p. 7).

Compreendo, a partir dai, que muitas das referéncias de representacdo social da mée
sdo comuns entre as mdes entrevistadas, fazendo elas parte de uma mesma semiosfera®
brasileira. Referéncias que estdo imbricadas na constituicdo do sujeito a partir da
materializacdo do sexo e naturalizacdo do género, e consequente nomeacdo de si mesmo,
enquanto individuo, e das coisas.

Nesse sentido, retomo d’Ors, “pensar es siempre ‘pensar con alguien’...” ¥ Isto
tomando como base a corrente epistemoldgica que Peirce denomina sinequismo, como a unido
de tudo o que é, que foi e do que poderia ser.

O self, sobretudo, é um signo em acdo. Cada incremento de informacéo de si implica
e é implicado por um incremento correspondente de informac&o da palavra. (CP 5.313, 1868).
Isto porque a palavra é feita pelo ser humano e nédo significa nada que aquele ndo haja feito
que signifique.

Dado que o ser humano s6 pode pensar por meio de palavras ou por outros simbolos
externos, os dois se educam reciprocamente. Por isso, reconhecer as coisas pelo seu nome é
um processo de reconhecimento de nés mesmo, que envolve o ato de nomear e de ser
nomeado, ou seja, de agir em acordo com 0 que nomeamos, em uma relacdo com a ética —
agir em acordo com o que se nomeia como mulher e como mée. A palavra e o self estdo em

uma constante elaboracdo mutua, relacdo que ndo deixa de estar em tenséo:

Desta maneira, “dizer” vai além de ‘colocar para fora’ algo que estou
pensando, é compreender a razdo e razoabilidade no que serd expresso, um
motivo que potencializa a exteriorizacdo de “dizer as coisas”. Isso pressupde
0 elenco: alter- self e ndo um soliloquio. Por isso reconhecemos as coisas e a
nds rr;gsmos ao nomea-las; descubrir para comunicar. (RUSSI, 2016, p.
166).

?® Esse conceito de Lotman sera melhor abordado no terceiro capitulo. Por enquanto, queria apenas explicar que
a semiosfera é um espaco signico abstratos, em que estdo submersos cédigos e linguagens distintos, onde
ocorrem formagdes de sentido. Para Lotman um signo adquire significado na relagdo com outros elementos
dentro desse espaco. Espago que é dotado de memodria.

7 d'ORS, Eugenio. Dialogos. Ed. de Carlos d'Ors. Madrd: Taurus, 1981, p.28. apud RUSSI, 2016, p. 166.

% Tradugdo livre da autora, do original ‘De esta manera, ‘decir’ va mas alla de ‘sacar para fuera’ algo que estoy
pensando, es comprender la razon y razonabilidad en lo que sera expresado, un motivo que potencializa la
exteriorizacion de ‘decir las cosas’. Eso presupone el elenco: alter- self y no un soliloquio. Por eso reconocemos
las cosas y a nosotros mismos al nombrarlas; descubrir para comunicar. (RUSSI, 2016, p. 166).
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O self, como mente finita capaz de tornar-se um agente autbnomo, segundo Peirce
(MS 670, 4-7 apud COLAPIETRO, 2014, p. 138), possui necessariamente trés forcas
distintas, que sao relativas as categorias. A primeira é a forca da consciéncia de ser; a segunda
é a forca da resisténcia as coisas; e a terceira é a de adquirir habitos — pela e na nomeagéao — e
de livrar-se deles também.

Ao pensar nas maes, entendo que se configuram enquanto selves dotados dessas trés
forcas distintas. Além de se referirem as categorias, as trés também estdo relacionadas as trés
Ciéncias Normativas: Estética, Etica e Logica. Ou seja, 0s movimentos do pensamento, que
resultam em ag¢Bes — que produzem sentido, pois pensar é acao e atuar é criar sentido — podem
ser analisados enquanto processos que envolvem estética, ética e logica. Tais processos sao o
préprio ato de filosofar como acdo de vida inevitavel, em interacdes entre trabalho e jogo
(d’ORS, 1998). O primeiro refere-se ao esforco de superar resisténcias; e o segundo, a
contemplacdo de nossos proprios atos.

Importante para o entendimento do self é o carater de unidade da consciéncia
pessoal, que é condigdo necessaria para conflitos metais ¢ intrapessoais. “Em conflitos
interiores, o self sente-se dividido contra si mesmo; isto s6 € possivel se houver uma unidade
de sentimento que esteja sendo rompida.” (COLAPIETRO, 2014, p. 139). Tornar-se mae é
um rompimento. Vé-se que, para muitas maes, o centro da vida passa a ser outro nesse
processo.

E a constituicdo dessa unidade se d& por um conjunto de habitos, que podem ser mais
ou menos integrados: quanto maior a integracdo deles, maior sera sua unidade. Essa
integracdo envolve adquirir habitos que influenciam a aquisi¢do de novos. Tal integridade é o
que permite que se afirme ser mulher e mae. O nascimento de um(a) filho(a) traz conflitos,
por isso passar a se ver como “outra pessoa” e ter de adquirir novos habitos.

Enquanto a capacidade de criar habitos e segui-los esta vinculada a possibilidade de
crescimento, a capacidade de ser consciente deles garante a unidade do self mée. Por isso,
apesar de considerar-se “outra pessoa”, essa capacidade permite que a pessoa entenda suas
transformacdes no tempo como encadeadas na memdria do self.

Claro esta, com base em Peirce e Mead, que o0 ato de nomeacdo ndo é um ato
limitado a um self, pois existe uma estrutura comum entre ele e outros para que possam ser
membros de uma mesma comunidade; mesmo que o self ndo seja apenas aquilo que é comum
a outros, ja que cada pessoa é distinta das demais. Ele é ele mesmo na medida em que também

€ membro de uma comunidade.
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Assim, ao abordar as formacdes de sentido nas memorias das maes, busco por
habitos nessa nomeacdo, que remetem a uma memoria comum. Nesse interim, interpreto as
configuracBes nessas memorias com 0 pressuposto ndo apenas de que existe algo na
constituicdo de um self que pertence também a outros, mas também de que os selves somente
se constituem enquanto tais porque tém memdrias em comum — a constituicdo se da na
relacao.

Dessa forma, a concepcdo do conceito de mée vai se dando a partir de memorias
delas junto a outras pessoas pertencentes & comunidade; por isso, existirem relacbes muito
parecidas, nas entrevistas, como mencionei, a palavras como “doacdo”, “entrega”,
“transformacdo”, “aprendizado”, “amor” — que estdo conectadas as nocBes de completude.
Concepcdes formuladas, reformuladas e reforcadas pelas representacfes que vemos das méaes

em objetos diversos.

4.1.1.1. Individuo, substéancia, organismo e mente

Continuando o entendimento do conceito de self, trago as quatro nogdes enunciadas
por Colapietro (2014, p. 137), como pressupostas para o estudo da abordagem de Peirce:
individuo, substancia, organismo e mente.

O individuo é um ser individual gue reage as coisas no aqui e agora — ou Seja,
enquanto durar a sua reacdo a algum outro. No entanto, ele ndo é apenas isso, pois sua
existéncia ndo é apenas transitoria. Para Peirce (CP 3.613), os individuos, em um sentido mais
amplo, duram mais que um momento ja que a continuidade de reacdes define sua identidade.
Assim, quando dizemos que somos as mesmas pessoas que aquelas que brincavam de boneca
quinze anos atras, estamos afirmando que existe uma série ininterrupta de reacfes reais que
ligam quem somos no instante do agora a quem éramos. Como individuos, somos uma
continuidade de reac@es as coisas do mundo. Essa nogdo de individuo esta em conformidade
com as ideias de unidade e de habito.

Bianca, 20, fala um pouco do desejo que tinha de ser mée a partir das brincadeiras,

desejo que se foi — e ela pode permanecer sem ele, ou pode ser que retorne.

N&o penso em ser mae. Acho que quando a gente € crianga, a gente pensa em
ser mae porque a gente é condicionado a brincar de boneca, entdo a nossa
brincadeira ja é um projeto de ser mée. Entdo eu acho que eu pensei em ser
mé&e quando eu era crianga e quando eu brincava de boneca. Mas quando eu
tinha uns nove, dez anos, eu dei todas as minhas bonecas e ndo senti mais
falta de ser mée brincando.
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A nocdo de substancia para Peirce estd vinculada a ideia do individuo no amplo
sentido. A regularidade de comportamento € da ordem da continuidade das acGes. Tanto
regularidade quanto continuidade indicam aspectos de terceiridade, enquanto que a reacao
imediata indica aspecto de secundidade. “Uma coisa existente nos confronta como um
fendmeno complexo e ndo como um mero segundo; ele exibe terceiridade, bem como
secundidade.” (COLAPIETRO, 2014, p. 131).

As substancias, portanto, possuem o carater de secundidade quando se apresentam
em oposicdo as coisas — que se refere a capacidade de resisténcia do self ao mundo ao redor,
como enunciado no inicio desse subtitulo. Por outro lado, elas sdo reconheciveis por nés em
virtude de suas qualidades préprias — primeiridade — e em virtude da regularidade das suas
acOes — terceiridade. Aquela referente a consciéncia de ser do self e esta a capacidade de
adquirir habitos.

Por isso, também, o impulso a devolver o bebé para algumas maes ao se depararem
com a nova realidade — ou secundidade — e, em virtude de todo o entendimento do que é um
ser humano e do que é ser mae, a terceiridade vem para impedir que se devolva a crianca. E a
regularidade das a¢Bes daquele novo ser vai sendo incorporada a vivéncia dessa mée e vai
sendo interpretada a medida que esse self, que também é dotado de substancia e de habitos
regulares, vai se reposicionando no mundo como uma nova mae, seja do primeiro filho, seja
de um novo. Esse € um processo de estabilizacdo para se reconhecer em sua propria historia.

A nocdo de organismo, conforme Peirce (CP 4.6), é a de que o self, como um signo,
possui individualidade e apresenta-se com alguma matéria. Para Peirce (CP 5.3313 apud
COLAPIETRO, 2014, p. 39), signos ndo sdo expressdes da mente, mas a propria realidade da
mente € o desenvolvimento de um deles. E para que o self funcione como tal, deve haver
corporizagdo, embora a mente, por mais que necessite do corpo, nunca seja reduzida a ele.
(COLAPIETRO, 2014, p. 134). “No caso do homem-simbolo, essa forma é fornecida pelo
organismo humano compreendido como uma coisa duradoura” (COLAPIETRO, 2014, p.
137).

Isto reforga o que eu vinha falando sobre o self ser um signo e sobre nomear e ser
nomeado. As nocdes de substdncia e de organismo contribuem para a relagdo que se
estabelece entre mente e corpo — nesse sentido, existe regularidade na constituicdo do self. Sua
identidade se faz também pelo/no corpo. Por isso também ser tdo imbricado no entendimento
de si enquanto individuo o binarismo que se cria com a separacao dos corpos em dois Sexos e

dois géneros.
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A quarta e dltima nocdo assinalada por Colapietro € a de mente. O self € um tipo
especifico dela. A mente, segundo Peirce (MS 318, p. 18 apud COLAPIETRO, 2014, p. 138),
¢ rudemente definida como um “criador de signo” em conexao com uma “maquina de reagao”
— esses dois aspectos vistos ndo de forma dualistica, mas como pontos de um continuo. A
maquina de reacdo estd vinculada a regularidade invaridvel do sujeito consciente, enquanto
que o criador de signo refere-se a parte do individuo que esta mais aberta a novas variacoes.

Essas duas faculdades da mente acontecem no processo de semiose; no
desenvolvimento do signo, que se torna cada vez mais complexo; na continuidade dessa agéo.
A semiose acontece pelas inferéncias, que sdo possiveis apenas dentro da experiéncia, quer
dizer, do encontro com o outro, da linguagem. Pode-se associar a isso, uma vontade inicial de
ter filhos, a partir do habito social de brincar de boneca; e depois, pela abertura da mente a
novas variacoes e relagdes com o outro, pelo criador de novos signos, a vontade passa, e pode
voltar novamente.

Por meio dessas duas faculdades, também, pode-se analisar os processos de
reconhecimento da importancia da mée ou de gratiddo ao se perceber a nova experiéncia
quando se tem o desafio de criar um filho. Uma importancia que ndo se dava, depois, por
conta do “criador de signos”, passa-se a dar a0 remetermo-nos a memaria e inquirirmos a

partir da nova experiéncia. Fabiola, 28 diz:

Quando eu engravidei, varias pessoas me falavam “ah, ¢ muito dificil, ¢é
muito dificil”, mas eu achava, eu subestimava um pouco, eu acho, é porque
eu sempre, sempre, sei la, eu sempre achei assim, ah... eu sempre dei conta,
sei 14, de passar nas matérias, de me formar, de passar na Universidade, de
passar num concurso, de fazer ndo sei o que, e tal... entdo, tipo, ai as pessoas
sempre achavam muito dificil. Eu pensava, ah... gravidez, maternidade deve
ser mais ou menos assim, também, eu vou dar conta. Sei I, se fulana, ou
sicrana, que as vezes eu acho elas superfracas, ddo conta, por que eu nao vou
dar conta e tal. Tipo, eu era ja um pouco arrogante nisso. E depois que eu
pari, que eu fui comecando a, sei 14, que veio o primeiro choque de tudo, ai
eu lembro que eu comecei a olhar pras pessoas na rua, na televisao, e ver,
caramba, todos sairam de uma mae, assim. Entdo todos tem uma mée que
passou por isso, tal, sinistro, entdo eu comecei a admirar muito mais as
mulheres que as vezes eu subestimava.

A agdo de subestimar as mulheres como uma “maquina de reagdo”, a partir de um
habito da mente acaba se transformando, apds o nascimento do(a) filho(a), por conta do
“criador de signos”. Este Ultimo é relativo & primeiridade, equanto aquela se refere a

terceiridade.
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4.1.1.2. O Sinequismo e o self: processo histérico

Como ja mencionado aqui, de acordo com Peirce (CP 1.357) qualquer coisa é algo
em si mesma separada das outras. Ou seja, as coisas sempre possuem um aspecto de
primeiridade. Ao reconhecermos a primeiridade do self, estamos vendo ele em sua unicidade
e totalidade qualitativa. Quando pensamos nas nossas memorias, sabemos que existe algo
delas, algo de primeiridade, que pertence somente a cada individuo em particular, ao mesmo
tempo em que elas se constituem em diadlogos com outros individuos.

Conforme Colapietro (2014, p. 113) ha trés principais momentos de desenvolvimento
dos estudos de Peirce sobre o self: a série de artigos publicados no The Journal of Speculative
Philosophy em 1867-1868; a série de cinco artigos publicados no The Monist, comec¢ando por
1891; e os ultimos estudos de Peirce sobre o pragmaticismo.

No primeiro momento, encontra-se uma interpretacdo semiotica da consciéncia
humana. O conteldo e o proprio sujeito de consciéncia sdo interpretados como signo — o self é
um signo, como disse antes. (PEIRCE CP 5.283; 5.314). No segundo momento, existe a
articulacdo sistematica de uma cosmologia evolutiva, com principios essenciais desta
cosmologia, temos o tiquismo, o sinequismo e 0 agapismo. Nesse contexto, Peirce formulou
uma teoria da personalidade. No terceiro momento, existe o desenvolvimento dessa
cosmologia, uma evolucdo que incorpora em si mesma os discernimentos mais fundamentais
da reviravolta inicial da semioética de Peirce. (COLAPIETRO, 2014, p. 114).

Mead (1992) segue a mesma linha de pensamento de Peirce ao considerar os seres
humanos como organismos, cuja condicdo de existéncia consiste em experiéncias de
interacdo, cooperacdo e comunicacdo. Dessa forma, para ele, a emergéncia do self e a
evolucgéo da sociedade humana séo pautadas na linguagem, na capacidade de comunicacéao e
na interacdo simbolica. Assim, como dito anteriormente, a comunicagdo € a base estrutural no
processo de cooperacdo. (CASAGRANDE, 2014, p. 3). Nesse sentido, a evolu¢do humana
produz-se no discurso, mediante a participacdo de diferentes individuos ao desenvolverem
entre si simbolos significantes.

Dessa forma, a pessoa — sendo um self no contexto social vigente — aparece como um
sujeito que encontra a possibilidade de reconhecer-se e de referir o0 sentido de seus atos em
direcdo a si mesmo, em um processo continuo de encontrar-se em relaces com outros
sujeitos, que formam parte, de maneira intima, de sua propria realidade existencial. Assim, o
conceito de adaptacdo utilizado por Mead (1992) esta alinhado a capacidade do ser humano

de resolver de forma criativa os problemas reais do quotidiano, ndo significando a simples
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adequacgdo dos organismos as condi¢Bes naturais. Dai habitos de acdo que caminham em
fluxos continuos de trabalho e jogo, retomando d’Ors (1998).

A diferenciacdo evolutiva da sociedade humana em relacdo as outras sociedades
animais pauta-se no uso comunicativo da linguagem. (CASAGRANDE, 2014, p. 4). Para
Mead (1992), portanto, a subjetividade e a consciéncia sdo produtos de diélogos

intersubjetivos e de interacBes simbolicas.

Entendemos, portanto, que uma das mais importantes implicacGes da teoria
psicossocial de Mead centra-se no reconhecimento de que nds somos
inscritos numa matriz (matrix) intersubjetiva, numa espécie de rede de
relacdes e de interagOes a partir da qual emerge a consciéncia, a identidade
individual e um mundo de sentidos, produtos ou efeitos da interagdo social.
(CASAGRANDE, 2014, p. 5).

Pensando nas conexdes entre selves, no social frente ao individual, os conceitos
normativos encontrados no social sdo elementos que tentam limitar e conter as possibilidades
metaféricas de interpretacdo. Eles estdo expressos nas doutrinas religiosas, educativas,
cientificas, politicas ou juridicas e tomam a forma tipica de uma oposi¢do binéria fixa.
Afirmam, de maneira categdrica e inequivoca, o significado do homem e da mulher, do
masculino e do feminino. De fato, essas afirmacGes normativas sdo, as vezes, abertamente
contestadas, mas a posicdo que emerge como dominante é declarada a Unica possivel. A
historia posterior é escrita como se essas posi¢fes normativas fossem o produto do consenso

social e ndo do conflito.

O desafio da nova pesquisa historica consiste em fazer explodir essa nogao
de fixidez, em descobrir a natureza do debate ou da repressdo que leva a
aparéncia de uma permanéncia intemporal na representacdo binaria do
género. Esse tipo de trabalho deve incluir uma concepgdo de politica bem
como uma referéncia as instituigdes e a organizagédo social — este é o terceiro
aspecto das relagdes de género (SCOTT, 1995, p. 95).

Exemplo disso sdo as crises demogréaficas — causadas pela fome, pestes ou guerras —
que, apesar de terem colocado em questdo visdes normativas de casamento heterossexual
(como foi 0 caso em certos paises no correr dos anos 1920), igualmente provocaram politicas

pro-natalinas, que insistiam na importancia exclusiva das fungdes maternais e reprodutoras
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das mulheres. Em certo sentido, a historia tem sido tracada pelo terreno do género, que parece
fixo, mas cujo significado é contestado e esta em fluxo. (SCOTT, 1995, p. 93).%

A histéria, engquanto ciéncia, também € um discurso construido. Trago essas
formulacGes desse campo do saber — que vem se redesenhando, a partir principalmente da
década de 1970 no Brasil, por vertentes diferenciadas do feminismo — porque entendo que 0s
processos de constituicdo do self das mulheres, e das maes em especifico, tém muito a ver
com essas concepcOes naturalizadas de género e sexo. Mas existe, também, a pergunta, que
fiz as entrevistadas: “O que maternidade tem a ver com ser mulher?”, ao que recebi respostas
diferenciadas. A entrada do feminismo nas vérias &reas do conhecimento, nos meios de
comunicacdo e nos didlogos diarios dos brasileiros, permite que novas respostas sejam dadas

a essa pergunta. Essa é a da Clara, 30:

Maternidade tem a ver com ser mulher? Nao, eu acho que isso ¢ muito
relativo porque ndo faz diferenga, né? Tem mulher que ndo vai querer ter
filho, ndo quer dizer também que ela ndo € uma pessoa maternal ou que ela é
menos mulher por isso, né?! Mas acho que, pra quem quer ter filho, eu acho
que a maternidade acaba complementando a pessoa, a mulher. Mas também
acho que uma coisa é bem distanciada da outra. Porque também tem homens
gue também véo fazer o papel da mée ou maternal.

Vale notar a aproximacdo entre as formulac6es da teoria feminista e a valorizacdo da
cultura pelo assim denominado pds-modernismo. Nesse contexto, a Histdria Cultural vem
sendo trabalhada pelos historiadores e historiadoras enfatizando a importancia da linguagem,
das representacgdes sociais culturalmente constituidas e esclarecendo que ndo ha anterioridade

das relacbes econémicas e sociais em relacéo as culturais.

%% Esse discurso, que traz a nocdo binéria dos sexos e géneros, é visto em outras areas do conhecimento e, muitas
vezes, trazendo a hierarquia entre os dois. Na psicanalise de Lacan, “o falo é a parte da falta e, em geral, da
diferenca, e, em particular, da diferenca sexual. Como a marca da falta, refere-se ao fato de que o sujeito ndo esta
completo em si mesmo. [...] Como marca de diferenga em geral, o falo esta aliado ao logos, ao principio de que o
reconhecimento da diferenca € a condigdo da logica e igualmente da linguagem. Quer dizer, o pensamento, como
tal, exige a diferenca. 1sso nos leva a asser¢do critica lacaniana de que a diferenca sexual é a diferenca crucial
para que se possa falar e, portanto, pensar; e, mutatis mutandis, de que falar é critico para a diferenca sexual. [...]
Pelo fato de parecer mais visivel, e porque pode representar a falta, o pénis ocupa o lugar do falo potencialmente
neutro. Em outras palavras, num plano ndo-visual, o falo ndo deveria ser sendo um sinalizador neutro: um
significante que nada represente, ou nada mais represente do que aquela falta que nos impele a falar, €, ao falar,
n6s nos diferenciamos. Entretanto, ao ligar o corpo a esse processo de reflexdo, nés confiamos na representacao
visual da diferenga sexual. Dai que o falo idealmente neutro é representado de um modo masculino unilateral. E
ndo é sO isso: a oposicdo feminina, como oposta a posi¢do falica masculina, é considerada desprovida de
contetdo, nada mais do que a diferenca em relagdo ao masculino. As feministas influenciadas por Lacan
enfatizaram que ambos 0s sexos podem ocupar o lugar masculino e o feminino; estes se alteram e se deslocam —
nenhum deles contém o falo. No entanto, o vinculo entre o falo e o pénis existe, e persiste. (BRENNAN, 1989, p.
14).
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Rago (2000, p. 8) fala da dificuldade de se configurar a epistemologia feminista sem
tocar na discussao sobre os perigos da reafirmagdo do sujeito “mulher” e de todas as cargas
que essa identidade traz no imaginario social. Afinal, a questdo das relacbes sexuais e da
mulher especificamente nasce a partir das lutas pela emancipacao desse sujeito antes definido
como “sexo fragil”. E na luta pela visibilidade da “questdo feminina”, pela conquista e
ampliacdo dos seus direitos especificos e pelo fortalecimento da identidade da mulher que
nasce um contradiscurso feminista e que se constitui um campo feminista do conhecimento. E
a partir de uma luta politica que nasce uma linguagem feminista. E é esse novo olhar que
permite reler a histéria da colonizacéo no Brasil.

Durante o processo desta dissertacdo, foi-me perguntado o que eu faria em relacdo
aos homens, onde é que eles entrariam, por que eu nao os entrevistaria, ja& que compdem o
social. Tomando como pressuposto que este discurso que faco estd, também, atrelado a uma
ideologia e possui um viés politico, tenho a liberdade de propositadamente dar o
protagonismo as mulheres. Os homens entram aqui nas falas delas, haja vista que este assunto
diz respeito muito mais a elas, embora eu tenha conversado a respeito com alguns deles nas
ocasides que chamo aqui de “jogar conversa fora”.

Enquanto escrevo, lembro-me de varias conversas sobre maternidade, recordo-me de
um grupo em que maes que perderam os filhos se encontram para desabafar; penso nas maes
levando os filhos aonde vdo; lembro-me das mées que abandonaram as criancas, que
esconderam a gravidez; lembro-me das mées que acreditaram no sonho de construir uma
familia; penso na ideia que muitos trouxeram da presidenta Dilma como mae do Brasil, ela
que foi a primeira mulher a atingir esse posto. Lembro-me, principalmente, da relacdo que
tenho com minha mae, que me ajuda e apoio sempre que preciso. Penso, também, na relacédo
dela com minha avo e na nossa familia de geragdes marcadas pelo matriarcado.

Escrever sobre as maes é também lembrar-se de sofrimentos, de siléncios que
percebo agora ao ouvir novamente as entrevistas, de palavras engasgadas. Escrever sobre as
mées €, também, pensar na luta diria dessas mulheres, desamparadas pelo Estado brasileiro,
que sempre entendeu que esse € um assunto privado. Penso nos desabafos que nédo tenho
coragem de expor aqui. Penso nas mulheres que ndo quiseram ser entrevistadas dizendo que
ndo gostavam de falar sobre o assunto, pois “provoca dor”’; ou que ndo quiseram, afirmando
que ndo eram “exemplo para ninguém”. Penso na responsabilidade, na doacdo, na culpa
dessas mulheres.

Quando escrevo sobre maternidade e sobre configuracbes na memoria do self mée,

estou atras dessas historias individuais, mas que sé sdo possiveis pelo, e atraves do social.
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Enquanto constituidos como seres historicos, dotados de memorias, capazes de registrar
tracados e caminhos de outros tempos. Remeter-me a uma nova concepcao de historia €
fundamental para entender que as memorias sociais estdo sendo reconfiguradas por outras
vozes. A historia feminista vai de encontro a predominante do imaginério androcéntrico, da
ideologia patriarcal, que ainda é ensinada nas escolas brasileiras, em que ainda existe a
emblematica imagem de uma mulher sendo rastejada por um homem na idade da pedra.

Os feminismos formam processos que vemos se desenrolar no social, que permite as
mulheres, e a sociedade em geral, criar novidades possiveis para as imagens que sdo feitas da
mée. Retomando as trés categorias de Peirce, 0 que era primeiridade, uma possibilidade, vai
sendo decodificado em terceiridade.

As ideias feministas, que vdo avancando a partir das fronteiras da semiosfera
brasileira desde meados da década de 50 em direcdo ao centro sdo 0 que permitem que as
mdes que entrevistei e as conversas que tive trouxessem signos diferentes da mondtona
narrativa do mesmo patriarcado. S8o esses processos de entendimento que permitem que
novas concepcdes do conceito de mde desemboquem em exigéncias a direitos como o aborto,
0 aumento da licenca paternidade, a diminuigéo da jornada de trabalho da mulher nos meses
seguidos a licenca maternidade até que o filho complete um ano de idade, etc...

No proximo capitulo, abordarei aspectos especificos da memdria, de como estou a
entendendo como constituicdo simbdlica. Para compreender os processos de significacdo do
self enquanto se constitui e age, trarei os conceitos de icone, indice e simbolo. Sdo eles que
me ajudam a trabalhar a no¢do da “personalidade como coordenagdo de ideias”, que serd

abordada, também, no préximo capitulo.
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Capitulo 3

As formacoes de sentido no self méae

]

Eu ouvi dizer, amor, eu ouvi falar,
Eu ouvi dizer, amor, eu ouvi falar,
Que a filha chamou a mée
“Cabelo de arapua”

[..]

(Corrido de Capoeira Angola)

Essa nocdo de que o feminismo possibilita novas leituras sobre a maternidade por
parte do social é interessante de ser observada, pois ela aparece nas entrevistas e nas
conversas que tive no percurso da pesquisa como um habito que vem sendo constituido no
self das médes. Isto € o que permite que se questione as relacdes de completude e
incompletude, associadas a figura materna e a mulher sem filhos, ou mesmo as nogbes de
completude e incompletude, que seguem a mesma logica de um papel social da mulher
pautado na ideia da gestacdo.

Seguindo essa linha de raciocinio, enfatizo aqui as categorias de interpretacdo ja
mencionadas algumas vezes nesta dissertacdo: memdria-esquecimento, isolamento-
comunhdo. So gostaria de reforcar, como apontei anteriormente, que alguns conceitos centrais
do feminismo da classe média branca, como as nocdes de patriarcado, reproducdo e familia
s&o vistos de forma diferente pelo feminismo negro *°. Portanto, também, um conceito central
na minha dissertacdo, que € o de reproducdo é visto de forma diferenciada no feminismo
negro.

Com isso, enfatizo novamente desde que lugar eu estou falando porque ndo quero
incorrer no erro de invisibilizar as mulheres negras. Por isso, enquanto apresento as falas das
entrevistadas neste texto, contextualizo brevemente suas vivéncias familiares e explicito
dados como cores e classe social. Isto tomando o cuidado do anonimato dessas mulheres.

Tento, com a exposic¢ao dessas diferencas, trazer um pouco das contradi¢cdes que existem nos

*® No trajeto da pesquisa, tive a oportunidade de conhecer algumas feministas do feminismo negro e elas
apontaram a questdo de essa valorizagdo toda atribuida as mulheres brancas de classe média através da
reprodugdo, ndo ser na mesma proporcdo em relagao as mulheres negras. Alguns casos relatados em sala de aula
apontam justamente para o contrario, para um discurso, por parte dos médicos em especial, que va contra a
reproducdo dessas mulheres.
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discursos por conta da relevancia fundamental das relagcbes de poder que séo estabelecidas
entre classes, géneros e racas.

As categorias de analise sdo pensadas notando-se que o self encontra-se em
continuos processos e relagdes com outros selves e com 0 mundo ao redor. S&o categorias
analisadas, portanto, a partir da percepcdo do sinequismo. Dessa forma, retomo novamente a
questdo-problema: como o self mée cria forma? Essa € uma pergunta que vem sendo
colocada, instigada e analisada continuamente nesta dissertacdo, e nao apenas neste Ultimo
capitulo. Mas este € um momento de privilégio porque varios conceitos que ajudam na anélise
ja foram abordados anteriormente e me sinto a vontade para retomé-los e conecta-los nesta
“chamada” que proponho agora.

A “chamada” que fagco neste capitulo ndo ¢ uma virada de jogo, mas uma
continuagdo do que se estava propondo, ¢ como dizer “vamos continuar”, mas de forma a
instigar o outro a continuar e a se imbricar no que esta sendo proposto. E ndo apenas uma
continuacdo pela continuagdo, com um sentimento ja quase tedioso. Eu considero o presente
capitulo fascinante porque muito do jogo ja foi colocado, entdo muito da poténcia da

primeiridade j& virou, no minimo, uma secundidade.

5.1. Personalidade como coordenacao de ideias

Pensando nas transformac@es no self, adquiridas no tempo — no sentido cronoldgico e
simbdlico (que acontece em retomadas constantes). Pensando, também, que tais
transformacdes sdo elaboradas a partir da nomeacéo que se faz da mée por parte das mulheres
entrevistadas, que pertencem, obviamente, ao social. Levando em consideracdo, ainda, que
essas reconfiguracdes, que se apresentam em retomadas constantes a situacOes passadas,
podem ser vistas a partir de um discurso feminista tanto por parte das entrevistadas quanto por
minha parte, uma pergunta que faco as maes entrevistadas € a seguinte:

- Existem diferencas entre vocé no inicio da sua vida enquanto mée e agora?

Essa pergunta me trouxe a possibilidade de entender melhor as formagdes de sentido
ao longo do tempo. Com ela, trago principalmente a categoria memoria-esquecimento e
identifico nas respostas 0s habitos das mées, que envolvem as outras caracteristicas de analise
ja mencionadas aqui.

A partir do sinequismo, de Peirce, a personalidade é definida como uma coordenacgéo
de ideias, que ndo estdo organizadas apenas para um fim predeterminado, mas em continuo

processo evolutivo. Essa teleologia evolutiva constitui o carater pessoal. “Uma ideia geral,



75

palpitante e vivida agora, ja é determinante de atos no futuro em um nivel que ndo é agora
consciente” (PEIRCE, 6.156). A personalidade é, portanto, uma forca viva no presente,
orientada em direcdo a um futuro ndo determinado — sem deixar de perceber que o0 presente se
constitui com a memoria do passado. Essa conexdo entre ideias desenvolve uma ideia geral
crescente, sentimento vivo. (PEIRCE, 6.155). E as ideias ndo podem ser outra coisa fora da
personalidade, elas existem apenas no self.

Por isso, ao falar de memoria, estou visualizando-a desenvolver-se por meio de
interconexdes entre ideias, que sdo transformadas pelos continuos contatos entre si, gerando
novas ideias e novas relagdes. Isso é o que faz expandir a personalidade do self, seguindo uma
organizacdo interna, que ndo € linear e uniforme, e que ocorre em niveis de semiosfera de
Lotman.

Penso na nogdo de semiosfera tomando como base que no self existe um fluxo de
textos — advindos das experiéncias e referéncias préprias de cada um — que vai aos poucos
recompondo a memdria, recente ou longinqua — o bebé que acaba de nascer, ao ser visto
novamente um minuto depois pela mae, ja se modificou para ela. 1sso ocorre porque o self ja
se transformou.

Em novos contextos, experiéncias da maternidade (o préprio ato de brincar de
boneca quando crianca, ou a experiéncia de cuidar de uma criangca, uma irma ou irmao) —
sensacOes em esquecimento na mente — retornam de forma distinta, reconstruidas pelos
elementos que foram sendo organizados e correlacionados no decorrer do tempo simbdlico e
cronoldgico, e ainda pelos latentes no instante em que se recorda. Imagino novos signos sendo
criados a partir de outros ja existentes nos processos de releituras a novos contextos. Vania,
57, fala um pouco de experiéncia gque teve na infancia. No novo momento, apos ter tido filhos,

é possivel que reconfigure a memoria a partir da ideia do amor materno:

- Vocé se lembra de ter sentido amor materno na sua infancia?

- Ah... ta... aquele negdcio de vocé gostar muito de um bebé, né? Mas ndo é
amor materno, ndo. Mas eu ndo lembro de nenhum bebé na minha familia.
Ah... tinha, tinha a Vanilda. Ah... tinha sim! Tinha minha irma! Minha irma
nasceu, eu tinha oito anos e eu gostava demais dela. Mas eu ndo sei. Eu
adorava a Vanilda! E ela me adorava! Entdo acho que é mais ou menos o
amor materno. Vocé tem aquele carinho por um bebé, por uma crianga.

- Um cuidado, né?

- E, um cuidado. Eu gostava de dormir com ela. Nossa... Até assim, coisa de
mé&e mesmo. Porgue, assim, ela sempre pegava piolho na escola, eu nunca
peguei. Eu acho que eu devo ser meio, meio toxica, assim, sei la. Ai eu
lembro que ela vinha dormir comigo cheia de piolho eu nunca briguei
porque... minha mae até falava “ndo vai 14, ndo porque vocé vai pegar piolho
na Vania.” Mas eu deixava. Eu nunca peguei também, mas... eu ndo tinha
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medo porque eu gostava demais da Vanilda, se pegasse, pegava, ndo me
importava. 1sso é coisa de mée, s6 a mae que faz isso.

Esses textos e linguagens, que compdem as experiéncias do self, séo organizados de
tal forma, a partir dos didlogos que vao sendo criados entre si, que se pode entendé-los como
dispostos em estruturas nucleares submersas em um mar de elementos cada vez mais informe.
Sempre que, em um relato, uma lembranca especifica é retomada, ela passa a ocupar posicao
dominante e se eleva ao estado de autodescri¢do, entdo, acima da irregularidade do mapa
semidtico real, se constrdi seu nivel de unidade ideal.

Nesse sentido, uma lembranca recordada por uma das entrevistadas para descrever
sua experiéncia enquanto mae passa a ocupar lugar central na semiosfera de sua memaria em
um processo de autodescricdo. Na entrevista, essa experiéncia colocada no centro torna-se a
referéncia do que é sua experiéncia enquanto méde. Ao ser questionada sobre o que vem a

mente quanto pensa na palavra mée, Vania responde:

-A minha experiéncia de ser mée foi essa. Parece que é uma coisa do corpo,
0 corpo exige aquilo, parece que chega uma época que vocé tem. Parece que
é uma coisa biolégica, né, também. Entdo é uma vontade muito grande de
ser mée.

- Entdo vocé disse que maternidade tem a ver com uma coisa mais
biolégica?

- Né&o, é muito biol6gica também. Depois vém outras coisas também porque
parece que depois que a pessoinha nasce entdo assim tudo é novidade. Entdo
vocé tem a responsabilidade. Vocé é totalmente responsavel por aquele
serzinho que nasce, assim, ndo tem ninguém mais. Pelo menos para mim era
eu, eu tinha que fazer tudo por aquela pessoa.

Interessante pensar, também, a partir de Lotman (1996, p. 18), que a irregularidade
em nivel estrutural é complementada pela mescla dos niveis. Na realidade do espaco
semidtico, por regra geral, se viola a hierarquia das linguagens e dos textos, 0 que permite
que, além de encontrarem-se submersos em linguagens que ndo correspondem a eles, sejam

decifrados por codigos que estejam ausentes do todo.

Imaginémonos la sala de un museo en la que en las diferentes vitrinas estén
expuestos objetos de diferentes siglos, inscripciones en lenguas conocidas y
desconocidas, instrucciones para el desciframiento, un texto aclaratorio para
la exposicion redactado por metodoélogos, esquemas de las rutas de las
excursiones y las reglas de conducta de los visitantes. Si colocamos alli,
ademas, a los propios visitantes con su mundo semidtico, obtendremos algo
que recordard un cuadro de la semiosfera. (LOTMAN, 1996, p. 18).
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A heterogeneidade estrutural do espaco semiético forma reservas de processos
dindmicos e é um dos mecanismos de producdo de nova informacdo dentro da esfera. Nos
setores periféricos, organizados de maneira menos rigida e possuidores de construcdes
flexiveis, os processos dindmicos encontram menos resisténcia e, portanto, se desenvolvem
mais rapidamente.

A criacdo de autodescricdes € um fator que aumenta bruscamente a rigidez da
estrutura e faz mais lento o desenvolvimento dela. Entretanto, os setores que ndo foram objeto
de uma descricdo ou que foram descritos em categorias de uma gramética estrangeira,
inadequada a eles, se desenvolvem com mais rapidez. Esse movimento faz transladar a fungéo
de nucleo estrutural a periferia da etapa anterior e a conversao do antigo centro em periferia.

Nesse sentido, é possivel perceber nas falas o que estaria no centro da semiosfera
como autodescricdo do self mée a partir das entrevistas. Muitas entrevistadas concordam com
a ideia da completude na experiéncia da mée. Muitas falas estdo no sentido de colocar os(as)
filhos(as) como centro da vida. Ou seja, a autodescricdo deixa de ser dada pela mulher

enquanto individuo e passa a ser dada a partir do referencial do(a) filho(a).

- E quando vocé pensa na palavra mae, o que vem a sua mente?

- Acho que eu penso na complexidade da coisa toda mesmo. Maternidade eu
acho que é uma coisa que transforma muito a vida de uma pessoa. Ela
revoluciona de forma irremedidvel. A pessoa nunca mais é sozinha, assim,
ela passa a ser duas pra todo o sempre. N&o sei. VOCé era uma pessoa e agora
VOCcé é uma pessoa mae, entdo ja muda completamente todo o seu, toda a sua
vida, porque vocé nunca mais vai ser sozinha. Tudo que vocé fizer, desde as
coisas mais simples, como beber agua, ir ao banheiro, como as coisas mais
complexas, como planejar uma viagem, um curso, uma profissdo, tudo vai
estar influenciado por esse ser que agora faz parte da sua vida. Entdo
maternidade me vem sempre essa ideia da transformacao na vida.

(Fabiola, 28)

- Vocé se acha parecida com outras maes?

Com outras? Ndao, acho que até hoje eu ndo encontrei uma pessoa, assim,
préxima a mim que fosse, que tivesse a mesma personalidade como a mim
em relacdo a filha.

E?

E, porque geralmente as minhas amigas s&o mais avoadas, sabe, em relagéo a
maternidade. Pensam mais em si. Eu sou mais pra ela, de certa forma.

- Suas amigas tiveram filho cedo?

- Cedo, minha outra amiga teve primeiro, s6 que assim, elas pensam mais,
assim, visam mais ela. Primeiramente, eu acho que eu viso ela mais como
prioridade do que eu. Ah... se eu tiver que comprar alguma coisa, eu compro
pra ela. Depois pra mim, né? Mas as minhas amigas, assim, sempre foram
diferentes em relag&o a isso. (Roberta, 22).



78

- Como vocé falou agora, vocé vira uma mulher mesmo, isso quer dizer uma
mulher madura?

- E exatamente, a maturidade, vocé cria, vocé tem mais maturidade, quando
vocé ndo tem crianca, VOcé ndo tem que se preocupar com nada, vocé se
preocupa s6 em sobreviver e ponto, ndo a partir do momento que vocé tem
uma crianga, que vocé cria amor por ela vocé ja tem esse amor, Vocé vai
fazer o que, ndo, tudo que vocé for fazer serd para ela, ndo serd mais para
VOC8, € isso que eu penso. (Cordolina, 28).

Voltando & nocdo de que a personalidade ¢ uma coordenacdo de ideias, que estdo
organizadas em um continuo evolutivo; as ideias sdo fendmenos mentais que tendem, na
auséncia de qualquer impedimento, a integracbes que se complexificam em sinteses de
alcance cada vez maior, pois € da prdpria natureza delas espalharem-se. "Neste espalhamento
elas perdem a intensidade e, especialmente, o poder de afetar a outros, mas ganham
generalidade e unem-se a outras ideias" (PEIRCE, 6.155).

A personalidade, como uma ideia geral que liga outras ideias, ndo pode ser
apreendida em um instante, mas é vivida no decurso do tempo — ela é essencialmente
temporal e, portanto, inerentemente irrealizavel. Portanto, essas médes ndo podem ter a
compreensdo geral de quem sdo. “A pessoa €, em certo ponto, consciente do presente e, de
maneira mais extensa, inconsciente do curso de sua vida. Pessoas sdo sempre
simultaneamente quem foram, quem sdo agora e alguma coisa outra ¢ mais do que isso.”
(COLAPIETRO, 2014, p. 124). Por isso, as configuracdes do self mée sdo vistas como
processos que ocorrem sem um fim determinado, mas como ideias que vao sendo ligadas a
outras a partir da nomeacado do que é ser mae.

O futuro, nesse sentido, envolve a possibilidade de tomar caminhos diferentes
daqueles tracados por propdsitos definidos e perseguidos no presente. Se os fins de uma
pessoa ja estivessem explicitos e estabelecidos com antecedéncia, ndo haveria espago para o
crescimento do self, para a vida em sua espontaneidade; ndo haveria, portanto, personalidade.
(PEIRCE, 6.157). Por isso, ao pensarem no passado, as maes trazem as mudancas que foram
se configurando nas formulagGes e reformulagdes da experiéncia; modificagdes que ndo eram
perceptiveis na época, mas que foram sendo constituidas no tempo (cronoldgico e simbdlico).

Sobre a vontade de ser mae, Fabiola (28) diz:

- Mas aconteceu alguma coisa para te fazer ter essa vontade?

- Conscientemente, assim, eu acho que tem muito a ver com o fato de que eu
sempre morei, nunca tinha morado sozinha, ai de repente eu tava num estado
a 2000 km da minha familia, morando sozinha, tanto é que eu pensava que ia
ficar sozinha mais tempo. Com uma semana morando 14 eu j& tava com um
companheiro, assim, que ja ficava praticamente todos os dias junto, e ai acho
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gue eu... acho que inconscientemente foi surgindo um pouco essa vontade de
ter algo pra completar assim, ndo sei, uma coisa assim, uma companhia
familiar, ndo sei, construir uma familia e tal porque eu ja tinha me afastado
da minha. Acho que hoje eu penso que tem muito a ver com isso, mas na
época eu pensava muito porque o namorado que eu tava, meu namorado, que
agora é meu companheiro, é uma pessoa que eu sempre admirei muito e tal,
e ele ja tinha tido experiéncia de ter tido alguns abortos na historia dele,
nunca teve filhos e tal, ja tava com 40 anos e ele tinha muita vontade de ter
também.

Nos processos e formagdes dos habitos e leis que se constituem no self mée pela
relagdo com o conceito abstrato “mae”, pode-se observar a presenca constante da criatividade
genuina do acaso. Um signo isolado de futuros interpretantes é um signo ao qual € negada a
possibilidade de cumprir com sua esséncia; ele é a nega¢do da semiose. O self como um signo
ndo pode, portanto, ser destacado de seus futuros desenvolvimentos, ou lhe é negada a
possibilidade de atualizar sua esséncia. (PEIRCE, 5.317).

5.1.1. O self e as possibilidades da primeiridade

Pensando nessa poténcia que o self mée tem de ir se complexificando por meio das
relacbes entre as ideias, que vdo fazendo o signo se expandir. Ao olhar para trés, as
entrevistadas ndo sabem exatamente o que as fez tornarem-se quem sdao no momento da
entrevista — e 0 que sdo ja é em si um processo continuo de transformacBes — e nem quais
circunstancias as trouxeram pelo caminho percorrido. As mudangas na vida ndo dependem
apenas da vontade consciente do individuo. Os desejos de crianga ndo foram todos
concretizados e a personalidade transformou-se de modo incontrolavel, por meio da
coordenacao das ideias. Mas a memoria é uma chama que conecta o presente ao passado e as
faz presumir que viveram determinadas situacGes e que eram realmente elas que estavam 14,
por mais que seus planos tenham seguido caminhos diferentes.

Para Peirce (PEIRCE, 6.157), um futuro ainda sem contornos é fundamental para a
constituicdo da personalidade. Assim, ao olhar o passado e pensar no por vir, o self percebe
que a realidade do aqui e agora “estaria constitutivamente rodeada por una penumbra de
posibilismo, de ‘caminos no tomados’ (ANDACHT, 2006, p. 3). Gracas a esse salto
possibilista, encontra uma solucdo inesperada, maével, flexivel para o que, a principio, pode
parecer um caminho fechado e rigido. E nesse sentido que, ao serem questionadas sobre as
transformacdes ocorridas em si na trajetdria da maternidade, as mées percebem as diferencas

do antes e do momento da entrevista:
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- Agora, vocé consegue lembrar de antes de vocé ter filho, qual era a ideia
gue vocé tinha de maternidade, quando vocé pensava na sua relagdo com
mae como é que era, como vocé poderia ser como mae?

- Achava que eu ia, ia ser tudo facil, porque eu ia ser muito compreensiva,
muito paciente, muito divertida e assim a gente viveria sempre felizes
brincando juntas, de mdos dadas, fazendo todas as coisas super-felizes,
divertindo. Nunca encontraria conflitos e transtornos e, se encontrasse, eu ia
saber facilmente dar a volta e mostrar uma situacdo divertida para
encararmos. [...] Agora vejo essa coisa mais real da maternidade, essa
realidade de compreender o amor, mas compreender também que muitas
vezes tem conflitos ali, tem desrespeitos, tem magoas, sei 14, tem
expectativas as vezes frustradas, ndo vejo perfeicéo, vejo essa coisa humana
mesmo.

Essa fala é de Marinalva, 29, que mora em Brasilia com a filha de 3 anos e o
companheiro. Ela conta que a imaginacao era algo mais perfeito do que a realidade bruta. Ela
traz a referéncia dessa realidade tanto na relacdo com a filha quanto com a mée. Essas sdo
associacdes que 0s proprios processos de organizacgdo das ideias vao possibilitando

A espontaneidade no modelo triddico de Peirce € um ingrediente vital que
contemplamos e exercemos a0 mesmo tempo em que lutamos contra a regularidade e
previsibilidade da terceiridade. A imaginacdo livre de relacdes objetivas e as expressoes
espontaneas do corpo e da mente sdo o que nos possibilitam, ao olharmos o presente e 0s
feitos que nos limitam a determinado lugar e tempo, sonharmos outros de nés mesmos e
outros caminhos e crescermos. Dessa forma, os motivos particulares que levam uma mulher a

querer tornar-se mée sdo decorrentes desses movimentos constantes:

- Ah, eu achava que eu ia ser, que eu ia me engrandecer muito, que eu ia me
tornar uma pessoa mais pé no chdo, mais ligada ao trabalho, mais produtiva
trabalhando, por conta da necessidade de ter que criar, achava que eu ia
perder varias das minhas angustias, sabe angustias de querer sair, de querer
encontrar pessoas, de querer estar na rua, sei la, achava que um filho ia me
dar varios, sentimentalmente ia diminuir muito minhas ansiedades sociais.
(Marinalva, 29).

- O que mudou em vocé desde o inicio e agora?

- Mentalmente, assim? Mais responsabilidade com as coisas. Eu era
responsavel, assim, desde quando casei, né, que eu casei nova, com 16 anos,
mas depois que eu tive ela a responsabilidade dobrou. Eu vejo tudo com
mais responsabilidade. Eu ndo tinha essa responsabilidade antigamente, que
eu tenho hoje.

- em relacdo a que por exemplo?

- a tudo, assim, financeiramente, a organizacao das coisas. Antes eu era mais
desajeitada com tudo. Financeiramente. N&o ligava, pegava meu salario
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gastava s6 com roupa, essas coisas. Futilidade, de certa forma. Hoje ndo,
hoje eu tento construir algo... pra ela. (Roberta, 22).

- Eu acho que eu era muito ... meu pensamento, meu dia-a-dia era outro, eu
era muito afoita, qualquer coisinha eu brigava, entdo mudei isso, ai que eu
falo, agora eu comeco a agir diferente, ndo é, eu ndo quero mostrar para o
mundo que eu sou daquele jeito, eu fui, ndo €, entdo hoje, é igual eu falo, a
gente amadurece, ndo é? Entdo acho que eu era muito afoita, isso, qualquer
coisinha brigava...

- Mas por que vocé brigava?

- Brigava o que eu falo assim, a pessoa ndo podia falar comigo, eu achava
que era dona do mundo, achava que era perfeita, entdo discutia, brigava, hoje
ndo, hoje vocé comeca a ter mais educacdo ndo é, perante a sociedade.
(Cordolina, 28).

Assim, o self percorre o processo de desenvolvimento de uma razoabilidade
evolutiva na inseparavel unido entre o crescimento da razoabilidade, a liberdade e a
criatividade humanas. Essa criatividade que a primeiridade permite é uma propriedade
intrinseca da razdo humana, definida como a capacidade de crescer, ndo sendo, portanto,
patriménio de poucos, mas caracteristica central dessa razao.

Ela também ndo é um fendbmeno pontual, algo de um momento passageiro de
inspiracdo, mas algo que esta presente em todos 0S nossos atos e pensamentos. “Cada cosa
que hiciéramos podria ser creativa y esa constancia seria precisamente la que nos permitiria

dar una continuidad a nuestro vivir, crecer como seres humanos.” (BARRENA, 2008, p. 12).

Nos encontramos nuevos al renacer, surcando raudos por el proceso del self
como determinacion semiética creciente. En cambio, cuando nos
encontramos enfundados en la camisa de hierro inclemente de una Unica
identidad asfixiante, esto nos lleva a creer que ya no hay donde ir, ni qué
sofiar, pues la imagen y el cuerpo se han confundido en una inmovil y
conformista posicion. Todo el ser entonces se agota en esa identidad
inamovible. (ANDACHT, 2008, p. 6).

Andacht (2008, p. 2) apresenta a “identidade” como um produto interpretativo
manifesto, especifico, que se fixa em um momento dado da historia de uma pessoa ou de uma
sociedade — como exemplo, pode-se citar a ideia do padre, do funcionario, ou a de pertencer a
certa etnia ou nacdo —, manifesta pela terceridade. E, em contrapartida, desenvolve o conceito
de self, entendido como o signo que evolui em um continuo movimento interpretativo, que é

muitas vezes inconsciente.

A semiose humana discorre entre um limite de segundidad que bordeia com
0 ndo-semidtico, a coisa que empurra e resiste, e um de primeridad, do que é
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abertura, puro jogo criativo e visionario, do que ainda ndo é mas que também
ndo é futuro provavel e regularizador, sendo mero instante vibrétil, flutuando
no limbo do concebivel e interpretavel. (ANDACHT, 2006, p. 4).%

A possibilidade livre da categoria do primeiro € uma espécie de ligeira brisa, que
emerge com carater apenas sugestivo, mas consegue alterar por completo o curso de nossas
vidas. Esse estado de sentimento, essa iminéncia do acontecer, tdo leve e sutil como uma
“burbuja de jabon” ¢ suficiente para que se ponha em movimento a roda viva de nossos
caminhos. “Esa hegemonia de la primeridad, adn si pasajera, hace que esos momentos
merezcan ser llamados ‘estéticos’, aunque nada tengan que ver com la creacion de uma obra
de arte, del tipo que sea.”. (ANDACHT, 2008, p. 42).

Indo por essa linha de raciocinio, pode-se pensar também que o género, abordado no
segundo capitulo deste texto, constituiria uma “identidade fixa”, ou seja, nasce-se homem ou
mulher, com toda a carga de memoria cultural que isso significa e, entdo, as mulheres
entrevistadas nasceriam programadas para agirem de determinada forma que fosse totalmente
de acordo com a nogdo que se tem do que é ser uma mulher. Mas 0s proprios conceitos nao
sdo fechados em um significado Unico, e € por isso que esta analise que faco é possivel,
porque o conceito ndo é fechado e as experiéncias de cada uma das maes entrevistadas
seguem e ndo seguem ao mesmo tempo habitos, crengas relativas a tal conceito.

Nesse sentido, uma mulher seguir a ideia de querer ser mae para se sentir mais
completa ndo € algo certo e fechado. Ser mulher, em si, ndo é uma determinacdo. Mas nas
configuracBes de si mesmas enquanto mdes, instiga-me a relacdo da mde com a mulher, ja
que, como mencionei no capitulo anterior, o binarismo entre homem e mulher é bastante
presente em nossa cultura, o que supostamente levaria a identidade de uma pessoa a ser
estabelecida a partir dele. Entdo fiz a seguinte pergunta nas entrevistas: - 0 que a maternidade

tem a ver com ser mulher?

- Uai, tem tudo, né? A maternidade é do lado feminino, né? O homem
colabora com, né, o...espermatozoide. mas ele deve também contribuir com
amor, com educacdo, com apoio. (Rute, 57).

3! Tradugdo livre da autora, do original “La semiosis humana discurre entre un limite de segundidad que bordea
con lo no-semiético, la cosa que empuja y resiste, y uno de primeridad, de lo que es abertura, puro juego
creativo y visionario, de lo que aln no es pero que tampoco es futuro probable y regularizador, sino mero
instante vibrétil, flotando en el limbo de 1o concebible e interpretable.” (ANDACHT, 2006, p. 4).
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- Assim, eu acho que. Tem muitas opinides, mas eu acho que o filho
completa a gente. Ndo como mulher, mas assim como uma pessoa mais
completa, feliz. Eu acho. Eu sinto isso. Eu ndo me arrependo de ter tido ela
nova.

- Como é que é essa completude? Por que vocé acha que o filho acaba
completando?

- Porque, de certa forma, eu me sentia sozinha, assim, sabe. E... as pessoas.
Em relacdo as pessoas, eu me sentia muito sozinha, sabe? Um vazio. Hoje,
em relacdo a separagdo, eu ndo to sozinha. Entdo isso pra mim é mais facil
encarar uma vida sozinha porque eu ndo vou t& sozinha, eu vou ta com ela,
né? Entdo, tipo assim, ndo tem momento pra tristeza, eu sempre to com ela.
Entdo eu acho que te completa, sabe? Cé& nunca vai ta sozinha. De certa
forma, né. Até um certo tempo. Mas depois que crescer. Mas é uma
companhia que vocé tem, sabe, uma boa companhia. (Roberta, 22).

- Muito. Na verdade tem muito a ver porque quando a gente engravida, a
vida de um filho, a responsabilidade maior é pra ela, né? O pai as vezes ndo
da a assisténcia que deve. O pai de modo geral, ele ndo cuida como a mée.
Essa é a minha experiéncia de vida, que eu tenho. (Maria, 54).

Apesar de uma identidade constituida a partir da nocéo do que é ser mulher, e de uma
suposta oposicao entre mulher e homem, as mulheres enquanto selves tém a possibilidade de
ir se constituindo por esse entendimento e por outros, advindos dos proprios questionamentos
a respeito dos papéis sociais estabelecidos por esse binarismo e das hierarquias que surgem
dai. Com a possibilidade da inquiricdo e de novas ideias, pode-se inclusive, ir contra o que

esta estabelecido, em um movimento estético garantido pela primeiridade.

- Eu acho que tem a ver nas cobrancas, nas limitagdes, nas dificuldades que a
gente tem no mundo. N&o é que toda mulher va ter filho, ou tem necessidade
de ter filho. Houve um dia que eu pensei nessa possibilidade. (Fabiola, 28).

- Com ser mulher. Eu acho que é exatamente isso, maternidade ndo tem nada
a ver com ser mulher. Vocé pode ser uma mulher completa, feliz e realizada,
independente da maternidade. Eu acho que a maternidade ela tem a ver com
o individuo, inclusive uma méae pode ser uma tia, pode ser uma avo, pode ser
um pai, pode ser, sabe, pode ser... pode ser qualquer pessoa que vai assumir
a educacdo de uma crianga e vai fazer por ela todos esses cuidados inerentes
a esse papel maternal né .... vai suprir de amor, de alimentagdo, de tudo.
Entdo uma mae pode ser qualquer individuo na sociedade e uma mulher
pode ser qualquer coisa, inclusive nao ser mée. (Fatima, 36).

Pensar o habito de enxergar a maternidade como algo que completard a mulher — que
naturalmente a mulher vira a ser mae, e que essa funcdo acaba por distancia-la da vida politica
e da cidadania — faz perceber que a maternidade, vista por esse viés, como discutido durante

este texto, € encarada como assunto da esfera privada. Maternidade e politica, por essa
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perspectiva, sdo mutuamente excludentes. Mas, se a maternidade representa o que exclui as
mulheres da cidadania, ela também é constuida como status politico. Nesse sentido, ela existe
como um mecanismo central através do qual as mulheres sdo incorporadas & ordem publica. *
Dessa forma, existem os enfoques que a consideram uma experiéncia privada —
caracteristica da identidade feminina construida em torno da mulher-mée, distanciada em seu
lar e subordinada aos valores do casamento e ao homem na esfera doméstica. Por esse
caminho, se reconhece na mée unicamente seu poder afetivo sobre os filhos(as). Por outro
lado, a maternidade pode ser uma experiéncia publica, cujas praticas vinculam as
preocupacdes pelos proprios filhos e filhas e por questfes coletivas. Esta é uma forma de
encara-la também como experiéncia politica e como instrumento de transformacao social.
Esta Gltima concepcdo pode ser entendida por mutiplos angulos. Penso em maes que,
preocupadas com problemas referentes & maternidade, acabam por levantar questdes e debates
publicos relacionados ao tema da educacdo do Estado, por exemplo. Penso também que,
encarada dessa forma, a maternidade pode levar a demandas por leis ou projetos que sejam
especificamente vinculados ao bem-estar e melhoria de vida das maes. Dessa forma, passa-se
a entender o papel central das mées na criagdo, educagdo e formacdo de novos cidadaos,

pessoas que se relacionam e convivem no espago publico.

A maternidade social elabora demandas e propostas, interpelando ao poder
de diversas maneiras, seja por ampliacéo e qualidade dos servicos, seja pelos
direitos a uma vida sexual e procriativa plena, ao trabalho ou contra a
violéncia sexual e os exercicios abusivos de poder. (GABA, 2007, p. 212).%

Percebo falas das entrevistadas que perpassam esse segundo sentido de interpretacéo,

0 que leva a acreditar em mudancas sociais possiveis, de empoderamento para as maes:

- Mas quando vocé fala em educacéo, vocé pensa em qué?

- Igual eu te falei, respeito, ndo é? Se eu falar para ele que ele tem que me
respeitar, ndo sé a mim, mas também com as outras pessoas — até porque a
crianga esta crescendo, se desenvolvendo, ndo para ficar o tempo todo do
lado dos pais, ele vai ficar no mundo, entdo além dele respeitar dentro de

2 PATERMAN, 1991 apud GABA, GABA, Susana B. (Org.) Diccionario de estudios de género y
feminismos. Buenos Aires: Editora Biblos, 2007, p. 211.

% Tradugdo livre da autora, do original: “La maternidad social elabora demandas y propuestas, interpelando al
poder de diversas maneras, sea por ampliacién y calidad de los servicios , sea por los derechos a una vida sexual
y procreativa plena, al trabajo o contra la violencia sexual y los ejercicios abusivos de poder.” (GABA, 2007, p.
212).
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casa, ele tem que respeitar fora também, tem que ter todos os limites (Thais,
28).

- E quando vocé pensa na sua relagdo com sua mée, vocé consegue associar
as mesmas palavras ou é diferente?

- Mais ou menos porgue, assim, eu vejo a minha criando uma mulher, entéo
algumas coisas que ela me ensinou... ela me ensinou a me defender de
determinadas praticas, por exemplo, e sdo essas coisas que eu vVou ensinar o
meu filho a ndo fazer. Eu acho que é meio um contraponto, assim, mas eu
vejo, eu me inspiro muito nela, ela € muito dedicada e ela é muito direta
também, ela é aquela mulher assim, o papo é reto. Ela é carinhosa, é amiga,
companheira, mas ela sempre fala as coisas de uma maneira clara, de uma
maneira direta, eu tenho que fazer isso com meu filho também. (Priscila, 36).

A primeira entrevistada, Thais, aponta o respeito e a educacdo como noces e valores
que estdo para além da ideia de nudcleo familiar e abrengem vivéncias sociais. A segunda,
Priscila, fala da diferenca entre a criacdo de um menino e de uma menina no ambito da

sociedade.

5.1.2 Compartilhamento entre selves em processos de nomeacgao

Essas novas acepcdes de identificacdo e de reconfiguracdo de si por um viés para
além do binarismo homem-mulher sdo formuladas, como disse, pelas entradas de novos textos
na semiosfera brasileira. Um representamen novo ao entrar em contato com um objeto desse
espaco signico cria um interpretante. Esse interpretante é capaz de formar uma relacdo
triadica com outro objeto gerando um novo interpretante, e assim sucessivamente, em cadeias
gue acontecem concomitantemente, a todo momento, nos selves. E o carater da primeiridade
— como a categoria da imaginacao livre de relacdes definidas, do jogo de ideias s pelo jogo,
das qualidades absolutas que ainda ndo tém residéncia fixa — € uma evidéncia legitima do
sinequismo, da continuidade que as coisas do mundo tém entre si.

Para Peirce (MS 886 apud COLAPIETRO, 2014, p. 140), um sinequista nunca diz
"eu sou todo eu mesmo e em absoluto vocé", pois, se aceita 0 sinequismo, 0s vizinhos e outras
pessoas sdo, de certa maneira, ele também. “Realmente a identidade que vocé quer atribuir a
si mesmo ¢ em grande medida o mais vulgar engano da vaidade”. E existe outra dire¢do pela
qual deve ser ampliada a barbara concepcédo de identidade pessoal®, pois a comunicacéo que

ocorre entre mentes é fruto da continuidade do ser.

** Peirce, em MS 866, diz o seguinte: “Un himno brahman empieza de la siguiente manera: ‘Yo soy ese Yo puro
e infinito, que es dichoso, eterno, evidente, que se extiende por todo y que es el sustrato de todo lo que posee
nombre y forma’. Esto expresa, mas que humillacion, la total disolucion del pobre yo individual en el espiritu de
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O sinequismo, indo ainda mais longe, reconhece que a consciéncia do proprio corpo
(de sua substancia e individualidade) € apenas uma pequena parte do ser humano. Através da
consciéncia social, o espirito® do homem se incorpora a outros, é por onde o ser se mantém
muito mais longe do que possa crer observacdes mais superficiais — por isso também a criacao
natural do binarismo feminino e masculino pelo corpo bioldgico e suas consequéncias nas
constituicBes de identidades possiveis ser algo a ser questionado.

Partindo, entdo, do pressuposto de que o self em momento algum esta isolado, pode-
se dizer que os eventos sdo lembrados entre as pessoas e que “ndo € preciso gque outros
estejam presentes materialmente distintos de nos, porque sempre levamos conosco e em nds
certa quantidade de pessoas que ndo se confundem.” (HALBWACHS, 2006, p. 30).

O descentramento do sujeito significa a centralidade das praticas em sua
materialidade, pluralidade, historicidade e, portanto, mutabilidade.
Consciéncia, engenhosidade, criatividade e outras caracteristicas, que
atribuimos a agentes criativos, sdo sempre fungdes de sua constituicdo
cultural e localizagdo histérica. Os sujeitos agem, portanto, em meio a
multiplicidade de interagdes e dialogos. (SALLES, 2014, p. 16)

Por isso falo em uma semiosfera brasileira, em que as memarias sdo organizadas e 0s
signos se interconectam em um continum de textos, cédigos e linguagens, que configuram
sentidos. E dentro dessa semiosfera existem outras tantas, existem todos os selves que
compartilham de sua memoria. Selves que compartilham das referéncias e significacdes de
outros paises também e que comunicam memdorias entre si. Portanto, as vivéncias das maes
sdo situadas historicamente no tempo e no espaco. Suas experiéncias e as vivéncias que
aparecem em suas falas sdo possiveis por conta do momento histérico em que habitam.

Pensando nessa comunicacdo entre selves, ndo se pode perder de vista que as
possibilidades de compartilhamento de memdrias ndo vinculam a destruicdo da unicidade do
ser. O self é algo Unico e irredutivel, e 0 que ele é em si mesmo somente é revelado, ou
percebido, através de suas relagdes com outros — outros que ndo precisam necessariamente
estar presentes, que podem nem mesmo existir. Peirce escreveu principalmente para aqueles
que vieram depois dele. (COLAPIETRO, 2014, p.121-122).

la oracion.” (tradugdo espanhola de Marta Revuelta de 2001). O hino, segundo 0 MS S70: 7, é do principio de La
metafisica de los Upanishads, ou Vichar Sagar, uma obra de Niscaladasa (1863), titulada originalmente
Vicarasagara; traduzida por Lala Sreeram (1885).

* Nessa mesma traducéo, Peirce afirma: “Creo que he dicho lo suficiente como para mostrar que, aunque el
sinejismo no es una religién, al contrario, es una filosofia puramente cientifica, podria llegar a aceptarse con
caracter general que, como confiadamente anticipé, puede jugar un papel en la reconciliacion entre religion y
ciencia.” (MS 866, traducdo espanhola de Marta Revuelta de 2001).
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Pensando nessas relagdes histdricas que acontecem no tempo e espago, pergunto as
mées se elas se acham parecidas com outras, isto para entender como elas percebem 0s
possiveis habitos. Isto sabendo que as respostas estdo situadas no tempo-espaco, ou seja, que
s80 0 que as entrevistadas recordaram naqueles momentos especificos e trouxeram para 0

centro da semiosfera como descrigdo de semelhancas e diferencgas:

- Acho que sim. A maioria das maes acaba tendo alguma coisa em comum,
ndo sei o que. Talvez [siléncio]. Ah.. ndo sei porque as maes sdo bem
diferentes, né? Algumas vezes eu vou parecer com umas, outras eu vou
parecer com outras. Tipo, algumas mées sdo mais dedicadas, nessas eu posso
me incluir. Mas isso vai ser bem relativo também, ne, eu acho. Por que é
como se tivessem varios niveis. Por exemplo, responsabilidade, dedicacéo,
amorosidade, ou respeito, sei la... varias coisas. E ai cada mulher vai tendo
uma porcentagem. Em algumas eu to mais, noutras, to menos, tipo, paciéncia
é uma coisa que eu ndo tenho muita, que outras maes vao ter mais que eu.
(Clara, 30).

- Eu conheco dois extremos assim, as maes que sdo mais préximas de mim,
dois extremos, algumas que levam os filhos pequenos para bares e para
restaurantes e para shows na rua e aquela coisa assim que foi um sacrificio
para meu filho e outras mées que também abdicaram de tudo para se dedicar
exclusivamente aos filhos, 0 que eu também acho uma situacdo muito
estranha, as vezes eu me sinto meio no meio, assim, sabe, eu abdiquei de
algumas coisas mas, também fiz questdo de tocar minha vida em outros
aspectos, estou tentando equilibrar assim, quem eu sou e a que eu preciso
ser, a mde. (Fatima, 36).

- Ah... acho que sdo todas iguais. As médes sdo tipo heroinas, eu acho. Assim,
elas podem ndo ter nada que elas tdo atras de fazer tudo pelo filho e de certa
forma elas conseguem. Cada uma do seu jeito, cada uma vai conseguindo.
As mées sdo heroinas, eu acho. Todas, a minha também. (Vania, 57).

Nesta investigacdo, os sujeitos sdo os principais atores para o entendimento dos
habitos referentes a nomeacdo da mée. Resgato nas narrativas 0s processos comunicacionais
de formagdo de sentido que, ao trazerem a tona representacdes sociais, constroem a
experiéncia da maternidade e sua diversidade. Os sujeitos ndo sdo, no entanto, as unicas
fontes, pois para dar forma ao social coletivo-individual é necessario trazer outros elementos
presentes na cultura: fotos, filmes, novelas, livros, revistas, musicas, etc. As lembrancas dos
proprios sujeitos tambem fazem referéncia a esses outros materiais. Os relatos vdo dando
forma ao que estd sendo nomeado. E o reconhecimento das coisas pelo seu nome é o
reconhecimento de nds mesmos.

A nomeacdo, a partir da compreensdo do pragmaticismo e seu sentido de clareza,

como desenvolvi no segundo capitulo deste texto, permite que se entenda que para saber o
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nome tem-se que indagar e chegar a saber seu nome. “Son esferas de reconocimientos
diferentes, una cosa es informarnos sobre «su nombre» y otra, comprender «su nombre». Es
justamente en este ultimo que se da el proceso de reconocernos a nosotros mismos.” (RUSSI,
2016, p. 169).

H4, portanto, um sentido ético que traspassa a breve frase. Isto &,
compreender, ter sapiéncia do que nomeio, implica que minhas decisfes
estejam adequadas a esse conhecimento. Assim, «a mente ndo esta sujeita a
‘lei’ no mesmo sentido rigido em que o estd a matéria. (...) Sempre
permanece uma certa quantidade de espontaneidade arbitraria em sua acéo,
sem a qual estaria morta» [CP6.148, 1891]. Desta maneira, nomear €é
reconhecermos a nds mesmos, nas espontaneidades e tonalidades de como
nomeamos, iss fala de nossa obrigacdo ética de saber o que nos sucede; é
dizer, nomeamos e nos homeamos —a rigor, nos fazemos em nossos atos—.
(RUSSI, 2016, p. 169).%

Russi (2016) faz longa explanacdo sobre uma frase de Nubiola, pensador da obra de
Peirce e de D’Ors: “...del lenguaje esencial que nos permite reconocer las cosas y
reconocernos a nosotros mismos al decir las cosas por su nombre.”*’. Primeiro, enfatiza dois
conceitos “reconocer” e “esencial”’, que, em sua interpretagdo, se tornam centrais para
compreender a a¢do que sustenta a frase.

Por “reconocer”, Russi (2016, p. 170) destaca a qualidade de palindromo, qualidade
que se mostra em uma figura circular. Recorre, também, a defini¢des de um dicionario geral
etimoldgico. Reconhecer demanda um reconhecedor que examina alguma coisa ou pessoa
para se inteirar de sua identidade, natureza ou circunstancias. E examinar todos os seus lado e
aspectos para compreendé-la ou retificar um juizo anteriormente dado sobre ela e, também,
distingui-la das demais.

Com relagdo a “esencia”, Russi (2016, p. 172) qualifica como algo que é por sua
mesma virtude o ser e a natureza das coisas, carater radical e profundo. “Cosas por su

nombre” ¢é a esséncia que nos configura como seres em a¢do. Como cada pensamento € um

% Tradugdo livre da autora, do original: “Hay, por lo tanto, un sentido ético que traspasa la breve frase. Es decir,
comprender, tener sapiencia de lo que nombro, implica que mis decisiones estén adecuadas a ese conocimiento.
Asi, «la mente no esta sujeta a ‘ley’ en el mismo sentido rigido en que lo esta la materia. (...) Siempre permanece
una cierta cantidad de espontaneidad arbitraria en su accion, sin la cual estaria muerta» [CP6.148, 1891]. De esta
manera, nombrar es reconocernos a nosotros mismos, en las espontaneidades y tonalidades de como nombramos,
eso habla de nuestra obligacién ética de saber lo que nos sucede; es decir, nombramos y nos nombramos —a
rigor, nos hacemos en nuestros actos—.” (RUSSI, 2016, p. 169).

* NUBIOLA, J. El compromisso esencialista de la l6gica modal, estudio de Quine y Kripke. Pamplona,

EUNSA, 1991. In: RUSSI, 2016, p. 167.
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signo e a vida é uma sucessao de pensamentos, o ser humano € um signo (CP. 5.314, 1868) —

por isso, self.

5.2. A passagem do tempo e as transformagdes na memoria

A nomeacdo também vai se modificando com o tempo, conforme a expansao do self
em encadeamentos e organizacOes das ideias. Os selves, nos percursos das maes, adquirem
formas flexiveis, moveis. A consciéncia do processo como elemento da cognicao aparece na
forma de aprendizado, de aquisi¢do de desenvolvimento mental. Esse tipo de consciéncia ndo
pode ser imediato porque cobre certo periodo do tempo, continuando através de cada instante,
ndo podendo ser contraido para caber em um Gnico momento.

Tal consciéncia € a responsavel por unir 0s eventos de nossa vida em um ato de
sintese. Aquilo que existe apenas como instante presente, completamente separado do passado
e do futuro, é algo um tanto obscuro, sem possibilidade de acdo e, portanto, de binariedade —
aqui no sentido de binaridade entre acdo e reacdo em trabalho e jogo (d’ORS, 1998).

O sentimento do momento presente, obscuro, ndo poderia referir-se de fato a nenhum
“eu”, nem mesmo nitidez nesse sentir seria encontrada sem a continuidade das partes e a
funcdo da sintese. Portanto, apesar de a primeira categoria permitir que acontecimentos
inesperados ou sem razdo de ser realmente ocorram, a consciéncia da sintese desses eventos e
de outros no tempo ¢é atributo da terceridade. O ser voltado para o futuro aparece em formas
mentais, intencdes e expectativas. A memdria retoma o passado através de uma espécie de

forga bruta, uma acéo binéria.

- Agora, quando vocé pensa na palavra mde, 0 que vem a sua mente?

- Na minha mente, vem cuidado. A gente aprende a cuidar do outro. Pra
mim, foi muito mais forte ainda, porque eu pensava que eu ndo sabia cuidar
de nada. Eu tinha uma vida muito livre, entende? E ai eu me deparei com
meu primeiro filho, que tem 28 anos, especial. Ai é que eu fui comecar a
botar meu pé no chdo e via que eu precisava cuidar dele. Levava ele pra
fazer tratamento, levei, passei a cuidar dele. Sabe, eu fiz isso como um
objetivo da minha vida. Ele ndo andava, eu falei “eu quero que ele ande, eu
vou cuidar dele”. Entdo pra mim ¢é o cuidado, que a gente aprende, a cuidar
do outro. (Camila, 54).

Portanto, a maturacgdo, a consciéncia da sintese traz a no¢ao de que ser mae tem a ver
com cuidado, pois foi pela maternidade que se aprendeu a cuidar do outro.
A respeito da memoria, Peirce tem uma passagem que diz que temos uma cognicao

que declara reproduzir as sensacgdes advindas da primeiridade, contudo, segundo ele (2010, p.
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15), ndo existe semelhanca alguma entre a memoria e as sensa¢des porque nada se assemelha
ao sentimento imediato. “A semelhanga pressupde um desmembramento e recomposi¢do que

sao totalmente estranhos ao imediato” (ibid.).

Olhe para uma superficie vermelha e tente sentir a sensagdo correspondente,
e a seguir feche os olhos e recorde-a. Ndo ha duvida de que pessoas
diferentes se manifestam diferentemente sobre isto: para algumas, a
experiéncia parecerd produzir um resultado oposto, mas eu me convenci de
que nada ha em minha memoria que seja, ainda que minimamente, tal como
a visdo do vermelho. Quando o vermelho ndo esta diante de meus olhos, ndo
consigo vé-lo de modo algum. (PEIRCE, 2010, p. 15).

Da mesma forma como ndo se pode rememorar com precisdo uma cor, ndo se pode
recordar com total mindcia de detalhes as sensacfes de quando se vé um(a) filho(a), pois sdo
dados do imediato que se perdem com o tempo, porque a memoria é articulada com as
experiéncias que se sucedem. Quando se traduz ao rememorar, traz-se o passado por meio de
novos codigos. O imediato se esvai com o tempo nesse processo de transfiguracdo. O
imediato aparece em uma relacdo iconica, ou seja, de qualidade. Mas a relacdo entre mée e
filho ndo se estabelece no imediato, mas nos representamens que véo aparecendo com o

tempo. Gostaria de trazer para esta discussao a divisao dos signos de Peirce.

A mais importante divisdo dos signos faz-se em icones, indices e simbolos.
Embora nenhum representamen realmente funcione como tal até realmente
determinar um interpretante, torna-se um representamen tdo logo seja
plenamente capaz de assim proceder; e sua qualidade representativa ndo
depende necessariamente de ele alguma vez realmente determinar um
interpretante, nem de ele alguma vez ter realmente um objeto. (PEIRCE,
2015, p. 64).

O representamen se divide por tricotomia em simbolo, indice e icone. Um icone é um
representamen que cumpre essa funcdo em virtude da qualidade que tem com alguma coisa —
sua qualidade representativa é a primeiridade. * Um signo por primeiridade é uma imagem
de seu objeto, ele ¢ uma ideia que produz uma ideia interpretante. O objeto externo excita tal
ideia através de uma reagao sobre o cérebro.

Um indice é um representamen que cumpre tal fungdo em virtude da qualidade que
ele ndo poderia ter se 0 seu objeto ndo existisse, mas que continuaria a ter se ele fosse
interpretado como um representamen ou ndo. Um exemplo que Peirce (CP 5.73) traz é um

higrébmetro a moda antiga, que é um indice feito de modo a ter uma reagéo fisica de acordo

%8 Ver o primeiro capitulo desta dissertagéo, p. 36.
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com a umidade do ar. Sua reacdo continua ocorrendo mesmo que 0 instrumento seja
esquecido inteiramente, ou seja, mesmo que a transmissdo de informacdo cesse. Portanto, a
forma especifica que se cuida de um(a) filho(a), o0 modo como lhe fazer carinho, lhe dar
atencdo, lhe preparar comida. Esses representamens aparecem em virtude da qualidade que
eles ndo poderiam ter se o filho ndo existisse, mas é interessante notar que ndo costumamos
interpretar esses representamens indiciais € mesmo assim eles continuam a ter suas
qualidades.

Um simbolo é um representamen que cumpre sua funcdo independentemente de
qualquer semelhanca ou analogia com seu objeto. Sua funcdo também é independente de
qualquer relacdo factual, ela acontece Unica e simplesmente porque ele é interpretado como
um representamen. Exemplos de simbolo sdo a palavra, a sentenca e o livro.

Por meio desses representamens, a memoria materna vai sendo construida. Antes do
presente da entrevista, por exemplo, existe todo um percurso de vida. E o afloramento do
passado se revela em palavras, gestos, expressdes, corpo. Mesmo sem os dados do imediato, a
memoria permite a relacdo do corpo presente com o passado e, além do mais, é determinante
para o curso atual das representacfes. A consciéncia que une 0s momentos de nossa vida vai
sendo mostrada com o tempo (em sentido cronoldgico, que passa) constituida instante por
instante, unindo memorias de momentos diferentes e sintetizando.

Nessa sintese, a diferenciacdo entre memoria e lembrancas® ndo fica clara para a
mente. Mas o vinculo com o passado, que garante a continuidade temporal de uma pessoa e
sua identidade, sem ruptura com o presente, é premente, embora esse vinculo ndo seja tratado
como posse de um sujeito, mas como memoria compartilhada entre selves*.

As memorias estdo ancoradas em teias de lembrancas em que confluem pensamentos

de origens diversas, que provém de tempos distintos (em sentido cronoldgico, de convencéao

** Tomando como base os estudos da tradicdo do olhar interior — que remonta Platdo e Aristdteles, passa por
Santo Agostinho e chega a John Locke e Husserl —, a memoria é diferenciada das lembrangas — no plural. De um
lado, a memoria continua sendo a capacidade de voltar no tempo e prosseguir até o presente, em um ato
continuo, sem rupturas temporais. Por outro lado, as lembrangas sdo vistas como distribuidas e organizadas em
niveis de sentido, “em arquipélagos, eventualmente separados por abismos” (RICOEUR, 2007, p. 108). Uma
representa a continuidade da experiéncia e da pessoa, e as outras, a diferenciacdo e a separacéo.

“® Maurice Halbwachs inicia a atribuicdo da meméria diretamente a uma entidade coletiva, chamada por ele de
grupo ou sociedade em A Memoria coletiva. Para rememorar, a partir desse texto, precisa-se dos outros: a
memaria coletiva ndo pode ser vista como derivada da privada. O viés de seus estudos difere das pesquisas de
Bergson, em que o método introspectivo conduz & reflexdo sobre a memoéria como subjetividade livre e
conservacdo espiritual do passado, sem levar em consideracdo quadros social ou cultural. Halbwachs (2003)
relativiza o principio de Bergson pelo qual o espirito conserva em si 0 passado na sua inteireza e autonomia, para
ele nos lembramos porque 0s outros e a situagdo presente, nos fazem lembrar. Entretanto, a concepgdo de que
nos lembramos pelo social, apesar de interessante, ndo € suficiente para esta analise, pois com o conceito de self
ndo existe um sujeito primordial que se lembra: o social ou o individual. Existem relacBes entre selves que
formam sentidos na meméria.
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social), que sempre estdo ligados ao tempo simbdlico. Algo da memdria de um self mée
aparece pela retomada das lembrancas a partir de outros pensamentos que ela tenha contato

em outros momentos e que compdem o todo de sua memodria.

- E quando vocé pensa no inicio da sua primeira gravidez, da gravidez que
vingou, até hoje, o que mudou na ideia de mae? Vocé acha que pensa a
mesma coisa sobre esse conceito? Naquela época, vocé acha que ja pensava
em cuidado?

- Néo. Eu fui adquirindo isso com as circunstancias, com 0s aperreio gque eu
passava, sabe? Na tora. Como cuidar de uma crianga especial? Como cuidar
de uma crianga, toda crianca é especial, né, como cuidar de uma pessoa, de
um ser humano, né, para ele ser um, né, para ele viver.

- Agora, vocé consegue entender como é que é esse processo de modificacdo
pelo que vocé passou?

- Eu consigo entender agora que valeu a pena, mas durante 0 processo a
gente se culpa muito, sabe, a gente ndo entende até aceitar. No meu caso, eu
considero um caso diferenciado porque até eu aceitar que eu tinha um filho
especial era um cuidado maior, né? E ai eu fui, me revoltei, neguei, achava
gue eu ndo tinha condictes de ser mae. Por qué? Aquela pergunta toda: por
qué? Por qué? Por que eu? Por que eu? Vocé se vé de vitima, né, mas ai
depois vocé vai entendendo. Hoje, com a maturidade, eu ja entendo que eu
precisava disso pra hoje eu ser a pessoa que eu sou. (Camila, 54).

Tomando, entdo, a palavra “filho”, o icone ¢ a fotografia mental composta de todos
os dias em que se depara com esse filho, que a mée vivencia. O indice € tudo aquilo pelo que
a mde distingue o filho, tal como se coloca em sua experiéncia. E o simbolo é o ato mental
pelo qual ela assinala essa pessoa como filho, formulando sua relagédo com ele pela ideia de

cuidado.

5.2.1. As formacdes de sentido na memoria

Pensando as imagens recordadas das situacdes entre mde e filho(a) como signos
iconicos. Qualquer uma delas leva outra (seu interpretante) a referir-se a um objeto ao qual ela
mesma também faz referéncia. Por sua vez, o interpretante, de modo idéntico, sera
transformado também em signo, e assim sucessivamente ad infinitum.

As imagens que aparecem no momento em curso sdo, portanto, representamens de
situacOes (objetos) de um momento que passou. E elas levam a formacdo de interpretantes,
que, por sua vez, sdo também signos que levam a formacdo de novos. Um signo, ou

representamen, € o que, sob certo aspecto ou modo, representa algo para alguém. Ao dirigir-se

* Ver Peirce (2010, p. 115).
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a uma pessoa, ele cria na mente um signo equivalente ou, talvez, mais desenvolvido. Ao signo
criado, Peirce (2015, p. 46) denomina interpretante do primeiro. O signo representa seu
objeto, ndo em todos os seus aspectos, mas com referéncia a um tipo de ideia, ou “fundamento
do representamen”.

A situacdo passada, ao ser revista, aparece de forma nova gracas a espontaneidade da
primeiridade. Essa imagem reaparece semelhante a primeira vez, mas com algumas
diferencas. As semelhancas qualitativas se dao por uma relacdo iconica; e as diferencas que se
identificam, se ddo por relagdes indiciais que vao sendo estabelecidas com o passar do tempo
pelas situagdes novas que vao surgindo.

Para pensar sobre esse processo de desenvolvimento do signo, trago a composicédo

Las meninas — integrada por 58 pinturas, releituras feitas por Pablo Picasso em 1957 do

quadro de Diego Velasquez, pintado em 1656. Ver figuras 5, 6, 7 e 8.
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Observando tais pinturas, percebe-se a relacdo iconica premente entre 0s quadros,
que se da em razdo da similaridade qualitativa que possuem entre si e em referéncia a pintura
de Velasquez: a maneira como os elementos foram dispostos, a marcacdo dos tracos nos
vestidos e cabelos, as formas. Apesar disso, as diversidades entre as pinturas trazem uma
oposicdo possivel apenas pela qualidade da secundidade, em uma relacao indicial — é como se
existisse uma contiguidade de um rio que percorre todos eles em um mar de diferencas.

Pensei nessas imagens, de forma imaginativa, como se fossem memdrias de uma
mesma pintura, que acontecem no self em momentos diferentes. Pode-se pensar nas figuras
como retomadas feitas pelo proprio movimento da mente em momentos cronoldgicos
diferentes. A cada nova retomada, novas formas a imagem adquire. Essas modificacdes sao
possiveis a partir do entendimento de que novas relac@es sdo feitas da pintura com textos que
submergem o0 mesmo espaco abstrato signico. Isto tomando a memoéria como um espaco
semiotico — a semiosfera — em que os elementos, que chegam pela fronteira, aos poucos vao
tomando espaco e modificando os cddigos e linguagens do espaco inteiro*.

Assim, a fronteira com um texto estrangeiro sempre ¢ um dominio de intensas
formacOes de sentido. Por outro lado, todo pedaco de uma estrutura semiotica ou todo texto
separadamente possui 0s mecanismos de reconstrucdo de todo o sistema. A destruicdo dessa
totalidade provoca um processo acelerado de reconstrucdo do todo semiotico por uma parte
dele. Essa reconstrucdo de uma linguagem perdida sempre resulta na criacdo de uma nova e
n&do na recriacao da velha.

Nessa reconstituicdo, o esquecimento € fundamental, ou ndo seria possivel que
memorias fossem criadas a partir de outras. E somente quando se esquece algumas
experiéncias de maternidade que se possibilita que outras venham a adquirir sentido na

formagéo e reconstrucdo constante do conceito de mée. “E ha também magia naquela outra

2 Nesse sentido, a meméria, em constante modificacdo, ndo poderia se referir & metafora que compara a escrita
interior — a impressdo das imagens na memoria — a escrita em uma tabua de cera, que é sugerida pelo uso, na
antiguidade classica, da cera para escrever. Para Aristételes, todo conhecimento depende de impressdes
sensoriais; elas séo, portanto, sua fonte bésica. Platdo também se utiliza da metdfora da impressdo do selo em
passagem do Teeteto, em que Sécrates propde que hd um bloco de cera em nossas almas — de diferentes
qualidades, de acordo com os individuos — e diz que ela é “o dom da Memoéria, a mde das Musas” (191, “® in
YATES, 2007, p. 57). Conforme Platdo, quando vemos, escutamos ou pensamos, a cera é submetida as
percepgdes e aos pensamentos, que sdo impressos nela, assim como imprimimos as formas com carimbos. No
entanto, diferente de Aristoteles, Platdo acreditava que existia — latente em nossa memoria — um conhecimento
ndo derivado das impressdes sensoriais, mas das formas e moldes das ideias e realidades que a alma conheceu
antes de descer & Terra. Em Fédon (p. 75 B2 in YATES, 2007, p. 57) ele desenvolve o argumento de que todos
0s objetos sensiveis estdo relacionados a determinados tipos, dos quais sdao meras aparéncias. Esses tipos foram
vistos por nds antes de nossa vida aqui embaixo ter se iniciado, portanto estdo em nossas memorias ao
nascermos.
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nobre arte, a do esquecimento, sem a qual o proprio Borges afirmava que é impossivel
pensar.” (IZQUIERDO, 2002, p. 18) — retomando o conto de Borges, mencionado no titulo
Pragmaticismo desta dissertacdo Funes el memorioso (BORGES, 2015, p. 133).

O pensamento esquece diferencas, generaliza, abstrai. Nos relatos das maes
entrevistadas, ao falarem de algum momento vivido, elas ndo se atém a detalhes das
conversas, de todas as palavras mencionadas, da disposicdo de todos 0s objetos presentes na
cena. Também ndo conseguem recordar cada sentimento que tiveram no decorrer do
acontecimento.

Apesar das limitacbes que existem no préprio ato de transpor em linguagem o que se
pensa e sente, e apesar de ndo darmos conta de transpor em palavras 0s varios caminhos que a
memoria apresenta, esta dissertacdo — caminhando para suas consideracdes finais — traz
propostas de analise deste algo imaterial e mutavel que é a memaoria. Ao mesmo tempo, penso
gue um momento fugidio, que pode se perder no tempo, se transfigura e se apresenta vivo no
instante em que é recordado e falado. Acredito também que, ao coloca-lo no papel em uma
proposta de andlise, tenta-se, de algum modo, reconfigura-lo e apreendé-lo. Apreensdo no
sentido da possibilidade de modificar a semiosfera de outros selves que tenham contato com

este texto.
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CONSIDERACOES FINAIS

[..]

“Vamo simbora, camarada,
Camarada, ja é noite

Vamo simbora, camarada,
Camarada, amiga minha
Vamo simbora, camarada,
Camarada, amigo meu.”

]

(Corrido de Capoeira Angola)

Finalizo esta dissertacdo pelo inicio, como as rodas de capoeira que encerram e
recomecgam na sexta-feira seguinte. Cada instante deixa sua memoria, mas sabe-se do lago que
se cria assim; nas descobertas de cada semana e nas novas possibilidades que se reconhecem
no corpo e na mente, percebendo que os dois compdem o self em um continum. Memarias que
dialogam entre selves de sextas-feiras em sextas-feiras.

Sei do processo continuo desta dissertacdo quando percebo que a cada retomada dela
novas bifurcacdes acontecem pela iniciativa da primeiridade, por isso a dificuldade em parar
de escrever, ler e modificar: ha sempre aquela poténcia querendo transformar-se em
terceiridade. Mas chega 0 momento em que se deve parar de transbordar primeiridades e
entregar o que ja se tem. Deixo aqui 0 que tenho no momento em registro, a mente ainda ndo
parou, e é provavel que nunca pare, ao pensar que ndo ha isolamento possivel na comunicacdo
com 0s outros, outros que virdo até depois de nos.

Pois bem, a chama da minha questdo-problema comecou a tomar contorno com a
ideia do que vem a ser comunicacdo. Eramos alguns amigos conversando sobre um antigo
programa de televisdo que assistiamos na infancia; tentdvamos lembrar seu Gltimo episédio.

Eu pensava naquela época, dois anos atrds mais ou menos, sobre a comunhdo entre
as pessoas por conta de memaorias em comum. Pensava num isolamento e, em seguida, na
comunh&o pelas referéncias culturais comuns; ou seja, na semiosfera comum. Isto sabendo
que, para cada self, as interpretagdes de um mesmo episodio de televisdo seriam diferentes,
mesmo que houvessem didlogos entre suas semiosferas, em processos de semiose.

Por movimentos de inquiri¢do e pelas formas que vdo dando contornos ao mundo a

partir da coordenacdo de ideias, me deparei com uma inscricdo que me deixou emocionada.
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Estava no Santuario dos Pajés, onde vivem indios da etnia Fulni-6, e vi uma frase de um indio
que vivia no meio da mata, em um lugar muito isolado. Ele pedia ao pajé Santié que lhe
enviasse alguém, um mensageiro, porque ele jA comecava a se esquecer de tudo, ja ndo sabia
se conseguia até mesmo falar. A mensagem me intrigou porque nos constituimos enquanto
selves pela relagdo com o0 mundo e com os outros selves.

Meu interesse em estudar as formacdes de sentido a partir da semiotica na area de
comunicacgdo social surge porque eu buscava entender como nos constituimos por meio da
linguagem, que é um ato social. Nos comunicamos pela linguagem e dela provém memorias
comuns. Iniciei a pesquisa, portanto, tentando entender o sentimento de estar até certo ponto
isolado e entrar em comunhdo pelo ato de comunicar.

O que eu buscava entender, portanto, era a constituicdo do self a partir de formacdes
de sentido que se ddo pela linguagem, pensando que o ser humano se utiliza da palavra para
se comunicar, minha ideia era compreender como esse processo de constituicdo se da a partir
da nomeacdo das coisas. Isto pensando que a0 nomearmos as coisas do mundo estamos
também nomeando a n6s mesmos.

No decorrer da dissetacdo trabalhei, portanto, a categoria isolamento-comunhéo,
penso na ideia de que existe o contato constante entre os selves nas formacdes de sentido na
memoOria, como espago abstrato e ndo depositorio de significados. Essa categoria foi
importante para analise porque me fez perceber experiéncias das mées que passam pelo
singular e pelo plural. Me fez pensar ainda que essas experiéncias sdo expressdes que
constroem histérias de vida particulares e sociais. E que o particular nunca se dissocia do
social.

Com essas ideias, a principio, pensei em partir do conceito de Memoria coletiva de
Halbwachs (2003), mas ele se mostrou insuficiente porque tratava-se de grupos em que 0
individuo esta inserido. E neles para a constituir memdrias coletivas. Além disso, para o autor,
somento nos lembramos dos eventos com o contato com os outros. Nesta anélise, isso ndo se
aplica porque ndo existe um sujeito primordial que recorda na relacao entre selves.

De l& para cd, os questionamentos com relagdo as formacdes de sentido na
constituicdo do self cresceram. Mas eu precisava de um mote que desse conta das possiveis
experimentacOes que queria fazer para compreender as formagdes de sentido na memoria. O
que era para ser apenas um mote, no entanto, veio como uma inquietacdo politica, algo que
me fez agir e que motivou meu coragdo a continuar a pesquisa. Ele passou a me instigar
porque percebi experiéncias de mulheres que desejavam muito ter filhos e que, ao realizarem

esse sonho, se sentiram muito tristes. Eu me questionava sobre o por qué disso acontecer.
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Fiquei pensando em como as mulheres se reposicionam no mundo, a partir do que elas
compreendem pelo conceito de mée, pelo que elas nomeiam como o que é ser mde, quando se
deparam com a experiéncia da maternidade. Minha questdao problema foi, portanto, “como 0
self mae cria forma?”

Minha aproximacao do tema da maternidade ndo é uma aproximacao facil porque eu
nunca tinha me debrucado sobre ele de forma mais detida e também néo sou mae. O que eu
tentei na dissertacdo foi encontrar o sentido da palavra “mae” a partir de referéncias
encontradas na cultura brasileira, em especial. Por isso trago algumas imagens de pinturas, me
remeto a cenas de novela, capto falas encontradas no cotidiano e trago entrevistas. Tento, por
meio desses elementos da cultura, experimentar clarear o conceito de “mae” trabalhando com
0 pragmaticismo de Peirce, que é o método de clareamento das ideias. Apesar dos outros
elementos culturais, para esta dissertacdo, os sujeitos foram as principais fontes para o clarear
do conceito “mae”, no caso, as mulheres entrevistadas.

Esse defrontar com pessoas que vivem a situacdo me fez pensar a relacdo méae-filho
desde outro angulo, ndo como uma dessas maes, mas como pesquisadora que busca escutar o
que dizem do mundo. Alguns habitos possiveis foram se apresentando, como completude-
incompletude, a ideia de heroinas, a ideia da doagdo. Digo que esses sdo habitos possiveis
porgue, como ja mencionei durante o texto, ndo retiro respostas conclusivas das entrevistas.
Busco com elas, experimentar relacBes entre as falas, as imagens, as cenas de novela, a figura
da ex-presidenta Dilma. Assimilo essas referéncias e procuro trabalha-las a partir do meu
referencial terorico.

Minha questdo permeia o feminismo e entra nos valores sociais que se impdem a
mulher. Eu acredito que as nocBes de hierarquia e poder colocadas neste texto ndo sao
exagero. Percebo essas diferencas hierarquicas nas falas das pessoas, nas formas como
nomeiam e agem conforme o nome que ddo. Eu sei que esse tema é muito rico e pode
bifurcar-se por caminhos diversos. Essa discussdo nem comecga nem termina aqui. O que
produzo é mais um representamen capaz de, na relacdo com o objeto, gerar interpretante.

Eu trabalho na pesquisa a partir do vies feminista, focando na histdria cultural, que
questiona a historia humana na forma como a gente compreende, questionando ideologias e
valores que estdo submersos nessa forma de contar nossa histéria. Tive contato com alguns
textos de teorias feministas por conta de uma disciplina que fiz na histéria com a professora
Susane Rodrigues de Oliveira. Nessa perspectiva, eu interpreto os habitos vigentes na
sociedade com o questionamento feminista. Colocando em cheque inclusive a nogéo binaria

de separacdo entre sexos e géneros, que ocupa posic¢ao central na formacgéo da identidade da



99

pessoa. E esse binarismo esta muito vinculado ao corpo. O corpo da mulher passaria entdo de
um corpo sedutor ao corpo de gravidez, que estd atrelado a um papel social ainda muito
focado na procriacéo.

Minha dissertacdo € um modo de ver as coisas que se apresentam no mundo desde
outro viés. A semidtica de Peirce permite entender as transformacges das ideias e formacbes
de sentido de modo mais minucioso, com imagens e percepc¢des até entdo ndo pensadas por
mim. Nesse interim, os processos de compreensao dos indices, simbolos e icones que estdo a
disposicdo na cultura para apreensées de semiose passam a ser interpretados de modo
diferente por mim. O quadrado semidtico e a semiosfera vém para reforgar estas novas
percepcOes que se formam em minha mente.

Enquanto escrevo estas consideragdes finais percebo o quanto mudei de dois anos
para cd. Recordo aquela ocasido em que buscava na memoria o episédio do programa. Cada
pessoa dava uma dica, um palpite, e construiamos juntos a narrativa. Agora deixo que aquele
momento (ou este, pois ja esta aqui na minha mente) venha novamente. As ideias de 1a para ca
encadearam de tal forma que j& pareco outra pessoa — e iSSO em um curto espago de tempo.
No entanto, como individuo, que dura mais que um instante pela continuidade de suas a¢des,
eu consigo perceber a sensacdo de ininterrup¢do que minha memaria propicia.

Enfim, nos Gltimos dois anos, o processo do mestrado foi determinante para alguns
pensamentos que formulei. Eu permiti, inclusive, que minhas reflexdes a partir do pensamento
de Peirce saissem do &mbito da academia e me ajudassem a resolver questdes minhas. Por
exemplo, deixei que alguns acontecimentos que me fizeram mal simplesmente contribuisse
para o desenvolvimento deste signo que é o self; permiti, entdo, observar como as ideias
foram sendo encadeadas para culminarem em certos acontecimentos que nao gostei de ter
vivido. Fiquei ainda a reparar e tentar encontrar alguma ideia anterior que ja anunciasse o que
viria depois. E me deixei perceber, também, como as ideias vdo me levando a outros
caminhos possiveis e me afastando cada vez mais daquilo que foi ruim.

Essa permissdo que eu me dei foi a partir do que eu estava nomeando, de como eu
estava entendendo o processo de mestrado. Eu pensei que seria interessante tracar por esse
caminho a partir do entendimento do pragmaticismo. Como eu poderia tornar clara uma ideia
se eu ndo me aproximasse dela com uma davida que perpassasse 0 coragdo? Como eu poderia
entender os processos de formacao de sentido no self mée se eu ndo conseguisse entender nem
mesmo meus processos intimos a partir do que eu lia, os processos do self? Por conta de
seguir um caminho trilhado pela ética, eu sabia que a nomeacdo que eu desse ao mestrado e a

minha dissertacdo teria que dialogar intimamento com o pragmaticismo. Isto pensando que a
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busca de respostas para uma ddvida genuina ndo pode ser pela via de considerar o objeto
como externo a mim, se estamos conectados conforme o sinequismo. A partir desse
entendimento, eu poderia retirar inferéncias e formular opini&o.

Minha dificuldade, no entanto, em concatenar as ideias em possiveis caminhos
trilhados pela questdo-problema a fim de estabelecer opinido é algo que perdurou todo o
processo. E essa dificuldade perturba porque ela nega o pragmaticismo e o sinequismo. Esse
foi com certeza o maior desafio. Apesar de o intuito com esta dissertacdo nao ser chegar a
resolucdes e conclusdes, mas discutir e percorrer alguns pensamentos a partir de uma questao-
problema trabalhada por meio do referéncial tedrico e metodoldgico escolhidos, considero de
suma importancia que as ideias estejam concatenadas de forma clara e alcancem alguma
formulacéo de crenca.

No processo de inquirigdo e busca pela opinido, percebia como o pensamento vai se
organizando de tal forma que ora estabelece certas ddvidas para estarem no centro da
semiosfera e ora consegue se transformar para transladar ao centro duvidas que ainda nédo
eram claras no momento anterior. Fico pensando se as duvidas que foram sendo levadas ao
centro no momento posterior ja ndo estavam como pensamento latente, embora a margem, no
momento anterior, e foram se unindo a outras ideias até atingirem o centro.

De qualquer forma, as possiveis duvidas que estavam a margem, as vezes S0 cCOmo
primeiridade, ao chegarem ao centro e converterem-se em terceiridade — ou seja, ao serem
reconhecidas de fato como algo inteligivel — ja sdo em verdade outra coisa. Uniram-se de tal
forma a outras ideias que ja sdo coisa diferente do que eram na etapa que veio antes, embora
tragam algo de qualidade da etapa anterior.

Falar de maternidade seguindo o caminho metodolégico do pragmaticismo me
permitiu trazer falas de mées e reconhecer as particularidades de cada uma e, sobretudo, 0s
habitos. O pragmaticismo me propiciou ir a busca de concepcbes de cada um, ir a busca do
gue as pessoas pensam sobre o assunto, do que existe sobre o assunto na cultura, daquilo que
se transforma e do que permanece. O pragmaticismo me incentivou a enxergar os habitos e a
tentar entender o que do conceito de mée nédo estava claro e eu tinha vontade de clarear.

Com as entrevistadas pude perceber também habitos que eu compartilhava com as
méaes e que passavam a se tornar mais conscientes a medida que as entrevistas se sucediam.
Também fiquei tentando encontrar em suas falas possiveis residuos que indicassem 0s habitos
maternos no préprio modo de falar a lingua, e ndo apenas nos significados das palavras que
diziam. Fiquei buscando por aquilo que significasse em termos de habitos no modo como

cada uma se expressava. Mas parei para pensar que isso sO seria possivel de ser identificado
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se eu as tivesse conhecido antes de tornarem-se mées. Nesse caso, eu poderia tragar diferencas
entre 0 antes e o depois.

Essa foi uma questdo minha, fiquei pensando se, na tentativa de transmitir certos
valores para a crianga, as mées ndo comecariam a falar de forma diferente. Por exemplo, na
tentativa de impor respeito, a mée ndo passaria a ter um modo de falar mais firme. Ou, talvez,
a tentativa de ser uma pessoa mais calma para ter paciéncia com o filho ndo levaria o modo de
falar da pessoa a ser outro. Ou mesmo a tentativa de educar ndo levaria a mée a tentar falar o
portugués mais em acordo com as normas gramaticais. Enfim, fiquei pensando no quanto as
transformacoes no self modificam a lingua e 0 modo de expressa-la.

Fiquei durante a pesquisa fazendo o paralelo: as mulheres, ao se verem na situacao
de serem mdes, passam por processos de inquiri¢do que levam a formacédo de crencas. E eu
como pesquisadora também passo por processos de inquiricdo para também formar uma
opinido sobre o que estou estudando a partir de uma duvida inicial. E para formar minha
opinido, fui buscar as duvidas, processos de inquiri¢do e crencas dessas maes.

No meu trabalho investigo os processos de semiose a partir do modelo triadico de
Peirce, que envolve representamen, objeto e interpretante. A semiose acontece na interacao
das trés categorias de Peirce, a primeiridade, a secundidade e a terceiridade. O self entdo se
constitui da interacdo dessas trés categorias. Para o entendimento dos processos de semiose,
trabalhei também com o conceito de semiosfera, de Lotman, que é um espaco abstrato onde
estdo submersos linguagens e codigos, organizados em niveis de formacao de sentido. O que
esta no centro da semiosfera é o que autodescreve o todo. Nas margens estdo estruturas mais
informes. E pela fronteira que ocorrem as transformacgdes mais evidentes, que sio capazes de
modificar o todo.

Entdo na pesquisa identifico que textos e ideias feministas sédo capazes de modificar
o0 todo que seria a memaria social referente a maternidade, trazendo novas concepcdes do que
é ser mde, para além da ideia de completude. Esses textos permitiriam também atribuir um
valor diferenciado a maternidade. No decorrer da investigacdo percebi que a angustia das
mulheres ao terem filhos, que eu buscava compreender na entrada desse tema na minha
dissertagdo, tinha relacdo estreita com a ideia de que, apesar de a maternidade ter um valor
fundamental na vida das mulheres, ela ndo é tdo valorizada socialmente, ficando restrita a
ordem do privado. Enfim, as ideias feministas formam perspectivas também nesse sentido, de
trazer a maternidade para a esfera publica.

Quase sempre, ao falar do tema desta dissertacdo para as pessoas, fui questionada se

eu tinha filhos. O mestrado me levou a refletir também sobre isso, sobre 0 modo como posso
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nomear o conceito de mée, fugindo do habito de vé-la como algo que va completar a mulher,
mas como algo que vem para redimensiona-la na atuacdo do espaco publico, tornando-a
protagonista da ampliacdo de valores feministas na relacdo mée-filho-sociedade. Quando as
mulheres conseguem essa maternidade defendem posices politicas e lutam por direitos a
partir de suas necessidades, desafiando assim as bases ideol6gicas que sustentam
desigualdades em que as colocam e posicao de subordinacdo. Espero ter contribuido para este
debate, que se amplia.

Se no inicio da abordagem do tema maternidade, eu trazia a premissa de que ela
estaria associada & nocdo de pureza — associada a virgem Maria —, agora, apés o0
desenvolvimento da pesquisa. Depois de conversar com as mdes entrevistadas, depois de
passar a perceber e me inserir em cada conversa cotidiana que tinha por tema a maternidade,
ap0Os agucar os ouvidos cada vez que essa temaética surgia nas falas cotidianas. Depois,
também, de me debrugar sobre as referéncias sociais a maternidade a partir do referencial
teorico escolhido, aquela primeira nocdo vaga de que existiria a relacdo entre mae e pureza
passou a ser entendida por mim desde uma nova concepg¢do. Primeiro porque descobri outros
hébitos vigente na cultura, como a ideia da completude. Depois porque, por meio das
conversas que tive e da busca pelas crencas, tive a oportunidade de constatar mais claramente,
e a partir de um novo ponto de vista — como pesquisadora — as memarias comuns que eu tinha
com as pessoas com quem falava. Além disso, passei a questionar os habitos encontrados a
partir das ideias feministas e também passei a me colocar de outra forma enquanto mulher e

talvez, no futuro, enquanto mae.
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