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UMA ESTRADA PARA O CERRADO
(Filipe Vaz)

A beira da estrada que corta o Cerrado
Vejo um rebanho de gado passar
A beira da estrada que corta o Cerrado
Tem seriema, veado e o0 lobo-guara
Tem muita historia pra contar
Do curupira, saci e tupinamba
Tem muita histéria pra contar
Kalunga, krah6, kayapo, karaja
Ta nas lendas regionais
Na boca do capial
Nas fogueiras e baldes
Cachoeiras e grotbes
Ta nas modas de viola
Nos jogos e brincadeiras
Nos catiras da mulher

E onde mais vocé quiser
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interculturalidade. 2016. 122 p. Mestrado em Educacdo. Programa de Pds-graduacdo em
Educacéao, UnB, Brasilia/DF, 2016.

RESUMO

Esta dissertacdo consiste em processo de investigacdo, estudo e pesquisa sobre a
interculturalidade e sua relacdo com a aprendizagem. Trata-se de um estudo de caso, com Viés
qualitativo e etnogréafico cujos referenciais tedricos séo: a teoria da complexidade, o didlogo e
a ecologia de saberes, a escuta sensivel, a interculturalidade e a ecopedagogia. O principal
objetivo é compreender como ocorrem as relacGes de aprendizagem e a formacdo humana do
sujeito num contexto multiétnico, sob a luz da ecologia humana. Para tanto, em 2014 e 2015,
realizou-se observacdo participante e confeccionou-se diario de campo, bem como se
realizaram entrevistas na Aldeia Multiétnica (projeto/espaco criado no ambito do Encontro de
Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, em S&o Jorge - Goids). Com base no
referencial tedrico e na pesquisa de campo, emergiram as seguintes categorias de analise e
interpretacdo: 1) Interculturalidade interna e externa; 2) Tensao interétnica e intercultural; 3)
Dialogo de saberes; 4) Visibilidade cultural e 5) Mercantilizagdo da cultura. Pode-se afirmar
que essas categorias contribuem para a problematizacdo e compreensao de como ocorrem as

interacdes e relacdes de troca e aprendizagem num contexto multiétnico.

Palavras-chave: Aldeia Multiétnica, complexidade, interculturalidade, ecologia humana,

dialogo de saberes.
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ABSTRACT

This dissertation consists of an investigation, study and research process on interculturality
and its relationship with learning. It is a case study with qualitative and ethnographic bias
whose theoretical frameworks are: complexity theory, dialogue and ecology of knowledge,
sensitive listening, interculturality and ecopedagogy. The main objective is to understand how
occur the relations of learning and human formation of individuals in a multiethnic context, in
the light of human ecology. To this end, in 2014 and 2015, there was participant observation
and a field diary was elaborated as well as interviews were conducted in Multiethnic Village
(a project/ space created under the Meeting of Traditional Cultures of Chapada dos Veadeiros
in Vila de S&o Jorge — State of Goias). Based on theoretical and field research, emerged the
following categories of analysis and interpretation: 1) internal and external interculturality; 2)
interethnic and intercultural tension; 3) dialogue of knowledge; 4) cultural visibility 5)
commodification of culture. It can be said that these categories contribute to the questioning
and understanding of how interactions and relations of exchange and learning take place in a

multi-ethnic context.

Key-words: Multiethnic village, complexity, interculturality, human ecology, dialogue of
knowledge.
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INTRODUCAO

Hoje, para n6s do campo educacional, é fundamental entender que a vida é
um espetaculo de aprendizagens e que formacdo nao é propriedade privada,
nem da pedagogia nem de qualquer instituicdo educacional, é um fenémeno
préprio a existéncia. (Macedo, 2012, p.141)

I - MEMORIAL

No segundo semestre de 2002, ingressei mediante vestibular na Universidade de
Brasilia (UnB), no curso de Ciéncias Sociais. A entrada na universidade significou para mim
a imersdo em um novo universo instigante e repleto de mistérios a serem desvendados. A sede
e a busca pelo conhecimento foram intensas e exaustivas desde o principio, passando pelo
meio e até o fim do curso. A flexibilidade e a liberdade curricular permitiram-me construir um
curriculo interdisciplinar, de modo a abranger as areas que mais despertavam meu interesse,
quais sejam: ecologia, espiritualidade (no sentido de cultura e ética), e educacdo. Mais do que
motivado, acabei cursando 80 (oitenta) créditos a mais do que 0 necessario para que eu
obtivesse minha graduacdo em ciéncias sociais, vinculando-me a disciplinas dos mais
variados departamentos, faculdades e institutos.

Graduei-me Bacharel em Sociologia e Antropologia pela Universidade de Brasilia em
2006, tendo passado por estagio na Coordenacdo-Geral de Educacdo Ambiental do Instituto
Brasileiro de Meio Ambiente (Ibama), por um ano e nove meses, durante o ultimo periodo de
minha graduacdo. SO ndo obtive licenciatura em Sociologia, pois a época em que comuniquei
ao Departamento sobre meu interesse, fui informado de que ndo seria possivel adquirir uma
tripla habilitacdo, sendo que eu teria de optar entre um dos bacharelados e a licenciatura, o
que de certa forma me desmotivou a terminar 0s poucos créditos que faltavam para obtencao
do grau de licenciado.

Em que pese o meu afd pelo entendimento e fascinio pela busca cientifica, ndo foi nas
disciplinas que encontrei a maior parte das respostas que procurava. A desejada chave dos
portais do conhecimento, no meu caso, materializou-se no processo de pesquisa em que
imergi com o objetivo de desenvolver e elaborar minhas monografias de concluséo de curso
em Antropologia e Sociologia. Nesses trabalhos, tive a oportunidade de aplicar os

conhecimentos tedricos que ha anos vinha acumulando e que ansiava por po-los em pratica,



tais como as técnicas e estratégias metodoldgicas classicas em pesquisas etnograficas que
compreendem a observacao-participante, a realizacdo de entrevistas e a confeccdo de diério de
campo.

Apols quatro anos de distanciamento formal com a Universidade, porém dando
continuidade a intensa e proficua rotina de estudos, desta vez em cursos preparatorios para 0
ingresso no servigo publico, tornei-me servidor publico em 2010, iniciando carreira como
sociélogo do quadro de servidores efetivos do Ministério da Justica, onde tive a oportunidade
de trabalhar com as tematicas de relacdo do Estado com o Terceiro Setor, anistia, trafico de
pessoas, classificacdo indicativa de programas midiaticos e Antropologia Forense.

H& cerca de quatro anos, mais precisamente em 17 de janeiro de 2012, desvinculei-me
do cargo de sociélogo e ingressei no cargo de indigenista especializado do quadro de
servidores da Fundacio Nacional do indio (Funai), trabalho atualmente na Coordenag&o-Geral
de Etnodesenvolvimento. Nessa Fundacdo trabalhei inicialmente com a instalacdo dos
Comités Regionais — instancias paritarias, consultivas e deliberativas — compostas por
servidores e liderancas indigenas. Nesse processo pude perceber que alguns dos
conhecimentos antropoldgicos que tive a oportunidade de desenvolver na minha graduacao
eram (teis, como a abertura ao outro e o respeito pela alteridade, bem como se tornava cada
vez mais clara e emergente a necessidade de se criar meios para o desenvolvimento de
dialogos interculturais auténticos ndo s6 para aplica-los nas relacdes com os indigenas, mas
também para refletir junto a meus pares da Funai e a sociedade em geral, que ndo tém muita
familiaridade com tais questdes, mas nem por isso deixam de ser direta ou indiretamente
afetados por elas.

Nesse sentido, visando o grande desafio posto, senti-me fortemente inclinado a
retomar meus esforcos para capacitar-me para tal, iniciando estudos solitariamente para
aprofundar-me nos conhecimentos antropolédgicos vislumbrados na minha graduacdo e
cultivados no meu trabalho como servidor da Funai, desta vez com uma sensibilizagdo maior
para a importancia dos processos formativos e educativos. Foi, entdo, que comecei a pesquisar
0 campo de estudos relacionado a Ecologia Humana, que se propde transdisciplinar ao mesmo
tempo em que advoga uma reconciliagdo entre 0 modo de ser humano e a natureza.

Ao ter conhecimento do estilo de vida de alguns povos tradicionais, especialmente 0s
conhecidos como indigenas, comecei a refletir sobre a possibilidade de resgatarmos e
valorizarmos parte dessas vivéncias e conhecimentos ancestrais, em dialogo, como forma de
ressignificarmos e readequarmos nossas relagdes com a natureza e o meio ambiente frente aos
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fortes apelos para o consumo, a inequidade, e o desperdicio inerentes ao sistema econémico
hegemonico.

Em meio a essa experiéncia, em julho de 2012, soube da realizacdo da Aldeia
Multiétnica no ambito do Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, e
senti-me impelido a conhecé-la. Retornei ao evento em julho de 2013, mesma época em que
descobri que uma disciplina chamada “Ecologia Humana ¢ Educacdo Ambiental” estava
sendo ministrada na Faculdade de Educacdo da UnB. Como meu interesse pela area ja estava
amadurecido, vinculei-me a disciplina na condicdo de aluno especial. Foi a partir dela, e de
seu arcabougo teodrico conjugado a minhas vivéncias, que se delineou uma ponte e uma
possibilidade de caminhar mais firmemente sobre uma trilha rumo ao encantamento
misterioso do ser, do estar e do fazer no mundo.

Estava em curso meu reencontro com a Universidade de Brasilia, que se efetivou
mediante processo seletivo para o mestrado, cujo resultado € esta dissertacdo que ora se
apresenta, intitulada “A Aldeia Multiétnica: no espaco-tempo da interculturalidade”. Nesse
reencontro, reavivaram-se memorias, sentimentos e conhecimentos ja despertos na graduacédo
ao passo que novos desafios se colocaram. Novamente me encontro com a Chapada dos
Veadeiros, l6cus onde me descobri como etnografo ao realizar a monografia de final de curso
em Antropologia cujo titulo é “O Chamado do Beija-flor: Ecologia e Espiritualidade como
fundamentos éticos na constru¢do de um paradigma ecocéntrico.”. Naquela oportunidade tive
conhecimento e contato com um grupo chamado caravana/tribo do arco-iris, formado por
artistas e ativistas em prol do meio ambiente. E eis que, por essas “coincidéncias” da vida
deparo novamente com alguns membros desse grupo, agora na condigdo de integrantes da
Aldeia Multiétnica.

Se, na época em que confeccionei minha monografia, estava mais atento aos aspectos
éticos e espirituais por tras do ethos ecoldgico, hoje minha atencéo, sem se afastar daquela
tematica, se dirige mais aos aspectos dialdgicos, interculturais, politicos e educacionais. Posso
afirmar que estou tendo uma grande oportunidade de me redescobrir como etndlogo e
etnografo, mas dessa vez lancando mdo de técnicas e conhecimentos correlatos com

propositos formativos e a servico da educacao.

Il - APRESENTACAO
Esta dissertacdo realizada no &mbito do mestrado académico do Programa de Pos-
Graduagdo em Educacdo da Universidade de Brasilia, na linha de pesquisa relacionada a
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Educagdo Ambiental e Educagdo do Campo, é resultado de pesquisa feita no espago da Aldeia
Multiétnica, localizada nos arredores do povoado de Sao Jorge, municipio de Alto Paraiso-
GO, e construida no contexto do Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos
Veadeiros. Sob a luz da ecologia humana com enfoque nos aspectos da formacéo ecoldgica e
intercultural dos sujeitos, procurou-se, entre outras coisas, observar interacdes e praticas de
auto-hetero-eco  formagdo (CATALAO, 2006, p.25), levando em consideracdo,
respectivamente, a dimens&o subjetiva da aprendizagem, a relacéo de trocas com o grupo e a
relacdo de trocas com o mundo.

A Aldeia Multiétnica tem lugar no Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos
Veadeiros, evento que ocorre anualmente, na segunda quinzena do més de julho, na Vila de
Sdo Jorge - Chapada dos Veadeiros/GO. O encontro, que teve sua primeira edicdo em 2000,
vem sendo organizado pela Casa de Cultura Cavaleiro de Jorge', em parceria com instituicdes
como a Petrobras, o Ministério da Cultura, a Fundagdo Darcy Ribeiro e a Fundagdo Nacional
do Indio-Funai, entre outras.

A aldeia foi criada em 2007 e “...surgiu como uma forma de colocar o publico em
contato direto com os costumes, tradicdes e modos de vida das etnias indigenas, tendo a

2 Em 2011, os yawalapiti construiram a primeira oca no local e

vivéncia como meio de agao
em 2012 os caiap0s construiram outra. A ideia seria a de que cada povo participante pudesse
construir suas ocas tradicionais. Além dos yawalapiti e dos caiap0s, estiveram presentes em
2013 representantes dos povos indigenas fulni-6, ashaninka, huni kuin (autodenominacédo do
povo indigena conhecido como kashinawa), entre outros, formando um grupo de cerca de 200
indigenas. Vale ressaltar também a presenca de indigenas Innu, povo tradicional do Canada,
bem como integrantes da tribo do arco-iris (grupo formado por individuos que organizaram e
participaram do Chamado do Beija-flor), um encontro ambientalista e espiritualista que
ocorreu na Chapada dos Veadeiros em 2005.

Para a efetivacdo desta pesquisa de cunho etnografico, realizei duas imersdes ou idas a
campo de aproximadamente duas semanas em meados de julho de 2014 e outra em julho de
2015, para realizacdo de observacéo participante e confeccdo de diario de campo. Em julho de
2014 foram empregadas estratégias e técnicas de aproximacdo do campo a serem mais

detalhadas na secdo destinada a descricdo metodologica desta pesquisa, bem como foi

! Organizacdo Ndo Governamental reconhecida juntamente & Associacio Comunitaria de S3o Jorge-ASJOR
como Ponto de Cultura pelo Programa Cultura Viva do Ministério da Cultura - extraido do endereco eletronico
http://www.cavaleirodejorge.com.br/casadecultura.php

? Trecho extraido do site http://www.encontrodeculturas.com.br/2013/encontro/aldeiamultietnica
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confeccionado diario de campo como registro etnografico do encontro realizado. Em julho de
2015, alem do diario de campo, foram realizadas entrevistas junto aos participantes da Aldeia
Multiétnica, a fim de obter informacdes e relatos que possam auxiliar na compreensdo das
reflexdes levantadas por esta pesquisa e respectivo referencial tedrico, de modo a alcancar os

objetivos para 0s quais fora proposta.

11 - JUSTIFICATIVA

A etnografia da Aldeia Multiétnica justifica-se por ser uma forma de pesquisa mais
intimista e profunda sobre um microcosmo socioambiental demasiadamente complexo e
diverso, constituindo espaco empirico altamente propicio para a observacdo in loco de
preceitos consagrados no campo da ecologia humana e educacdo ambiental e intercultural, tais
como transdiciplinaridade, interculturalidade, corporeidade e didlogo de saberes. Vale
ressaltar que nesse espaco se desenvolvem atividades ecopedagdgicas tais como rodas de
conversa, contacdo de estdrias e trocas de sementes. De acordo com Gadotti (2000, p. 63):
“Os povos e nagdes indigenas tém muito a ensinar no que diz respeito a pedagogia da terra”.
Na mesma linha Sauvé (2005, p.34) destaca que “A corrente etnografica propde ndo somente
adaptar a pedagogia as realidades culturais diferentes, como se inspirar nas pedagogias de
diversas culturas que tém outra relacdo com 0 meio ambiente”.

Por sua riqueza ambiental, cultural e estética, aliada a proposta de convivéncia com a
outridade, valorizacdo da diversidade e dialogo entre saberes, a aldeia apresenta
potencialidades no que concerne ao desenvolvimento de atividades associadas a ecologia
humana, a educacdo ambiental e intercultural, podendo estabelecer relacdes auténticas de
aprendizagem. Como prescreve Freire (1996, p.22): “(...) ensinar ndo ¢ transferir
conhecimento, mas criar possibilidades para a sua produgdo ou a sua constru¢ao”. Ainda
segundo 0 mesmo autor:

Quando vivemos a autenticidade exigida pela pratica de ensinar-aprender
participamos de uma experiéncia total, diretiva, politica, ideologica,
gnosioldgica, pedagogica, estética e ética, em que a boniteza deve achar-se
de méos dadas com a decéncia e com a seriedade. (FREIRE, 1996, p.24)

Frise-se que a aldeia se caracteriza pela sazonalidade, materializando-se
concomitantemente ao Encontro de Culturas. Ela ndo é ocupada no restante do ano, a ndo ser
para a realizag@o de oficinas vivenciais organizadas pela Casa de Cultura Cavaleiro de Jorge
em parceria com outras instituicdes, antropdlogos, indigenistas e indigenas, como a que

ocorreu em dezembro de 2012, denominada “Curso-vivéncia com o povo Krahd”.
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Pode-se observar, portanto, uma intencionalidade declarada pelos organizadores do
evento de que a aldeia seja um espaco de vivéncia e convivéncia entre as diversidades, tendo
em vista as varias etnias que a compdem juntamente ao publico ndo indigena que comunga
daquele espaco. Os indigenas vém de diversas regides do Brasil e encontram-se naquele local
para apresentar seus conhecimentos, suas praticas corporais, ritualisticas e manifestacdes
artistico-culturais, tais como sua espiritualidade e seu artesanato. Juntam-se aos indios,
quilombolas, turistas, ecologistas, pesquisadores, curiosos, profissionais da midia, entre
outros.

A Aldeia Multiétnica constitui um projeto ousado uma vez que busca propiciar cenario
interativo entre realidades culturais bastante distintas e complexas, 0 que a0 mesmo €
desafiador e potencialmente educativo. Tal perspectiva coaduna-se com 0 que prescreve
Brand&o (2005):

Precisamos aprender a estabelecer cenérios interativos no mundo da
educacdo, em que a confianga no outro, a partilha do afeto, a co-
responsabilidade e o sentimento de que o que vale na vida é a coragem de se
construir juntos pessoas e mundos de fato humanos criem de verdade e de
maneira consistente experiéncias de interacBes entre pessoas através do saber
e do aprender fundadores de um outro modo de ser, de sentir, de conviver e
de aprender.
Dessa maneira, pode-se desenvolver no espaco da Aldeia Multiétnica uma rica e
complexa relacdo de aprendizagem pela vivéncia, haja vista o que esclarece Cataldo (2011,
p.01):

Aprender ndo significa mais memorizar e acumular conhecimentos e ensinar
ndo significa mais repassar contetidos prontos. Existe um consenso entre as
teorias pedagdgicas de que é preciso contextualizar, articular informagoes,
promover relacdes e conexdes para que aconteca aprendizagem.

IV - OBJETIVOS

Esta pesquisa tem como objetivo geral:

Pesquisar e vivenciar a Aldeia Multiétnica sob a perspectiva da Ecologia Humana, em

didlogo com os campos da Educacdo Ambiental e da Educacg&o Intercultural.

Apresentam-se, também, como objetivos especificos:

1) Investigar a existéncia de didlogo de saberes e de relagcGes de aprendizagem
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ecoldgica e intercultural na Aldeia Multiétnica.

2) Identificar e compreender repercussdes do contato interétnico nos sujeitos

envolvidos.

V - REFERENCIAIS TEORICOS

Como referenciais tedricos desta pesquisa, utilizo os conceitos de anel tetralogico e
dos operadores dialogico, recursivo e holografico que compdem a teoria da complexidade de
Edgar Morin, relacionando-os aos sete saberes necessarios a educagdo do futuro, propostos
pelo mesmo autor.

Além do pensamento complexo, emprego o conceito de crise de percepcao derivado
do pensamento sistémico proposto por Fritjof Capra, os conceitos de ecologia dos saberes e
sociologia das auséncias e das emergéncias elaborados por Boaventura de Sousa Santos, a
ideia de didlogo de saberes, outridade e politica da diferenca problematizada por Enrique Leff,
bem como a proposta de ecopedagogia descrita por Moacir Gadotti e Carlos Branddo e de
educacdo intercultural e interculturalidade trazida por Radl Fornet-Betancourt, Gunther Dietz,
Vera Maria Candau, Darcy Ribeiro, entre outros.

Também aplico a nogédo de relacéo de aprendizagem sob a perspectiva de Paulo Freire
e a de etnografia como forma de imersdo e educacdo ambiental tal qual descrito por Lucie
Sauvé. Segundo Sauvé (2005, p. 34): “A corrente etnografica d4 énfase ao carater cultural da
relacdo com o meio ambiente. A educacdo ambiental ndo deve impor uma visdo de mundo; €
preciso levar em conta a cultura de referéncia das populacbes ou das comunidades
envolvidas”.

Na parte metodoldgica, ainda, baseio-me nas contribui¢bes de Roberto Sidnei Macedo
e Georges Lapassade, no que concerne a etnopesquisa e ethometodologia.

Por fim, aplico os conceitos de autoformacdo, heteroformacéo e ecoformacao, tal qual
descritos por Cataldo (2006, p. 25) na analise da dindmica interacional presente no espaco
criado pela Aldeia Multiétnica.

O objetivo é promover dialogos entre as ideias dos autores supracitados, estabelecendo
conexdes entre elas e problematizando-as de modo a melhor compreender a realidade

pesquisada.
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VI- DESCRICAO DOS CAPITULOS

Esta pesquisa se divide em parte introdutoria, capitulo 1, capitulo 2, capitulo 3 e
consideracdes finais, ndo obstante os elementos pré (capa, dedicatoria, sumario etc.) e pds-
textuais (referéncias, apéndices, etc.).

Na parte introdutdria, além da delimitacdo e definicdo do objeto de pesquisa foram
explicitadas justificativas e razfes para sua realizacdo, bem como seus objetivos e referenciais
tedricos, além de breve descricdo de procedimentos metodoldgicos adotados.

O capitulo 1 foi destinado para revisdo bibliogréfica, aprofundando a problematizaco
em torno do referencial tedrico abordado nesta pesquisa. O capitulo divide-se em subtitulos
com base nos conceitos e ideias oriundas do referencial tedrico.

O capitulo 2 apresenta a parte metodoldgica, na qual explico de maneira aprofundada e
problematizada a perspectiva e os referenciais metodoldgicos desta pesquisa.

No capitulo 3, problematiza-se a parte empirica ou a pesquisa de campo que
fundamenta esta pesquisa. Séo constituidas e problematizadas as categorias que emergem no
trabalho de campo (etnografia) em face do referencial tedrico adotado. O capitulo divide-se
em subtitulos baseados nas categorias emergentes do campo.

Na parte destinada as consideracdes finais, por sua vez, ha o desfecho do trabalho, por
meio do qual sdo apresentados de maneira sintética as reflexes e os conhecimentos oriundos

da realizacdo desta pesquisa.
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CAPITULO 1

LENTES TEORICAS

1.1 Contextualizacao.

A intensificagdo do processo de globalizacdo, a partir das ultimas décadas do século
XX e inicio do XXI, com o advento de novas tecnologias de comunicacdo e transporte,
especialmente por meio da massificacdo da internet, tem potencializado o fenbmeno a que
Santos (2000) chamou de encurtamento das distancias. Esse perceptivel estreitamento do
espago-tempo reavivou por alguns instantes a alegoria anunciada por McLUHAN (1967) de a
humanidade estar na iminéncia de viver numa aldeia global, dentro da l6gica de comunidade
planetéria.

N&o obstante as significativas transformac6es provocadas pelo avanco da tecnociéncia
aliadas as aspiragdes humanistas por uma efetiva instauracdo da paz e da fraternidade no
mundo, observa-se que as fronteiras continuam a existir a despeito do encurtamento das
distancias, e, muitas vezes, elas sdo tdo sutis que quase passam despercebidas. As fronteiras,
gue ndo se reduzem a dimensdo territorial, abrangendo os aspectos culturais, simbolicos, e de
acesso ao conhecimento e aos bens materiais, derivam de relagfes assimétricas de poder, as
quais nao foram superadas pelo avanco cientifico, e, em certos aspectos foram mesmo
ampliadas e agravadas pelos mecanismos técnicos e tecnologicos disponibilizados por meio
da ciéncia. Segundo Moscovici (2007, p. 86), “A ciéncia moderna se arroja 0 monopolio da

b

verdade e desqualifica todas as outras formas de conhecimento...” associando-Se a uma

racionalidade econdmica instrumental e desencantada, voltada para os interesses capitalistas e
de mercado, mediante a qual a natureza é vista apenas como recurso, destituida de valor
intrinseco.

Para Leff (2010, p. 84)

O conhecimento e a instrumentalizacdo produtiva da natureza a
desarticularam de seu ser natural, da constituicdo ecossistémica do planeta
de que emerge a propria vida. A partir dai seguiu-se uma odisseia
civilizatoria que foi coisificando o mundo, a natureza e os seres humanos, de
maneira que hoje o que predomina é uma supertecnificacdo e
supereconomizagdo do mundo. Todos os entes e coisas do mundo foram
traduzidos em valores econdmicos, e essa virada é talvez a fonte mais
profunda da crise ambiental. Por isso afirmamos que a crise ambiental é
essencialmente uma crise do conhecimento.
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Essa visdo hegemonica e utilitarista, que hierarquiza conhecimentos e saberes
subjugando-os a interesses meramente mercadoldgicos, deriva do que Capra (1996) chama de
crise de percepcéo, que se deve a prevaléncia de um pensamento fragmentario e reducionista
que ndo percebe as interconexdes e complexidades existentes num mundo cada vez mais
populoso, e constituido por elementos interligados e interdependentes. Consequentemente, 0s
poderes e seus meios de producdo tendem a concentrar-se, aumentando a distancia entre as
diversas partes constituintes da teia da existéncia por meio de polariza¢fes dicotdmicas entre
0 homem e a natureza, o civilizado e o primitivo, e assim por diante.

No caso da sociedade brasileira, ressalta-se uma relagdo dicotdmica original que se
estabeleceu nos primérdios da colonizagdo e persiste ainda hoje, cujas raizes encontram-se
nas relacOes culturais e identitarias da nacdo, qual seja a clivagem entre os povos indigenas e
tradicionais (quilombolas, ribeirinhos, entre outros) associados ao passado, a0 campo e as
florestas, de um lado, e o “povo brasileiro” urbanizado ¢ imerso na modernidade, de outro.
Enguanto este se encontra incluido como cidaddo no projeto de nagdo, aqueles estdo alijados
dos processos decisérios do pais uma vez que ocupam posicao mitificada no contexto social,
Ou seja, sdo vistos como resquicio de um passado superado que deve ser trazido ao presente e
transposto ao futuro travestido de novas roupagens. Segundo Sato (2005, p. 37), “Se alguns
olhares percebem o conhecimento indigena ou popular como “tradicionais’, ou “primitivos’, é
preciso problematizar que esta assimetria esconde uma hierarquia perversa da superioridade
de quem estabelece e determina a contemporaneidade”.

Para Ribeiro (1975), em nome de um ideal e de um projeto de civilizagdo etnocéntrico,
desenvolveram-se no Brasil processos civilizatorios por meio de atualizacdo ou incorporacao
histérica®, que representaram para as populacdes autdctones espoliacdo e despotismo. Os
povos nativos historicamente ndo foram respeitados nem valorizados nas suas singularidades
e autonomias e ainda hoje se veem tolhidos em relacdo aos seus direitos territoriais e de
autodeterminacdo®, em decorréncia de forcas politicas e econdmicas antagonicas aos seus
interesses e valores culturais. Como apontam Kolling, Néry e Molina (1999, p. 21): “No
modelo de desenvolvimento que vé o Brasil apenas como mais um mercado emergente,

predominantemente urbano, camponeses e indigenas sao vistos como espécies em extingao”.

¥ Conceito cunhado por Darcy Ribeiro, cuja defini¢io segue: “...corresponde & conscri¢io de povos estranhos por
centros exdgenos de dominacdo que os convertem em seus ‘proletariados externos’ destinados a produzir
excedentes para a manutengao de padrdes de vida do nucleo céntrico” (RIBEIRO, 1975)

* Os povos tradicionais, indigenas e quilombolas, entre outros, possuem direitos nacional e internacionalmente
reconhecidos. Vide Constituicdo Republicana de 1988 e Convencdo 169 da OIT.

20



Segundo Borges e Gondim (2003, p. 9)

(...) ao analisarmos as representacdes que o brasileiro tem de sua formacéo
histérica, percebemos que (...) foi sendo elaborada uma memodria historica da
gual esses povos foram excluidos, tanto em sua diversidade étnicas,
linguistica e social, quanto em relacdo ao papel que desempenharam no
processo de formacdo da nacionalidade.

Essa polarizacdo/tensdo entre o moderno/ordem e 0 arcaico/desordem,
compartilhando o mesmo espaco-tempo/interacdes, pode ser percebida como antagonismo
irreconciliavel sujeito ao processo homogeneizador/organizacdo que caracterizaria a
globalizagdo, sob uma perspectiva reducionista. Mas também pode ser compreendida como
uma relacéo entre opostos complementares, cuja existéncia de um elemento nao depende da
anulacdo ou domesticacdo do outro, tal como prescreve o paradigma da complexidade
(MORIN, 2010). Para Morin (1999, p. 55):

O problema crucial de nosso tempo é o da necessidade de um pensamento
apto a levantar o desafio da complexidade do real, isto é, de perceber as
ligagdes, interacdes e implicagdes mutuas, os fendmenos multidimensionais,
as realidades que sdo, ao mesmo tempo, solidarias e conflituosas.

A visdo reducionista contribui para a legitimacdo do que Santos (2002) designa como
uma monocultura do saber, do tempo linear e da naturalizacédo das diferencas, hierarquizadas,
de modo que o saber e a cosmovisdo produzidos pelos povos tradicionais seria
ontologicamente inferior ao saber cientifico e a dita cultura ocidental. Isso redundaria numa
homogeneizacdo etnocéntrica que produziria lacunas de ndo existéncia ocupadas por
individuos invisiveis redundando no desperdicio da experiéncia social. Em contraposi¢cdo ao
empobrecimento da experiéncia humana, Santos (2002) prop8e, entre outras acbes, uma
ecologia de saberes, das temporalidades e dos reconhecimentos. Tais ecologias encontram
ressonancia com o paradigma da complexidade descrito por Edgar Morin e com a ideia de
ecologia humana que busca promover a sustentabilidade ambiental e das relacbes humanas
num mundo cada vez mais complexo a partir do didlogo entre as diversas formas de
conhecimento.

E nesse contexto de encurtamento de distancias e crescente complexidade que se
situam as relacGes entre os povos tradicionais que habitam o Brasil e os demais cidadaos
brasileiros, e desses com a natureza e 0 meio ambiente, pois as interacfes estdo ocorrendo
cada vez mais e de forma mais acelerada. Os indigenas que resistiram a séculos de expansao
capitalista adentrando-se nas matas e florestas mais inacessiveis a fim de garantir sua

sobrevivéncia fisica e cultural eram tidos como que praticamente extintos ou isolados.
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Atualmente, todavia, a expansao da fronteira agricola capitaneada pelo agronegdcio bem
como outras atividades de natureza econdmica tais como mineragdo, extragdo de madeira,
petréleo e construcdo de grandes obras de infraestrutura como rodovias e hidrelétricas® vém
sendo responsaveis por conflitos cada vez mais frequentes e violentos com esses povos,
visiveis aos diversos segmentos da sociedade. Estd havendo uma “redescoberta” dos povos
tradicionais, mas ainda segundo a velha légica discriminatoria de saberes e culturas que 0s
coloca num patamar de inferioridade, ndo Ihes dando a oportunidade de influir nos processos
decisorios e exercer plenamente sua autonomia e, por vezes, estimula o pré-conceito e a
discriminagao em alguns segmentos da populagéo.
Como corroboram Borges e Gondim (2003, p. 125)

(...) existe um processo de descontextualizagdo dos povos indigenas,
mediante o qual eles aparecem como desonestos, despossuidos de
religiosidade, ferozes ou preguicosos mas que em sua ingenuidade, séo
facilmente enganaveis. E, no mais das vezes, o indio é apresentado
principalmente em nossas praticas educativas, como um ser genérico, sem
diferenciacdo e sem historia. Como se todos 0s grupos tribais pudessem ser
fundidos e apresentados como uma s6 entidade: os indios. E entretanto,
como j& dissemos, o indio ndo existe. Existem as diferentes nagdes com sua
diversidade cultural.

Diante desse cenario complexo de crise ambiental e de conflitos envolvendo a
sociedade capitalista, a natureza e os povos tradicionais, emblematicamente no Brasil, pais
gue ostenta uma das maiores biodiversidades e reservas de dgua potavel do planeta, além da
pujante diversidade cultural representada pelas matrizes europeia, africana e indigena aliada
ao significativo contingente de imigrantes das mais diversas partes do mundo que vieram ao
pais em diferentes épocas e variados contextos histdricos, torna-se essencial a construcéo de
um processo educativo voltado para o respeito a diversidade cultural e humana e para a
valorizacéo da natureza e do meio ambiente como oikos® da vida, visando a resolucéo pacifica
dos conflitos em conformidade com preceitos éticos de democracia, justica e solidariedade,
segundo a perspectiva da ecologia humana, da educacdo ambiental e da educacédo para a paz.

Como enfatizam Cataldo, Mour&o e Pato (2009, p.30)

A educacdo sob a dtica transdisciplinar e o reconhecimento da Ecologia

> O caso atual mais embleméatico de conflito envolvendo povos indigenas afetados por megaprojetos
desenvolvimentistas é o do complexo hidrelétrico de Belo Monte, no rio Xingu, que rendeu dendncia contra o
Brasil na Comissdo Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) no ambito da Organizacdo dos Estados
Americanos (OEA), em 2011, pelo ndo cumprimento do direito de consulta em respeito a Convengdo 169 da OIT
da qual o pais é signatéario. Além de Belo Monte, h4 projetos de construgdo de outras hidrelétricas de grande
porte no rio Tapajés e em outras areas adjacentes a terras indigenas.
® Palavra de origem grega que corresponde a casa ou lar. Utilizo-a neste caso para enfatizar uma relagdo de
interdependéncia e de afetividade entre o ser humano e a natureza.
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Humana na tessitura complexa do mundo permitem ressignificar o0s
conceitos de cidadania, sustentabilidade, qualidade de vida, democracia,
liberdade, valores humanos, ultrapassando o sentido socioecondmico de
garantir a sobrevivéncia para permitir a existéncia plena dos seres humanos,
dos processos da vida, da diversidade das culturas e de todos os seres vivos
com quem compartilhamos a vida na terra. Além da sobrevida, além da
preservacdo das culturas e dos seus valores, a educacdo com foco na
Ecologia Humana invoca a identidade do passado e convoca as utopias do
futuro para construir no tempo presente uma acao humana capaz de usufruir
e cuidar do patriménio planetério (cultura e natureza) e da qualidade de vida
das atuais e futuras geragoes.

A construcdo da democracia, da justica, da solidariedade, da paz e de uma relacéo
harmoniosa e equilibrada entre os diferentes, as diversidades e as polaridades, pode ser
percebida como utopia frente a realidade contemporanea, o que ndo significa que sua busca
seja desnecessaria ou impossivel de concretizar-se. Apesar dos obstaculos e desafios
existentes ela se torna cada vez mais premente, haja vista a possibilidade iminente de danos
irreversiveis a natureza e a humanidade. Como ilustra Carvalho (2005), a justica
socioambiental pode ser entendida como base ética da educacdo ambiental na condicdo de
acdo educativa do sujeito ecoldgico’. Perspectiva corroborada por Gadotti (2000, p. 58): “Os
problemas de que trata a ecologia ndo afetam apenas 0 meio ambiente. Afetam o ser mais
complexo da natureza, que ¢ o ser humano”.

Nesse sentido, justificam-se os maiores esforcos na construcdo de uma educacgédo
baseada em valores que compreendam e respeitem as diversidades e suas autonomias, voltada
para o estabelecimento de relacGes equilibradas e para a qualidade de vida, produzindo natural

e culturalmente um ambiente, interno e externo, de paz.

1.2 Conflitos interétnicos no Mundo e no Brasil.

A histdria humana apresenta uma série de conflitos interétnicos que deixaram marcas
profundas e dolorosas em diversos povos e populacGes espalhados pelo planeta. Em nivel
global, destacam-se duas grandes guerras mundiais que em maior ou menor grau tiveram,
como pano de fundo, questdes relacionadas a diferencas étnico-culturais. Ressalte-se a
perseguicdo aos judeus pelos nazistas sob a ascendéncia de Adolph Hitler.

Atualmente, ainda persistem inimeros conflitos interétnicos os quais envolvem outras

questdes de cunho econdmico, politico e social que Ihes conferem grande complexidade. Um

" Conceito que deve ser compreendido como um tipo ideal que alude simultaneamente a um perfil identitario e a
uma utopia societaria (CARVALHO, 2005, P.71).
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dos conflitos mais noticiados pela midia contemporanea relaciona-se a disputas territoriais
envolvendo os judeus de Israel e os &rabes da Palestina.

Dentro de cada Estado-nacdo moderno, podem-se observar diversas ou pelo menos
alguma forma de conflito envolvendo diferentes grupos étnicos e culturais. Sejam no
Ocidente, sejam no Oriente, esses conflitos derivados de relagdes assimétricas de poder e de
relacfes de opressdo entre grupos minoritarios e majoritarios, entendendo-se esses termos em
seus aspectos quantitativo e qualitativo, revelam-se desde as formas mais ou menos
camufladas de preconceito até as disputas armadas mais violentas. O resultado desses
processos tende a repercutir na desigualdade de direitos e de oportunidades entre os diferentes
segmentos étnicos constituintes de cada nag&o.

No Brasil, a historia também relata episddios de extrema violéncia envolvendo o
contato entre europeus, povos indigenas nativos e africanos transladados para o pais na
condicdo de escravos, no que constituiu uma das maiores migracdes forgcadas da historia da
humanidade.

Os conquistadores portugueses, a servico de um sistema econémico mercantilista,
passaram a explorar a médo de obra escrava africana, e em menor grau a indigena, a fim de
fornecer as matérias-primas que iriam abastecer o nascente mercado capitalista europeu.
Diante dessa espoliacdo, alguns grupos de africanos e afrodescendentes, formaram quilombos
para refugiarem-se frente ao cerceamento da liberdade. Povos indigenas, por sua vez, quando
ndo exterminados pelas armas e doencas trazidas pelo conquistador, deslocaram-se em grande
parte para o interior das matas e florestas mais densas e inacessiveis ao homem daquela
época.

Estima-se que, por volta de 5 (cinco) milhdes de negros foram transplantados do
continente africano para serem empregados como mao-de-obra escrava no Brasil (FAUSTO,
1996). As estimativas também apontam que, quando da chegada dos Europeus em 1500, havia
cerca de 5 (cinco) milhdes de indios habitando o territdrio brasileiro, falantes de mais de mil
dialetos, entre por volta de duas mil tribos existentes (PAGLIARO, AZEVEDO & SANTOS,
2005).

Esse processo histérico de contato intenso entre culturas distintas, marcado por
movimentos harmonicos (cooperagdo) e desarmdnicos (competicdo, excluséo, alijamento), foi
e tem sido exaustivamente estudado por pesquisadores dos mais diversos campos do
conhecimento, destacando-se obras classicas das ciéncias sociais de autores como Gilberto
Freyre (Casa Grande e Senzala), Sérgio Buarque de Holanda (Raizes do Brasil), Celso
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Furtado (Formacdo Econdmica do Brasil), Caio Prado Junior (Histéria Econdémica do Brasil)
e Darcy Ribeiro (O Processo Civilizatério e O Povo Brasileiro).

Segundo Ribeiro (2006), o Brasil constituiu-se a partir da confluéncia de trés matrizes
culturais: a europeia, a africana e a indigena. Mais do que a simples coexisténcia dessas
diferentes culturas, houve marcante processo de miscigenacéo tal qual descreve Freyre (1995,
p. 283): "Todo o brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando ndo na alma
e no corpo (...) a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro™.

A miscigenacao reverberou na criacdo de figuras identitarias, tais como o mameluco, o
cafuzo, o mulato e o caboclo, empregadas em muitos casos de forma estigmatizada e
pejorativa em contextos assimétricos de disputas e discriminacdo. Por outro lado, gerou um
sincretismo cultural extremamente rico e complexo para o qual, a0 mesmo tempo em que se
abre um vasto campo para a vivéncia plena dos valores da diversidade e da outridade,
apresenta-se o desafio da promocéo do didlogo de saberes por meio da interculturalidade.

E importante salientar que, de acordo com o Gltimo senso realizado em 2010 pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE: “pelas declaragdes fornecidas pela
populacdo brasileira, em 2010, 47,7% consideraram-se brancos; 7,6%, pretos; 1,1%,
amarelos; 43,1%, pardos; e 0,4%, indigenas, segundo a ordem de opcdes apresentadas no
questionario.”  Aproximadamente 817 mil pessoas se autodeclararam indigenas. Nesse
universo, identificou-se a existéncia de aproximadamente 305 povos e 274 linguas nativas.®

Os dados, a despeito da subjetividade envolvida no processo de autodeclaracao,
revelam a grande diversidade étnica e cultural presente no Brasil. Nesse contexto, 0s povos
indigenas ocupam espaco emblematico, ndo obstante o pequeno percentual relativo
apresentado na pesquisa, haja vista suas caracteristicas peculiares no que concerne a relacao
com a terra e a natureza e a identificacdo como povos que se organizam de forma comunitéria.
Essas especificidades fazem que muitos desses povos ainda conservem parte de suas
tradicGes, linguas e costumes em resisténcia a faceta homogeneizadora da globalizacdo que
Ihes impde modelos e padroes ao mesmo tempo em que desqualifica seus conhecimentos e
experiéncias.

Como aponta Leff (2010c, p. 215)

O indigena, esse ser marginalizado, dominado, subjugado. Esse ser forjado
numa sociedade “tradicional”, numa sociedade fria, sem tempo; num mundo
no qual perdeu sua memoria na histéria de dominagdo, onde sua fala foi

® Dados retirados do site oficial do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE: http:/censo
2010.ibge.gov.br
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reprimida no siléncio da submissdo. Esse ser, objeto de estudos
antropolégicos, revive no tempo atual transportando seus tempos
imemoraveis, reinserindo-se em seu territorio, relocalizando-se no mundo
globalizado a partir de suas lutas de resisténcia e de suas estratégias de
reapropriacdo da natureza.

O processo de miscigenacdo aliado aos fluxos imigratérios que foram responsaveis
pela vinda de populacdes orientais e de outros continentes, além dos paises vizinhos, em
diferentes contextos historicos, e, dada a dimensao continental do Brasil, fizeram do pais um
lugar impar para a vivéncia da multietnicidade. Nesse cenario ao mesmo tempo conflituoso e
complexo, torna-se imperativo o0 desenvolvimento de estratégias e processos
educativos/formativos para a promocao de relagOes interculturais e de convivéncia mais
harménicas.

Como preconizam algumas normas e declara¢cdes nacionais e internacionais, a questao
da interculturalidade é central nas sociedades contemporaneas, tal qual descrito em Relatério
da UNESCO, de 2009:

Nas sociedades multiculturais, um dos principais problemas a que tem que
fazer frente a educacgdo durante toda a vida reside na nossa capacidade para
aprender a conviver. Por esse motivo, a educagdo multicultural deve ser
complementada com uma educacdo intercultural. (Relatério Mundial da
UNESCO-resumo, 2009, p. 19. “Investir na diversidade cultural e no dialogo
intercultural”).

Diante desse quadro, hd que se buscar formas mais harmonicas e criativas de
convivéncia e de relagdes interculturais, em que se reconhega, respeite e valorize as diferencas
assim como as semelhancas.

Em seu artigo 4° a Convencao sobre a Protecdo e a Promocdo da Diversidade das
Expressdes Culturais, de 2005, define interculturalidade como:

"Interculturalidade refere-se a existéncia e interacdo equitativa de diversas culturas,
assim como a possibilidade de geracdo de expressdes culturais compartilhadas por meio do

dialogo e respeito mutuo”.

1.3 Ecologia Humana, Educacdo Ambiental e Educacéo Intercultural.

Educacdo, Cultura e Meio Ambiente s&o trés campos que se influenciam mutuamente
e apresentam uma relagcdo de complementaridade muito mais profunda do que aparentemente
possa parecer.

A Educagdo, através de suas praticas e sistemas influencia diretamente a Cultura e é
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por esta igualmente influenciada, de modo que esses dois campos de acdo humana s&o
responsaveis diretos da modulacdo da ética e do ethos dos individuos, que por sua vez estdo
circunscritos a determinados processos educativos/formativos bem como a determinado
contexto cultural.

Dessa confluéncia, originam-se diversas formas de estilos de vida e modos de agéo
que serdo mais ou menos compativeis com a degradacdo ou com a preservacdo do meio
ambiente em estado de equilibrio.

Num planeta, numa humanidade, num pais heterogéneo, composto por diferentes
povos e culturas, € compreensivel a existéncia de diferentes formas de ser, fazer e estar no
mundo que vao repercutir de maneiras diversas no equilibrio sisttmico. A despeito das
especificidades, ha tracos comuns e interdependentes que nos unem e nos dotam de um
sentimento de pertenca aquilo que chamamos de humanidade.

A educagdo, no seu sentido mais amplo e em seus diferentes matizes, ndo se
restringindo aos modelos hegemdnicos e institucionalizados, pode ser vista como instrumento
altamente relevante de constituicdo da ética e do ethos dos sujeitos, e também como produtora
de sentidos e subjetividades.

Ecologia Humana, Educacdo Ambiental e Educacéo Intercultural sdo trés areas de
conhecimento relativamente novas, relacionadas diretamente com Educacéo, Cultura e Meio
Ambiente, e que visam a atender demandas oriundas de uma sociedade cada vez mais sedenta
de equilibrio e qualidade de vida, bem como ciente de suas responsabilidades para com a
promocdo e o desenvolvimento de meios e a¢fes que possam materializar e concretizar tais
aspiragoes.

Esses trés campos do saber cientifico, ainda que em grau inicial e muito aquém de suas
possibilidades, a despeito de todas as barreiras e obstaculos existentes, se interpenetram e
dialogam entre si por compartilhar de principios epistemologicos e metodoldgicos tais como
transdiciplinaridade, corporeidade, pertencimento e corresponsabilidade.

Segundo Dansa, Pato e Corréa (2014, p. 1)

Compreende-se a ecologia humana como um campo multirreferencial em
que todas as ciéncias trazem contribuic¢fes, que resultam na compreensdo de
como podemos ser conhecedores de nés mesmos e do mundo, e como isto
pode nos ajudar a transformar o nosso estar no mundo e alimentar a
transformacdo pessoal e socioambiental. A ecologia humana como um
campo aberto, interdisciplinar e pluriparadigmatico, nos ajuda a exercitar
nossa compreensdo-acdo do homem no mundo numa perspectiva de
construir um processo educativo que possibilite ao sujeito individual ou
coletivo re-fazer o seu fazer, a partir da ampliacdo do seu proprio ponto de
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vista de uma forma mais complexa, criativa, integral e dialdgica.

As origens da Ecologia Humana enquanto campo do conhecimento remontam ao
inicio do século XX quando pesquisadores da Escola de Chicago, liderados pelo sociélogo
Robert Park, cunharam o referido termo buscando trazer conhecimentos e técnicas
tradicionalmente aplicados nos campos da ecologia e da antropologia, como as nogdes de
equilibrio sisttmico e o método etnogréafico, para a analise de fenbmenos urbanos e das inter-
relages humanas e suas repercussdes no meio. Em que pese o pioneirismo da Escola de
Chicago na formulacdo de uma problematica fundamentada na ecologia humana para o estudo
microssociologico de zonas urbanas superpovoadas (BARBIER, 1985), esse campo vem
sendo desenvolvido ao longo das décadas de maneira transdisciplinar envolvendo mdltiplas
areas do conhecimento humano.

A educacdo ambiental também é uma area muito recente que se difundiu globalmente
por meio de grandes Conferéncias Mundiais, no &mbito da ONU, principalmente na década de
1970, como as realizadas em Estocolmo (1972) e Thilisi (1977), e, em 1992, no Rio de
Janeiro. No Brasil, em 1999, foi instituida a Politica Nacional de Educacdo Ambiental a qual
a estabeleceu como componente essencial e permanente da educacdo nacional, devendo
permear todas as modalidades e niveis do processo formativo, em carater formal e ndo formal
(LEI N°9.795, DE 27 DE ABRIL DE 1999). Trata-se, portanto, de uma acdo que, embora néo
se tenha consubstanciado em disciplina especifica no ambito curricular, deve ser de alguma
forma trabalhada por todas as outras disciplinas, numa perspectiva transversal.

A educacdo intercultural é talvez ainda mais recente, consubstanciando-se globalmente
em instrumentos no ambito da Unesco/ONU tais como Declaracdo Universal sobre a
Diversidade Cultural, de 2001, e o relatério mundial da Unesco, de 2009, intitulado “Investir
na diversidade cultural e no dialogo intercultural”. No Brasil, tragos de avangos na educacao
intercultural, podem ser percebidos na Lei 11.645/2008, a qual torna obrigatorio o estudo da
historia e cultura afro-brasileira e indigena nos estabelecimentos de ensino fundamental e de
ensino médio, publicos e privados, e em outras normas e politicas publicas em voga. No
entanto, trata-se de processo extremamente recente, cujo desenvolvimento e resultados ainda

ndo sdo tdo simples e faceis de serem identificados e mensurados.
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1.4 O desafio da interculturalidade.

Quando se fala em interculturalidade, uma das primeiras coisas que se pensa é em
relagbes entre culturas distintas. Essa percepcdo do senso comum, embora ndo esteja
equivocada e capte de forma genérica a esséncia do conceito, ndo deixa de refletir uma
primeira vista mais superficial, ao passo que a meticulosidade e o aprofundamento cientifico e
filosofico por traz da compreensdo do referido conceito indicam que ndo se trata apenas de
relagOes aleatorias e fortuitas. Nesse sentido, a interculturalidade é muito mais um processo
do que um fato dado, muito mais uma construcao politica imbuida de intencionalidade do que
propriamente  um movimento natural e espontaneo despojado das acdes sociais e
intersubjetivas.

Conforme Faundez & Freire (1985, p. 84)

(...) a cultura ndo é s6 a manifestagdo artistica e intelectual que se expressa
no pensamento. A cultura manifesta-se, sobretudo, nos gestos mais simples
da vida cotidiana. Cultura é comer de modo diferente, é dar a mao de modo
diferente, é relacionar-se com o outro de outro modo (...) Cultura pra nos,
gosto de frisar, sdo todas as manifestages humanas, inclusive o cotidiano e
é no cotidiano que se da algo essencial: o descobrimento da diferenca.

O contexto multiétnico, altamente significativo e embleméatico no que se refere a
realidade social, histérica e cultural brasileira, apresenta como um dos seus principais desafios
0 exercicio da interculturalidade. Candau & Russo (2010) apontam que um grande desafio
presente nas relac@es interétnicas tanto no Brasil quanto na América Latina, pode ser definido
como “racismo cordial”, ou seja, o conjunto de preconceitos, praticas discriminatdrias e de
exclusdo veladas, que ndo sdo admitidas, reconhecidas ou explicitadas. Essas formas de
alijamento, que tém raizes histéricas e socioculturais, muitas vezes se arraigam a
racionalidade e as formas de pensar vigentes, consubstanciando sistemas miopes ou alienados
de interpretacdo e compreensdo. Segundo Fornet-Betancourt (1994, p. 19): “(...) o dialogo
intercultural nos parece ser hoje a alternativa histdrica para empreendermos a transformacéo
dos modos de pensar vigentes”.

Morin (2011, p. 33) afirma que “Para articular e organizar os conhecimentos e assim
reconhecer e conhecer os problemas do mundo é necessaria a reforma do pensamento”.

Multiculturalismo, multietnicidade e interculturalidade, embora sejam conceitos
aparentemente similares, o primeiro mais empregado na Inglaterra, o segundo nos EUA e 0
terceiro na Europa continental (DIETZ, 2001), e que muitas vezes sejam empregados como

sindnimos, sendo utilizados por alguns autores de maneira indiscriminada, apresentam entre si
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algumas diferencas, ressaltadas por outros autores, que merecem ser explicitadas e
problematizadas a fim de melhor compreender o fendmeno da diversidade e poder propiciar
uma abordagem politica e analitica mais aprofundada e fidedigna.

O conceito de interculturalidade difere da nocdo de multiculturalismo e
multietnicidade em alguns aspectos e enseja uma posi¢do politica de abertura para o didlogo
aberto e horizontal. Enquanto os ultimos, com enfoque na composicdo social, pressupdem
apenas a coexisténcia de diferentes culturas e etnias, muitas vezes relacionadas de maneira
vertical, ou seja, como se algumas culturas fossem superiores as outras, a interculturalidade
pressupde interacdo e troca num contexto de igualdade e reciprocidade, atuando no plano da
horizontalidade (JULIANO, 1993, SALES CIGES & GARCIA LOPEZ 1997, CUSHNER
1998a; APUD DIETZ, 2001, p. 38). Dessa forma, a interculturalidade deve ser construida
politica e culturalmente, no cotidiano das relac6es intersubjetivas.

Como destaca Lopez (2007, p. 21-22)

(...) a interculturalidade supfe agora também abertura diante das diferencas
étnicas, culturais e linguisticas, aceitagdo positiva da diversidade, respeito
matuo, busca de consenso e, a0 mesmo tempo, reconhecimento e aceitacao
do dissenso, e na atualidade, construcéo de novos modos de relagéo social e
maior democracia.

Outro autor, filésofo da Universidade Catdlica do Peru, Fidel Tubino, distingue uma
interculturalidade funcional de uma interculturalidade critica (TUBINO, 2005). Embora
ambas as formas de interculturalidade atentem para a importancia da promogdo de dialogos e
reconhecimento entre diferentes culturas, a primeira, funcional, ndo questiona os alicerces
fundamentais que sustentam as assimetrias de poder dentro da dindmica do sistema
capitalista, enquanto a segunda, de cunho critico, questiona o modelo econémico hegemdnico
vigente a0 mesmo tempo em que propde novo projeto ético-politico que contemple a
diversidade e a diferenca de forma horizontal a fim de diminuir o abismo da desigualdade,
especialmente no que se refere ao acesso a direitos e oportunidades.

A perspectiva de Tubino (2005, p. 1), no que se refere a interculturalidade critica,
destaca:

La Interculturalidad es, pues, una oferta ético-politica de democracia
inclusiva de la diversidad alternativa al caracter occidentalizante de la
modernizacion social. No se trata de un anti-modernismo o de un pre-
modernismo camuflado. La Interculturalidad como proyecto societal de
democracia radical no es un antes sino un después de la Modernidad. Por
ello, los filésofos que han reflexionado sobre el tema nos recuerdan que no
hay que confundir la interculturalidad ni con el llamado nostéalgico a un
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pasado idealizado que nunca existi6 (la utopia arcaica) ni con el rechazo
maniqueo y en bloque a la Modernidad Occidental. Lo que se rechaza en la
modernizacion es su sesgo homogeneizante y occidentalizador. Optar por la
interculturalidad como proyecto societal es optar por “"crear formas nuevas
de modernidad." Lo que esta en juego y en discusion, entonces, es la
posibilidad de crear y recrear la modernidad desde multiples tradiciones.

Em 2001, os conceitos de diversidade cultural, interculturalidade, e didlogo
intercultural foram fortalecidos a partir da Declaragdo Universal sobre a Diversidade Cultural,
no ambito das Organizacdes das Nacgdes Unidas (ONU), sob o escopo da Organizacdo das
Nacdes Unidas para a educacéo, a ciéncia e a cultura (Unesco). Perspectiva corroborada pela
Convencdo sobre a Protecdo e a Promocao da Diversidade das Expressdes Culturais, de 2005,
que a complementou.

Em seu artigo 1°, a Convencdo estabelece de maneira enfatica, entre os seus objetivos:

(a) proteger e promover a diversidade das expressdes culturais;

(b) criar condicbes para que as culturas florescam e interajam

livremente em beneficio mutuo;

(c) encorajar o didlogo entre culturas a fim de assegurar intercambios
culturais mais amplos e equilibrados no mundo em favor do

respeito intercultural e de uma cultura da paz;

(d) fomentar a interculturalidade de forma a desenvolver a interacéo

cultural, no espirito de construir pontes entre 0s povos;

Para que a interculturalidade se torne efetiva, portanto, sdo necessarias novas formas
de relacdo entre as diferentes culturas que se baseiem no respeito mituo, na compreensao e
valorizacdo das diferencas por meio de constante dialogo entre os saberes produzidos e
vivenciados por cada cultura.

Como constata Bennet (2011, p. 1):

(...)h& uma necessidade de melhorarmos a forma como nos expressamos uns
com os outros, e principalmente focar naqueles pontos em que falhamos na
comunicacdo entre duas culturas distintas. Na medida em que as sociedades
tornam-se mais multiculturais, e isso quer dizer que ha mais mobilidade
entre as pessoas, que hd mais movimentos de imigragdo da populacéo, a
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comunicacao, a linguagem precisa melhorar.

A construcdo de relagdes baseadas no respeito e na compreensdo da diversidade nao é
uma questdo de facil consecucdo nem efetivacao, e passa por uma série de questdes tais como
aprimoramentos na comunicagdo e na escuta (didlogo) os quais podem ser otimizados pelo
processo educativo. E necessario conhecer e reconhecer as diferencas bem como os pontos em
comum para que se possa aprender com a diversidade e respeita-la, sob a logica do respeito
aos direitos humanos.

Conforme Oliveira, Santos & Menezes (2015, p. 79):

Os diélogos interculturais ndo se reduzem a processos de ensino-
aprendizagem, no seu teor mais amplo representam a possibilidade de
reconstrucdo das estruturas institucionais e das condicdes de producdo do
conhecimento, ou seja, a suspensao das certezas historicamente produzidas
sobre a educacdo e a ciéncia ante o advento do dialogo ativo com novos
sujeitos (negros, indigenas, quilombolas, extrativistas, camponeses, entre
outros povos e comunidades internacionais, assim como movimentos
sociais) que passam a disputar tais elementos a partir de seus modos de
compreender e instrumentalizar a universidade e a escola.

No ambito escolar e académico, a implementacdo de dialogos interculturais implica
em abertura para alteridades de modo a descontruir certezas paradigmaticas que por vezes
excluem outros pontos de vista, gerando um campo de didlogo entre o saber cientifico
consolidado e o saber tradicional, popular, cristalizado ao longo das geracfes, o que Santos
(2002) chama de ecologia de saberes, e que por sua vez pode resultar no advento de novas
epistemologias, as chamadas “epistemologias do sul” nas palavras de (SANTOS &
MENEZES, 2010). Essa novas epistemologias podem contribuir para uma reviséo
significativa de conceitos e ideias que circulam pela comunidade académica, e, por
conseguinte, pode influenciar positivamente na desmistificacdo de preconceitos e outras
formas de senso comum equivocadas gerando efeitos benéficos em toda a sociedade nos seus
mais diversos campos, econdmico, politico, cultural, educacional, entre outros.

Para Walsh (2005, p. 25)

O conceito de interculturalidade é central & (re)constru¢cdo de um
pensamento critico-outro — um pensamento critico de/desde outro modo —,
precisamente por trés razdes principais: 1) porque é vivido e pensado desde a
experiéncia da colonialidade [...]; 2) porque reflete um pensamento ndo
baseado nos legados eurocéntricos ou da modernidade; porque tem sua
origem no sul, dando assim uma volta a geopolitica dominante do
conhecimento que tem tido seu centro no norte global.

A imposicao de cosmovisdes, habitos, costumes e tradi¢cGes de uma cultura sobre outra
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bem como a hierarquizagdo entre as diferentes culturas com base em parametros
etnocéntricos, compromete o desenvolvimento de qualquer forma de dialogo efetivo entre as
mesmas. Muitas vezes o processo de globalizacdo incute uma homogeneizacdo de valores e
costumes de forma impositiva reduzindo as possibilidades de expressividade e vivéncia
humanas, por meio de uma logica e uma racionalidade reducionista, econémica e
instrumental.

Para Leff (2010) a hegemonia de uma racionalidade instrumental impede a vivéncia
plena dos valores da diversidade. Em contrapartida, o autor propde a construcdo de uma
racionalidade ambiental na qual tais valores sejam basilares: “(...) a racionalidade ambiental
estard fundada em uma racionalidade tedrica e substantiva, que inclui os valores da
diversidade étnica e cultural e a prevaléncia do qualitativo sobre o quantitativo” (LEFF,
2010Db, p. 123).

Enrique Leff propde o exercicio do didlogo de saberes como forma de desconstruir a
racionalidade instrumental que tem sido responsavel por graves danos ao meio ambiente e a
qualidade de vida dos seres humanos no planeta, e substitui-la por uma racionalidade
ambiental mais condizente com o equilibrio sistémico.

“O dialogo de saberes abre uma via de compreensao da realidade a partir de diferentes
racionalidades; estabelece um dialogo intercultural a partir das identidades coletivas e dos
sentidos subjetivos, para além da integracdo sistémica de objetos fragmentados do
conhecimento” (LEFF, 2010b, p. 16).

Segundo 0 mesmo autor:

A reivindicacdo dos saberes locais e a proposta de um dialogo de saberes
emergem da crise ambiental entendida como uma crise civilizatéria; de uma
crise da racionalidade da modernidade e do processo de modernizagdo. Os
saberes locais e o dialogo de saberes inscrevem-se na configuracao teérica e
nas estratégias de construgdo de uma racionalidade ambiental (LEFF, 2010a,
p. 95).

A perspectiva trazida por Leff é corroborada por Isabel Cristina Moura Carvalho:

A diversidade cultural é parte das condi¢des socioambientais indispensaveis
para o que poderiamos chamar de uma sociedade sustentivel. Nessa
perspectiva, saberes de comunidades tradicionais, com suas cosmovisfes e
concepgdes da natureza (...) sd0 matéria-prima para “aprender o meio
ambiente” como um fendmeno complexo (CARVALHO, 2010, p. 119).
Assim sendo, para que haja dialogo de saberes e interculturalidade, é preciso
compreender as relacbes de interdependéncia entre os seres humanos e suas diferentes
culturas bem como entre os humanos e a natureza, de forma a transcender os limites do

33



preconceito e de uma racionalidade reducionista e etnocéntrica.

No sistema escolar hegemonico tradicional “Da-se a assimila¢do cultural. O outro se
dilui em meio as praticas pedagogicas eminentemente uniformizantes e eivadas de
cosmovisdes, conhecimentos e métodos social e economicamente excludentes” (MACEDO,
2010, p. 29-30).

“Em realidade, a ideia do multiculturalismo critico vem de forma definitiva afirmar o
outro na e da educacdo como limite e possibilidade dos projetos educacionais” (MACEDO,
2010, p. 30).

Sabe-se que avangos, ampliacbes de direitos e correces de rumo no ambito
educacional e politico ndo vém a esmo, mas surgem como resultado de longos e as vezes
penosos periodos historicos de lutas e reivindicacdes por parte de movimentos sociais
organizados.

Em ambito global, pode-se afirmar que com o final da Guerra Fria, em meados da
década de 1980, novas agendas que permaneciam ocultas no contexto geopolitico emergiram
tais como as demandas reivindicadas pelas ditas “minorias”: mulheres, indigenas,
afrodescendentes, etc. (DIETZ, 2010). Se, por um lado, essa proliferacdo de identidades pode
ser compreendida como uma fragmentacdo, e, consequente, enfraquecimento, da luta coletiva
dos movimentos sociais, por outro, ela proporcionou maior visibilidade para determinados
aspectos relacionados aos direitos humanos ndo menos importantes e que estavam
invisibilizados.

Nesse bojo, as questBes étnico/culturais também vieram a tona com mais forca,
repercutindo em lutas por uma politica da diferenca (LEFF, 2010) que contemplasse as
diversidades de cada povo. No contexto brasileiro, essa l6gica tem se manifestado, sob todas
as criticas e imperfeicdes, ainda que exista um grande abismo entre o que prescreve a Lei e
sua aplicacdo, em normas, politicas publicas e legislacBes especificas, contemplando povos
ditos tradicionais como indigenas e quilombolas. Nesse contexto vale mencionar a Lei
Federal 11.645/08, que determinou que o estudo da historia e cultura afro-brasileira e
indigena seja incorporado nos curriculos escolares, na tentativa de reparar distorces num
sistema de ensino europeizado e produzido sob a perspectiva do conquistador, 0s programas
de licenciatura intercultural indigena com o propésito de formar indigenas para o exercicio da
docéncia em escolas indigenas e as politicas de cotas para afrodescendentes e indigenas
adotadas por algumas universidades federais, como a UnB, por exemplo.

A politica da diferenca (LEFF, 2010), na l6gica da interculturalidade, deve favorecer a
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emergéncia e o reconhecimento das especificidades, retirando-as do campo da invisibilidade,
e a0 mesmo tempo deve zelar para que essas distingdes ndo se tornem obstéculos
intransponiveis e formas de segregacdo, de modo a acirrar ainda mais o preconceito. Em
outras palavras, as politicas afirmativas ou de inclusdo devem ser cuidadosamente planejadas,
elaboradas, aplicadas e informadas, mediante processos educativos e dialogados, de modo a
que ndo descambem em novas formas de estigmatizacdo e tenham efeitos inversos aqueles
pelos quais foram implementadas.

A interculturalidade, que ndo se restringe a politicas afirmativas, compensatérias ou
de inclusdo, mas que transcende o préprio campo politico abrangendo outros setores da
sociedade, ainda que incipiente e em estado germinal no dmbito tanto da América Latina
quanto do Brasil, pode desenvolver-se bastante e render um futuro mais amplo em termos de
possibilidades, em virtude da enorme sociobiodiversidade presente na regido e, sobretudo, a
luta e mobilizacdo de todos os grupos, setores, e movimentos sociais envolvidos, 0s quais
sentem mais diretamente a necessidade de efetivar dialogos interculturais a fim de garantir o

respeito e a inviolabilidade de seus direitos.

1.5 A praxis pedagodgica num contexto multiétnico e intercultural.

Entre a educagdo popular, as politicas publicas de educagdo de povos
originarios e outros povos (no caso do Brasil, comunidades camponesas
tradicionais, comunidades quilombolas, comunidades de povos da floresta e
outras mais) estamos na América Latina pouco a pouco quebrando fronteiras
e nos abrindo ndo apenas a sistemas de educagdo-do-outro crescentemente
abertas aos seus proprios saberes e sentidos de vida, mas também
aprendendo que os sistemas de saber e sentido de tais povos originarios
contém “segredos” que colocam os seus sabios € 0S Seus mestres em um
absoluto pé de igualdade com aqueles que ostentam diplomas universitarios
de “alto nivel”. Afinal, os conhecimentos das ciéncias de Cambridge e de
Nova York ameagam mais a nossa felicidade e a nossa sobrevivéncia no
Planeta Terra do que 0 saberes dos nossos camponeses e dos povos Aymaras
e 0s Guaranis (BRANDAO, 2015, p. 11).

A diversidade étnica e cultural do Brasil € ao mesmo tempo uma de suas maiores
riquezas e desafios. Se, por um lado, a presenca do diferente no cotidiano amplia o espectro
de compreensdo, sensibilidades, modos de ser, agir e relacionar coisas, objetos e
subjetividades, por outro, amplia-se a possibilidade de existéncia de atritos e criacdo de
barreiras sociais.

Nota-se, portanto, uma ambivaléncia por tras da nog¢do de “outro”, que pode ser visto
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como ameacga ou como complementaridade. A qualidade dessa relacdo depende em larga
medida da forma como se desenvolvem os diélogos interculturais e as interacdes
intersubjetivas. Nesse sentido, a pratica pedagdgica pode atuar de forma decisiva a fim de
promover e qualificar as relacdes interétnicas.

Como consequéncia das lutas de movimentos sociais organizados no esforgo de
construcdo democrética que leve em conta a participacdo de segmentos sociais historicamente
segregados, como o dos afrodescendentes e indigenas, urgem reformas bem como acGes e
iniciativas, no campo educacional, as quais atendam as necessidades dos povos tradicionais e
do campo, seja por meio de legislacbes especificas seja por meio de politicas publicas
adequadas a promocdo dos direitos dessas populacfes. Nesse sentido, algumas a¢fes devem
ser mencionadas ainda que estejam aquém dos anseios de justica social e ndo consigam se
efetivar plenamente.

A Lei Federal 11.645/08 determinou que o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e
indigena seja incorporado nos curriculos escolares, na tentativa de reparar distor¢cbes num
sistema de ensino europeizado e produzido sob a perspectiva do conquistador.

O Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009, dispbs sobre educacédo escolar indigena e
definiu sua organizagao em territorios etnoeducacionais, tal como consta em seus artigos 1° e
20

“Art. 1° A educagdo escolar indigena serd organizada com a participacdo dos povos
indigenas, observada a sua territorialidade e respeitando suas necessidades e especificidades.”

Art. 2° Sdo objetivos da educacdo escolar indigena:

| - valorizagdo das culturas dos povos indigenas e a afirmacdo e
manutencdo de sua diversidade étnica;

Il - fortalecimento das préticas socioculturais e da lingua materna de
cada comunidade indigena;

Il - formulag&o e manutencdo de programas de formacao de pessoal
especializado, destinados a educagéo escolar nas comunidades indigenas;

IV - desenvolvimento de curriculos e programas especificos, neles
incluindo o0s conteudos culturais correspondentes as  respectivas
comunidades;

V - elaboracdo e publicacdo sisteméatica de material didatico
especifico e diferenciado;

VI - afirmagdo das identidades étnicas e consideragdo dos projetos

societarios definidos de forma autbnoma por cada povo indigena.
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Mais recentemente houve a edi¢do da Portaria n® 98, de 06 de dezembro de 2013, da
Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo, a qual
regulamenta a acdo Saberes Indigenas na escola e define suas diretrizes. A acdo Saberes
Indigenas complementa a politica dos territorios etnoeducacionais, baseando-se em principios
tais como a organizacdo comunitéria, a especificidade, o multilinguismo e a
interculturalidade, previstos no artigo 210, pardgrafo 2°, da Constituicdo Republicana de
1988. Como consta em seu artigo Art. 2°, A acdo Saberes Indigenas na Escola destina-se a:

I - promover a formacdo continuada de professores da educacédo
escolar indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da
educacdo bésica nas escolas indigenas;

Il - oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as
especificidades da organizacdo comunitaria, do multilinguismo e da
interculturalidade que fundamentam os projetos educativos nas comunidades
indigenas;

Il - oferecer subsidios a elaboracdo de curriculos, definicdo de
metodologias e processos de avaliagdo que atendam as especificidades dos
processos de letramento, numeramento e conhecimentos dos povos
indigenas;

IV - fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de materiais
didaticos e paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues,
conforme a situagdo sociolinguistica e de acordo com as especificidades da
educacéo escolar indigena.

Vale ressaltar que as normativas supracitadas reconhecem a necessidade de se
estabelecer no ambito do sistema educacional escolar, mas ndo restringindo a educacdo a
escola, o didlogo de saberes e o didlogo intercultural, em respeito a diversidade cultural
presente no Brasil. Da mesma forma, esses instrumentos assumem a importancia da formacao
continuada para que os docentes possam cumprir adequadamente o que lei propde.

Ressalte-se também, quanto a legislacdo supracitada, que, a despeito dos avancos
conceituais e do reconhecimento da educacdo diferenciada, multilingue, intercultural, entre
outras caracteristicas, a grande maioria delas é extremamente recente ndo chegando a ter
cinco anos de vigéncia, o que reflete certa defasagem entre o que a lei determina e 0 que se
realiza na pratica.

N&o obstante a intencionalidade que subjaz essas normativas é necessario levar a cabo

acOes concretas e lancar médo de politicas publicas efetivas e de forma continua, para que
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esses direitos se consubstanciem e reflitam em melhor qualidade de vida para os povos
indigenas e para outros povos e populacdes tradicionais e em situacdo de vulnerabilidade,
como os quilombolas.

E preciso preparar as escolas e os educadores para que estes consigam realizar em sua
plenitude os propositos de uma educagdo inclusiva, democratica e intercultural. Para tanto, é
necessario igualmente mobilizacdo social e luta politica continua, para que os direitos
reconhecidos sejam devidamente resguardados. Vale lembrar que todos eles resultam de
longos e, por vezes, penosos processos historicos de reivindicacdo, engajamento e luta por
parte desses povos e dos movimentos sociais organizados.

Observa-se, contudo, que a lei, por si s@, torna-se elemento indcuo caso ndo venha
acompanhada de politicas publicas para efetiva-la, tais como capacitacdo continuada e de
qualidade aos professores para ministrarem o0s conteddos sob o trato da diversidade e
promover o didlogo intercultural.

Como exemplificam Borges e Gondim (2003, p. 127)

Em um documento de 1989, os professores indigenas do Mato Grosso
afirmaram que a sociedade envolvente deveria ser educada, no que se refere
a tudo aquilo que concerne aos povos indigenas, especialmente no que se
refere as representagdes discriminatorias que sdo reproduzidas, notadamente,
nos materiais escolares. A introducgdo da escola e de novas técnicas didatico-
pedagbgicas vem propiciando a apropriacdo, por parte dos professores
indigenas, da linguagem e do uso de recursos tais como cartilhas, livros,
mapas. Desse modo, além de se apropriarem do conhecimento produzido
pelos brancos, desenvolvem meios de valorizar, transmitir e preservar as
suas tradigoes.

Deve-se, portanto, abrir espaco para inser¢do de novas metodologias construidas em
conjunto com o0s povos tradicionais, através do dialogo de saberes. Desse dialogo, podem
emergir praticas e condutas que transcendam o proprio espaco escolar, reverberando em
transformacgdes sociais efetivas que colaborem para a promocdo da paz e dos valores
ecoldgicos e de justica social. Frise-se que 0s saberes e conhecimentos oriundos das vivéncias
e das culturas dos povos tradicionais devem ser levados em consideracdo dentro de um
mesmo patamar ontoldgico que os conhecimentos ditos cientificos de tal maneira que nédo
haja hierarquizacdo etnocéntrica de conhecimentos e possa existir de fato um dialogo
construtivo entre todas as partes envolvidas no processo educativo.

Segundo Morin (2011, p. 19), “A educagdo deve mostrar que ndo ha conhecimento
que n&o esteja, em algum grau, ameagado pelo erro e pela ilusdo”. Essa concepgao ¢ essencial

num contexto de troca de conhecimentos entre alteridades e diferentes culturas, uma vez que
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abre espaco para que se desenvolva um dialogo intercultural de forma democratica e
horizontal, de modo que um saber n&o se julgue de antemao superior a outra forma de saber.

Essas premissas no ambito dos valores, do didlogo e das relacbes harménicas entre
alteridades, constituem pilares centrais tanto da ecologia humana quanto da educacao
ambiental e intercultural. Segundo Sauvé (2005, p.34), “A educagdo ambiental ndo deve
impor uma visdo de mundo; é preciso levar em conta a cultura de referéncia das populagdes
ou das comunidades envolvidas”.

A aprendizagem por meio das relacdes comunitarias, da observacdo, da oralidade, do
saber ser, do saber estar, do saber fazer (MUNOZ, 2010), a partir da experiéncia e da pratica,
que caracteriza a pedagogia indigena e dos povos tradicionais, deve ser ndo somente
reconhecida, mas também valorizada e articulada num contexto de interculturalidade.

A promocao de um efetivo dialogo intercultural e sua incorporacdo no cotidiano da
préxis pedagogica pode resultar numa transmutacdo das caréncias historicamente plasmadas
pelas barreiras do preconceito, da alienacdo e da auséncia de democracia, para a criagdo e o
desenvolvimento de competéncias derivadas da riqueza experiencial das diversas culturas, a
qgual se produziu historicamente no tempo e no espaco configurando diferentes
territorialidades, saberes, estéticas e expressividades.

As nocOes de ecologia humana e educacdo ambiental sdo essenciais para essas
reflexdes, pois estabelecem a critica a normalizacdo dos valores de superioridade,
desigualdade e dominagdo entre os seres humanos e desses com 0 meio ambiente — em suas
consequéncias cotidianas e futuras —, além de apresentarem outras perspectivas de
convivéncia e aprendizagem, valorizando o local, o global e suas interdependéncias.

A ecologia humana é aqui entendida, com base em Cataldo, Mourdo e Pato (2009, p.

28) como:

[...] o enraizamento dos seres humanos nas suas bases bioldgica e sécio-
cultural, que resultam no sentido do pertencimento a espécie e ao grupo
social, interagindo com o impulso criativo de transformagdo do mundo para
projecdo de uma nova ordem. Quando falamos de criacdo de sentidos, nos
reportamos ao papel da subjetividade, da interacdo social, da gestdo
sustentavel da natureza e do patrimdnio cultural e ambiental dos povos.

A educacdo, na condi¢do de importante processo de formacéo ética e do ethos dos
individuos, deve contribuir para a construcdo de valores que permitam aos sujeitos
contribuirem de forma mais direta e consciente para a construcdo de uma sociedade onde as

diferengas culturais, entre outras, possam conviver de forma pacifica e harmoniosa.
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1.5.1 Diferencas entre educacdo indigena e educacao escolar indigena.

A educacéo escolar indigena, embora seja um direito que visa a inclusao, reconhecido
pela legislacdo brasileira e por instrumentos normativos internacionais, ainda enfrenta uma
série de obstaculos e barreiras para sua efetiva implementacdo. Afora as limitacdes politicas,
econdmicas e institucionais, existem outros fatores limitantes de raizes ainda mais profundas,
relacionados a aspectos culturais, sociais e identitarios.

Antes de adentrar os meandros da questdo, € importante ressaltar a diferenca entre
educacao indigena e educacdo escolar indigena. Enquanto a primeira diz respeito a oralidade e
as relacbes comunitarias que ensejam uma relacdo de aprendizagem a partir da vivéncia direta
ou mediatizada pelos mitos, rituais e exemplos dos mais experientes, a segunda se da de
maneira institucionalizada, por meio do espaco escolar e da relacdo professor-aluno,
mediatizada pela escrita-leitura e pelos componentes curriculares.

Essa distingdo é fundamental para se perceber a possibilidade de criacdo e construcéo
de espacos educativos escolares e ndo escolares, de modo que a educacdo em sua concepcao
mais ampla e abrangente ndo se restringe ao espaco institucionalizado. Dessa maneira, antes
de hierarquizar qual o tipo de educacdo seria 0 mais relevante para a formacéo dos sujeitos,
numa logica antagbnica, pode-se apreender uma relacdo de complementaridade entre as
diferentes formas de educar e de educar-se.

Se, por um lado, a educacdo indigena passada de geracdo em geracdo por meio da
oralidade, dos mitos, rituais e da vivéncia comunitaria é fundamental para a constituicdo

identitria do sujeito como indio®, ou melhor, huni kuin'®, mebengokré*

, por outro, o contato
com a linguagem escrita e com o conhecimento cientifico e simbdlico da sociedade néo
indigena é imprescindivel a prépria sobrevivéncia e autonomia desses povos. Isso porque, em
decorréncia da expansao capitalista para além das ultimas fronteiras, os modos de ser e de
viver daqueles se encontra ameacada e em situacdo de extrema vulnerabilidade frente ao
impeto do sistema econémico vigente de transformar todos os recursos naturais em produtos e

mercadorias bem como todos 0s seres humanos em consumidores desses produtos.

% Denominacéo generalizadora e reducionista a qual os conquistadores europeus empregaram a fim de identificar
0s habitantes do continente americano, antes de se estabelecerem as grandes navegagdes em busca de especiarias
e matérias-primas para viabilizar a expansdo econémica do velho continente.
19 Autodenominagéo do povo conhecido como kashinawa.
1 Autodenominacéo do povo conhecido como kayapé.
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Diante desse cenério, os povos indigenas ndo tém alternativa sendo conhecer bem os
processos exogenos, da sociedade envolvente, e 0s inerentes ao sistema capitalista-
desenvolvimentista que os afetam direta e indiretamente bem como os seus direitos garantidos
por normativas nacionais e internacionais, além de lutar cotidianamente a fim de que tenham
resguardados seus costumes, sua cultura, enfim, sua autonomia.

Dessa forma, a educacédo escolar indigena pode ser um canal que possibilite 0 acesso,
por parte dos indios, a conhecimentos os quais podem ser (teis para a preservacdo dos seus
modos de ser, estar e viver neste mundo. Ademais, ela pode contribuir para o
desenvolvimento de dialogos interculturais e, consequentemente, para a producgdo de saberes
interculturais os quais potencialmente reverberem na desmistificacdo da alteridade, na
valorizacdo da sociobiodiversidade e no reconhecimento e no respeito as diferencas.

Nesse contexto, € essencial o exercicio e 0 desenvolvimento de uma escuta sensivel
(BARBIER, 1997) capaz de reconhecer os diferentes matizes da sociobiodiversidade e
articula-los de maneira equilibrada, social e ambientalmente justa.

A escuta sensivel pode ser aplicada como ferramenta metodoldgica de fundamental
importancia no contexto da educacéo escolar indigena, haja vista que histérica e culturalmente
0s povos indigenas foram estigmatizados como gente destituida de conhecimentos e saberes
legitimos. Pode-se dizer que seu papel seria colaborar para a desconstrucdo de relacdes
assimétricas baseadas na logica da dominacdo, ressignificando-as a partir da valorizacdo da
diversidade sociocultural e humana.

Assim, a escuta sensivel trabalhada no contexto da educacdo escolar indigena pode
contribuir para o desenvolvimento de dialogos interculturais efetivos, nos quais se estabeleca
uma auténtica relacdo de ensino-aprendizagem e de troca de conhecimentos e saberes baseada
na confianga, otimizando o processo educativo na sua mais ampla concep¢do. Mas, para tanto,
¢ imprescindivel transcender os limites do etnocentrismo, entre outras barreiras que se
impdem ao contato mais profundo com a alteridade, mediante uma humilde abertura
epistemolégica para o ndo familiar aliada a uma disposi¢do para o intercambio genuino,

destituido de interesses de dominacao.

1.6 Da competicao para a cooperacao/ Da rejei¢do para o acolhimento.

O modelo econémico hegeménico vigente, alicercado no capitalismo, privilegia as
formas competitivas de producéo e relacdo produtiva em detrimento das formas cooperativas,

como demonstram varias teorias socioecondmicas, como as de cunho marxista e, mais
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recentemente a teoria dos jogos, por meio de abstra¢des classicas como o “Dilema dos
prisioneiros” e a “Tragédia dos Comuns”. Nesse “jogo de soma zero”, em que para uns
ganharem, outros tém que perder, ha pouco ou quase nenhum espacgo pra a cooperacao.

Essa competitividade ndo se restringe ao setor produtivo, mas alimenta e é
retroalimentada por uma racionalidade reducionista e fragmentada que reverbera de forma
difusa e permeia outros setores da sociedade, e a cultura, incluindo a esfera subjetiva dos
individuos. Sabe-se que a hegemonia desse modelo, fortemente atrelado a raizes culturais
ocidentais, construiu-se no curso do processo histérico, dentro da dindmica global de relacdo
entre os Estados-nacbes constituidos e entre os agentes privados e transnacionais que
emergiram como focos de poder e interesses especificos dentre dessa dinamica. Em que pese
o fato desse sistema ter passado por inUmeras crises ao longo do tempo, para além de suas
limitacGes e dos seus efeitos deletérios, ele ainda conserva-se como hegemonico dentro do
cenario mundial.

Essa hegemonia capitalista foi se consolidando ao longo dos dltimos cinco séculos,
lado a lado com um sistema industrial e cientificista, entendendo-se o cientificismo a partir de
uma perspectiva positivista, antropocéntrica, etnocéntrica e reducionista. Por meio do
aprimoramento tecnologico e da producdo em massa, a ldgica capitalista de “ser”, ou melhor,
do “ter” encontrou campo fértil para a sua plena expansdo a fim de galgar sua principal meta,
a acumulacao pela producdo de excedentes. Tal conjuncdo de fatores, a saber: capitalismo,
industrialismo e cientificismo, demonstrou ao longo de quase meio milénio, extrema
eficiéncia no que diz respeito a producdo de bens de consumo, ou seja, produtos que sao
disponibilizados pelo mercado a fim de atender as diferentes demandas dos individuos.

A grande questdo, contudo, é que com o pleno desenvolvimento das condicdes
materiais de producdo (forca de trabalho e rela¢fes de producéo) capitalista, 0 mercado, para
além da demanda dos individuos, passou a atender uma demanda muito mais predatoria e
degradante sobre o ponto de vista material, a do proprio “capital”, visando tdo somente o seu
acumulo e sua reproducdo, independentemente dos impactos sociais e ambientais que possam
advir, numa légica de perpetuacao e recrudescimento de relacdes assimétricas de poder.

Sobre os impactos sociais, € notoria a situacdo de desigualdade de oportunidades e de
condicdes de vida que assola 0 mundo, especialmente nos paises em desenvolvimento, dentre
0s quais o Brasil se inclui. A riqueza gerada pelo sistema produtivo se concentrou em poucos
paises e nas mdos de grupos restritos e corporacdes, gerando uma parcela drasticamente
superior de nac¢Oes dependentes e individuos excluidos.
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Os proéprios paises em posi¢do marginal dentro do sistema tendem a reproduzir dentro
de si as hierarquias e a desigualdade que perdura em d&mbito global. Desta forma, cria-se um
nivel de tensdo social crescente na medida em que as contradi¢cbes sociais vao se
aprofundando, tendo como efeitos: o aumento no nimero de miseraveis, o0 crescimento da
violéncia e das doengas, sejam elas de cunho organico, psicoldgico ou social, entre outros.

A exacerbacdo da logica competitiva e o atrofiamento da logica cooperativa tém lugar
num panorama econémico, cultural, politico, social, educacional, juridico e subjetivo, em que
0s interesses privados se opdem aos interesses publicos, em que os interesses particulares ou
individuais, se sobrepdem aos interesses coletivos. Nessa logica fragmentéria e disjuntiva de
se sobrepor a parte ao todo, sem enxergar suas relagdes de interdependéncia (MORIN, 2010),
fica mais dificil o desenvolvimento de relacbes comunitarias baseadas na solidariedade. A
competicdo tende a prevalecer sobre a cooperacdo e a rejeicao sobre o acolhimento.

Os povos indigenas, entre outros povos tradicionais, que apresentam outras maneiras
de organizacdo social e relagdes produtivas, se encontram em situacdo de extrema
vulnerabilidade diante deste contexto. Esses povos foram submetidos ao longo do transcurso
histérico a inumeros e sistematicos processos de subalternizacdo e violacao das suas formas
proprias de estruturacdo. As tradicionais formas de cooperacdo e de relagBes comunitarias,
ndo mediadas pelo dinheiro, estdo cada vez mais escassas e sdo, muitas vezes, silenciadas,
ocultadas, menosprezadas e mesmo inibidas. Essas formas de exclusdo se materializam em
processos de rejeicdo ampliando o abismo entre as alteridades.

H4, todavia, sinais e evidéncias de movimentacdo em VAarios setores e segmentos da
sociedade, buscando meios de aliviar o mal estar em relacdo ao excesso de competitividade e
exclusdo sistémica, de modo que muitos grupos sociais tém se organizado no sentido de
resgatar formas cooperativas de relacdo e de producdo. Consequentemente, pode-se observar
hodiernamente um movimento de busca por didlogos e trocas de conhecimento entre
alteridades, de forma acolhedora, valorizando os saberes conservados pelos povos e

comunidades tradicionais.

1.7 Do tecnicismo para o humanismo/ Da instrumentalidade para o bem-viver.

Os aprimoramentos técnicos e tecnologicos potencializados em larga medida pelo
desenvolvimento da ciéncia moderna, em que pese os inumeros beneficios e avancos nos

campos da medicina, do conhecimento, das engenharias e da producdo, entre outros, como 0
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aumento da expectativa de vida, o aumento da capacidade de intervencdo antrépica na
natureza, para o bem e para o mal, e 0o aumento de produtos industrializados das mais diversas
ordens e caracteristicas, para 0 consumo humano, ndo tém atendido satisfatoriamente as
demandas mais essenciais das popula¢Ges humanas relacionadas ao provimento de qualidade
de vida e bem-estar social. Por essa razdo, persistem e mesmo aumentam problemas sociais
relacionados a violéncia, criminalidade, desemprego, entre outros.

Conforme j& apontado por diversos autores e documentos publicados, como o
Relatorio Meadows e o artigo “Tragedy of commons”, de Hardin, grande parte dos problemas
da contemporaneidade ndo requerem mais solugcdes apenas técnicas, mas sobretudo solucbes
éticas e politicas. Em outras palavras, ndo se trata mais somente de desenvolver aparatos
técnicos e tecnoldgicos, ou de desenvolver economicamente e crescer sem limites, mas saber
como empregar adequadamente todo conhecimento e tecnologia disponiveis em prol do bem-
estar social em ambito global. Numa légica planetaria em que os problemas sociais e
ambientais transcendem as fronteiras dos paises, € essencial resgatar e fortalecer o sentimento
de pertencimento e de humanidade.

Né&o se trata de construir uma humanidade homogénea ou etnocéntrica, que privilegie
determinada cultura em detrimento de outras, mas uma humanidade integra e complexa que
leve em consideracdo 0 respeito a sociobiodiversidade em todas as seus aspectos e
manifestaces. E necessario exercicio exaustivo de dialogo horizontal, respeitoso e
parcimonioso entre as alteridades, a fim de se mediar e equalizar os diferentes interesses e
necessidades em relagdo, nos mais diferentes niveis, desde o mais especifico até o mais
amplo. Os seres humanos devem ao mesmo tempo reconhecer aquilo que os une na condi¢do
de humanidade e aquilo que os diferencia enquanto partes de determinada cultura. Dessa
forma, h& que se equilibrar o local com o global e perceber a relacdo entre essas esferas
(MORIN, 2011).

Como postura epistemoldgica e metodoldgica, num contexto de mudancgas profundas e
dindmicas tanto global quanto localmente, faz-se necessario reservar espaco e abertura para o
contraditério, o diferente, e para a convivéncia com a incerteza, de modo a nao se precipitar
em conclusdes ou medidas extremistas e reducionistas, que possam redundar em cerceamento
de qualquer possibilidade de dialogo ou construcao coletiva. Morin (2011, p. 73) destaca que
“¢ preciso aprender a enfrentar a incerteza, ja que vivemos em uma época de mudancas, em

que os valores sdo ambivalentes, em que tudo é ligado”. A incerteza deve-se a propria
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complexidade dos fenémenos, a qual ndo pode ser apreendida de forma absoluta, mas sim na
relagdo, em dialogo.

O reducionismo aliado a fragmentacdo da percepcdo leva inexoravelmente a
conformacdo de uma racionalidade instrumental (CAPRA, 2002; LEFF, 2010; MORIN, 2007;
SANTOS, 2000). Esse tipo de racionalidade ignora o valor intrinseco das coisas, dotando-as
apenas de valores de troca (reduzidos e mensuraveis em termos quantitativos) ou valores
relacionados a determinados interesses egoisticos os quais ignoram a dimensdo social ou
coletiva, de modo que a dimensdo ética e valores como a responsabilidade social se veem
minimizados, quando n&o, excluidos.

A racionalidade instrumental tende, em ultima instancia, a reificar a natureza e a
prépria humanidade, superficializando as relacbes e destituindo-as de componentes éticos.
Dessa maneira descortina-se espaco para o recrudescimento de formas exploratorias de
relacdo no seio da propria humanidade e também entre 0 homem e o meio ambiente.

A lbgica do bem-viver tem origem entre as populacdes amerindias nativas da regido
andina, como os povos késhua e aymara, e tem como base as relagdes comunitarias de
cooperacdo e solidariedade, bem como a convivéncia harménica e pacifica entre os povos e
com a natureza. Dentro dessa l6gica, busca-se o respeito entre as diferentes formas de vida e
existéncia como reveréncia a dimensdo sagrada do cosmos. Pode-se observar tragos do
sentido de bem-viver na estrutura sociocultural de varios povos indigenas e autoctones do
Brasil e do mundo.

No que se refere a cultura capitalista ocidental, em termos gerais, esses valores foram
de certa forma reprimidos ao longo do processo histérico e relegados a uma espécie de
ancestralidade idilica, sendo substituidos por outros valores baseados numa racionalidade
instrumental fragmentadora que privilegia o individualismo em relacdo ao coletivismo e o
“acumular” sobre o “compartilhar”. Em vez do bem-viver, desenvolveu-se nas culturas ditas
ocidentais o bem-estar social, sendo esta forma, todavia mais atrelada a capacidade de
provimento e consumo de recursos materiais, que propriamente a capacidade de
relacionamento qualitativo, de sentimento de pertencimento e coesdo social.

Segundo Quijano (2013), o bem-viver pode ser considerado como uma das primeiras
formas de resisténcia a colonialidade do poder, ou seja, a exploracédo e subalternizacdo dos
nativos que teve lugar na América Latina com o processo de colonizacgdo, cujos efeitos e
reflexos persistem ainda hoje. Nesse sentido, esse conceito vem sendo resgatado na
contemporaneidade pelos movimentos indigenas regionais a fim resguardar suas culturas e

45



formas tradicionais de se estruturar e viver no mundo.

Para alem do uso politico da nogdo de bem-viver, ela vem alimentar, ndo s6 nos
movimentos e povos indigenas, mas em outros ambitos da sociedade contemporanea, a
esperanga de outras perspectivas contra-hegemonicas capazes de oferecer possibilidades e
alternativas de préaticas e condutas (ethos e ética) em nivel social e individual, que possam
auxiliar na transformacdo positiva do planeta, ou na solucdo de parte dos problemas
consequentes das crises estruturais e conjunturais apresentadas pelo paradigma/modelo

hegeménico.
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CAPITULO 2

METODOLOGIA

A escolha pela ecologia humana, pela educacdo ambiental e pela educacao
intercultural como campos de saber que norteiam o recorte epistemologico para a analise do
referido objeto desta pesquisa, deve-se a caracteristicas de transdisciplinaridade, visdo
sistémica e corporeidade, inerentes a essas areas, 0 que se coaduna de maneira altamente
sinérgica com a natureza rica, complexa e dialdgica dos fenbmenos analisados. Dessa forma,
essas areas do conhecimento oferecem arcabouco tedrico-metodologico propicio e adequado
para compreender as diversas nuances derivadas do microcosmo concreto produzido pela
existéncia da Aldeia Multiétnica.

Sob essa perspectiva, esta pesquisa de cunho etnogréfico, de natureza qualitativa,
constitui-se como um estudo de caso da Aldeia Multiétnica e baseia-se em abordagem
etnometodoldgica mediante a qual lango mao da observacdo participante e da etnografia, além
de realizacéo de entrevistas semi-estruturadas in loco. Na linha de Macedo (2010, p.89): “(...)
ao desenvolver um estudo de caso, o pesquisador usa uma variedade de dados coletados em
diferentes momentos, em situa¢des variadas € com uma variedade de tipos de informante.”
Nesse sentido, a etnografia foi realizada em duas etapas, a primeira em julho de 2014, e a
segunda em julho de 2015. Na primeira confeccionei diario de campo e realizei observagéo-
participante. Na segunda, além de prosseguir com a observacdo e confeccdo de diario de
campo, realizei entrevistas buscando apreender ao maximo a heterogeneidade e diversidade
presentes na composicao da Aldeia Multiétnica.

Para efetivar a pesquisa, de carater tedrico e empirico, em primeiro lugar, aprofundei
revisdo bibliografica a fim de garantir o embasamento tedrico-conceitual necessario para
analisar adequadamente o objeto delimitado e propor as reflexdes mais adequadas ao
entendimento da tematica abordada. Em segundo lugar, realizei observacdo in loco, e
entrevistei integrantes de povos indigenas e quilombola participantes da aldeia, bem como
organizadores do evento, e pessoas que participaram da vivéncia em 2015, com o proposito de
conhecer e usufruir das atividades desenvolvidas no contexto da Aldeia Multiétnica.

Segundo Macedo (2010, p. 92): “No que se refere aos periodos de participagdao, em
algumas pesquisas pode ser interessante haver diversos periodos curtos de observacao para

verificacdo das mudancas havidas num determinado programa ou em seu dinamismo ao longo

47



do tempo”. Sob esse prisma, a etnografia foi realizada durante os dias de realizagcdo do
Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, na segunda quinzena de julho.
A 12 etapa do trabalho de campo ocorreu em julho de 2014 e a 22 e Gltima etapa ocorreu em
julho de 2015. A 22 etapa serviu também como aprofundamento da 12, visando ratificar ou
retificar os dados e as percepcdes obtidas em campo.

A par dos dados primarios e secundarios levantados por meio da pesquisa bibliografica
e de campo, estabeleci inferéncias e conexdes/relacbes entre as premissas e reflexdes criadas,
abrindo espaco para a interlocucdo com as categorias que emergiram na observacédo in loco,
de modo a problematiza-las e, consequentemente, produzir consideragdes e eventualmente
proposi¢es que possam dialogar com o campo de conhecimento no ambito da ecologia
humana e da educacdo ambiental e intercultural.

A metodologia de base qualitativa pode ser enquadrada como etnopesquisa nos termos
referenciados por Macedo (2010/2012), implicando descricdo densa, detalhada e
indexicalizada, sob o ponto de vista de que descrever é necessario para compreender e ndo
apenas compreender a luz dos préprios referenciais, mas sobretudo esforcar-se para
compreender numa postura de receptividade em relacdo ao referencial simbolico e semantico
aflorado a partir do contato com a alteridade ou com o universo pesquisado. Como diz
Macedo (2010, p. 27): “Experimentar a diferenga no campo de pesquisa, no mundo do outro,
passa a ser um imperativo etnografico”.

Por indexicalizada, entende-se conforme Macedo (2012, p. 59): “(...) compreensdes
indexicalizadas, conceito caro a etnometodologia de Garfinkel, que significa compreender de
dentro dos movimentos, suas gramaticas e inteligibilidades”.

Para Macedo (2012, p. 59)

(...) a etnopesquisa valoriza os estudos de campo, um certo empirismo
heterodoxo, como recomendaram tanto os socidlogos de Chicago, 0s
interacionistas simbolicos e os novos socidlogos da educacgdo britanicos,
tomando a etnografia e sua démarche critico-clinica, como um método
maior. Ver, trabalhar in sito, em ato, em train de se faire, falar com os atores
sociais, esforgando-se em captar o processo mesmo de instituicdo das
realidades socioculturais, sabendo que a linguagem institui realidades e
habita o Ser em existéncia relacional, o etnopesquisador caminha
fundamentalmente entre as compreensdes dos atores sociais, ouvindo e
tentando compreender suas compreensoes.

Ainda segundo Macedo (2010, p. 83): “Para a etnopesquisa, descrever ¢ um
imperativo, estar in situ € ineliminavel, compreender a singularidade das acOes e realizagdes

humanas é fundante, bem como a ordem sociocultural que ai se realiza”.
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A imersdo em tempo integral, desde o inicio do evento até o seu final, cerca de duas
semanas, inclusive dormindo, almogando e partilhando das vivéncias com os demais
participantes da Aldeia Multiétnica, possibilitou ndo somente observar e identificar a teia
semantica e simbdlica criada a partir da interacdo entre os sujeitos participantes da aldeia e
dos sujeitos com o préprio meio/espaco criado, mas também interagir, experimentar e
vivenciar o0s diferentes matizes que compdem aquele microcosmos, num olhar
microssociologico (LAPASSADE, 2005), seguindo os preceitos de uma etnopesquisa
(MACEDO, 2010; 2012).

Nas palavras de Macedo (2010, p. 91)

Sabe-se que € inerente a observacdo de origem fenomenogréfica chegar o
mais perto possivel da perspectiva dos sujeitos e de seus referenciais
culturais (suas indexalidades, segundo a etnometodologia de Harold
Garfinkel), na tentativa de compreender sua visdo de mundo ou mesmo 0s
significados que atribuem a realidade, bem como a inteligibilidade de suas
acOes. Para a etnopesquisa, a experiéncia direta é, sem davida, o melhor
“teste de verificagdo” da ocorréncia de um determinado fen6meno
antropossocial.

Essa metodologia, na busca de apreender a complexidade e a diversidade de um
contexto que se pretende multiétnico, abrangendo num mesmo espaco interativo de
convivéncia entre alteridades, sujeitos identificados com diferentes grupos e origens, nédo
prescinde de uma visdo critica sobre os limites e possibilidades de producéo e reproducao de
relacbes auténticas de aprendizagem que privilegiem a heterogeneidade em vez da
homogeneizacdo, que equilibrem de forma cooperativa e compreensiva as diferencas, enfim,
que permitam trocas e relacfes simétricas e reciprocas.

Para evitar incorrer em equivoco de interpretacdo, esforcei-me em observar e analisar
os fendmenos de forma critica e criteriosa, como postura metodoldgica do pesquisador, na
qualidade de mediador ou intérprete das diferentes e nem sempre convergentes vozes
presentes no contexto pesquisado. Como lembra Macedo (2010, p. 30)

(...) o outro na e da educagdo ainda € um anuncio, porque as pedagogias, em

geral, viraram as costas a diferenca, por privilegiarem o que emerge como
norma e homogeneizac¢do. Pensamos, portanto, que a construcéo do outro na
educacdo e na pesquisa sobre a educacdo vem desalojar a confortavel
posicdo autocentrada das pedagogias do eu e das “tecnologias do eu”,
sempre despreparadas e de ma vontade para pensar e interagir
intercriticamente com as alteridades. Para o etnopesquisador critico dos
meios educacionais, 0 outro é condicdo irremediavel para a construcdo de
conhecimentos no &mbito das situacdes e praticas educativas.

Em outras palavras, o pesquisador deve estar aberto e receptivo, analitica e
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metodologicamente, para o contraditério, para o divergente, e para o complexo, e ndo apenas
para o convergente, devendo flexibilizar suas estratégias, técnicas, métodos, analises e
interpretacdes em conformidade as interagdes com e entre os fendmenos estudados cujas
dindmicas sdo Unicas. Pois, como ressalta Macedo (2010, p. 57), inspirado pelo
interacionismo simbolico: “(...) a interpretagdo ¢ um processo formativo, € ndo a aplicacao
sistematica de sentidos estabelecidos”.

A fim de dirimir possiveis tendéncias reducionistas ou parcializadas de observar e
narrar a realidade pesquisada, ampliando o alcance do olhar antropoldgico sobre a
complexidade inerente ao(s) fenémeno(s) estudados, lancei mdo também da escuta sensivel
como técnica e estratégia metodoldgica, objetivando escutar o(s) outro(s) na sua inteireza.
Para René Barbier (apud MACEDO, 2012, p. 67)

(...) a escuta sensivel configura um escutar/ver, apoia-se na empatia. O
pesquisador deve saber sentir o universo afetivo, imaginario e cognitivo do
outro para “compreender do interior” as atitudes e os comportamentos, o
sistema de ideias, valores e de simbolos. E assim que, na ldgica da escuta
sensivel, ndo se mede, ndo se compara, ndo se hierarquiza. Ela compreende
sem, entretanto, aderir as opinides ou necessariamente ter que se identificar
com o outro, com o que é enunciado ou praticado. No trabalho com a escuta
sensivel e a escuta-acdo, o pesquisador ndo impde sentidos, trabalha com as
atribuicBes de sentido.

A escuta sensivel, tal qual Barbier (1997) a define, requer empatia, abertura e
aceitacdo do outro em sua inteireza, numa perspectiva de relagdo horizontal em que nédo exista
aquele que sabe e aquele que ndo sabe, mas apenas aqueles dotados de saberes diferentes
advindos de experiéncias e vivéncias peculiares.

Com relacdo a pesquisa de campo, a primeira estratégia foi estabelecer uma
aproximacgdo do campo por meio de contato via email junto aos organizadores da Aldeia
Multiétnica, o presidente da Ong Cavaleiros de Jorge e um indigenista, ex-servidor da Funai,
por meio do qual apresentei meu projeto, com plano e intencdo de pesquisa. Posteriormente a
aproximacéo se deu por meio de contatos telefonicos e, enfim, pessoalmente em julho de
2014, na primeira imersdo para realizagdo da etnografia e confec¢do de didrio de campo.
Como preceitua Macedo (2010, p. 88)

Parece-nos importante salientar que, antes mesmo do acesso ao campo de
pesquisa, € necessario construir vinculos com pessoas capazes de mediar
encontros, viabilizar o acesso e trabalhar os possiveis choques culturais que
poderdo existir nos primeiros contatos.
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Nesse mesmo sentido, Lapassade (2005, p. 70) afirma que:

A sondagem etnogréfica implica geralmente uma negociacdo de acesso ao
campo. Mas guando se negocia 0 acesso ao campo, ja se estd no campo. Ao
mesmo tempo, € preciso sempre renegociar tal “acesso”. A relacdo com as
pessoas deve ser constantemente negociada e renegociada ao longo da
pesquisa € ndo apenas uma vez. Nada é jamais conseguido de forma
definitiva e global.

Ap0s anunciar o intento de realizar a pesquisa, contando com o assentimento dos
organizadores, realizei a primeira imersdo em julho de 2014, permanecendo por duas
semanas, desde o inicio até o final das atividades da Aldeia Multiétnica. Nesse periodo
confeccionei um diario de campo com anotagdes derivadas de minha observacao-participante
aliada a estratégia da escuta sensivel, por meio da qual pude perceber os diferentes discursos e
perspectivas presentes no tempo-espaco da aldeia.

Optei deliberadamente por uma aproximacao mais discreta nessa primeira etapa da
imersdo em campo, haja vista que tentei dialogar e escutar meus interlocutores de maneira
mais espontanea, sem que o papel de pesquisador pudesse porventura inibir qualquer
posicionamento ou discurso dos sujeitos em interacdo. Frise-se que, embora ja estivesse
preparado, com roteiros de entrevistas e termos de consentimento livre, prévio e esclarecido,
em maos, percebi, logo que cheguei ao espaco-tempo da aldeia, que seria mais sensato
aproximar-me nessa primeira etapa de forma mais sutil, deixando para a segunda etapa
(realizada em julho de 2015) uma abordagem mais assertiva, mesmo porque nesse ano de
2014, a organizacdo do evento teve dificuldades de angariar recursos para realizagdo da
aldeia, o que repercutiu numa diminuicdo do nimero de pessoas participantes, entre outras
dificuldades como divulgacao e realizacdo de atividades no transcorrer de duas semanas, tanto
é que as atividades oficiais ocorreram apenas durante uma semana, ao contrario dos anos
anteriores.

Diante das circunstancias inusitadas e atipicas, tive de adaptar o que havia planejado
em face da realidade empirica. De acordo com Macedo (2010, p. 92): “(...) é 0 objeto da
pesquisa que vai fornecer as evidéncias capazes de fomentar uma decisdo quanto a dimenséo
do periodo de observacao e ao grau de envolvimento necessario”.

Como estratégias, instrumentos e procedimentos para a realizagdo da pesquisa de
campo, realizei, para além da confec¢do de diario de campo e da escuta sensivel, entrevistas
semi-estruturadas, analise documental bem como registro fotografico, de som e imagem.

Ressalte-se a importancia do diario de campo no contexto de uma etnopesquisa, tal qual
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endossado por Macedo (2010, p. 110)

No caso do vivido pelo pesquisador, seu didrio de campo é um documento
valioso de pesquisa. Ele descreve a implicagdo do pesquisador, contém
detalhes sobre a maneira como ele concebeu a pesquisa ao longo do processo
de investigacdo, sobre a negociacao de acesso ao campo de pesquisa, sobre a
evolugéo dele ao longo de seus estudos, sobre os fracassos e erros. (...) No
conteludo desse g@énero de documento, aparecem comumente as
confronta¢des do pesquisador com o inusitado, com o imprevisto, no sentido
do registro da emergéncia de realidades confusas, obscuras e contraditorias,
correntes em qualquer pratica de pesquisa em que a acdo humana seja
privilegiada. Enfim, pela cotidianidade da pesquisa relatada no diario de
campo, resisténcias e assimilagbes sdo documentadas, mostrando que fazer
ciéncia ndo implica linearidade e previsibilidade perfeitas, mas aventura
pensada com responsabilidade e ética.

As entrevistas semi-estruturadas e abertas, também essenciais para se compreender as
perspectivas dos diferentes sujeitos envolvidos, foram realizadas em julho de 2015,
individualmente, orientadas a partir de um roteiro semi-estruturado norteador e flexivel.

Como recomenda Macedo (2010, p. 105)

A entrevista ndo-estruturada é flexivel, mas também coordenada, dirigida, e
em alguns aspectos, controlada pelo pesquisador, porquanto se trata de um
instrumento com um objetivo visado, projetado, relativamente guiado por
uma problemética e por questdes, de alguma forma, ja organizadas na
estrutura cognitiva do pesquisador. Nesse sentido, recomenda-se a realizacéo
de um roteiro flexivel, no qual a informacdo inesperada possa ser valorizada
e incluida.

As entrevistas se dividiram em dois blocos, um que se prop0s a resgatar a memoria da
Aldeia, no qual foram entrevistados 2 (dois) membros da organizacdo/idealizadores do evento
que participaram desde o inicio da criagdo da aldeia. O objetivo desse bloco foi resgatar a
memoria da aldeia, compreender sua concepc¢ao, estratégias politico-pedagogicas bem como
dificuldades e desafios para sua implementacdo. O outro bloco buscou adentrar na dimensao
intersubjetiva dos participantes, a fim de apreender a sociodiversidade presente na aldeia, em
suas multiplas perspectivas.

Nesse ultimo bloco foram entrevistados uma lideranca indigena de cada etnia presente,
em um total de 5 (cinco) individuos, uma lideranca quilombola, uma lideranca da tribo do

arco-iris'? e 3 (trés) visitantes que participaram da vivéncia. Frise-se que os entrevistados

2 Grupo difuso que redine artistas e ecologistas de varias partes do mundo e que dissemina a cultura da nova era.
O grupo participa e organiza eventos na tematica espiritualista e ambiental, tal como o Chamado do Beija-flor
que ocorreu entre 17 e 29 de setembro de 2005. Vide monografia de Antropologia pela Universidade de Brasilia
deste autor, apresentada em 2006: O Chamado do Beija-flor: Ecologia e Espiritualidade como fundamentos
éticos na construcéo de um paradigma ecocéntrico. A tribo do arco-iris foi reconhecida como “outra etnia” pelas
demais etnias indigenas presentes na Aldeia Multiétnica.
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foram escolhidos em consonéncia aos seguintes critérios: a) liderancas indigenas das etnias
presentes, entendendo-se que a fala de uma lideranca pode refletir de maneira mais ampla a
perspectiva do grupo, além de a lideranca ser supostamente mais fluente na lingua portuguesa
do que a média do grupo, no caso de grupos de contato mais recente ou menos intenso com
sociedade brasileira; b) uma lideranca quilombola; c) uma lideranca da tribo do arco-iris; e d)
3 (trés) visitantes/turistas, participantes da vivéncia na aldeia multiétnica; esta categoria
contou com um numero maior de entrevistados tendo em vista sua heterogeneidade. Com base
nesse universo, penso que consegui captar uma amostra representativa da Aldeia Multiétnica.

Vale ressaltar que foram entrevistadas liderancas das seguintes etnias indigenas que
estavam presentes na Aldeia Multiétnica em julho de 2015: kayap6, xavante, krah6, fulni-6 e
kariri-xoko. Houve também trés tentativas de entrevistar uma lideranca yawalapiti, mas ndo
obtive sucesso. Havia também indigenas da etnia canela e karaja, mas que estavam presentes
na aldeia de forma individual e ndo em grupo. Por essa razdo optei por nao entrevista-los,
entrevistando apenas representantes das etnias que participaram de forma coletiva.

Além dos dois blocos de entrevista, previa-se a realizacdo de uma roda de conversa
concomitante a realizacdo da reunido de avaliacao final do evento, feita pelos organizadores
junto a liderangas indigenas, quilombolas e da tribo do arco-iris. Nesse espaco-tempo, por
meio da roda de conversa, buscar-se-ia identificar aspectos relacionados ou ndo a Ecologia
Humana, Educacdo Ambiental e Interculturalidade, a partir dos discursos dos sujeitos
envolvidos. Tendo em vista que houve a realizacdo da reunido de avaliacdo final do evento,
realizada no ultimo dia, e que contou com a participacdo de todos os segmentos envolvidos na
implementacdo da aldeia multiétnica, achei mais apropriado acompanhar a reunido de
avaliacdo por meio de observacdo-participante, uma vez que Varios temas atinentes aquele
microcosmo emergiram de forma espontanea e ndo formal.

A andlise documental do site, bem como o registro fotografico, de som e imagem foi
feita ao longo da pesquisa in loco e via multimidia.

A andlise de dados e contetidos seguiu 0 modelo interpretativo tal qual descrito em
Macedo (2010, p. 145)

Da perspectiva da etnopesquisa, a analise de contetdos é um recurso
metodoldgico interpretacionista que visa descobrir o sentido das mensagens
de uma dada situacdo comunicativa. Esta longe, portanto, de um modelo
aplicativo, enquadrado em qualquer regra fixa.

Tambem se adotou como principio analitico, o que recomenda Lapassade (2005, p. 83)
(...) as categorias de analise ndo sdo estabelecidas, em principio, antes de
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comegar a sondagem; elas devem emergir no decorrer do trabalho. (...) As
construcBes tedricas sdo, assim, 0 resultado das trocas com as pessoas, da
participacdo na situacdo e da implicacéo (...).

Por fim, a par dos dados primérios derivados da pesquisa de campo e dos dados
secundarios bem como referenciais tedricos que alicercam essa pesquisa, foi construido um
capitulo intitulado “Sondagem etnografica” estabelecendo um didlogo entre as categorias
emergentes e o referencial tedrico escolhido. Ressalte-se que a analise interpretativa foi feita
de forma integrada e por meio de descri¢cdo densa (MACEDO, 2010; LAPASSADE, 2005),

ao longo do percurso interativo da pesquisa.
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CAPITULO 3

SONDAGEM ETNOGRAFICA

A pesquisa de campo foi realizada em dois momentos. O primeiro ocorreu entre
19/7/2014 e 02/08/2014, e o segundo entre 17/07/2015 e 26/07/2015. No primeiro momento,
para além da observagdo-participante, foi confeccionado diario de campo a partir das
vivéncias e impressOes deste pesquisador em interacdo com 0 espago-tempo da aldeia
multiétnica e com outros sujeitos presentes. Para tanto, empregou-se a escuta sensivel
(BARBIER, 1997) como técnica e estratégia metodoldgica.

No segundo momento, além da continuacdo do registro etnografico por meio de diario
de campo, foram realizadas 12 (doze) entrevistas com participantes da aldeia multiétnica,
divididos da seguinte maneira: 05 indigenas de diferentes etnias (krahd, kayapd, fulni-o,
kariri-xok6 e xavante); 01 quilombola (kalunga); 01 membro da tribo do arco-iris; 02
membros da organizacdo do evento e 03 turistas visitantes que participaram da vivéncia na
aldeia multiétnica, ou seja, que acamparam junto com os indigenas.

Com base nos dois momentos referidos acima, correlacionando-se os dados obtidos
em campo ao referencial tedrico que alicerca esta pesquisa, pode-se apreender gquatro
categorias de analise que emergiram da investigacdo empirica, quais sejam: 1)
Interculturalidade interna e externa; 2) Tensdo interétnica e intercultural; 3) Dialogo de
saberes; 4) Visibilidade cultural e 5) Mercantilizacdo da cultura.

Por interculturalidade interna, entende-se as relagdes dial0gicas cooperativas e mesmo
os lacos de afetividade construidos na dindmica interacional estabelecida entre sujeitos
indigenas de diferentes etnias, e entre estes e 0s quilombolas. A interculturalidade externa, por
sua vez, pode ser compreendida da mesma maneira, salvo a peculiaridade de envolver uma
dindmica interativa entre sujeitos indigenas e quilombolas e demais participantes da Aldeia
Multiétnica, como membros da tribo do arco-iris, visitantes e membros da organizacdo do
evento.

Por tensdo interétnica e intercultural, pode-se compreender como tensédo interétnica as
disposigdes e os contatos mais conflituosos entre sujeitos indigenas e quilombolas entre si, ao
passo que a mesma légica do conflito aplica-se a tensdo intercultural, esta se distinguindo
daquela por ater-se a relacdo entre sujeitos indigenas e quilombolas e demais sujeitos nédo

participantes da aldeia.
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Por dialogo de saberes (LEFF, 2010b), entende-se os dialogos e as relagdes de troca de
saberes e conhecimentos envolvendo diferentes racionalidades, cosmologias e visfes de
mundo, a partir do contato interativo e intencional entre sujeitos de diferentes origens e
culturas. Ressalte-se que para efetivar um dialogo de saberes é necessario que as relacdes
entre os sujeitos se deem de forma horizontal (de igual para igual) e ndo de forma vertical
(como se um sujeito fosse dotado de um conhecimento superior ao outro). A ideia do diadlogo
também pressupde que os sujeitos envolvidos tenham o direito a voz e o dever da escuta, de
maneira equilibrada.

Por visibilidade cultural, compreende-se 0 processo de visibilizagdo publica que
determinadas culturas ou manifestagfes culturais passam a ter quando reproduzidas em
espacos-tempos determinados que congregam sujeitos oriundos de diversas partes. No caso da
aldeia multiétnica pode-se destacar a énfase e protagonismo dado a visibilidade de etnias
indigenas.

Por mercantilizacdo da cultura, entende-se para efeitos desta pesquisa, a transformacéo
de elementos étnicos e culturais em produtos comercializaveis ou em atividades que serdo
comercializadas e consumidas por meio de relaces de compra e venda, mediadas pelo
dinheiro, envolvendo sujeitos indigenas e quilombolas e demais sujeitos participantes da
aldeia. Frise-se que nessa relacdo pode haver intermediarios, de modo que a relagdo entre os
sujeitos indigenas e quilombolas e demais sujeitos participantes da aldeia pode ocorrer de
forma indireta pela acdo de um mediador. Para efeitos desta pesquisa, em razéo de seu escopo
e limitagdes, esse conceito ndo deve ser interpretado restritiva e conclusivamente, mas de
maneira ampla, de forma que permita o vislumbre da fronteira ténue entre processos de
geracdo de renda que pressupdem relacGes justas e equilibradas entre produtores e
consumidores e processos de comercializacdo baseados na ldgica de mercado capitalista.

Dessa forma, os tdpicos seguintes referentes ao capitulo 3 desta dissertacdo destinam-
se, por um lado, a descri¢do densa e indexalizada (MACEDO, 2010/2012) dos eventos da
Aldeia Multiétnica realizados nos anos de 2014 e 2015, e, por outro, a analise interpretativa e

de contetdo das categorias que emergiram do campo.
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3.1 A Aldeia Multiétnica.

ALD=ETA LT ETNICA
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Foto 1 — Mapa da Aldeia Multiétnica — Crédito: Filipe Parente/2014

A aldeia multiétnica a que nos referimos neste trabalho localiza-se nos arredores de
S&o Jorge, na Chapada dos Veadeiros-GO, e foi criada em 2007 no &mbito do Encontro de
Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros (evento realizado anualmente desde 2000, na
22 quinzena de julho, e que se destina a valoriza¢do das manifestagdes culturais de povos e
comunidades tradicionais e regionais).

Como ilustra a Foto 1, a aldeia multiétnica esta dividida em 8 (oito) espagos, quais
sejam: 1) Cozinha Kalunga; 2) Empdério Multiétnico; 3) Casa Yawalapiti; 4) Casa Kayapo; 5)
Casa Kraho; 6) Casa Kalunga; 7) Espaco Ecopedagdgico; 8) Geodésica. Além desses espagos,
existem quatro areas para acampamento, uma area com sanitarios e chuveiro, uma horta,
galinheiro e estacionamento. Aparte a legenda e representacdo grafica da aldeia, contidas no
mapa, existem de forma destacada algumas recomendacdes de boas praticas para a gestdo
socioambiental da aldeia, relacionadas ao manejo dos residuos solidos da aldeia, os quais
devem ser despejados em determinados pontos de coleta seletivos, sendo que toda matéria
organica deve ser aproveitada na compostagem. Ha recomendacdes também com relagdo ao
uso responsavel da agua e a optar-se preferencialmente pela utilizacdo do banheiro seco.

Embora 0 mapa acima descrito apresente uma estrutura aparentemente fixa do que seja
a aldeia multiétnica, essas estruturas ndo sdo totalmente rigidas de modo que sua disposicdo

para alguns elementos, como a geodésica, por exemplo, podem variar de ano a ano, tal como
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observado por este pesquisador ao longo desses anos que tem frequentado o espago da aldeia
multiétnica (desde 2012), sendo que nos anos de 2014 e 2015 na condicdo efetiva de
pesquisador. Em julho de 2015, por exemplo, ndo houve geodésica no espaco da aldeia
multiétnica, por outro lado, foi construida, em um dos cantos da aldeia, uma tenda literaria,
com armacgéo de bambu e cobertura de palhoga, na qual foram realizadas rodas de conversa
sobre temas como saude e educacdo indigenas, bem como palestras e langcamento de livros, no
periodo diurno, e exibicdo de videos, no periodo noturno. Ou seja, existe certa dinamica que
pode variar conforme o numero de participantes, a intencionalidade do encontro e dos
organizadores, bem como o investimento financeiro aplicado pela organizacdo com o apoio de
parceiros e mediante a cobranca de taxas para estadia (acampamento), ou como ocorreu em
2014 e 2015, de taxa de entrada para 0s visitantes.
Como alerta Macedo (2010, p. 37)

(...) 0 espaco ndo é para o vivido um simples quadro. A atividade préatica vai
modificando constantemente os lugares e seus significados, marcando e
renomeando, acrescentando tracos novos e distintos, que trazem valores
novos, presos aos trajetos construidos e percorridos (itinerancias). Podemos
falar, portanto, de uma territorialidade movente, cambiante.

A Aldeia Multiétnica, enquanto projeto turistico e cultural no &mbito do Encontro de
Culturas, é um espaco partilhado, construido e constituido por diferentes etnias indigenas,
membros da tribo do arco-iris, quilombolas, organizadores do evento e turistas/visitantes,
localizado nas adjacéncias de S&o Jorge, em um vale cercado por mata densa e virgem,
margeado pelo rio Sdo Miguel. A éarea onde o evento ocorre é uma Reserva Particular do
Patriménio Natural (RPPN) que é arrendada pela organizacéo do evento.

Embora a aldeia ndo se encontre numa terra indigena propriamente dita, representantes
desses povos (kashinawd, kayapo, xavante, fulni-6, krahd, yawalapiti, entre outros) vém de
varias partes do pais, com o apoio dos patrocinadores e da organizacdo do evento, para se
encontrarem na aldeia, onde acampam em barracas e ocupam ocas comunitarias. Nesse
espaco, os indigenas expdem seus artesanatos, apresentam suas dancas e rituais, entre outros
saberes tradicionais, bem como realizam trocas de sementes. Muitas das atividades, como as
rodas de prosa, as dangas, 0s cantos e as trocas de sementes ocorrem de forma compartilhada
e geram interacOes entre os indigenas de diferentes etnias entre si e com 0s demais
participantes da aldeia.

A Aldeia Multiétnica ndo é uma aldeia perene que se constituiu historicamente como

as aldeias tradicionais, mas foi criada no ambito do Encontro de Culturas Tradicionais da
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Chapada dos Veadeiros com o proposito de ser um espaco de vivéncia e compartilhamento da
diversidade étnica e cultural. Existem aldeias multiétnicas onde indigenas de varias etnias
vivem juntos, mas ndo é o caso dessa aldeia, que leva essa alcunha pelo fato de juntar num
mesmo espaco diversas “tribos”: indigenas, quilombolas, ambientalistas, antropologos,
artistas, turistas, entre outros.

Além dos indios, outros grupos e individuos associados a ecologia e ao ambientalismo
compdem o cenario da aldeia, tais como a tribo do arco-iris, permacultores e agroecologistas,
0s quais contribuem com seus conhecimentos num ambiente de partilha e troca. O grande
publico da aldeia, todavia, sdo os turistas que vao para conhecer e usufruir das atracoes
artisticas do Encontro de Culturas e acabam tendo contato com a aldeia e conhecendo de perto
representantes dos povos indigenas do Brasil, ou mesmo 0s que vao com o objetivo primeiro
de conhecer a aldeia. Este contato, se bem mediado, pode contribuir para desmistificar alguns
equivocos do imaginario de cada um sobre o “ser indio”.

Como alertam Borges e Gondim (2003, p. 124)

(...) ao representar o indio, o0 que o imaginario nacional esta expondo é uma
caricatura de indio. Por isso, € comum as pessoas dizerem: danga do indio,
dia do indio, cultura do indio. Aliado a isso, deparamo-nos com
desinformag&o acentuada acerca de como s&o, COmo vivem e 0 que pensam
os indios.

Os povos indigenas tém lugar de destaque dentro da Aldeia Multiétnica pela prépria
forma como fora concebida e, talvez, pelo exotismo e curiosidade que a presenga de “outros
povos” de diferentes culturas pode despertar no imaginario dos sujeitos, se comparada a
posicdo ocupada pelos quilombolas e por outros segmentos da sociedade. No ano de 2014, a
etnia Fulni-6 foi a principal homenageada, ficando encarregada de executar a maior parte de
atividades ritualisticas e cerimoniais dentro da Aldeia, seguida por grande nimero de kayapds
e demais etnias em menor numero de representantes. O lema do ano de 2014 foi a
interculturalidade. Ensaiaram-se, de forma ndo muito sistematizada, falas e debates em torno
do tema. O lema do ano de 2015 foi sociobiodiversidade. Organizaram-se, desta vez de forma
mais contundente, rodas de prosa sobre temas como saude, educacdo e politicas voltadas para
0s povos indigenas.

Por constituir um espaco interativo de trocas e vivéncias, € que se pode compreender a
aldeia multiétnica como um espago potencialmente proficuo para o estabelecimento de troca
de saberes e de dialogo intercultural. Nesse sentido, pode ser empregado como potencial

campo de educagdo ambiental, intercultural e ecologia humana, uma vez que as relacbes de
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troca e contato nele propiciadas podem contribuir significativamente para a desmistificagdo e
0 combate ao preconceito contra os indios, a0 mesmo tempo em que pode gerar
ressignificacdo e reconstrucdo das relacBes desses povos com 0S outros segmentos da
sociedade brasileira, num espaco intencionalmente nao invasivo e mais harménico.

Tradicionalmente, a Aldeia Multiétnica funcionava ao longo de 2 (duas) semanas
consecutivas, na segunda quinzena do més de julho, dentro do Encontro de Culturas
Tradicionais da Chapada dos Veadeiros. Em 2014, ela funcionou oficialmente por apenas uma
semana, entre 19 e 25 de julho, em decorréncia da dificuldade que os organizadores do evento
tiveram de angariar recursos para promové-la. O tradicional patrocinio e apoio de entidades
como Petrobrés, Funai, entre outras, foi menor nesse ano haja vista a realizagdo de grandes
eventos tais como a Copa do Mundo de futebol e o processo eleitoral. Diante desse cenario, a
organizacdo ainda tentou angariar recursos, cerca de 80 (oitenta) mil reais mediante
crowdfunding®™, via site da internet denominado Catarse, mas n&o obtiveram éxito. Sob
rumores de que havia a possibilidade de que a aldeia ndo fosse realizada em 2014, a
alternativa que os organizadores encontraram para viabiliza-la foi a de cobrar uma quantia de
15 (quinze) reais por pessoa na entrada, o que de certa forma fez que 0 movimento diminuisse
em relacdo as edi¢des anteriores.

Em vez de 2 (duas) semanas de Aldeia Multiétnica em paralelo ao Encontro de
Culturas, em 2014 a aldeia foi oficialmente realizada entre 19 e 25 de julho, ao passo que o
Encontro de Culturas também foi reduzido, tendo inicio no dia 25 de julho e término em 02 de
agosto, cumprindo na soma dos dois eventos as duas semanas tradicionais, correspondentes a
segunda quinzena de julho. Frise-se que essas mudancas ndo foram divulgadas com a devida
antecedéncia e publicidade, o que deixou alguns turistas surpreendidos e um tanto confusos
em relacdo ao calendario e cronograma de atividades, que tanto na aldeia quanto no Encontro,
ndo ficaram muito claros, mudando de dia e horario em alguns casos.

No ano de 2015, a aldeia multiétnica funcionou oficialmente entre 17 e 24 de julho,
mas houve atividades acontecendo no espaco da aldeia até o dia 26/07. O Encontro de
culturas prosseguiu até o dia 01/08. A cobranca de entrada para as pessoas que quisessem
visitar a aldeia foi mantida, sé que neste ano o horario de visitagdo foi das 13h as 18h. No
periodo da tarde aconteciam as apresentagdes culturais no centro da aldeia, protagonizadas
pelas etnias responsaveis pelo dia. As pessoas que pagaram pelo pacote de vivéncia na aldeia,

puderam acampar todos os dias na aldeia e participar das atividades na parte da manha, tarde e

13 Espécie de financiamento coletivo, de carater colaborativo.
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noite.

Na parte da manhd, eram realizadas rodas de prosa sobre assuntos variados, como
salde, educacdo e politica, em que ora alguns especialistas na area eram convidados a falar
sobre 0 tema ora os préprios indigenas apresentavam seus conhecimentos. Os participantes
entdo podiam fazer perguntas, tirar ddvidas e dialogar. No periodo da tarde, a aldeia era aberta
para o publico em geral, mediante pagamento de ingresso. Nesse periodo o numero de
frequentadores aumentava consideravelmente. Segundo informagcbes da organizacdo, a
frequéncia era em média de 100 (cem) pessoas por dia durante a semana e cerca de 300
(trezentas) nos dias de final de semana. O periodo noturno, por sua vez, ficava reservado para
exibicéo de videos e atividades mais espontaneas, como cantorias em torno da fogueira.

Observou-se aumento no numero de frequentadores da aldeia multiétnica no ano de
2015, em relacdo ao ano de 2014, em que pese a manutencao da cobranca para a entrada de
visitantes, e mesmo a reducdo do periodo de circulagdo na aldeia que passou a ser entre 13h e
18h. Isso fez que transparecessem comentérios e ideias, durante a reunido de avaliacdo final
do evento, de transformar o espaco da aldeia em algo economicamente autossustentavel, sem
precisar depender do apoio de patrocinadores. Essa ideia se reflete no comentario do membro,
O-1, da organizacéo do evento:

Entdo tornar isso um espaco mais permanente é o desafio agora. Inclusive
pra ser mais sustentavel também, sair dessa dependéncia de todo ano ter que
correr atras de 100% dos recursos né, e os indigenas poderem ter mais renda
também, terem mais oportunidade de vir e faturar um pouco.

Conforme se pode depreender do comentario acima, além da necessidade de recursos
para financiar o evento, a possibilidade de geracdo de renda por meio da venda de artesanatos
e pinturas corporais, entre outros, pode ser considerada como uma das motivacbes de
participacdo dos indigenas e também dos quilombolas/kalungas que trabalham na cozinha e
na manutencdo das estruturas da aldeia multiétnica.

A venda de ingressos para entrada de visitantes na aldeia multiétnica por parte da
organizacdo do evento, ainda que com o objetivo de possibilitar a exequibilidade do proprio
evento e com todas as peculiaridades inerentes, também pode ser considerada como um
processo relacionado a mercantilizagdo da cultura, haja vista que se estabelece uma relacao
mediada pelo dinheiro, entre o visitante e a aldeia, que tem por base 0 acesso ou o contato

com culturas diferentes.
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3.2 Os indigenas.

© 37 i
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A Aldeia Multiétnica, embora tenha como concepcdo a ideia de abranger uma
multiplicidade de etnias e culturas, que vdo desde os remanescentes de quilombo até os
citadinos nas suas mais diversas identidades e expressdes, todos compartilhando 0 mesmo
espacgo-tempo, confere lugar emblematico para os povos indigenas. Uma das razbes para tal
destaque pode ser o fato de que um dos idealizadores e principais organizadores da Aldeia
seja um indigenista, ex-servidor da Fundagio Nacional do indio-Funai, com vérios anos de
experiéncia com os indigenas, especialmente o povo Krahd, habitantes do Estado de
Tocantins.

Em 2014, estiverem presentes na Aldeia Multiétnica indigenas representantes dos
povos Krahd, Kayapd, Yawalapiti, Fulni-6, Xavante, Kariri-Xoc6, Kaxinawa, Truca e Waura.
Além desses povos, houve a participacdo de indigenas Fulni-6, os quais foram os
homenageados do ano, e, naquela ocasido, estavam em grande numero e foram o0s
responsaveis pela maior parte de atividades dentro da aldeia. Numa das apresentacdes
ritualisticas, homenagearam o ex-servidor da Funai e pajé Santié, também fulni-6, que havia
falecido recentemente, e ganhara notoriedade como lideranca do Santuario dos Pajés™
(comunidade que teve problemas e conflitos decorrentes da criacdo do Setor Noroeste — bairro
residencial no Plano Piloto de Brasilia-DF).

Os povos que contaram com maior numero de representantes foram o fulni-6 e o

4 para maiores informacdes, vide dissertacdo de Mestrado em Antropologia Social pela Universidade de
Brasilia, da autora BRAYNER, Tais Nogueira, intitulada “E terra indigena porque é sagrada : Santudrio dos
Pajés — Brasilia/DF”, de 2013, e dissertagdo de Mestrado em Sociologia pela Universidade Federal de Goias, do
autor Pedro Felix Carmo Penhavel, também de 2013, intitulada: “Urbanizagéo por expropriagdo: o caso do Setor
Noroeste (Brasilia-DF).
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kayap0O, que se alojaram em barracas fornecidas pela organizacdo do evento em A&reas
reservadas para camping diametralmente opostas. Os representantes kraho e yawalapiti, que
também estavam em namero expressivo ocuparam a area central da aldeia, aqueles na area
intermediaria do camping e estes na oca central construida pelos proprios yawalapiti no estilo
xinguano. As demais etnias, que estavam em menor ndmero, alojaram-se de forma mais
esparsa pela area destinada ao camping.

No ano de 2015, estiveram presentes as seguintes etnias: Krahd, Kayapd, Yawalapiti,
Fulni-6, Xavante, Kariri-Xocd, que estavam em coletividades, e, individualmente havia
representantes das etnias canela e karaja.

Os indios, além de realizarem apresentagcdes cerimoniais e ritualisticas, aproveitam o
espaco da Aldeia Multiétnica para vender produtos artesanais (mdveis, instrumentos musicais
— flautas, maracas, apitos —, adornos, enfeites, colares, pulseiras, ervas, tabaco organico, fumo
de rolo, cachimbo, arco e flecha, entre outros), e pinturas corporais a base de urucum (cor
avermelhada) e jenipapo (cor preta) — geralmente feitas pelas mulheres. Além do aspecto da
geracdo renda e da expressao cultural, pode-se observar a existéncia de didlogos entre os
indios das diversas etnias, e entre estes e 0s turistas e os quilombolas, de forma a se
estabelecer uma espécie de intercambio cultural de ideias e experiéncias. Esses dialogos, na
maioria das vezes, se dao de forma espontanea, mas ha espacos também para que acontecam
de maneira mais organizada. Por exemplo, quando se abre espaco no centro da aldeia, com o
auxilio de microfones e amplificadores, para manifestacoes e falas de liderencas e de outras
pessoas interessadas em expressar suas ideias e pensamentos.

No momento em que se abre espago para a explanacdo publica dentro da aldeia,
costumam aparecer, entre outros discursos, reivindicacdes politicas e sociais dos povos
indigenas, através de suas liderancas, que aproveitam a visibilidade garantida pelo publico
presente e, por vezes, a presenca de autoridades e de veiculos midiaticos no local para
exporem suas demandas e necessidades.

A maior parte das atividades dentro da aldeia ocorre durante o dia, ou mesmo antes do
dia nascer. Alguns rituais eram realizados por volta das 4 (quatro) horas da madrugada, antes
do sol nascer, em respeito & tradicdo e aos costumes das etnias detentoras desses
conhecimentos e praticas. Em 2014, teve destaque a tradicional festa kayapé do Tamandua, na
qual os kayapd confeccionam trajes e mascaras rituais feitas de palha de buriti trancada
representando o tamandua bandeira. Durante a noite existem menos atividades até porque o
namero de frequentadores diminui drasticamente com o pdr do sol, permanecendo na aldeia
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apenas, os indios, os quilombolas, os membros da tribo do arco-iris e alguns turistas que
pagaram para acampar na aldeia. Ainda assim, ocorrem atividades como contacdo de
historias, rodas musicais em torno da fogueira e, as vezes, exibicdo de videos sobre a temética
indigena. No ano de 2015, destacaram-se as rodas de prosa sobre temas relacionados a
questdo indigena.

A presenca de indigenas de diferentes etnias no espago da Aldeia Multiétnica em
contato com individuos ndo-indigenas pode contribuir para dar visibilidade a toda uma
complexidade cultural e étnica de povos que se constituiram ao longo dos séculos e que
possuem especificidades as quais foram historicamente ocultadas por perversos mecanismos
de invisibilizacdo e reducdo sob uma logica de dominacdo e exploragdo. Esse processo de
generalizacdo e desinformacdo contribuiu para uma espécie de alienacdo dos sujeitos em
relacdo a sua realidade e a realidade dos “outros”.

Fomos, de maneira geral, ensinados de que os povos designados como indios ou
indigenas representam algo como que uma cultura geral e homogénea, o que, sabe-se que
camufla todas as diferencas que estes povos apresentam entre si. Como destacam Borges e
Gondim (2003, p. 8)

(...) o indio ndo existe! Do mesmo modo que ndo existem os indios. Existem
o0s diversos povos que nos habituamos a chamar de indigenas, cada qual com
sua especificidade historica, organizacdo sdcio-politica e sistema cultural
préprio. Existem os Kayapd, os Mundurukd, os Yanomami, os Xavante, 0s
Guarani, os Katukina, os Desana, os Matsé... Existem sujeitos historicos,
diversamente organizados em sociedades de complexidades variadas.
Existem as diversas nacgdes, etnias, grupos, povos ou tribos. (...) sempre que
nos referimos a esses povos através do genérico e caricatural indio, mesmo
que ndo seja essa a nossa intencdo, operamos um movimento de recuperagao
de todo um conjunto de discursos que, desde o periodo colonial, vem
organizando e orientando a nossa percepcdo desses pPovos € 0 nosSsO
posicionamento em relacdo a eles.

Ainda segundo Borges e Gondim (2003, p. 80)

(...) as sociedades indigenas estdo longe do tipo de (pré)conceito que
habitualmente se tem delas, seja em termos de organizacado politica e social,
seja em relacdo a sua complexidade cultural. O estudo objetivo de qualquer
uma delas revelara uma sociedade perfeitamente estruturada, com categorias
racionais de integracdo e adaptacdo ao seu meio ambiente, com uma
producdo de saber, o desenvolvimento de métodos e técnicas comprovadas
ao longo de geragbes de manejo. E esse conjunto que Ihes tem permitido
viver e preservar sua identidade fisica e cultural.

O desconhecimento em relacdo a realidade dos povos indigenas do Brasil pela
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populagéo brasileira em geral pode se materializar de diferentes formas, seja no
desconhecimento de suas préprias raizes identitarias, o que configura uma perda da memoria
coletiva do povo brasileiro como um todo, seja na ignorancia com relacdo a diversidade
sociocultural presente no pais, 0 que por sua vez pode redundar em diferentes formas de
preconceito, exclusdes e mesmo violéncias. Isso se agrava quando determinados povos e
culturas encontram-se em situacdes de extrema vulnerabilidade, constituindo-se minorias
tanto no aspecto quantitativo quanto qualitativo.

O néo reconhecimento dos povos indigenas enquanto povos complexos, autbnomos,
produtores de conhecimentos e saberes, historica e culturalmente determinados, pode
redundar numa reducdo ou mesmo na negacdo dos direitos humanos, materiais e imateriais
desses povos e seus sujeitos, abrindo-se espaco para mais exclusdo, preconceito e exploracao.

Como apontam Borges e Gondim (2003, p. 75)

(...) as sociedades indigenas vém, ao longo do tempo, produzindo um acervo
inestimavel de saberes, como consequéncia de observagdes, experimentacoes
e dedugdes em vérias areas de atuacao. (...) gracas a ciéncia indigena, temos
acesso a inumeras plantas com propriedades medicinais, além de outras
tantas que sdo usadas na preparagado de veneno.

O reconhecimento desses processos por parte da sociedade como um todo é importante
para que se desenvolva uma relagcdo de respeito a alteridade e paulatinamente se construa,
para além do respeito, uma racionalidade de valorizacdo a diferenca e a complexidade
inerente a humanidade, enriquecendo-se ainda mais a diversidade da experiéncia/vivéncia
humana no Planeta. Nesse sentido, é importante que haja um processo de mediacdo capaz de
dialogar com os diferentes saberes contituidos pelas diferentes culturas, contextualizando-os e

ressignificando-os sob uma perspectiva intercultural.
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3.3 As Casas Yawalapiti, Kayapo, Krah6 e Kalunga.

Foto 4 — Casa Yawalapiti — Crédito: Fiﬁpe Parente/2014

A foto 4 ilustra um visitante observando a oca contruida pelos yawalapiti em 2011, no
estilo xinguano, e que pode ser considerada a maior estrutura contruida no &mbito da aldeia
multiétnica. Chama a atencao o olhar ao mesmo tempo curioso e perplexo do visitante, que se
demorou alguns instantes em sua observacdo. Tal comportamento pode ser compreendido
como resultado de uma experiéncia estética exética ou ndo usual.

Esse tipo de comportamento € comum e facilmente observavel em muitas pessoas que
adentram pela primeira vez na aldeia, e, talvez, muitas delas vao a aldeia justamente para ter
esse tipo de contato com o “diferente”. Elas costumam olhar as construgdes, fotografa-las
com bastante curiosidade, observando os detalhes, por dentro e por fora, e sob diversos
angulos. Na constituicdo do nosso imaginario urbanizado, parece ndo haver mais espago para
construcdes desse estilo, que podem nos remeter a um passado longinquo e primitivo. O fato é
que ainda existem povos que vivem e se organizam com base em construcdes desse tipo, e
que foram desenvolvendo sua arquitetura ao longo dos séculos, em atendimento a suas
necessidades frente ao meio em que habitam. Ou seja, desenvolveram técnicas e estruturas
eficientes e adaptadas ao seu meio ambiente e social.

Pode-se observar inclusive o surgimento de movimentos relacionados ao resgate
dessas técnicas e conhecimentos ancestrais no campo da arquitetura e da construcao tais como

a permacultura, a bioconstrugdo e a formacdo de ecovilas, que buscam a ocupacdo e
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transformacdo dos ambientes preservando ao maximo suas configuragdes originais numa
perspectiva de sustentabilidade.

A beleza estética da diferenca pode ser considerada como principio fundamental para a
aceitacdo da diversidade e para o convivio equilibrado com a alteridade, de forma a tornar-se
elemento essencial de qualquer proposta educativa que privilegie a heterogeneidade e a
complexidade em vez da homogeneizacgdo, que ocorre na maioria das vezes por imposicao e
de modo violento (FREIRE, 1996; SANTOS, 2000; e MORIN, 2007).

As casas kayapo, contruida em 2012, krahd e kalunga, apresentam outros estilos
arquiteténicos, com algumas semelhancgas em relacdo ao uso de materiais como madeira na
estrutura e palha na cobertura. A ideia dos organizadores era a de que cada etnia construisse
suas ocas, mas obviamente ha limites fisicos para tal, tendo em vista a necessidade de haver
um espaco central para a realizacdo das atividades comuns. N&o obstante a existéncia dessas
casas, a maioria dos indigenas das etnias supracitadas e de outras etnias, bem como dos
quilombolas, costuma alojar-se em barracas de camping cedidas pela organizacdo e ndo
pagam diarias para estarem presentes no evento.

No ano de 2015, a etnia xavante, que ocupou um espaco lateral da aldeia, dormindo
em barracas, reivindicou publicamente, no espago-tempo da aldeia multiétnica, por meio de
sua lideranca presente, um lugar para construir uma oca tradicional xavante para ocuparem ja

nas proximas edi¢coes do evento, a partir de 2016.

3.4 Os quilombolas.

. ;‘.‘:
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Durante o tempo de sondagem e observagdo-participante, também foi foco de
observacdo os kalungas, povo quilombola da regido da Chapada dos Veadeiros, pela presenca
marcante e importante no cenario da Aldeia Multiétnica, desde sua primeira edicao,
participando como grupo étnico. Em 2014, cerca de 100 (cem) quilombolas participaram da
aldeia. Eles s&o oriundos da maior comunidade de remanescentes de quilombo do Brasil,
situada nos municipios de Cavalcante, Teresina de Goias e Monte Alegre de Goiés.

A participacdo dos kalungas nas edigcdes anteriores, todavia, ficou mais restrita aos
trabalhos infraestruturais da aldeia tais como auxilio e construcdo das estruturas da aldeia:
geodésica, ocas, cozinha, etc. Ressalte-se também a preparagdo das refei¢cGes para indigenas,
membros da organizacgéo e turistas acampados na aldeia.

No ano de 2014 houve, pela primeira vez, uma participacdo artistica e cultural dos
kalunga dentro da aldeia multiétnica, colocando-os lado a lado com os indigenas e membros
da tribo do arco-iris. Liderados por Dona Dainda, eles apresentaram a tradicional Festa do
Império do Divino (Foto 5). Por meio de cantos e ritual em louvor ao sagrado, homens e
mulheres dancavam ao ritmo da sussa, de raizes africanas, e, sob 0 som de violas, pandeiro,
sanfona e tambor, algumas mulheres ainda giravam e equilibravam garrafas sobre as cabecas.

No ano de 2015, a participacdo dos kalungas no espaco-tempo da aldeia multiétnica
voltou a se restringir ao campo das atividades infraestruturais relacionadas a preparacéo,
manutencdo e limpeza do espaco fisico da aldeia, bem como preparacdo das refeicdes e
lanches para os indigenas e demais participantes da aldeia. Esse tipo de trabalho atrai alguns
kalungas, devido a geracdo de renda e pela proximidade da comunidade com o local do
evento. As apresentagdes culturais do povo kalunga voltaram a ser realizadas em Séo Jorge,
no contexto do Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, como nos anos

anteriores.
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3.5 A Cozinha Kalunga.

- - <

Foto 6 — Cozinha Kalunga — Crédito: Filipe Parente/2014

A cozinha kalunga é um espaco essencial no ambito da aldeia multiétnica, pois € nela
que sdo feitas as refeicdes que alimentam os quilombolas, os indigenas, 0s organizadores do
evento, os turistas acampados e os turistas visitantes. Os membros da tribo do arco-iris
costumam preparar suas refeicdes a parte. Os quilombolas e os indigenas ndao pagam pelas 3
(trés) refeicdes diarias que sdo oferecidas ao longo do evento. Os turistas acampados que
pagaram pelo pacote de hospedagem na area de camping, em 2014, tinham também direito a
trés refeicdes diarias. Para tanto, precisavam identificar-se por meio de pulseiras coloridas. Os
demais turistas que tivessem interesse em alguma dessas refeicdes tinham que negociar com
0s organizadores mediante pagamento avulso, pois as refeicbes eram priorizadas aos
indigenas, quilombolas e turistas acampados.

Afora as refei¢cbes, havia uma lanchonete administrada pelos quilombolas, que
funcionava no periodo matutino e vespertino na qual o publico em geral podia comprar
lanches como tapiocas, bolos, sucos e café. Alguns organizadores do evento comentaram que
tinham interesse de criar outra lanchonete s6 com comidas tipicas indigenas, que seria
administrada pelos indios, mas essa ideia acabou ndo se concretizando, para a frustracdo de
alguns turistas que tinham a curiosidade de experimentar especialidades da culinaria indigena.
No ano de 2015, a mesma ldgica e infraestrutura de alimentacdo baseada na cozinha kalunga

continuou. A ideia da cozinha indigena acabou ndo se concretizando até o0 momento.
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3.6 A Tribo do Arco-iris.

Foto 7 — Tribo do arco-iris - Fonte: htfp://caravanaarcoiris.orq/historico/

Dentro da Aldeia Multiétnica, membros e simpatizantes da tribo do arco-iris, ocupam
um espaco especifico no qual podem se instalar e acampar. Esse espaco foi conseguido com
0 assentimento da coordenacgdo do evento e das etnias indigenas que compdem a aldeia. Eles
realizam atividades artisticas, integrativas e ecopedagdgicas no espaco da aldeia, de forma
isolada e em parceria com os indigenas e com a organizacdo do evento, e foram
simbolicamente reconhecidos pelas etnias que compdem a aldeia como “outra tribo/etnia”,
embora ndo sejam indigenas.

A tribo do arco-iris é formada por individuos espalhados ao redor do mundo, em
especial na América Latina, que se identificam com valores relacionados a ecologia e a
cultura de paz. Esses sujeitos organizam-se de forma coletiva ou individual, espontanea ou
sistematicamente, para difundir tais valores por meio de encontros, oficinas, atividades
artisticas e ecopedagdgicas, entre outras. Embora seja um movimento de caracteristicas
difusas e descentralizadas, sua emergéncia teve lugar no México, na década de 1990, por meio
de um grupo denominado Caravana Arco-iris pela paz.

Como consta no site (http://caravanaarcoiris.org/historico/), a tribo ou caravana do

arco-iris se define como:

Uma ONG internacional ndmade de voluntarios percorrendo as Américas,
uma trupe mambembe de artistas e ativistas sociais, um circo sem animais,
uma turma de hippies saidos dum filme dos anos 60, uma escola de vida, um
pontdo de cultura itinerante, uma ecovila mdvel, uma pequena tribo de
guerreiros arco-iris pela paz, uma familia estendida de pacificadores do arco-
iris. Essas e muitas mais sdo algumas das possiveis caracterizacdes da
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Caravana Arcoiris pela Paz Originada no México em 1996, como
materializacdo de um sonho coletivo longamente acariciado, a Caravana
surgiu com os anos como uma lenda vivente. Com seus 6nibus coloridos,
suas sucessivas turmas de jovens de todas as idades, proveniéncias, talentos,
compartilhando alegria, surpresas, cantos, ceriménias, pajelancas, oficinas,
tambores, a sua lona de circo magico, percorrendo as estradas, vilarejos,
sertdes, favelas, praias, quilombos, matas, florestas, capitais, pragas e bairros
dos continentes centro e sul americano. Na Caravana, os sonhos de todos
vao criando realidades ao passo de seu andar, semeando esperancas de cores
nos quatro cantos da Mae Terra, ¢ o sonho maior, “Um outro mundo
possivel” se — materializando periodicamente nas “Aldeias atemporais” de
Paz e nas rodas da paz que seus tripulantes levantam, quando os tempos e
sinais sdo propiciais.

A tribo do arco-iris notabilizou-se na regido da Chapada dos Veadeiros por meio de
participacbes em festivais culturais e de cunho socioambiental e educativo, seja na
organizacdo seja na mobilizacdo de sujeitos movidos por ideias de resgate de valores
comunitarios e espirituais em consonancia com a cultura de paz e a convivéncia harménica
com o0 meio ambiente. Sua organizacdo relativamente difusa ndo impede o surgimento de
liderancas e membros mais ou menos engajados, além de simpatizantes. O grupo ganhou
notoriedade com a realizacdo do Encontro Chamado do Beija-flor', de cunho ecoldgico e
espiritualista, que reuniu cerca de 900 (novecentas) pessoas de varios paises no Sitio Flor de
Ouro, localizado no Vale do Moinho, nas proximidades de Alto Paraiso-GO, entre 17 e 29 de
setembro de 2005. Encontro que, além da presenca de liderancas/coordenadores
internacionais da caravana do arco-iris, como o mexicano Alberto Ruz Buenfil, contou com
participacdo de ecologistas, artistas, permacultores, espiritualistas e religiosos, entre outros,
alicercando-se em perspectivas e propostas relacionadas ao anarquismo, a contracultura e ao
biorregionalismo, tais como o respeito as subjetividades e sua livre expressdao e a
responsabilidade para com o ecossistema imediato onde se vive e se habita. Desse movimento
surgiram ecovilas, entre outras acdes relacionadas a uma proposta de mudanca de paradigma.

O movimento é inspirado por esta profecia atribuida aos povos nativos americanos:

Quando o rio e o ar estiverem sujos; quando o ser humano houver se perdido
completamente da linha da vida; quando os animais estiverem ameagados e
as ancestrais arvores cruelmente abatidas; quando a doenca e a tristeza
estiverem dizimando o povo vermelho vird uma nova nagdo, uma nova tribo.
Serdo em grande numero, surgirdo de onde nao se espera. Virdo em muitas
montarias com sua magia diferente, terdo artes que desafiardo a
compreensdo. Serdo de muitas cores, por isto essa tribo sera conhecida como
Tribo do Arco Iris, eles virdo quando o fim parecer certo, eles virdo e

> para maiores informacdes, vide monografia de conclusio do curso de Bacharel em Antropologia pela
Universidade de Brasilia, deste autor, intitulada “O Chamado do Beija-flor: Ecologia e Espiritualidade como
fundamentos éticos na construgdo de um paradigma ecocéntrico.”, de 2006.
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curardo a Terra.

Na Aldeia Multiétnica, a tribo do arco-iris destaca-se também pelo grande nimero de
jovens e pelas rodas musicais que mobilizam, normalmente ao anoitecer, depois das
apresentacdes dos indigenas. Acendia-se uma fogueira no centro da aldeia e ao redor dela,
membros da tribo do arco-iris e simpatizantes comegavam a tocar seus instrumentos musicais,
alguns exdticos como o ukulele, de origem havaiana, e a kalimba, de origem africana, e a
entoar canticos com mensagens sobre amor, paz, nova era, natureza, entre outras.

Uma lideranca e participante emblematica da tribo do arco-iris que se destaca nos
encontros é uma senhora conhecida como Mée da Lua, que canta e toca varios instrumentos
musicais congregando os membros da tribo e simpatizantes, além de mobilizar e coordenar
atividades do grupo. Outro lider presente é um senhor chamado de Baba, que, além de
representar a tribo do arco-iris em reunides com a organizacao da aldeia multiétnica e demais
etnias, conduz e organiza reunides internas entre os membros da tribo do arco-iris com o
intuito de reforcar os principios e propositos do grupo bem como organizar o papel e as
atividades da tribo do arco-iris no &mbito da aldeia multiétnica, como mutirdes e oficinas.

No dia 26/7/2014, sabado, penultimo dia oficial da realizacdo da aldeia naquele ano,
ao entardecer, a tribo do arco-iris iniciou uma roda no terreiro central e, como havia algumas
poucas nuvens no céu e um leve sinal de umidade, haja vista a longa estiagem que perdurava
na regido central do Brasil, entoaram cantos, conduzidos pela Mae da Lua, “chamando” a
chuva. Ap6s alguns minutos, comecaram a cair algumas goticulas de &gua no chéo e, logo
depois, apareceu um arco-iris. Esse fato impressionou muitas pessoas, inclusive este autor e
um cacique Krahd, que na ocasido da reunido de avaliacdo do evento, que ocorreu no dia
seguinte, afirmou que a tribo do arco-iris ndo devia ter “chamado a chuva” naquele momento,
e que isso teria provocado a ira de uma “entidade” que se manifestou na madrugada por meio
de fortes ventos que quase viraram as barracas.

Esse depoimento do cacique krahd revela entre outras coisas, a importancia de se
compreender que a existéncia de diferentes culturas, cosmologias e visdes de mundo faz que
sujeitos compreendam fendmenos em consonancia aos seus arcaboucgos culturais, simbdlicos
e linguisticos. Essa compreensdo é fundamental para que haja respeito as diferentes
racionalidades existentes, possibilitando o estabelecimento de auténticos dialogos

interculturais.
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3.7 Os visitantes.

Foto 8 — Turistas dan¢ando com os indigenas Fulni-6 — Crédito: Filipe Parente/2014

Esse segmento denominado “visitantes”, talvez seja o mais difuso de todos oS
presentes no ambito da Aldeia Multiétnica. Tal fato revela-se ndo somente em termos
quantitativos, tendo em vista que em 2014 circularam cerca de 600 (seiscentos)
visitantes/turistas na aldeia, segundo dados fornecidos pelos organizadores do evento. Em
contraposicdo aos cerca de 150 (cento e cinquenta) indigenas e aos cerca de 100 (cem)
quilombolas, aproximadamente, presentes, trata-se do quantitativo mais expressivo da aldeia.
Em 2015 a circulacdo de visitantes dentro da aldeia foi maior, em média 100 pessoas por dia,
durante a semana, e cerca de 300 pessoas por dia, durante o fim de semana, enquanto o
guantitativo de indigenas permaneceu similar ao de 2014 e o de kalungas diminuiu
consideravelmente, tendo em vista que neste ano eles ndo realizaram suas apresentacoes
culturais no ambito da aldeia.

Qualitativamente também se trata do segmento mais difuso, uma vez que se compde
de pessoas dos mais variados ramos, origens, idades e estilos. Observa-se, todavia, que talvez
a maior parte desse contingente é formada, sobretudo, por turistas que se deslocam até a
Chapada dos Veadeiros a fim de usufruir de seus atrativos ecoldgicos e naturais, como
exuberantes cachoeiras, trilhas e paisagens. Parte dos turistas também sdo atraidos pelo
Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros, que ocorre em Sdo Jorge, e,
além de uma programacao com oficinas artisticas e culturais, exibicdo de filmes, entre outras

atividades, conta com uma vasta programacdo de apresentacdes de artistas regionais e de
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grupos regionais que apresentam desde festas folcloricas e do divino, passando pela sussa,
pela catira até as modas de viola.

Alguns dos turistas, entretanto, vdo primordialmente para conhecer a Aldeia
Multiétnica. Dentre eles, podemos observar a presenca de antropodlogos, cientistas sociais,
bidlogos, ecologos, de varias partes do Brasil e, inclusive, do exterior. Alguns vdo com o
interesse de estudar, pesquisar, entrevistar e fazer reportagens, outros apenas para satisfazer a
curiosidade de ver de perto individuos de outras culturas e outros, para ter uma vivéncia mais
profunda com a alteridade, estes se destacam principalmente entre aqueles que optam por
acampar junto com os indigenas. Em 2014 e 2015, as pessoas que optaram por acampar junto
aos indigenas tiveram de comprar pacotes de hospedagem junto a organizacdo do evento. No
ano de 2015, observou-se grande movimentacdo de pessoas e grupos envolvidos em outros
projetos com 0s povos indigenas, como as redes de troca de sementes e pessoas com
propostas de visibilisar mais aquele espaco, e difundir os artesanatos indigenas, inclusive para
0 exterior.

O fato de a maioria dos visitantes da Aldeia Multiétnica ser composta por turistas
motivados pelos mais diversos interesses, ndo exclui a possibilidade de presenca de
moradores da regido e adjacéncia que se sentem impelidos em conhecer outras culturas ou
simplesmente usufruir do ambiente e das atividades realizadas no ambito da aldeia.

Para efeitos desta pesquisa, optou-se, conforme descrito na parte metodoldgica, por
realizar entrevistas apenas com 0s visitantes que estivessem participando da vivéncia, ou seja,
que estivem presentes na aldeia multiétnica diuturnamente ao longo do periodo de realizagéo
do evento, levando-se em consideracdo o maior envolvimento que supostamente esses sujeitos

teriam com o espaco-tempo da aldeia multiétnica.

3.8 Artesanato e pintura corporal.

A I"tes a‘h ato . o q PINTURA CORPORAL INDIGENA

YAWALAPITI

* Fotos 9 e 10 —Artesanato e Pintura Corporal— Crédito: Filipe Parente/2014
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O artesanato e a pintura corporal sdo atividades tradicionais praticadas por grande
ndmero de povos indigenas. Essas atividades tém significados simbolicos, ritualisticos e
identitarios para esses povos, ndo se restringindo aos aspectos meramente estéticos.

Segundo Borges e Gondim (2003, p. 83)

Nas sociedades tribais, a arte estd presente nos diferentes aspectos de sua
cotidianidade, desde a producdo de alimentos as vestes rituais; no
nascimento e na morte. Enquanto meio de representacdo, a atividade artistica
de cada grupo reflete o seu estar no mundo e a sua forma de organizar-se.

Ainda que alguns dos consumidores do artesanato ou da pintura corporal de origem
indigena desconhecam essas dimensdes diferenciadas do uso tradicionalmente feito pelas
comunidades, muitos adquirem tais produtos por questdes meramente estéticas, ou mesmo por
uma espécie de atracao pelo exatico.

N&o obstante as diferentes motivacGes dos consumidores da pintura corporal e dos
artesanatos indigenas, essas atividades podem ser percebidas como formas de interacdo
intercultural, que podem ser mediadas de maneira mais ou menos justas e coerentes, de modo
a potencializar ou ndo relagbes de cooperacdo e processos formativos/educativos. Ou seja,
pode-se aproveitar esses momentos para aprender mais sobre a origem, técnicas e materiais
utilizados na producdo do artesanato indigena bem como sobre os motivos e grafismos
indigenas, seus simbolismos, significados, contextos e usos. Nesse sentido vale mencionar
que em 2015 foram realizadas rodas de prosa sobre artesanato indigena, com diversas etnias, e
sobre pintura corporal com os yawalapiti, dentro da programacéo de atividades para os que
estavam participando da vivéncia. Nessas rodas os indigenas explicavam sobre como eram
produzidos os artesanatos e a pintura corporal e respondiam a varias questdes e curiosidades
dos participantes.

Afora essa dimensdo menos tangivel, porém ndo menos real, essas atividades podem
servir como forma de geracdo de renda para os artesaos e pintores indigenas, de modo que,
sob a perspectiva econdmico-financeira, pode exercer alguma forma de atracdo para esses
individuos.

Com relacgdo a pintura corporal, Borges e Gondim (2003, p. 97), relatam que:

A pintura corporal é uma das formas mais expressivas da producéo artistica
e cultural indigena, tendo um importante papel por se apresentar como uma
forma bastante eloquente de comunicacdo social. Ela serve para simbolizar
eventos, para dar energia e sorte, distinguir grupos sociais, assim como
expressao artistica e de lazer. Ela é, juntamente com os adornos corporais, a
vestimenta diéria e/ou cerimonial de varios povos indigenas.Comparadas a
riqueza de técnicas e motivos, as tintas mais tradicionais usadas pela maioria
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dos grupos indigenas sdo o preto o vermelho e o verde, as quais sdo extraidas
de plantas (flores, frutos, folhas ou casca) e/ou minerais. O preto é extraido
do sumo de um fruto, o jenipapo, e também do carvao; o verde pode ser
extraido das folhas da pupunheira; o vermelho, extraido do urucum ou do
pau-brasil, a qual é fixada ao corpo com o auxilio de uma substancia
gordurosa, tal como o suco do babagu.

Na Aldeia Multiétnica, indios de varias etnias fazem pintura corporal mediante valores
que costumam variar de 10 (dez) a 50 (cinquenta) reais a depender do tamanho da pintura. A
foto 10 mostra um folder com tipos e formas de pintura corporal feitas pelos yawalapiti, cada
qual com seu significado e simbolismo. Muitos visitantes ficam curiosos para saber o que
cada pintura significa e, no momento em que estdo sendo pintados, é comum dialogarem com
os indigenas para saber mais detalhes a respeito das formas. Outra curiosidade comum ¢é a de
saber como as tintas sdo produzidas. Alguns indios ja trazem o material pronto, enquanto
outros fazem a tintura na hora, a vermelha produzida com as sementes do urucum e 6leo
vegetal, como o de babacu, e a preta com as sementes do genipapo e um pouco de carvéao.

Em 2014, além dos homens yawalapiti, observei um homem da etnia waura que estava
realizando pintura corporal nos turistas, além de varias mulheres kayapds. Em 2015 a etnia
waurd ndo estava presente, mas pode-se observar pinturas sendo realizadas por indigenas
kayapd, yawalapiti, fulni-6, krahd, entre outros.

Com relacdo ao artesanato, eram expostos e vendidos colares, pulseiras, instrumentos
musicais como apitos, maracas e flautas, além de cachimbos, fumos de rolo, arco e flecha
entre outros. Alguns quilombolas também expuseram produtos no ano de 2014, como a

tradicional farinha de mandioca.

3.9 As festas e os rituais (sagrado x profano).

Foto 11 —Danca Ritual Xavante— Crédito: Filipe Parente/2015
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As festas e os rituais desempenham papel essencial dentro do imaginario dos seres
humanos em suas mais variadas expressdes culturais bem como dentro das comunidades
tradicionais e dos povos indigenas como tem sido demonstrado por varios estudos de natureza
antropologica. Essas ceriménias, muitas vezes permeadas de cantos e dancas, dialogam
constantemente com as nogdes de sagrado e de profano e influenciam ou reforgam aspectos
ligados a organizacdo social, & existéncia de tabus e a concepg¢des cosmologicas.

Para Borges e Gondim (2003, p. 85)

(...) o sentimento de perfeicdo formal se manifesta mais fortemente por
ocasido das festas rituais, onde o belo, o ético e o religioso se conjugam para
expressar o sentimento de tribalidade, de uma unidade que se constroi e se
renova a cada ritual e a cada objeto criado.

As nogdes de sagrado e profano podem variar de cultura para cultura, de modo que em
contextos interculturais pode haver estranhamentos relacionados a diferentes cosmovisdes e
suas respectivas vivéncias. Essas dissimetrias, quando ndo relativizadas, devem ser bem
mediadas a fim de que ndo haja quaisquer tipos de violéncias simbolicas e processos
opressores ou invasivos.

No que diz respeito a relacdo sagrado e profano, € necessario certo conhecimento
prévio por parte dos sujeitos envolvidos ou mediacdo qualificada para que as interacdes entre
as diversidades se deem de forma harménica. Como muitos dos visitantes ndo tém muito
conhecimento da relacdo dos povos indigenas com a dimensdo do sagrado, é importante que
haja espacos e mediacdes no sentido de visibilizar essa questdo. Nesse sentido, vale salientar
que, na reunido de avaliacdo final da Aldeia Multiétnica no ano de 2014, alguns indigenas
explicaram que em alguns momentos seria importante o publico apenas observar a
apresentacdo e ndo dancar e cantar junto, em respeito a dimensdo do sagrado e da tradi¢do, ao
passo que em outros momentos os rituais sao abertos para a participacdo de todos, indigenas e

ndo indigenas.
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3.10 Atividades ecopedagdgicas.

_ OFICINA DE DESENHO =

Fotos 12 e 13 —Oficina de desenho e Oficina de troca de sementes— Crédito: Filipe Parente/2012

No ambito da Aldeia Multiétnica, podemos observar algumas atividades e acgdes
intencionais de cunho ecopedagdgico. Essas atividades buscam sensibilizar e conscientizar 0s
participantes envolvidos acerca da importancia de se zelar pelo equilibrio ecolégico, evitando

o desperdicio e outras a¢cdes nocivas ao meio ambiente.

Fotos 14 e 15 —Placa educativa e banheiro ecolégia - rédito: Filipe Pnte014

Como se pode observar na foto 01(Cartaz que ficava exposto logo na entrada da
Aldeia — p. 40), o mapa da aldeia prevé um espago ecopedagdgico para a realizacdo de
atividades congéneres. Parte das atividades ecopedagogicas, como oficinas de compostagem,
cultivo de horta organica e mutirdo de limpeza da aldeia e arredores é feita com auxilio e
conducdo de membros da tribo do arco-iris. Outra parte das atividades é feita por especialistas
e técnicos convidados pela organizacdo. Frise-se que as atividades nem sempre sao

sistematizadas e, as vezes, ocorrem de maneira espontanea e ndo amplamente divulgada, de
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modo que pode variar substancialmente o nimero de envolvidos.

Ainda na foto 01, observam-se recomendagdes de boas praticas para a gestdo
socioambiental no ambito da aldeia tais como: toda matéria organica produzida sera levada
para zonas de compostagem; incentivo ao uso de banheiros secos, em que pese a existéncia de
sanitarios convencionais no local; orientagcBes para economizar agua e fazer fogueira apenas
em locais permitidos para ndo pdr em risco as matas e o Cerrado; incentivo ao engajamento
voluntario de grupos para desenvolver praticas voltadas para a sustentabilidade; e a
corresponsabilidade na manutencédo da aldeia limpa e na gestdo do lixo produzido.

A foto 13 mostra uma placa com o aviso “cuide do seu lixo” e a foto 14 mostra um
banheiro ecoldgico. As fotos 11 e 12 mostram respectivamente uma oficina de desenho e uma
oficina de troca de sementes. Todas essas atividades podem ser consideradas como de carater
ecopedagogico uma vez que elas visam transformar o ethos tradicional das pessoas em um
ethos mais condizente com os principios ecoldgicos. Para que essas atividades tenham
eficdcia é necesséria uma mobilizacdo de diversos agentes e uma mediagdo que as

contextualiza e mostre a importancia de sua realizacédo, sensibilizando os participantes.

3.11 Descricdo e analise interpretativa a partir do Diario de Campo 2014.

No ano de 2014, ao chegar a Aldeia Multiétnica dialoguei com um kalunga que reside
no municipio de Monte Alegre de Goiés, e que anualmente vai a Sdo Jorge para trabalhar no
Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros. Disse-me que, pelo trabalho,
ganhava “alguma coisinha” em dinheiro além de 03 refei¢Oes por dia. Fora a vigilancia da
aldeia, ele também estava trabalhando na construcdo da cozinha da aldeia. A cozinha da
aldeia, por sua vez, é ocupada majoritariamente por mulheres kalungas que preparam
refeicBes, oferecidas pela organizacdo do evento para os indigenas e os participantes da
vivéncia, bem como lanches para serem vendidos aos demais visitantes da aldeia. Dessa
forma, a participacdo dos kalungas, ao menos no espaco da aldeia multiétnica, tem sido mais
restrita ao ambito da manutencdo da infraestrutura fisica da aldeia (trabalho normalmente a
cargo dos homens) e no preparo da alimentacdo (trabalho predominantemente a cargo das
mulheres).

A remuneracdo pelos trabalhos supracitados pode ser considerada como uma das
motivagdes para a presencga kalunga no evento da aldeia multiétnica, dada a proximidade da
comunidade ao local de realizag&o do evento, nos arredores de S&o Jorge.

O ano de 2014 foi o primeiro ano em que foi cobrado valor para a entrada de visitantes
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na aldeia multiétnica. Como nos anos anteriores de realizacdo da aldeia multiétnica ndo era
cobrada taxa de entrada ou mesmo de acampamento, parte dos visitantes sentiram certo
incbmodo em relacdo a cobranca. Algumas pessoas reclamaram junto a organizacdo da
cobranca pela entrada e pelo camping. Um grupo desistiu de entrar na aldeia e aproveitou para
perguntar onde ficava a cachoeira mais proxima. Em resposta, as pessoas da organizacdo
diziam que a cobranga foi a alternativa que tiveram para a realizagdo da aldeia, em
decorréncia da falta de patrocinadores e do fato de a tentativa de obtencéo de recursos por
meio de crowdfunding®® — via internet — n&o ter sido bem sucedida. O ineditismo da cobranca
pode ter repercutido huma diminuicdo no nimero de participantes no ano de 2014. A falta de
patrocinadores foi explicada em parte pelo momento de crise financeira e da realizagdo de
megaeventos como a Copa do Mundo, que naquele momento, estariam captando a maior parte
de apoio, visibilidade e recursos.

Pode-se refletir acerca da cobranca de entrada para ingresso na aldeia sob diversas
perspectivas. Com base na categoria emergente de mercantilizacdo da cultura é possivel
compreender que ndo somente produtos materiais como artesanatos, pinturas, entre outros,
podem ser transformados em mercadorias, mas também elementos imateriais como dancas,
rituais, saberes e conhecimentos podem ser oferecidos dentro de uma I6gica de mercado em
que se torna necessario dispor de dinheiro para acessa-las. Os rigores e a flexibilidade em
relacdo a como se equilibram essas trocas, todavia, pode variar consideravelmente a depender
do contexto. Frise-se que a justificativa para a cobranca de entrada por parte da organizacao
atrela-se como condicionante para a realizacdo do prdprio evento tendo em vista a auséncia de
patrocinio suficiente para arcar com despesas relacionadas ao deslocamento de indigenas,
alimentacéo, entre outras.

A programacéo da aldeia no ano de 2014 ndo estava bem definida. Houve mudancas
em relacdo a atividades que foram anunciadas com ndo muita antecedéncia, como por
exemplo, a festa do tamandué, dos indigenas kayap0, que tinha sido anunciada para uma data
e foi realizada no dia seguinte ao anunciado, estendendo-se por mais dois dias. Em 2014 as
atividades da aldeia ocorreram de forma mais espontanea e sem uma programacao prévia bem
definida, o que em alguns momentos deixou alguns visitantes um pouco confusos. Talvez, as
dificuldades com relacdo a definicdo de programacdo tenham relacdo com as dificuldades
financeiras para realizagcdo do proprio evento, ja anunciadas pelos organizadores.

Um indigena kayapd do sul do Para disse-me que estava ha dois meses ajudando no

16 . . . .
Levantamento de recursos por meio de financiamento coletivo.
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preparo da aldeia. Disse que este ano estava dificil para a aldeia e que sua mulher fazia
pintura corporal com tinta feita da semente do jenipapo misturada com carvdo. As pinturas
corporais eram feitas por indigenas de todas as etnias e seus valores em média eram de 10
reais (bragcos ou pernas) e 20 reais a maior (geralmente nas costas). Conversei, todavia, com
algumas pessoas que ndo perguntaram o preco antes de fazer a pintura e que apds a pintura
realizada, chegaram a pagar até 60 reais, ficando um pouco surpresas com o valor. A questdo
da mediacdo de valores e atribuicdo de valores econémicos a atividades tradicionalmente
realizadas por indigenas, como artesanatos e pinturas corporais, em outro contexto cultural
onde as trocas ndo se dao por mediacdo do dinheiro ¢ uma situacdo delicada que requer
sensibilidade e respeito a interculturalidade. Trata-se neste caso de um processo de
interculturalidade externa que envolve diretamente indigenas que vendem pinturas corporais a
ndo indigenas. Os diferentes referenciais socioculturais envolvidos podem ser mediados de
forma mais ou menos harmonica de modo a se estipular um prego justo, sob ambos 0s pontos
de vista numa légica intercultural, ou injusto, sob determinado ponto de vista, podendo gerar
uma espécie de tensao intercultural na qual uma das partes se sente lesada ou explorada pela
outra.

No dia 20/07/2014, indios fulni-6 iniciaram uma danca tradicional com cantos em
Yaté? (sua lingua materna), no centro da aldeia multiétnica. Comegou com um grupo
pequeno, depois eles foram convidando os visitantes para participarem. Cerca de 40
(quarenta) pessoas participaram. Nesse contato, os indigenas e ndo indigenas dancavam e
cantavam juntos em roda, como forma de celebracdo. Os visitantes, além de dancar e cantar,
filmavam e fotografavam o ritual. Pode-se dizer, conforme referencial tedrico desta pesquisa,
que interacdes respeitosas, fraternas e que valorizam a alteridade e a diversidade cultural se
coadunam aos principios da interculturalidade. Nessa interacdo harménica entre indigenas e
ndo indigenas mais uma vez se reconhece a categoria emergente da interculturalidade externa,
acrescentada da visibilidade cultural, haja vista o fato de os fulni-6 estarem apresentando ao
publico seus cantos na lingua materna Yaté, que para muitos era desconhecida e passa a ter
sua existéncia sabida.

N&o obstante o aspecto intercultural positivo, na reunido de avaliagdo do evento,
realizada no domingo, dia 27/07/2014, alguns indigenas se queixaram de que muitos

visitantes vao entrando na roda sem observar o momento correto e sem pedir licenca o que era

7 Frise-se que o Yaté é considerado o Unico idioma nativo dos povos indigenas do nordeste brasileiro que
sobreviveu ao processo de colonizacdo, em parte devido ao ritual tradicional do ouricuri.
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algo um tanto desrespeitoso, um exemplo de tenséo intercultural. Frisaram que os rituais tem
um momento de festa em que todos dancam e cantam juntos, mas que também tem um
momento sagrado que deve ser respeitado e realizado sé pelos indigenas, que vivem a
tradicdo. Outro aspecto relacionado a interculturalidade ¢ a diversidade linguistica, bem como
o direito a expressdo, o resgate e a valorizagao do idioma nativo original.

No dia 20/07/2015, por volta das 9 (nove) horas da manhé fui ao Rio S&o Miguel, que
margeia a Reserva Particular do Patrimoénio Natural (RPPN) onde a aldeia se localiza. Havia
um indigena conversando com uma “branca” ¢ um grupo de negros (quilombolas) pouco mais
afastado. Uma mulher quilombola lavava roupas no rio. Aos poucos, outras pessoas foram
chegando. Um grupo de 6 (seis) pessoas (3 homens e 3 mulheres) comegou uma conversa
sobre as vantagens de nadar pelado e ser “roots” (alternativo). No entanto, a conversa em
varios momentos se associou a sexualidade. Ao final da conversa, eles entraram no rio com
roupas de banho e bermudas. Nesse caso, a questdo da nudez chama atencdo e € uma
dimensdo intercultural relevante, haja vista que para a cultura ocidental, de raizes judaico-
cristds, a nudez é vista como algo pecaminoso ou moralmente inadequado, enquanto para
muitos dos povos indigenas é visto como algo natural e socialmente aceito. Na aldeia
multiétnica os indigenas ndo andam totalmente despidos, mas é comum as mulheres,
principalmente nas apresentagdes rituais, ficarem com 0s seios desnudos.

No dia 21/07/2014, enquanto realizava uma pintura corporal com um indio da etnia
waurd, do Xingu, aproveitei para dialogar e saber mais a respeito dele e de seu povo. Disse-
me que ele e sua esposa eram 0s Unicos representantes da etnia wauré na aldeia e afirmou que
estavam gostando de estar ali, mas se queixou da dificuldade de chegar até o evento
principalmente pelo preco da passagem de Canarana-MT para Brasilia-DF. Ao final da
conversa, 0 indigena pediu que se eu fosse a Sdo Jorge lhe trouxesse uma lanterna, pois
durante a noite ele e sua mulher se sentiam no escuro. Essa situacao de indigenas pedirem
roupas ou utensilios aos visitantes ndo € tdo incomum, e é outra situacdo que deve ser
compreendida a luz dos preceitos da interculturalidade. Se, por um lado, algumas pessoas
podem se sentir pressionadas ou desconfortaveis com as demandas (tensao intercultural), por
outro, ha pessoas que se antecipam e levam esses materiais ja com a intengdo de doar aos
indigenas ou trocar por artesanatos e pinturas corporais (interculturalidade externa).

Ainda no dia 21/07/2014, ap6s uma homenagem dos fulni-6 por meio de danca e
cantos ao Santié, lideranca do Santuario dos Pajés recém-falecido, o coordenador da Aldeia e
0 coordenador do Encontro de Culturas anunciaram oficialmente a abertura da VIII Aldeia
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Multiétnica, por volta das 17 (dezessete) horas. Disseram que nesse ano ndo conseguiram
patrocinio para o evento a ndo ser uma ajuda da Funai para o deslocamento dos Fulni-0, e que
também haviam tentado angariar doacdes pela internet (sem sucesso) e que, por isso, estavam
cobrando valores pela entrada e acampamento na aldeia pela primeira vez, diferentemente dos
anos anteriores. Agradeceram aos indios e aos demais presentes desejando que a aldeia ainda
seja realizada por muitos anos. Apos, representantes das etnias presentes foram convidados a
falar um pouco sobre seu povo. Alguns dos representantes aproveitaram para pedir ajuda aos
presentes para combater e alertar os politicos sobre a violacdo dos direitos indigenas, em
especial por meio de instrumentos como a Proposta de Emenda & Constitui¢do (PEC) 215 ¢ a
Portaria 303 da Advocacia Geral da Unido (AGU). Pode-se dizer que a homenagem ao Santié,
lideranca do Santuario dos Pajés, comunidade indigena de Brasilia que luta por
reconhecimento, e também os discursos sobre a PEC 2015 e a Portaria 303 da AGU,
sinalizam para o possibilidade de uso politico do espaco da aldeia multiétnica.

No dia 22/07/2014, pela manha, fui comer tapioca e tomar um café na lanchonete e
conheci um estudante de antropologia de Florianopolis-SC que estava terminando a
graduacdo na Inglaterra. Conversamos sobre questfes antropoldgicas (povos indigenas,
ecologia humana, interculturalidade, transdisciplinaridade). Juntou-se a nossa conversa uma
médica do Rio de Janeiro-RJ que estava trabalhando como voluntéria na Aldeia Multiétnica.
Ela disse que passava nos acampamentos perguntando se todos estavam bem, com especial
atencdo as criancas. Também inspecionava o banheiro e outras instalacbes passando
recomendacdes sobre salde aos indios. Ela também falou que ja tinha trabalhado com salde
indigena no Xingu e relatou que a principal dificuldade dos médicos € lidar com a dimensdo
do simbdlico diferenciado dos indios. Como exemplo, disse que uma vez uma india apareceu
reclamando de um sangramento que, ao examina-la, ndo foi constatado. Mesmo assim a india
insistia que estava sangrando e solicitava tratamento/medicacdo. Ela disse que a questdo se
resolveu com muita conversa (mais ouvir), sem a necessidade de interven¢do medicamentosa.
Sob a perspectiva da interculturalidade, essas conversas suscitaram a importancia do estudo e
da observacdo para se conhecer a alteridade, bem como do didlogo e da compreensdo para
perceber e interagir com as diferengas simbdlicas e culturais.

No periodo da noite, os fulni-6 acenderam uma fogueira no centro da aldeia. indios e
ndo indios, eu inclusive, dancamos em volta da fogueira durante um bom tempo entoando
cantos indigenas. Ao final, os indios assaram alguns peixes nas brasas da fogueira e utilizaram
uma folha de bananeira como travessa. Apds essa celebracdo, alguns grupos se dividiram. Fui
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primeiro numa roda em que um indio krahd, ancido, entoava o que ele chamava de cantigas
do siléncio — cantos que s&o cantados na aldeia durante a madrugada para que o0s outros indios
durmam bem. Em seguida, fui numa roda de musica com o pessoal da tribo do arco-iris.
Haviam alguns instrumentos diferentes na roda. Eu aproveitei a oportunidade para tocar um
pouco de kalimba. Trocavamos os instrumentos entre nos, produzindo sons e conversando aos
poucos. Duas mulheres, aparentemente jovens, aplicaram rapé'® (logo apés a aplicagdo, uma
das jovens espirrou por alguns instantes se deitando no chéo e fechando os olhos, ficando por
longo periodo assim). A outra aparentemente “incorporou’” € comegou a cantar e produzir uns
sons diferentes a0 mesmo tempo em que contorcia 0 corpo veementemente. O grupo
observava sem intervir. Ap6s uns instantes ela se acalmou deitando-se no chédo junto a outra
garota. A musicalidade, os instrumentos musicais e o0s produtos da medicina ou do
conhecimento tradicional indigena também sdo fatores que propiciam contatos interétnicos e
relacfes que podem ser problematizadas a luz da interculturalidade.

No dia 24/07/2014, ao tomar o café da manh&, conversei com dois indios yawalapiti e
mais algumas pessoas. Um dos indigenas disse-me que é compositor de reggae na sua lingua
materna e tem um CD gravado. Mostrou-me, pelo celular, uma das gravacdes. O outro indio
explicou um pouco como funcionavam as aldeias no Xingu e como era a relagdo de sua
familia com outras etnias. Disse-me que seu pai era kamayura e que sua familia estad em vias
de gerar uma nova etnia (processo de etnogénese, como se referiu, derivado das relacdes de
parentesco e do contato e casamento com indios de outras etnias). Pode-se dizer que esses
relatos revelam o fato de que as culturas sdo dindmicas e se deixam penetrar em maior ou
menor grau por elementos exdgenos (de outras culturas). Sob a perspectiva intercultural, esse
processo faz parte do proprio didlogo intercultural, desde que ndo ocorra de forma impositiva
e acachapante de modo a desfigurar os referenciais étnico-culturais de um povo ou
comunidade.

Na parte da tarde, realizou-se uma roda de conversa sobre sementes tradicionais,
conduzida por uma servidora da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (Embrapa). Ela
explicou que ha 40 (quarenta) anos a Embrapa iniciou coleta de sementes para implementar
um banco de sementes. Disse que, com o Plano/Politica Nacional de Agroecologia, 0s povos
tradicionais podem ter acesso a esse banco de sementes e devem receber incentivos para

cultiva-las. Todavia, as sementes tradicionais estdo sendo progressivamente extintas, em

'8 Tipo de medicina tradicional, feita a base de tabaco, ervas e cinzas, usada por muitos povos indigenas em
contextos ritualisticos e para tratamentos de problemas como sinusites e rinites.
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decorréncia do avanco dos insumos agricolas e das sementes geneticamente modificadas.
Falou que apds a 1° Feira de Troca de Sementes organizada pelos Krah6 em 1997, outros
grupos indigenas comecaram a organizar suas feiras. Explicou que Funai e Embrapa
estabeleceram convénio para facilitar o acesso dos indigenas as sementes. Uma das
participantes da roda, india da etnia kariri-xoco, que vive no Santuario dos Pajés em Brasilia,
disse que foi a Feira de Troca de Sementes organizada pelos Krahé e adquiriu uma variedade
de sementes de milho (branco, roxo, vermelho e amarelo) e que esta cultivando as sementes.

Um representante do Centro MD-Cerrado, vinculado a agroecologia da UnB, convidou
0s participantes para a 12 Feira de Troca de Sementes da Chapada dos Veadeiros, que seria
realizada entre 25 e 28 de setembro em Alto Paraiso-GO. Ao final, a servidora da Embrapa
apresentou painel gque ilustrava o desenvolvimento do cultivo humano das sementes ao longo
da histéria mundial. Por exemplo, como o0s povos que habitavam o atual México
domesticaram o milho, tornando-o propicio para o consumo humano em larga escala. Disse
ainda que a preocupacdo com a perda da diversidade das sementes € mundial e que foi
inclusive criado um banco (cujo proprietario € o magnata Bill Gates) para reservar amostras
de sementes de todo o mundo em uma ilha gelada nas proximidades da Noruega. Pode-se
observar que as feiras de troca de sementes podem ser espacos também de exercicio da
interculturalidade, uma vez que indigenas de varias etnias, bem como ndo indigenas se
encontram para trocar materiais e conhecimentos, estabelecendo interconexdes. Nesse caso
pode-se observar como categorias emergentes a interculturalidade interna (entre sujeitos
indigenas de diferentes etnias e quilombolas) e a interculturalidade externa (entre sujeitos
indigenas e quilombolas e demais sujeitos da aldeia), bem como o didlogo de saberes
envolvendo os indigenas de diferentes etnias, ndo indigenas e profissionais especializados no
assunto.

No dia 25/07/2014, as interacdes entre indios e ndo indios continuavam por meio da
venda de artesanato e da pintura corporal, intensificando-se com a vinda de mais pessoas que
chegavam ao inicio do fim de semana, para participar do Encontro de Culturas Tradicionais
da Chapada dos Veadeiros que iniciaria no sdbado. Com o aumento dos visitantes, a
organizacdo decidiu que a Aldeia ficaria funcionando oficialmente até domingo e ndo até
sédbado como era previsto. Ao final da tarde, os quilombolas apresentaram a festa do império
do divino. Chama a atencéo o fato de ter sido a primeira vez que os quilombolas tiveram uma
participacdo cultural dentro da aldeia (durante as edi¢Ges anteriores eles ficavam restritos a
cozinha e a manutencgéo do espaco da aldeia). No ano de 2015, todavia, a participacdo kalunga
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na aldeia multiétnica voltou a se restringir & manutencdo do espaco, embora tenha havido
rodas de prosa com a participacdo de estudantes quilombolas.
No dia 26/07/2014, houve o encerramento do evento com a apresentacdo da tribo do

arco-iris, ja relatada e problematizada no topico 3.6 desta dissertacao.

3.12 Descricéo e analise interpretativa a partir do Diario de Campo 2015.

No ano de 2015 participei da aldeia multiétnica como pesquisador e também como
servidor da Funai. Na condi¢do de pesquisador, prossegui na realizacdo da observacgéo-
participante do evento e na condicdo de servidor da Funai, prestei esclarecimentos individual
e coletivamente (rodas de conversa) sobre a politica indigenista atual, com énfase no
etnodesenvolvimento e na sustentabilidade.

No dia 18/07/2015, a coordenacdo do evento explicou que nesse ano, na parte da
manhd, a aldeia ficaria fechada para o pablico em geral, sendo o periodo reservado para a
realizacdo de oficinas literarias, rodas de conversa sobre a tematica indigena e indigenista e
troca de sementes. No periodo da tarde, os portes se abririam para o publico, que mediante o
ingresso no valor de R$ 20,00 poderiam assistir a apresentacdes dos povos indigenas
presentes, bem como comprar artesanatos entre outros produtos. O periodo noturno ficaria
restrito aos participantes da vivéncia, quando haveria exibicdo de videos na tematica indigena.
A cobranga de entrada aliada a venda de produtos e também a exclusividade de determinadas
atividades voltada para um publico pagante, configuram elementos relacionados a categoria
mercantilizacdo da cultura.

Pela tarde, com a abertura dos portdes ao publico, o nimero de pessoas circulando
pela aldeia aumentou consideravelmente. Nesta noite foi exibido o filme “Indio Cidadio”,
produzido por Rodrigo Siqueira, que busca mostrar a luta de povos indigenas na busca pela
garantia de seus direitos. Durante o periodo do almoco e da janta, houve reunides informais
da tribo do arco-iris, nas quais emergiram questdes como a responsabilidade de cada um em
estar ocupando aquele espaco dentro da Aldeia Multiétnica, desde sua origem, bem como o
reconhecimento e respeito adquiridos junto aos povos indigenas presentes. Enfatizou-se a
necessidade de zelar e cuidar do espago no que concerne ao lixo produzido, & ordem e a
relacdo com os povos indigenas e o publico presente, privilegiando a harmonia e o respeito
para com os demais. Anunciaram a iniciativa de construir espacos de compostagem junto aos
acampamentos dos povos indigenas. Com base nas categorias que emergiram do campo,

pode-se afirmar que a exibicdo de filme produzido por estudantes do MESPT bem como a
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iniciativa da tribo do arco-iris de construir espacos de compostagem em conjunto com 0s
indigenas enquadram-se na perspectiva do dialogo de saberes.

No periodo da tarde, ainda, houve oficina literaria com Daniel Munduruku, escritor
indigena, e dois indigenas estudantes do MESPT/Unb. Daniel, na sua fala, entre outras coisas,
observou que ndo via naquele espa¢o indios e ndo indios, mas irmdos que se reconhecem na
sua igualdade e se respeitam na sua diferenca. A fala de Daniel para um publico indigena e
ndo indigena é emblematica uma vez que traz a tona uma perspectiva indigena, perpassando

ndo apenas a categoria do dialogo de saberes e da interculturalidade interna e externa, mas

também a da visibilidade cultural.

,5.-
Foto 16 - Oficina literaria com Daniel Munduruku e indigenas estudantes do MESPT-UnB/Créd.: Filipe
Parente

No dia 19/07/2015, pela manhd, houve uma roda de prosa sobre Educagdo Escolar
Indigena e Quilombola conduzida por professores e alunos do MESPT/Unb. Nessa roda,
algumas questbes de relevancia politica e intercultural foram levantadas como, pelo lado
indigena e quilombola, a importancia de ocuparem espac¢os dentro do sistema educacional
hegeménico tais como na educacéo institucionalizada, escolar e universitaria, como forma de
resisténcia e afirmacdo cultural. Pelo lado ndo indigena, houve reflexdes criticas por parte de
uma pedagoga e uma doutora em educacao presentes, acerca do sistema educacional vigente
como sendo desestruturador e alienante, bem como expuseram receio em relacdo a possiveis
consequéncias negativas para 0s povos tradicionais e respectivos modos de ser e viver apds o
ingresso nesse sistema. Lembraram que vem crescendo o movimento de familias e pessoas
que estdo optando por ndo matricular seus filhos nas escolas tradicionais, responsabilizando-
se diretamente pela educagcédo dos mesmos.
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Houve um momento de tensdo quando uma indigena criticou o fato de os indigenas
serem diluidos no conceito de povos tradicionais quando da implementacdo de politicas
publicas e usou como exemplo para reforcar seu argumento a retdrica de que 0S povos
indigenas foram, sdo e serdo povos guerreiros, explicando que os “indios” ao lado dos
“negros” foram os que mais sofreram neste pais, mas que aqueles, diferentemente destes,
resistiram a escravidao e foram exterminados, “lavando a terra com o proprio sangue”. Os
quilombolas presentes ndo concordaram com o exemplo dado e explicaram que essa nogéo de
que os “negros” aceitaram passivamente a escraviddo € um mito e ndo corresponde a
realidade, sendo que a existéncia dos quilombos é a maior prova disso. Argumentaram ainda
que n&o se pode comparar 0s dois processos tendo em vista que os negros foram sequestrados
e desterrados da Africa, muitos praticaram suicidio, inclusive, ao passo que entre 0s que
foram escravizados, muitos conseguiram fugir e formaram quilombos, ou seja, a escraviddo
foi imposta de forma violenta e nunca aceita de forma passiva. Nesse sentido, pode-se afirmar
que o revisionismo histérico com vistas a correcdo de narrativas e analises parciais,
reducionistas e, mesmo, equivocadas, € um processo importante de fomento a
interculturalidade. No caso do atrito de perspectiva supracitado, entre indigena e quilombola,
pode-se afirmar, segundo as categorias elencadas nesta pesquisa, que se trata de uma tenséo
interétnica.

Uma pesquisadora presente afirmou que deve haver dialogos de saberes entre as
diferentes culturas e que boa parte do preconceito existente tem origem na ignorancia, que ndo
pode ser superada apenas pelo desenvolvimento intelectual, mas sobretudo pela vivéncia e
disposicdo em se abrir e trocar com o outro. Em seu discurso, a pesquisadora utilizou a
expressao dialogo de saberes, conceito trabalhado em LEFF (2010b), e empregado como
categoria nesta pesquisa.

No periodo da tarde, houve uma roda de prosa sobre conservacdo de sementes
tradicionais e crioulas, extrativismo sustentavel e seguranca alimentar de povos indigenas
com a presenga de servidora da Embrapa. Falou-se sobre territorios bioculturais como arcas
do patrimébnio genético, e a importancia de preserva-los para a humanidade. Falou-se sobre as
feiras de trocas de sementes que vém servindo como espago ndo sé para preservagdo da
diversidade bioldgica, mas também para a relacdo e troca social e cultural entre os povos
indigenas e ndo indigenas. Citou-se 0 guarana sateré maue e a batata doce krahd como casos
bem sucedidos, além do papel da Embrapa na organizacdo de banco de sementes crioulas.
Explicou-se que na década de 1970, a Embrapa coletou sementes nas terras xavante e que,
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mais recentemente, os krah® acessaram a semente xavante pelo banco de sementes da
instituicdo. As feiras de troca tém crescido e se espalhado por diversas regides,
desempenhando papel significativo na preservacao genética das sementes, além de reforcar o
modo tradicional de cultivo e as relagdes interculturais. Alguns indigenas falaram sobre as
feiras de sementes e levaram algumas amostras de sementes tradicionais para trocar entre si.
Ao final foi realizada uma pequena feira de troca de sementes entre 0s presentes, com 0 apoio
de representantes de ong's e redes de semente. Mesmo 0s que ndo dispunham de material para
trocar naquele momento puderam levar sementes, desde que se comprometessem a planta-las
e a difundir a ideia.

A troca de informacgdes sobre origens, disponibilidade e preservacdo das sementes
enquadra-se na categoria didlogo de saberes, ao passo que a troca de contatos e das sementes

em si, entre os indigenas, € um exemplo de interculturalidade interna, enquanto que a troca

entre os indigenas e os ndo indigenas configura exemplo de interculturalidade externa.
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Foto 17 - Feira de Troca de Sementes / Crédito: Filipe Parente

No dia 20/07/2015, as 6h00 os xavante fizeram um ritual de cura tradicional
invocando a forca dos espiritos da natureza. As 10h00 houve roda de prosa entre o0s
participantes da aldeia e um cacique xavante. O cacique explicou aspectos relacionados a
cultura e ao modo de viver xavante, bem como as dificuldades enfrentadas pela comunidade
na atualidade. A conversa foi mediada pelo indigenista Fernando Schiavinni, servidor
aposentado da Funai e um dos idealizadores e coordenadores da Aldeia Multiétnica, que falou
um pouco sobre a politica indigenista desde o Servico de Protecdo ao indio (SPI), até o
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periodo atual, pds constituicdo de 1988. Os participantes da vivéncia fizeram varias perguntas
ao cacique. Apos respondé-las, ao final, o cacique perguntou aos participantes, de forma
igualmente curiosa, por que os “brancos” bebem alcool € como o fazem. Varias pessoas
procuraram problematizar a questdo, levantando aspectos tanto positivos quanto negativos
relacionados ao consumo do &lcool, reconhecendo tratar-se de tema e problema crucial para a
cultura ocidental. Além do didlogo de saberes promovido pela roda de prosa que
problematizou aspectos da politica indigenista, da cultura xavante e da cultura ocidental,
pode-se observar tracos de interculturalidade externa no que diz respeito a forma cooperativa
e amistosa com que o dialogo ocorreu envolvendo sujeito indigena da etnia xavante e sujeitos
ndo indigenas (ex-servidor da Funai e coordenador da aldeia multiétnica, e visitantes
participantes da vivéncia na aldeia multiétnica).

A tarde, houve apresentacdes culturais e danca com os xavante no centro da aldeia.
Durante a noite, houve apresentacdo de varios curta-metragens sobre a temética indigena e
agroecoldgica na tenda literaria. No intervalo dos filmes houve didlogo sobre as producgdes
cinematograficas com alguns dos produtores, que tiraram duvidas sobre a inspiracdo, 0s
desafios e 0 modo de realizacao das filmagens até chegar ao produto final.

No dia 21/07/2015, pela manh&, houve roda de prosa com os yawalapiti sobre pintura
corporal, enquanto os indigenas mostravam na pratica como era feita a pintura, desde a
producdo da tinta até a técnica para pintar, explicando sua utilizacao e significado. Ao final da
roda, uma indigena Kkariri-xocd falou um pouco sobre seu povo e sobre os desafios de sua
comunidade em garantir permanéncia nos arredores de Brasilia.

Pela tarde, houve roda de prosa sobre satde e medicina tradicional com indigenas de
varias etnias. Eles apresentaram conhecimentos e praticas curativas herdadas de geracdo em
geracdo e que sdo utilizados para promover a salde em suas comunidades. Um Xxavante
apresentou um remédio natural feito a base de raizes e ervas, para inalar, comumente utilizado
por sua comunidade. Segundo o indio, o remédio tem como finalidade trazer alegria,
disposicdo e boa saude para a pessoa. A noite houve exibicdo de filmes e debates na tenda
literaria.

As rodas de prosa, tanto de pintura corporal quanto de salde e medicina tradicional
refletem aspectos relacionados diretamente as categorias: dialogo de saberes,

interculturalidade interna e externa, e visibilidade cultural.
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No dia 22/07/2015, pela manha, houve reunido entre a organizagdo do evento e

liderancas indigenas para discutir questdes relativas a gestdo e logistica do espaco da aldeia
tais como alimentacdo, circulacdo de pessoas e cobranca de dinheiro para a realizacdo de
atividades. Um artista krahé anunciou que cobraria dez reais para realizar suas atividades,
argumentando que os artistas “brancos” ou “cupen”, como na lingua materna utilizada pelos
krah®, sempre “passam 0 chapéu” (cobram valores pecuniarios pelas apresentacdes). OS
demais participantes da reunido sugeriram que em vez de pedir 10 reais, seria melhor “passar
0 chapéu” para contribuigdes voluntarias, pois assim ¢ que ¢ feito na cultura dos “brancos”.
Alguns indigenas reclamaram da pouca quantidade e variedade de comida, sendo que em
alguns momentos tiveram de se alimentar basicamente com arroz e farinha. A organizacéo
explicou que iria dar mais atencéo a parte alimentar, justificando-se em parte pela auséncia de
recursos iniciais para a realizagdo do evento, mas que estavam sendo paulatinamente supridos
por meio da arrecadagdo com a entrada dos visitantes na aldeia.

Pela tarde, houve roda de prosa sobre educacdo indigena e educacdo escolar indigena
com a presenca de profissionais da area da educagdo e indigenas. Um jovem krahd explicou
detalhadamente alguns fundamentos da educacdo de seu povo, tais como a relacdo com o
mundo espiritual e o respeito pelos mais velhos e pelas criancas. Disse que sua cultura tem
“mecanismos de punigdo” para que as pessoas sejam educadas e que o aprendizado vem

através das atividades do dia-a-dia, como a cacga, o0s rituais, as conversas com os mais velhos.
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Os demais participantes da roda ficaram t&o absortos ao escutar a descri¢cdo do indigena, que
praticamente ndo falaram muito e alguns, ao final, chegaram a expressar que se sentiram
como se estivessem entrado num outro tempo e que so tinham vontade de ficar ali escutando o
relato do indigena e que, se ndo tivesse hora para terminar a conversa, passariam praticamente
o dia todo ali na escuta. O jovem krahd complementou dizendo que para 0 seu povo, 0O
exercicio da palavra, da oralidade € tradicionalmente praticado pelos mais velhos, pois sdo o0s
que tém mais experiéncia e, por conseguinte, mais coisas pra dizer, a0 passo que 0S mais
jovens devem escutar mais para, com o tempo, irem desenvolvendo o dom da fala.

Durante a noite, além da exibicdo de filmes e debates, houve a comemoracgdo do
aniversario de uma lideranca yawalapiti, na qual foram servidos bolo e pipoca. A lideranga
discursou agradecendo a todos pelo carinho e ressaltando a importancia daquele espaco para
o0s indios e para a troca de conhecimentos com o0s demais parentes (indios de outras etnias) e
com os “brancos”. Lembrou que seu povo ndo tem o costume de comemorar 0 aniversario de
cada individuo, como os brancos costumam fazer, mas que estava muito feliz que todos
estivessem comemorando juntos o seu aniversario. A comemoracdo do proprio aniversario

pelo indigena que ndo tem esse costume na sua cultura, conforme colocado por ele mesmo,

configura um traco de interculturalidade externa.

Foto 19 — Apresentagdo cultural Yawalapiti / Crédito: Filipe Parente

Nos dias 23 e 24/07, destacaram-se as rodas de conversa com servidores da Funai

sobre a Conferencia Nacional de Politica Indigenista, prevista para ocorrer em dezembro de
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2015, em Brasilia, e também sobre outras questfes e tematicas relevantes para 0s povos
indigenas como etnodesenvolvimento e sustentabilidade. Também se deve ressaltar a
presenca de representantes do Ministério da Cultura que falaram sobre politicas publicas na
area de cultura, voltadas para os povos indigenas, como a dos pontos de cultura indigena®®.

No dia 25/07, pela manha, houve reunido de avaliacdo final do evento com a presenca
do proprietéario da Reserva Particular do Patrimonio Natural (RPPN) onde o evento €é sediado.
Os indigenas e a organizacao enfatizaram a necessidade de garantir aquele espaco de forma
mais permanente, cogitando-se a possibilidade de realizar mais eventos no local, para além da
tradicional aldeia multiétnica e das vivéncias especificas com determinada etnia, que ocorrem
geralmente uma vez por semestre.

Um dos presentes expressou uma opiniao divergente ao dizer que, na sua concepgao, o
evento ndo atingiu seu objetivo, pois ele ndo viu nenhum pobre presente. Disse que em nosso
pais existe grande pobreza. Em tom um tanto exaltado, falou em “podriddo”, perguntou
quanto foi gasto pra trazer os indigenas, falou que pode “rachar” as aldeias, pois alguns indios
podem vir outros ndo. Falou do “problema” de vender muito artesanato e “sugar” a natureza.
Mostrou preocupacfes em relacdo a natureza e aos indios. Essa divergéncia pode ser
reconhecida como uma forma de tenséo intercultural, uma vez que levanta a possibilidade de
atritos ou influéncias negativas na relagdo entre indigenas e ndo indigenas.

Fernando Schiavinni, coordenador da Aldeia Multiétnica, e que estava mediando a
reunido de avaliacdo, disse que o objetivo da aldeia multiétnica ndo é resolver a questdo da
“piramide social” e que os indigenas participam porque querem, acrescentando que aquela
iniciativa pode servir até mesmo como fator motivador de esperanca para alguns deles.
Durante a reunido, antes da tensdo gerada pela voz dissonante, houve compartilhamento de
ideias sobre como angariar recursos publicos e tornar o espaco autossustentado. Cogitou-se a
possibilidade de criar uma empresa tendo os indios como socios. A ideia de empresa reafirma
tendéncia a mercantilizagdo da cultura.

O proprietario da RPPN acenou favoravelmente a renovacéo do contrato de cessao do
espaco para aquelas atividades na tematica indigena, desde que o espaco ndo fosse

desvirtuado e desconfigurado, respeitando principios de sustentabilidade e de cuidado com a

19«0 Edital de Sele¢io Publica do Prémio Pontos de Cultura Indigenas destina-se & valorizacéo e estimulo a
iniciativas culturais de povos indigenas e suas comunidades, certificando-as como Pontos de Cultura, caso
desejem. Somente os povos indigenas e suas comunidades poderdo concorrer, mas eles poderdo ser
representados por organizagdes indigenas juridicamente constituidas (com CNPJ) ou por pessoa fisica, mediante
autorizagdo expressa das comunidades representadas.” (Citagdo extraida do link: http://www.cultura.gov.br/o-
dia-a-dia-da-cultura/-/asset_publisher/waaE2360ves2/content/edital-pontos-de-cultura-indigena/10883).”
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manutencdo daquele espago. Sugeriu, inclusive, que indigenas de cada etnia plantassem pelo
menos uma das plantas/arvores de sua regido no local. Além disso, sugeriu que o espacgo fosse
utilizado ao longo do ano com atividades voltadas para a sustentabilidade, como oficinas de
yoga e biocontrucéo.

Alguns participantes da reunido apontaram possibilidades de captagédo de recursos via
internet e, mesmo, no exterior, bem como estratégias para viabilizar o encontro
internacionalmente. N&o houve consenso com relacdo a este ponto, pois algumas pessoas
expressaram que se o evento ‘“crescer demais”, pode tornar-se algo elitista e acabar
desvirtuando de seus propdsitos. O dissenso em relagdo a esse ponto pode ser um reflexo da
preocupacdo em relacdo a consequéncias negativas de um excesso na mercantilizagdo da
cultura, de modo que criaria um ambiente excludente e nao inclusivo.

Uma segunda voz dissonante emergiu atentando sobre possiveis riscos de
“mercantilizac¢do da cultura indigena”, revelando preocupac@es quanto a venda de produtos de
origem indigena e a possivel relacio com mediadores, em grande escala, inclusive
internacional. A expressdo entre aspas, transcrita literalmente como fora proferida pelo sujeito
naquela ocasido, inspirou a emergéncia da categoria “mercantilizagdo da cultura”, empregada
na analise interpretativa desta dissertacao.

A organizacao admitiu que é necessario ter cuidado com as relacdes de producdo e de
exploracdo dos produtos culturais. Fernando Schavinni disse que nesse ano houve uma
arrecadacao que surpreendeu positivamente a todos (via ingresso e pacotes para vivéncia), 0
que sinaliza que o evento estd “ganhando sustentabilidade econdmica”, retomando a ideia de
organizar uma espécie de empresa, para que fiquem menos dependentes de recursos publicos
para a realizacdo do evento.

Diferentemente do que ocorreu no ano de 2014, houve em 2015 uma programacao
mais extensa e qualificada de rodas de prosa sobre temas variados como educacgdo, salde e
politica sob o viés do indigenismo. Essa proposta realmente se confirmou ao longo do evento,
com a realizacdo das rodas de prosa protagonizadas pelos indigenas, que tiveram espaco para
apresentarem seus conhecimentos e saberes relacionados a salde, ao artesanato e a
espitritualidade, entre outros, e por servidores da Funai, do Ministério da Cultura, bem como
especialistas nas areas de literatura e educacdo, por exemplo, e representantes redes de
sementes e de organizacdes ndo governamentais que trabalham junto aos povos indigenas.

De maneira geral, p6de-se observar na maioria dos discursos, tanto por parte dos
indigenas participantes, quanto por parte dos ndo indigenas, comentérios favoraveis ao
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encontro especialmente no que diz respeito a possibilidades de trocas de conhecimentos,
saberes e relagdes interculturais, de desmistificacdo de esteredtipos e preconceitos, de
vivéncias profundas e transformadoras. Pdde-se observar aspectos relacionados a geracédo de
renda por meio da venda de artesanatos e pinturas corporais, e também a realizacdo de rodas
de conversa sobre temas relevantes para os povos indigenas tais como saude e educacdo, entre
outros. POde-se observar também participacdo institucional da Embrapa, Funai e Ministério
da Cultura. Houve, embora em menor ndmero, algumas vozes dissonantes e reflexdes a
respeito de determinados cuidados que se deve ter em relacdo a exploracdo comercial da

cultura indigena.

3.13 Reflexdes a partir das Entrevistas realizadas em 2015.

a) Um pouco da concepcdo, histéria e trajetéria da aldeia multiétnica a partir de
entrevistas com organizadores e idealizadores

Nas palavras de um dos idealizadores e organizadores da Aldeia Multiétnica:

A aldeia multiétnica faz parte até hoje, sempre fez, do encontro de cultura
tradicionais da Chapada dos Veadeiros. Esse encontro comegou em 2000, é 0
décimo quinto agora em 2015. E ai sempre eu colaborava com o encontro
levando etnias, principalmente os krah®, quem ia mais eram os krahé porque
eu trabalhava com os krah6, levava 10 pessoas, 0ito, cinco, todos os anos, a
pedido do coordenador Juliano. Em 2007 ele me pediu, acho que era 0 ano
internacional de alguma coisa, ndo me lembro bem qual era o mote, pediu
que desse mais destaque a questdo indigena, queria aumentar a participagdo
indigena no encontro. Ai eu falei que pra fazer isso ele ia ter que pensar num
lugar a parte, porque quando vinha poucas pessoas, ficavam hospedados na
vila mesmo, na escola, em outros lugares. A gente teria que procurar um
lugar mais afastado pra poder alojar 50, 60, 70 pessoas ou cem. Varios
grupos, mais gente naquela vila ia ficar complicado, né. Tumultuado e tal.
Fulano, t4 bom entdo vamos escolher tal o local, a gente comegou a andar,
mas no primeiro local que ele me apresentou que foi uma pousada que
chamava Aldeia da Lua, que tinha 9 chalés, uns chalés ja bem estruturados,
cobertura de palha e tal, ja pareciam casas de aldeia mesmo e tal, e tinha um
patio e tal, eu tive uma ideia, imediata, assim, repentina, falei ta pronto, o
cendrio t4 pronto, vamos fazer uma aldeia multiétnica, 9 etnias, 9 casas, em
cada casa vamos botar uma etnia e fazer um encontro. Ai surgiu essa ideia e
foi feito, realmente foram 9 etnias na primeira edi¢do e depois a coisa pegou.
Era pra ser s6 esse ano né, que ele falou, pra dar o destaque, mas a coisa deu
tdo certo, os proprios indios gostaram tanto que praticamente exigiram que
no outro ano a gente voltasse. E a coisa pegou e tai, ja td na nona edi¢do, este
ano em 2015. Depois de 2011 ela mudou de local por questfes do espaco la
que ndo deu certo com o dono do espaco, com o proprietario 14, e atualmente
ela é feita as margens do rio S&o Miguel. A ideia nasceu assim, nasceu da
ideia de dar maior participacdo indigena no encontro de culturas tradicionais
da chapada dos veadeiros (O-1).
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Pode-se observar, de acordo com o relato acima, que o projeto da Aldeia Multiétnica
teve sua concepgéo dentro do Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros,
como um projeto cultural onde os povos indigenas de vérias etnias apresentam suas culturas e
tradicdes. Essa perspectiva de valorizacdo de culturas e tradigdes coaduna-se a categoria de
visibilidade cultural. Em se tratando de varias etnias envolvidas, pode-se dizer que o publico
participante do evento passa a conhecer, em diferentes graus de aprofundamento a depender
da qualidade das interacOes, sujeitos de diferentes povos e tradi¢Oes, percebendo que o
reducionismo da expressao indio (BORGES & GONDIM, 2003) néo reflete a complexidade e
peculiaridades inerentes a histdria, cultura e cosmologia de cada povo indigena.

Com relagcdo as estratégias e concepg¢des que permeiam o projeto da aldeia
multiétnica, (O-1) revela que:

A gente tenta manter o maximo possivel dos principios né, ndo deixar
descambar pra coisa meramente, digamos, turistica né, apenas se apresentar
e tal. Sempre tem essa preocupacao deles proprios escolherem o que querem
fazer, na hora que querem fazer e como querem fazer, da melhor maneira,
mais digna. (...) a gente quer sempre dar esse aspecto politico também ao
encontro, ndo ficar sé nessa historia. Por isso que a gente sempre procura
fazer roda de prosa, territorialidade, etc. Cada ano escolhe algum tema a
mais: género, isso, aquilo e procura focar.

Na mesma linha, (O-2) afirma:

(...)eu nunca vi isso daqui s6 como um festival, porque as coisas que
acontecem em paralelo né, as discussdes em paralelo, a oportunidade de
reunir pessoas que se interessam pela questdo indigena, os visitantes que
vém aqui como curiosos né, tem um processo educacional e transformador
nessas pessoas, ndo é mais o indio folcldrico ou o indio apresentado pela
Rede Globo ou pelo SBT, é o indio pessoa né. E eu acho muito interessante
também, muitas preocupagdes com pessoas de trazer suas criangas pra ter
contato com esse aprendizado, ndo é um aprendizado longe, o indio presente
né(...)esse evento ja podia tA um pouco maior em termos da proposta de ta
trazendo pessoas de Brasilia, como espago de aprendizagem, entdo eu acho
gue pode fortalecer muito mais isso.

Os comentarios acima, tanto de O-1 quanto de O-2, revelam uma estratégia e
concepcao do espaco da aldeia multiétnica ndo restrita a dimensdo turistica ou de festival. Por
um lado, o entrevistado O-1 destaca que ha uma preocupacdo em relacdo a manter o respeito a
vontade e a autonomia de escolha dos indigenas no que diz respeito a forma como véo
participar do evento, acrescentando ainda que a organizacdo do evento sempre se preocupa
em garantir a dimensédo politica do espaco por meio da realizacdo de rodas de prosa sobre
temas diversos atinentes a realidade dos povos indigenas, como territorialidade e género. Por

outro lado, o entrevistado O-2 chama atencdo para a dimenséo educativa do encontro, para o
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fato de potencialmente desmistificar a figura do indio folclérico, pela presenca dos sujeitos
indigenas, alertando que o espaco da aldeia pode ser fortalecido como espago de
aprendizagem. Nessa perspectiva, 0s povos indigenas tém muito a ensinar sobre seus
conhecimentos e cultura cultivados ao longo dos séculos. (GADOTT]I, 2000; MUNOZ, 2010)

Quanto a trajetoria da aldeia multiétnica, desde quando foi criada em 2007 até 2015,
passados 9 (nove) anos ininterruptos de atividades, O-1 afirma que:

(...) iniciou com a ideia de um evento pra mostrar mais a cultura indigena,
depois quando a gente viu que ficava muito rico a troca, e essa troca
repercute nas aldeias né, eu que frequento mais os Krah6 eu tenho notado
gue a pintura corporal deles ta se enriquecendo. Sé pra te dar um exemplo
né, a pintura corporal Krah6 tava muito pobre, ela tava se empobrecendo a
cada dia né. Quando eles comegaram a tomar contato principalmente com os
kayap0, que tem uma pintura muito mais elaborada, ainda tém uma pintura
corporal muito elaborada, e 0s xinguanos e tal, quando eu volto as aldeias
Krahd agora, eu sinto outros motivos de pintura, novos motivos de grafismo,
principalmente dos Kayap0, eles voltaram a pintar também com aqueles
pauzinhos, com mais detalhes, entdo enriqueceu a pintura corporal. E assim
outras coisas, comida, aprende a fazer comida, outros tipos de, ja vi o beiju
xinguano que eu nunca tinha visto, feito com polvilho, agora eles téo
fazendo também. Entdo é uma troca entre eles, e uma troca com 0s ndo
indigenas também, ha muita conversa, muito papo, troca-se amizade
inclusive, contatos, pessoas vao as aldeias, voltam.

O-1 prossegue:

Entdo essa troca t4 ficando cada vez mais rica né, pessoas tdo indo pras
aldeias também, tem casos de pessoas que foram e tdo |4 trabalhando ha
mais de dois anos, sairam dali, foram |4, viraram professores |4, ndo
guiseram mais sair, isso também motiva a gente né, motiva a continuar
fazendo e a observar o que ta acontecendo, é um processo interessante.

Segundo O-1, a ideia da aldeia surgiu como um evento para mostrar mais a cultura
indigena e com o tempo foi tendo desdobramentos tais como um incremento de trocas de
conhecimento e contatos, que transcendem o espacgo da prépria aldeia, tanto entre os indigenas
das diferentes etnias (interculturalidade interna) quanto entre os indigenas e os ndo indigenas
(interculturalidade externa). Para O-1, essas trocas tém sido benéficas inclusive no sentido de
enriquecer as culturas indigenas pela troca de conhecimentos interétnicos que podem
estimular o resgate e o cultivo de aspectos identitarios de determinado grupo étnico, como
exemplifica, com base na sua observacdo de convivéncia com os krah6, o estimulo positivo
para a pintura corporal krah6 a partir do contato com os xinguanos e kayapos dentro da aldeia
multiétnica, bem como a troca de conhecimentos culinarios que vdo gerando aprimoramentos

no preparo de alimentos tradicionais como o beiju feito a base de mandioca. Da mesma
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forma, no processo de interculturalidade externa, indigenas e ndo indigenas se transformam na
relacéo de troca e interagéo.
Ainda sobre a trajetéria da aldeia, O-2 diz:

(...) a historia da aldeia passou por vérias situacdes ne, também de questdes
de ter 0 espaco pra realizar o evento. Tava num espag¢o muito estruturado no
vale da lua, pousada da lua, e num determindo momento veio prum espago
aqui que ndo tava estruturado né. Entdo eu acho que existe na organizagéo,
nas pessoas que se reconhecem pelo olhar, muita forca pra continuar com
essa proposta que ta crescendo. Teve um percalco da questdo do espago, mas
t4 se estruturando.

0O-2 afirma também:

(...) eu acompanhei a aldeia desde gue ela era feita junto com o Encontro de
Cultura, com os quilombolas. Posteriormente houve uma ciséo, resolveu
fazer um momento dos indigenas e um momento mais ligado as
comunidades tradicionais, que acontece na cidade de Sdo Jorge. Eu acho
gue, como eu acompanhei 0 momento que era misto, eu achava que era
muito mais enriquecedor porque em termos de numero de participantes, a
gente aproveitava também os festivais de mlsica que aconteciam por conta
do encontro das comunidades tradicionais da Chapada, e durante o dia
vinham mais pessoas acompanhando. Entdo a separacdo em dois momentos
eu acho que ndo foi muito favoravel. Eu acho que quando funcionava, no
comeco, que era tudo junto numa semana sé né, num final de semana e outro
né, permitia aos indios também terem contato maior com os kalunga né, as
culturas quilombolas, grupos de roda, de outros povos que vinham aqui,
catira né, entdo a noite sempre os indigenas davam um jeito, ndo todos, mas
alguns davam um jeitinho de té& 14 nos palcos acompanhando o movimento e
as outras apresentacGes culturais de outros povos tradicionais. Eu achava
muito rico aquele fazer junto.

Pode-se depreender a partir dos relatos de O-2, que houve dois processos de transicéo
ao longo da evolucdo da aldeia multiétnica, um de mudanca fisica de local de realizacdo, de
um lugar que ja tinha uma estrutura montada para outro que foi se estruturando e outro de um
momento em que a aldeia multiétnica ocorria simultanea e paralelamente ao Encontro de
Culturas e que, na percepcao de O-2, era mais rico, pois além da presenca e circulacdo maior
de pessoas, havia mais contato entre os indigenas e os quilombolas, para um momento em que
0 evento da aldeia acontecia num periodo e o Encontro de Culturas em outro.

Com relacdo a participacdo cultural dos quilombolas dentro da aldeia multiétnica, ja
abordada no item 3.4 desta dissertacédo, O-1 relata:

Os quilombolas s6 pra iniciar, os quilombolas a gente fez sempre uma
tentativa de que eles participassem mais de dentro (...). E a gente sempre fez,
mas nunca houve uma participacéo efetiva dos quilombolas. Os quilombolas
sempre participaram do encontro mais na vila mesmo. O ano passado a gente
quis fazer uma apresentagdo (...) ndo deu muita liga, digamos assim, com 0s
indigenas. (...) Questdo mesmo cultural. As festas né, vamos dizer que as
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festas quilombolas, um dos principais problemas € que elas sdo regadas a
alcool né, a pinga, inclusive faz parte dos rituais, as mulheres dancam com
pinga na cabeca, assim equilibrando. Faz parte até da ritualistica assim o
alcool né, e isso ndo encaixou muito bem, os indigenas reclamaram que eles
bebem muito e acabaram disseminando para alguns jovens indigenas
também, deu problema, e teve outras coisas que ndo deu muito certo pelo
menos essa parte ritualistica junto com os indigenas. Debates, conversar,
sempre da certo, trocam ideias, mas essa parte ritualistica ndo encaixou nao.

Com base na literatura acerca da interculturalidade e contatos interétnicos, pode-se
afirmar que o contato entre alteridades, o encontro entre diferentes culturas, pode ser algo
bastante complexo. Algumas diferencas de préaticas, habitos e costumes podem gerar atritos
qguando colocadas em interacdo. Nesse sentido, os didlogos interculturais ou de saberes
(LEFF, 2010) cumprem um importante papel na mediacdo dessas relagbes a partir do
exercicio da compreensdo acerca das diferencas existentes. No que diz respeito ao alcool,
historicamente os escravos consumiam principalmente a cachacga fabricada nos engenhos, para
aliviar as dores e o cansa¢o do trabalho arduo (KARASH, 2000). Da mesma forma, Scarano
(2001, p. 470) afirma “ (...) uma vez que trabalhos penosos eram realizados por escravos a
eles se fornecia uma bebida, geralmente aguardente, antes de uma tarefa dessa categoria”.

O consumo da cachaca, bebida de alto teor alcodlico, que era difundido entre os
negros escravizados das senzalas nos séculos passados da historia brasileira, conforme
explicam os autores supracitados, continua social e ritualisticamente presente em festejos
tradicionais de comunidades de remanescentes de quilombos, o que certas vezes pode levar a
excessos e problemas pontuais como brigas ou mesmo crénicos como alcoolismo ou outras
formas de desestruturacdo em nivel subjetivo e social (SANTOS, 2013). Os povos indigenas,
a despeito de alguns desses povos consumirem tradicional e ritualisticamente bebidas
alcodlicas produzidas a partir da fermentacdo de vegetais como abacaxi, mandioca e milho,
entre outros (LABATE, 2008) —, e com um teor alcodlico bem menor que o da cachaca, tém
enfrentado em algumas comunidades problemas sérios de desestruturacéo social relacionado
ao consumo de alcool a partir do acesso facilitado e da entrada de bebidas alcoolicas
industrializadas em aldeias e comunidades, devido ao estreitamento das fronteiras entre as
aldeias e os centros urbanos. Tal fato tem gerado preocupacdo em muitas liderancgas
indigenas, sobretudo em relagdo ao aumento do consumo por jovens.

No ambito da aldeia multiétnica, frise-se, ndo sdo comercializadas bebidas alcoolicas.
O fato relatado por O-1 de que o consumo de bebidas alcoodlicas pelos quilombolas, ainda que

ritualisticamente ou como costume ou tradigdo, tenha gerado algum tipo de atrito ou repulsa

99



por parte dos indigenas, pode ser considerado como um processo de tensdo interétnica. A
existéncia desses conflitos é plausivel em se tratando de contato entre alteridades e culturas
distintas. Sob uma perspectiva intercultural, é necessario que essas divergéncias sejam
problematizadas e trabalhadas de forma compreensiva e democratica.

No que se refere a trajetéria ou evolucdo das atividades no espaco da aldeia
multiétnica, O-1 explica:

(...) outra coisa que evoluiu é que da Aldeia Multiétnica nasceu pelo menos
mais uma modalidade de encontro que sdo os cursos-vivéncia né. J& foram
feitos quatro. Que sdo etnias especificas destas que estdo agora e participam
mais frequentemente da aldeia, vem s6 uma etnia, ficam num espago mais ou
menos de uma semana com grupos que pagam um pacote para aprender
durante uma semana fundamentos daquela cultura né: lingua, artesanato,
ritualistica, histdria, mitologia. Ai é um curso mais estruturado, ndo é apenas
uma vivéncia livre, tem aulas dadas por eles préprios, por indigenistas,
antrop6logos que a gente convida e tal. Entdo isso ai saiu também da ideia da
Aldeia, esses cursos mais aprofundados né. E agora ta evoluindo pra ser um
espaco mais permanente de visitagao.

Conforme aponta O-1, a evolugdo da experiéncia do evento cultural da aldeia
multiétnica tem se materializado na organizacdo de cursos-vivéncia mais direcionados para o
aprofundamento em relacdo aos conhecimentos antropolégicos de determinada etnia. Nesses
cursos sdo vivenciados e aprofundados elementos culturais de uma etnia especifica. Os
representantes desta etnia juntamente com antropdlogos apresentam e trocam esses
conhecimentos com os participantes da vivéncia. Além disso, O-1 afirma que o espago da
aldeia esta evoluindo para tornar-se um espago mais permanente de visitacdo ao longo do ano,

ndo se restringindo ao més de julho, quando ocorre o evento da aldeia multiétnica.

b) Vozes indigena sobre a aldeia multiétnica

Ao indagar alguns indigenas sobre a motivacdo ou o porqué de eles participarem da

aldeia multiétnica, surgiram respostas como:

Eu participo porque, sempre que eles convidam a gente, eu me sinto
obrigado de vir, trazer o grupo pra fazer apresentacéo, porque eu fui um dos
fundadores (...) e é muito importante, é bonito, a gente ta feliz, livre,
formando varias comunidades, varios amigos, que ha dez anos a gente
sempre t4 aqui, sente saudade deles e é aquela alegria, aquela troca de
amizade, de material, de artesanato, a gente faz sempre troca (I-1).

Se eu ndo receber o convite, eu ndo venho, porque além de ser dificil vocé
sair com a comunidade, a gente também ndo tem recurso pra pagar
transporte, nois vive sé de artesanato. Entdo, eu recebo o convite, ele arca
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com todas as despesas de comida e de vinda, a gente vem mostrar nossa
cultura, nossa tradicdo, junto com 0s outros, que € daqui que a gente tira
experiéncia, conhecimento e a gente faz uma aliangca com outros povos. Pra
mim é muito importante esse ritual, essa festa, esse evento. De todos os
eventos que eu ja fui, pra mim o melhor é este aqui, encontro de outros
povos diferentes. Pra mim tanto é bom na vivéncia com eles como na
espiritualidade, a gente recebe muitas alegrias e muita energia, pra mim é
muito bom (I-2).

Por meio das respostas de I-1 e I-2, acima, podemos perceber que os indigenas sdo
convidados pela organizacdo a participarem do evento, tendo apoio para transporte e
alimentacdo. I-1 e I-2 ressaltam ainda a importancia e felicidade de participarem do evento,
sobretudo, pelas relacdes de amizade e de trocas que estabelecem. Essas trocas e lacos de
amizade podem ocorrer tanto com os indigenas de outras etnias, como na expressao utilizada
por 1-2 “(...) a gente faz uma alianca com outros povos.” (interculturalidade interna), quanto
com ndo indigenas (interculturalidade externa). A troca tem uma dimensdo significativa
dentro da perspectiva intercultural e para os povos indigenas, como acontece no sistema de
trocas do Moitard, que ocorre tradicionalmente entre os povos indigenas do Alto Xingu e que
foi replicado no espago da aldeia multiétnica em 2014, bem como j& demonstraram obras
classicas da antropologia como o Ensaio sobre a Dadiva, de Marcel Mauss. As falas de I-1 e
I-2 também trazem aspectos relacionados a categoria “visibilidade cultural”, como os trechos
seguintes retratam: “(...) eu me sinto obrigado de vir, trazer o grupo pra fazer apresentacdo.”
(I-1) e “(...) a gente vem mostrar nossa cultura, nossa tradi¢do.” (I-2)

Ainda com relacdo as motivacdes, 1-3 e I-4 comentam, respectivamente:

A gente vem pra ganhar, ganhar aqui, que a gente vende artesanato, vende
semente, aquilo que a gente trouxe de semente né, e de pintura corporal
também né. Porque nds ndo temos nada, ndo temos nada, nada mesmo pra
ajudar né. SO quando gue acontece ano e ano né. A gente vem sempre més
todos nds so, vem ano e ano (I-3).

Nois quer que ajunta todo indigena, trés viagem, cinco viagem, nés tem que
aparecer (...) néis tamu fazendo, ndis quer fazé tudo pronto, bem feito, pra
DVD, CD e livro, junto com projeto € isso que tamu precisando, essa cultura
gue tdo querendo (...) Pra comunidade todos, pra outros parentes todo.(...)
Juntando com outra etnia, nés faz assim, pra conhecer mais outros parentes

(1-4).

A partir das respostas acima podemos observar alguns fatores motivadores para a
participacdo dos indigenas no projeto cultural da aldeia multiétnica, tais como o espago e a
abertura para apresentarem a cultura de seu povo, a possibilidade de intercdmbio e troca de
conhecimentos, artesanatos, entre outros tipos de troca, a possibilidade de estabelecimento de
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contatos e geracdo de vinculos de amizade (I-1 e I-2), e também o aspecto da geracdo de
renda a partir da venda de artesanatos, pinturas corporais entre outros produtos (I-3 e 1-4).
Desse modo, as falas de I-1 e -2 enfatizam aspectos relacionados as categorias
interculturalidade interna e externa, visibilidade cultural e didlogo de saberes, enquanto as
falas de 1-3 e I-4 relacionam-se de forma predominante & categoria de mercantilizacdo da
cultura.

Observa-se também, a partir da fala de (I-2), a importancia da garantia de transporte e
alimentacdo, que servem como motivadores da participacdo dos indigenas na aldeia
multiétnica.

Com relacdo a experiéncia vivida na aldeia multiétnica foram tecidos alguns
comentarios como:

Troca de cultura, amizade, paz, sabedoria, vocé aprende demais, sabe? Ver
0s parentes com a cultura diferente, mas que a gente vé que s6 muda s6 de
aldeia, mas que é quase a mesma coisa. Isso é muito importante, sair da
minha aldeia pra vir participar de um ritual desses assim, nossa, é
gratificante, muito bom mesmo, vocé vir e conhecer os parentes, vé a cultura
deles diferente, eles vé a nossa também. (...) As vezes a gente ndo conhece
0s parentes, ndo sabe como é a vida deles, ai vai fazendo amizade, eles vao
contando como é, o sofrimento das aldeias deles, ai eu faco uma base junto
com a minha e bate certinho, que todos sofrimentos que eles passam a gente
passa também: problemas de governo, de doenca, de negdcio de terra, tudo é
a mesma coisa, as mesmas palavras (I-1).

“Eu contato com parente, com branco, pega enderego dele né, pega telefone dele pra
falar né.” (I-3)

Nois se da muito bem com todos que vém, até aqueles que vém pela primeira
vez, a gente vai se juntando, se juntando, nas rodas de prosa a gente vai
conhecendo cada um e depois a gente finda na amizade. Ent&o isso é muito
importante pra todos nossos povos, inclusive os ndo indigenas também, que
a gente também consegue conhecer muitas pessoas boas. E é esse 0 meu
papel na Terra é esse, é fazer unido e amizade com todos que procuram a
gente. (...)Sim, com certeza trouxe muito conhecimento, porque através da
aldeia multiétnica vem pessoas de ministério, vem pessoas da Funai, a Funai
ja me conhece né, vem pessoas de secretarias de governo, entdo ali eles vao
me conhecendo, ta vendo meu trabalho e minha luta (1-2).

As falas logo acima, de I-1 e I-2, relacionam-se diretamente a interculturalidade
interna e externa abrangendo aspectos como questdes politicas, visibilidade cultural e
identitaria, troca de conhecimentos, criagdo de vinculos de amizade e contatos com outros

indigenas e ndo indigenas, inclusive integrantes de instituicbes governamentais. Na fala de I-

1, pode-se perceber inclusive uma percep¢do em relacdo as diferencas culturais entre etnias
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indigenas, mas ao mesmo tempo uma identificacdo entre as diferentes etnias em relacdo aos
desafios e problemas que os povos indigenas de maneira geral vém enfrentando no &mbito das
questdes politicas e dos direitos a terra, a saude, a educacao, entre outros.

I-2 também comentou:

Na verdade, eu vou lhe dizer uma coisa, eu ja moro proximo da cidade, eu
tenho outras vantagens melhores porque eu ja falo muito bem o portugués, e
as tribos que tdo aqui, varias mulheres kayapd, xavante, krahd, ndo falam
portugués, e eles tem grande dificuldades de chegar a cidade, sdo trés dias
dentro da &4gua andando de canoa pra chegar na cidade préxima e vir até o
encontro que foi convidado. Entdo, é muito gasto, mas eles fazem questdo de
vir porgue aqui nois temos um bom atendimento. N6s somos bem tratados. E
0 que € que vocé alegra o indigena, é o presente de uma roupa que eles la
ndo tem, do agasalho, do lencol, troca do artesanato deles com o material do
branco, que é a roupa € o sapato, um lencol, isso pra eles é importante, e a
comida que é certinho, de manha tem o seu café, meio dia a sua comida a
noite tem sua janta, seja feijdo com arroz ou arroz com um pedacinho de
qualquer coisa, eles tdo satisfeito, porque tem dias que eles procuram la e
nada disso ndo tem. Entdo, € muito bom esse encontro, se ndo fosse bom eles
nado faziam questdo de vir. Tem muitos que ficam pra tras e chora.

O comentario de I-2 acima levanta algumas reflexdes com relacdo a motivagdes dos
indigenas de participarem do encontro a despeito das dificuldades de deslocamento, as
relagdes de troca entre “brancos” e indigenas, bem como a diferentes niveis de fluéncia na
lingua portuguesa entre os povos indigenas, sendo que aqueles que moram mais proximos dos
centros urbanos tendem a apresentar mais fluéncia do que os outros. A questdo linguistica é
importante sob o ponto de vista da interculturalidade, pois se suas barreiras e limitagdes néo
forem devidamente reconhecidas e mediadas, pode haver dificuldades significativas na
promocdo de dialogos auténticos e outras formas de contato e interacdo. Outros elementos
relevantes trazidos na fala de I-2 tratam de questfes relacionadas a determinadas caréncias
materiais e mesmo alimentares, as quais ndo seréo problematizadas nesta dissertagéo por irem
além do escopo desta pesquisa. Todavia, vale mencionar a emergéncia dessa tematica.

Outra questdo que deve ser levada em consideracdo sob uma perspectiva intercultural

é trazida por I-5 e se refere ao consumo de drogas e bebidas alcodlicas.

Eu t6 muito contente, muito feliz. Antes conversou, pra gente vir pra ca, eu
proibido pra ele, 6 meu povo ndo pode com bebida, alguns jovem de outra
tribo ta gostanto, ja foi acostumado com bebida alc6olica. Ai depois o outro,
de droga, fuma, ndo pode alguém pedir ou eles ddo pra vocé, pra gente
fumar, ndo. L& na S&o Jorge, na Brasilia, qualquer pessoa, onde tem uma
droga, ai depois, e se vocé vai voltar e ndo fica bom ndo, ndo vai ficar bom
de salde, vai ficar doido.(...) Por isso to avisando com ele, meu povo. Algum
gosta de cachimbo, outro uma erva pra misturar, muito cuidado! Algum tem,
t4 escondido, ndo pode ver, eu e vocé, Funai td aqui também pra
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acompanhar, entdo ndo pode reclamar. Ndo pode abaixo pra alegria, nds
vamos aumentar alegria, deixar mais feliz a aldeia multiétnica. (...)Aqui €é
sagrada, aldeia multiétnica, sagrada, ndo pode derrubar ndo, tem que
aumentar alegria. (1-5)

Pode-se compreender, pela fala de 1-5, certa preocupacdo em relacdo ao contato com
bebidas alcdolicas e outras drogas que seu povo, sobretudo os jovens, poderiam ter a partir do
contato com outros jovens indigenas ou ndo indigenas que ja tenham contato com essas
substancias, afirmando que seu povo foi para “aumentar a alegria” e deixar mais feliz a aldeia
multiétnica. A questdo do uso de drogas e do consumo de bebidas alcoolicas é assunto
relevante sob a logica da interculturalidade, podendo ser interpretada e tratada de forma
diferenciada a depender de cada contexto cultural. Essas diferencas quando mal interpretadas
podem levar a diversas formas de tensdo interétnica e intercultural. Sob a 6tica intercultural,
tanto na perspectiva da interculturalidade interna quanto na externa, ha de haver muito
dialogo, abertura e compreensdo haja vista o fato de que um tipo de bebida ou substancia que
para determinada cultura poder ter uma conotagdo negativa de droga, dentro de outro contexto
cultural pode ser tratado como uma medicina ou mesmo algo sagrado dentro do contexto
ritualistico tais como o uso da ayahuasca (bebida feita a partir de plantas da regido
amazonica), do kamp6 (conhecido como “vacina do sapo” — veneno produzido por uma rd da
Amazodnia — utilizado como medicina por alguns povos indigenas da regido) e do rapé, para
muitos povos indigenas e mesmo ndo indigenas no contexto do uso terapéutico e religioso em
contextos urbanos (LABATE, 2008).

c) Perspectiva quilombola sobre a aldeia multiétnica

Os relatos abaixo, de Q-1, mostram como ele teve conhecimento e contato com a
aldeia multiétnica, bem como ele enxerga aquele espaco a luz de sua vivéncia pessoal.

“Desde a primeira edigdo que eu via o pessoal indo 14 a procura do pessoal da
comunidade kalunga pra participar, mas eu mesmo participei em 2014 e 2015. Eu conheco a

historia deles desde a primeira edigdo, mas participar mesmo so nesses dois Ultimos anos.”

(Q-1)

Sempre vai gente |4, parente nosso kalunga, e falam que é muito bom entdo a
gente fica curioso. SO que eu ndo tinha me preparado ainda pra ir. Em 2014
fiquei 14 11 dias, foi uma vivéncia pra mim diferente, coisas que eu nunca
tinha visto e vivido. Integracdo dessas varias comunidades tradicionais,
principalmente indigena, foi a primeira vez que eu convivi com indigenas e
outros povos tradicionais também. E a comunidade em si, a kalunga, a
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minha, eles a cada ano que passa, principalmente os mais novos téo
procurando mais participar. E uma forma de ta conhecendo a importancia da
sua cultura e valorizando mais ainda né. Eles veem que 0s outros tem a
cultura prépria deles e tdo 14 mantendo né (Q-1).

Os relatos de Q-1 logo acima revelam que a aldeia multiétnica Ihe proporcionou o
primeiro contato de sua vida e convivéncia com povos indigenas, em consonancia com a
categoria emergente de interculturalidade interna. Ele também aborda aspectos como a
valorizacdo da propria cultura e o conhecimento da cultura de outros povos, 0s quais se
relacionam a categoria da visibilidade cultural, que é reforcada no comentario logo em
seguida:

Eu passei a conhecer mais a realidade de outros povos, a forma deles e a
luta. Entdo, ver que a luta deles é a mesma que a nossa. E uma forma de a
gente sentar e as vezes propor momentos de discussdo pra junto lutarmos
pelos nossos direitos de comunidades tradicionais (Q-1).

No fragmento acima, Q-1 chama atencdo para um processo de identificacdo entre a
realidade de luta enfrentada cotidianamente por seu povo kalunga e o contexto de lutas que 0s
povos indigenas também enfrentam, acrescentando a existéncia de momentos de discusséo
sobre os direitos e a luta de comunidades tradicionais. Nesse sentido destaca-se fortemente a
presenca de uma dimensao politica e de possivel articulacdo entre povos que passaram e
passam por processos histdricos que se tangenciam em determinados aspectos.

Abaixo, Q-1 apresenta algumas reflexdes criticas em relacéo a turistas/visitantes que
ndo se preocupam em ter uma vivéncia mais aprofundada naquele espaco, restringindo sua
participacdo a superficialidade de tirar fotografias e manter um distanciamento como se 0s
indigenas que ali estdo fossem seres exoticos, o que poderia gerar inclusive incébmodo e
constrangimentos aos indigenas. Posteriormente também reflete criticamente sobre o papel
dos kalungas dentro do espaco, como estando mais relacionado ao “servico pesado”.

Eu acho que tem muito o que mostrar né, mas tem muitos que nao
conseguem enxergar. Porque tem muitos que chegam 14 e interessam s6 de
tirar foto como se as pessoas tivessem num zooldgico, fosse uma coisa
diferente. Em vez de trocar experiéncia, conversar, ndo, a preocupagédo deles
é so tirar foto. Tem outras pessoas que nao, ja chega la e busca compartilhar
essa vivéncia, conversar, perguntar também, porque se a gente ndo chegar la
e conversar eles ndo vao falar nada com a gente né, tanto os quilombolas
quanto os indios que t&o 1& naquele espaco, entdo as pessoas tem que ter essa
iniciativa também, as pessoas que visitam la (Q-1).

Do inicio assim a participacdo dos kalunga foi criticada muito pela
questdo, as vezes a gente ndo enxerga né, isso que eu to 14, ainda nado tinha
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atentado pra essa questdo que o pessoal da turma® tiveram. No inicio eles
criticaram a questdo indigena e também a questdo quilombola. Eles
observaram uma coisa que eu nao observei antes, que 0 servi¢o pesado era
feito s pelos kalunga né, mesmo os que tdo la recebendo, mas também tem
outras pessoas que tdo l&4 apoiando voluntariamente que ndo pegam no
pesado né (Q-1).

Essas reflexdes trazidas por Q-1, que para alguns olhares podem néo ser tdo nitidas ou
de certa forma estarem equivocadamente naturalizadas, sdo essenciais para 0 amadurecimento
e desenvolvimento da interculturalidade. Os processos de dialogos interculturais ndo sao
isentos de tensdes, muito pelo contrario, em muitos casos o tensionamento € necessario. A
forma compreensiva e horizontal pela qual essas tensfes serdo mediadas é o que vai distinguir

e definir os dialogos sob a égide da interculturalidade.

d) Olhar da tribo do arco-iris sobre a aldeia multiétnica

Quando terminou o Enca (Encontro nacional de comunidades alternativas)
chegou um monte de jovem da tribo do arco-iris e eles chegaram e queriam
entrar, mas o Fernando falou que tinha tido outro ano que apareceu uns
hippies 14, e esses hippies eles levavam &lcool e algum indigena andou, deu
um transtorno, ai eles ndo queriam, eles pensavam que essa tribo do arco-iris
eram hippies. Ai eu comecei a explicar pra eles, disse, ndo, que era
geralmente pessoas formadas, ecologistas, pessoas que tavam mais
integradas com a natureza e queriam um mundo melhor. Ai foi comecando a
ter algumas reunides e tudo, ai no final das contas aceitaram que ficassem
como ouvinte e voluntérios na cozinha. Ai depois no outro ano eu voltei de
novo, e ai outra vez fazendo o meio de campo de novo, eles ndo queriam
aceitar o arco-iris, ai nos ficamos vindo, a Mée da Lua* também tava junto.
Ai a gente comecou a vir, a vir, e a falar, ai os indigenas foram comecando a
se apaixonar também pela gente, criar amizade, e a gente por eles. E ai
fomos vindo todos anos.(...) E esse ano nés tamo mais integrado, nds somos
oficialmente aceitos pelos indigenas (A-1).

O relato acima, de A-1, mostra como foi 0 processo de insercdo dos membros da tribo
do arco-iris, tratada no topico 3.6 desta dissertacdo, na aldeia multiétnica. Relata também que
apos o estabelecimento de relacGes de amizade com os indigenas (interculturalidade externa),
0 grupo passou a ser oficialmente aceito pela organizacao e pelos indigenas.

Com relagdo as motivacdes para participar do evento, A-1 destaca:

% Turma: refere-se aos estudantes do Mestrado Profissional em Sustentabilidade junto a Povos e Terras
Tradicionais da Universidade de Brasilia (MESPT/Unb), que participaram de algumas rodas de prosa dentro da
programacdo da Aldeia Multiétnica em 2015.

*! Uma das liderangas da tribo do arco-iris.
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E ai eu penso também que ndés tamos aqui pra aprender como viver em paz,
como viver juntos todos nesta terra, que é o presente sagrado de Deus pra
todos, e nos estamos aqui. Eu acho que esse € um momento histérico, td
muito agradecido de estar fazendo parte disso, porque eu penso que isso aqui
€ um novo comeco pra uma coisa grandiosa (A-1).

Ainda no que concerne as motivacdes, prossegue A-1:

N&o, a gente ndo ganha nada, pelo contrario. A gente ganha deles agora, de
vezes eles mandam alguns alimentos pra gente. N6s estamos aqui, 0 objetivo
principal é aprender a viver com 0s nosso irmdos em harmonia, com a terra,
a natureza. Porque pra nds quem é os maiores ecologistas desse mundo séo
os indigenas, que vivem mais em harmonia no habitat em que a gente vive,
ndo é? NGs tamos aqui pra aprender com eles, e também isso também é um
caminho de mdo dupla (A-1).

Pode-se observar com base nas duas afirmacdes de A-1 logo acima que o grupo tem
como propdsitos aprender a conviver em paz e harmonicamente com a diversidade
(interculturalidade interna e externa) e também trocar conhecimentos numa relacdo de
aprendizagem (didlogo de saberes) com os indigenas, sobretudo no que se refere a ecologia.

No comentério abaixo, A-1, explica como os membros da tribo do arco-iris atuam no
espaco da aldeia multiétnica, com atividades ligadas a ecologia e sustentabilidade, na I6gica
do voluntariado.

No6s participamos como um voluntariado. E nds prestamos servico de
compostagem, reciclagem dos lixos, limpeza dos sanitarios. Ao mesmo
tempo conscientizando as aldeias também a importancia disso, do lixo seco,
do lixo organico. Tem varios irmdos também que fazem classe de terapias
naturais e também aprendendo com eles, um intercambio cultural imenso
gue cada um de nds tamos aproveitando e participando dessa forma né. E ai
os voluntarios sdo milhares que queriam ta aqui, mas cada ano n6s temos
uma quantidade pré-estabelecida. E a gente fica com muita felicidade aqui
nesse espaco (A-1).

Por fim, A-1 comenta que uma das contribuicdes da aldeia multiétnica ¢ “tirar o
medo” daqueles que ndo conhecem os indigenas (visibilidade cultural). Pode-se depreender
que parte desse medo deriva do preconceito advindo do ndo conhecimento em relacdo a esses
povos e sujeitos. Frise-se que conforme ressalta Santos (2002), o conhecimento e mesmo a
existéncia desses povos e sujeitos foram submetidos a processos histdricos de ocultamento e
invisibilizacdo como forma mesmo de expoliacdo e dominacdo. Quanto ao preconceito, pode-
se afirmar que, dentro de uma sociedade, pode manifestar-se da maneira mais explicita a mais
velada, como sugere a expressao “racismo cordial” (CANDAU & RUSSO, 2010) quando se

referem a forma de preconceito velada, tradicionalmente mais comum no ambito da América
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Latina e do Brasil.
Sobre a aldeia multiétnica A-1 afirma:

Ela contribui pros visitantes, uma forma de entrar e ver que isso aqui ndo é
aquilo que foi informado, a tirar 0 medo. Porque os indigenas, na verdade, eu
vejo, muitos deles sdo muito mais educados que nos, eles tem uma ética, eles
tem palavra, eles guardam a palavra, 0 compromisso, o respeito. Eles falam
com tanta dogura, com tanta educagédo, com tanta sabedoria, principalmente
0s mais velhos. E as criangas também vocé vé dezenas, centenas de criancas,
como ja teve vezes, e vocé ndo vé nenhuma briga, tudo vivendo em
harmonia (A-1).

O conhecimento, o respeito e a valorizagdo da cultura indigena expressos no
comentéario acima se associam as categorias de visibilidade cultural e interculturalidade
externa que emergiram no transcorrer desta pesquisa de campo em consonancia com o0

referencial tedrico.

e) Percepcoes de visitantes participantes da vivéncia na aldeia multiétnica

“Eu conheci a aldeia multiétnica ha uns 4 anos atras, em Sao Paulo, tinha um pessoal que

ja participava das aldeias, uma galera que ia pro Enca essas coisas, e eu ouvi falar que tinha o

encontro de culturas dos povos indigenas e eu fiquei fascinada porque eu ja morei na
Amazonia, eu me identifico muito” (T-1).

Primeira vez que eu vim aqui foi em 2013, eu fiquei sabendo porque eu tava

procurando algum lugar pra ir pras férias, eu moro em Goiania, sou de Sao

Paulo, mas moro em Goiania hé cinco anos. E eu tenho uma filha de 16, na

época ela tinha 14. E eu queria que ela, como adolescente, eu queria de

alguma forma resgatar alguns valores que na cidade a gente perde, e ai,

como mée, como pai, vocé fica meio sem referéncia de como passar iSso pro

seu filho. Entdo nas férias eu queria que ela tivesse uma experiéncia muito

mais do que ir prum resort na beira da praia, enfim, ficar nadando, eu queria

que ela tivesse uma experiéncia realmente diferente, foi quando a gente veio
praca (T-3).

Os relatos acima de T-1 e T-3 mostram um pouco da heterogeneidade de origens,
motivacgdes e conhecimento da cultura indigena por parte dos visitantes da aldeia multiétnica.
Enquanto para alguns é a oportunidade de um primeiro contato com indigenas, para outros é
uma espécie de reencontro com a cultura desses povos.

Com relagdo a vivéncia dentro da aldeia multiétnica surgiram comentarios como:

“A vivéncia, porque € a nossa cultura, ¢ a raiz do nosso pais. Sao conhecimentos tdo
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preciosos e que a gente tem perdido, n6s somos jovens, a gente precisa resgatar, precisa ter
esse contato com esse povo” (T-1).

“Entdo assim, eu tenho uma identificagdo muito grande com a questao indigena, eu me

sinto muito em casa quando eu td assim entre eles” (T-1).

Tem sido dias incriveis de conhecimento. E sdo coisas muito sutis, € um
gesto, € a postura, € o compartilhar, é a coletividade, é o respeito. Sabe, vocé
vé gue ta todo mundo t& bem, ta todo mundo unido, todo mundo querendo se
ajudar e compartilhar, entdo assim, € uma baita licdo porque a gente se julga
tdo sabido de muita coisa e a gente ndo sabe de nada, entdo eu acho que é
muito bom pra gente lembrar e se colocar no lugar (T-1).

“A possibilidade de viver novas experiéncias, de conhecer mais de perto os indios né,
eu nunca tinha estado frente a frente com um indio, e isso chamou minha atencao, eu quis ter
essa experiéncia, foi mais pela oportunidade da experiéncia mesmo” (T-2).

E eu posso te dizer que esta sendo uma das experiéncias mais incriveis da
minha vida, eu volto, ano que vem eu quero voltar, sabe, me transformou,
transformou minha maneira de enxergar os indios, a causa indigena, e com
relacdo as outras pessoas, a gente conheceu pessoas incriveis aqui, a gente
compartilhou histérias e cada pessoa que vocé conhece te engrandece um
pouquinho, troca experiéncias com vocé, e isso é muito bom (T-2).

A gente ficou sabendo das questdes de todos eles, fundamental a troca, nos
acolheram, nos acolheram mesmo em roda de fogueira compartilhando
peixe, beiju com a gente. Todas as noites, compartilnando café,
compartilhando da lingua deles, compartilhando da musica deles. Eu tive
uma das noites mais incriveis da minha vida com os fulni-6 cantando as
musicas deles em volta da fogueira com violdo e realmente foi
transcendental essa noite (T-3).

Os relatos de T-1, T-2 e T-3, com relacdo a vivéncia na aldeia multiétnica, trazem
questdes como a necessidade de resgatar as raizes culturais de nosso pais (visibilidade
cultural), aprendizados interculturais relacionados a valores como o respeito, o acolhimento e
0 compartilhamento (didlogo de saberes). Também ressaltaram o fato de estarem
experimentando descobertas em relacdo aos povos indigenas e estarem participando de uma
vivéncia transformadora em varios sentidos (interculturalidade externa).

Com relacdo a percepcdo de diferencas culturais entre as etnias que compdem o

espaco da aldeia multiétnica, T-2 comenta:

Diferenca tem muita, bastante, a gente nota, é nitido. Os xavante, por
exemplo, sdo muito mais reservados, eles ficam bem mais 14 no cantinho
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deles, ndo conversam muito. Ai tem, por exemplo, os Fulni-6, que a gente
brinca que sdo indios civilizados, a aldeia deles é urbana, eles tém bem mais
contato com o branco. Ai vocé pega os kayap0, yawalapiti, pega os kraho,
eles tm um contato melhor com a gente, a gente consegue se aproximar
mais, mas também mantendo uma certa.., eles sdo meios desconfiados, vocé
tem que ir ganhando a confianca deles aos pouquinhos. Mas a diferenca é
notoria, tem demais (T-2).

A percepcdo e o respeito pelas diferengas culturais € um tema central dentro da
interculturalidade, em que o paradigma da diversidade € valorizado, de modo que a nédo
percepcdo das diferencas pode reduzir povos e identidades ao conceito de indios como algo
homogéneo e reduzido, descambando para avaliagdes preconceituosas e reducionistas como
“indio ¢ tudo igual, etc.”. Ainda, a percepcdo das diferengas relaciona-se a questdo da
visibilidade cultural de cada povo e suas especificidades.

Com relagdo as interacGes com os indigenas e suas repercussdes, vale ressaltar 0s
seguintes relatos:

“(...)minha filha foi batizada espontaneamente pelos kayapd porque ela cuidou de uma
menininha e a menininha queria dar o nome da avé dela pra ela. E uma intimidade, uma
relacdo que vocé sO consegue com a vivéncia. Pra mim a vivéncia foi sensacional,
espetacular” (T-3).

E isso transformou ela, ela voltou uma garota muito mais interessante, muito
mais preocupada com algumas questdes, muito mais desapegada da questao
capitalista, da questdio do consumo. Ela voltou com uma visdo
completamente diferente (T-3).

Os relatos de T-3 logo acima atentam para a percepc¢do de um processo transformador
numa terceira pessoa, no caso a filha da interlocutora, que observou transformagéo positiva no
comportamento e visdo de mundo da filha ap6s a vivéncia com os indigenas
(interculturalidade externa).

O aspecto transformador da vivéncia também € relatado por T-1, especialmente no
terceiro trecho logo abaixo:

Esse povo sabe de tudo, eles tem um conhecimento absurdo, e a gente acha
gue é bonitinho vir se pintar, olha eu tive contato com indio. N&o € isso cara,
¢ muito mais além, é muito mais profundo, mas é bom que tenha essa
oportunidade das pessoas terem acesso. Mas que as pessoas venham com
uma consciéncia que é muito mais além, é muito mais sério isso aqui (T-1).

(...) me veio muito essa coisa do coletivo, de todo mundo junto, a unido faz a
forca, a gente t& todo mundo se dando suporte, ta todo mundo feliz junto, se
ndo ta a gente deixa o outro irmédo feliz também, todo mundo come junto,
todo mundo senta ao redor da fogueira junto, pra conversar, pra ficar em
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siléncio, pra cantar. Entdo € todo mundo junto, é uma coisa s@, a gente
dissocia muitas coisas. A gente tem nosso individual que € muito importante,
é um espaco, um templo sagrado de cada um, mas a gente se fortalece é com
0 outro, em comunidade, me veio muito isso de comunidade (T-1).

Porque néo € por acaso que a gente se identifica, que a gente vem parar aqui.
Por mais que as pessoas venham por estética, porque ai é oba-oba, uma coisa
diferente bla,bla, blg, algo traz as pessoas praqui. Elas ndo chegam aqui por
acaso, porque a forca que isso daqui emana, sdo varias etnias mostrando o
gue elas tem de melhor, a sua cultura, a sua forca, a sua espiritualidade. 1sso
daqui é muito sagrado, entdo ndo tem como vocé achar que passou batido,
vai ter uma transformacdo minima que seja, uma semente que plantou aqui e
que vai florescer mais pra frente (T-1).

T-2 também destaca algo positivo que é despertado a partir do contato com a
alteridade (interculturalidade externa), como se constata no trecho abaixo:

“(...) essa coisa de vocé ver eles se ajudarem, eles tdo sempre se ajudando, um nunca
desampara o0 outro. Uma coisa que eles falaram muito e que eu achei sensacional, que a gente
ndo pratica muito, € o respeito a crianca e ao idoso. Entdo isso vai despertando coisas na
gente” (T-2).

Mais uma vez, podemos observar com base nos comentérios de T-1, T-2 e T-3, em
relagdo as interagdes com os indigenas dentro da aldeia multiétnica, énfase com relagéo ao
aspecto transformador da vivéncia e com relacdo ao conhecimento mais profundo em relacao
a cultura e as questdes relacionadas aos povos indigenas (Interculturalidade externa e
visibilidade cultural). Chama atencdo, todavia, no primeiro e no terceiro comentario de T-1,
que, no seu entendimento, ndo sdo todos os visitantes que se aprofundam na convivéncia e
que aproveitam ao maximo o potencial transformador do espaco. Segundo T-1, embora alguns
venham apenas pela curiosidade, estética ou pintura, 0 que se coaduna a critica de Q-1,
anteriormente relatada, de que muitos “ficam s6 tirando fotos”, ainda assim essas pessoas

podem estar sujeitas a algum tipo de transformacéo.
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CONSIDERACOES FINAIS

A luz dos objetivos propostos nessa pesquisa e com base na correlagdo entre o
referencial tedrico empregado e os dados empiricos obtidos em campo, emergiram cinco
categorias que foram aplicadas na andlise interpretativa dos fenémenos observados,
recordando: interculturalidade interna e externa; tensao interétnica e intercultural; dialogo de
saberes; visibilidade cultural e mercantilizacdo da cultura. Essas categorias contribuiram para
0 entendimento mais apurado do objeto de estudo desta pesquisa e, por conseguinte,
auxiliaram na reflexdo e na comunicacdo dos resultados obtidos mediante a confeccdo desta
dissertacdo.

Em que pese o fato de acompanhar as atividades realizadas na Aldeia Multiétnica
desde o ano de 2012, na condicdo de visitante, e ja ter experimentado e vivenciado aquele
espaco intensamente, posso afirmar que reencontrar aquele ambiente agora na condigdo de
pesquisador incutiu uma nova postura e um novo olhar diante dos fenbmenos apresentados
naquele locus. Uma das percepcbes que ja havia intuido e sentido emocional e
psicologicamente ao imergir naquele microcosmo como visitante em duas ocasides, 2012 e
2013, era a da alta diversidade ndo somente em termos étnico-culturais, mas também em
termos de perspectivas, intencionalidades, experiéncias de vida e, por conseguinte, a
complexidade existente no campo simbdlico e no campo das interacdes intersubjetivas. Essa
percepcao se reforcou apds as imersdes de campo, realizadas em julho de 2014 e 2015 no
ambito da pesquisa.

Essa diversidade/complexidade pode ser percebida ndo apenas na qualidade e na
variedade das expressoes, das feicdes, dos tracos, das indumentéarias, das tonalidades de pele e
dos estilos de cabelo, mas também nos diferentes comportamentos, nos entreolhares, nos
entreditos, nas interacOes intersubjetivas e nos processos de auto-hetero-eco formacdo. Nessa
perspectiva, pode-se entender 0 microcosmo criado pela aldeia multiétnica como um espaco
mediador em si mesmo, ndo obstante a intencionalidade especifica dos organizadores do
evento e dos demais participantes da aldeia.

Cada ator que compde 0 espaco da aldeia multiétnica, seja individualmente (turistas e
visitantes), seja coletivamente (indigenas de diferentes etnias, quilombolas, membros da tribo
do arco-iris e da organizacdo), trouxe sua percepcdo idiossincrdsica bem como
intencionalidade especifica, que em sinergia com outros fatores, como formacdo ética,
educacional, profissional, entre outros elementos relacionados a faixa etaria, regido de origem,

entre outros aspectos econémicos e socioculturais, vdo conformar um ethos e uma visao de
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mundo em relagdo aquele espaco-tempo. H4, todavia, que se considerar a influéncia da
intersubjetividade e das dindmicas que emergem do proprio contato interétnico e intercultural,
que dentro dessa conjuntura complexa, pode ocorrer em diferentes niveis de profundidade e
envolvimento, mas que, de alguma forma tém potencialidade para gerar transformacdes e
mudangas de perspectiva nos sujeitos envolvidos, como se pode perceber através do relato dos
entrevistados.

Essa pluralidade de vivéncias, perspectivas, experiéncias e estilos pode, contudo, a
despeito de todas as barreiras e/ou abismos simbolicos existentes ou nao, dialogar. E a
qualidade desses didlogos € que vai determinar uma maior possibilidade de concretizagdo da
interculturalidade, ou seja, do respeito, da valorizacdo e da criagdo de meios para que 0S
diferentes convivam e coexistam cientes de suas peculiaridades, mas de forma horizontal,
equitativa e harmonica. A interculturalidade € muito mais um processo de construcao
dindmico, do que algo acabado, definitivo e estatico. Desse modo, depende muito mais dos
sujeitos em interacdo e do uso que fazem do espaco-tempo disponivel, do que do proprio
espaco-tempo em si.

Nesse processo podemos observar encontros e desencontros, convergéncias e
divergéncias nos comportamentos, nos gestos e nos discursos, nada surpreendente ou
extraordinario haja vista a natureza complexa inerente aos seres humanos. As convergéncias,
se reconhecidas, acolhidas e valorizadas, podem gerar mais motivos e ocasides de celebracédo
e de ampliacdo das possibilidades de ser humanos. As divergéncias, se bem mediadas, podem
constituir oportunidades Unicas de aprendizado reciproco por meio da complementaridade.

Pode-se afirmar que o espago-tempo da Aldeia Multiétnica configura-se como algo
relativamente dindmico que se tem reestruturado anualmente a cada encontro. A depender da
intencionalidade e da qualidade das mediacOes e das relacbes entre os sujeitos envolvidos,
esse espaco-tempo pode abrigar e cultivar fenbmenos relacionados a ecologia humana,
educacdo ambiental e intercultural. Observou-se, tanto diretamente quanto a partir do relato
dos entrevistados, momentos de exercicio de didlogo de saberes e relacbes de aprendizagem
ecologica e intercultural naquele l6cus, o que ndo significa que ndo haja elementos e fatores
que vdo de encontro a essas perspectivas, dada a prépria complexidade do fenbmeno objeto
desta pesquisa.

Da mesma forma, identificou-se, em diferentes niveis de complexidade e
profundidade, repercussdes do contato interétnico/intercultural nos sujeitos envolvidos,
tendendo a ser maior ou menor quanto mais ou menos identificados e envolvidos estejam 0s
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sujeitos com 0 microcosmo ou o espago-tempo da Aldeia Multiétnica.

De maneira sintética, cabe destacar aspectos marcantes que sobressairam ao longo da
pesquisa. Podemos observar que alguns sujeitos reconheceram a experiéncia/vivéncia no
espaco da aldeia multiétnica como algo transformador tanto individualmente quanto em
terceiros, de modo que o contato com outras culturas e formas de ver o mundo contribuiu para
a deflagracdo de reflexBes acerca da propria vida e da forma de lidar com as diferencas.
Alguns sujeitos reconheceram que se tornaram pessoas melhores e mais conscientes ap0s o
contato com a alteridade naquele microcosmo. Outros sujeitos admitiram que 0 contato com
os indigenas e suas culturas inspirou formas mais simples e equilibradas de viver em maior
harmonia com a natureza e com a comunidade, contribuindo para o fortalecimento da
perspectiva ecoldgica. Alguns indigenas e quilombolas, por sua vez, reconheceram no espacgo
uma possibilidade de geracdo de renda, de troca de conhecimentos e de contatos bem como de
estabelecimento de vinculos de amizade com ndo indigenas e com indigenas de outras etnias.
Houve também, vale ressaltar, sujeitos que manifestaram inquietacfes e preocupacgdes diante
de possiveis formas de exploracdo e mercantilizacdo da cultura e dos sujeitos indigenas e
quilombolas.

Em nome de uma educagdo de “escuta do Outro’ e de dialogo em circulos
ampliado de “entre nés”, podemos tender a uma educacdo crescentemente
vocacionada a abrir-se ao “todo’ e ao interativamente complexo da
“sabedoria do Mundo” (BRANDAO, 2015, p. 11).

Inspirado no excerto acima de Brandao (2015), e em consonancia com o arcabouco
tedrico-conceitual desta pesquisa, em dialogo com os dados empiricos obtidos em campo,
pode-se observar que um dos desafios e anseios que se coloca para as sociedades
contemporaneas num contexto de reconhecimento, resgate e reafirmacdo de identidades
étnicas e culturais plurais, a luz de uma nova concepcdo que valoriza a diversidade em suas
maultiplas dimensdes, é o de construir e estabelecer relacbes respeitosas, harmdnicas e mesmo
de trocas efetivas e equilibradas entre sujeitos de diferentes culturas e etnias, superando as
barreiras do preconceito, da violéncia, da discriminagcdo e da segregacdo. Tais desafios e
anseios ja anunciados com base no referencial teérico da pesquisa tornaram-se mais claros e
evidentes a partir da fala dos sujeitos entrevistados. Nessa logica, processos formativos e
educativos nas suas mais variadas formas e concepc¢des podem se inspirar para compor
horizontes de educagdo mais diversificados e abrangentes.

Ecologia humana, educacdo ambiental e educacdo intercultural, entre outros campos
do saber e da préxis que aludem para a necessidade de transformacdes profundas na ética e no
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ethos humano a fim de propiciar uma vida mais equilibrada, sustentavel e digna para todos 0s
seres, a partir do reconhecimento das relagdes de interdependéncia e reciprocidade que regem
a teia da existéncia, apontam para perspectivas e caminhos aos quais se pode vislumbrar
dimensGes outras que ndo se restringem a racionalidade instrumental, ao consumismo, a
competitividade e ao acimulo de bens materiais. E preciso, todavia, fortalecer e difundir tais
areas do conhecimento emergentes num cenario onde ainda prevalecem racionalidades,
epistemologias, modus vivendi e operandi excludentes, reducionistas e baseados numa
instrumentalidade imediatista e egoistica.
Nesse contexto, como lembra Brand&o (2015, p. 11)

Saibamos levar mais a sério a proposta de uma educagdo multicultural, e ir
com até além de seu suposto ponto limite. Ousemos chegar com nossos
estudantes a um lugar de efetiva fronteira-de-didlogo entre os saberes-de-
ciéncia (ocidental e académica) e os saberes-outros. Aprendamos a realizar
isto a partir do pressuposto de qualquer outro saber, proveniente de qualquer
outra cultura, é ndo tanto uma “forma curiosa e interessante de pensar €
viver”, mas ¢ uma outra fonte original, interativa e complexa de um “saber
do Mundo” e de um peculiar compreensao do dilema do humano. Sistemas
de saberes apenas diferentes, e em nada desigualmente “menores” do que o
gue culturas eruditas do ocidente produziram.

Para antever esses saberes e perspectivas e trilhar esses caminhos outros €, todavia,
fundamental colocar-se numa postura de aprendiz, corajosa e criativa, sentir-se pertencente a
uma comunidade de aprendizagem que néo se limita ao ambito académico ou escolar, mas
que se constrdi e desconstroi de forma dindmica a partir das interacbes e relacoes
intersubjetivas e com 0 meio hum processo de auto-hetero-eco formacao.

A realizacdo desta pesquisa foi essencial para o aprofundamento e ampliacdo da
compreensdo de que “Ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo, os homens se
educam entre si, mediatizados pelo mundo.”, como nos recorda 0 educador Paulo Freire. Em
outras palavras, todo espaco-tempo compartilhado é potencialmente educativo a depender da

intencionalidade, da ética, do ethos e das interacdes entre 0s sujeitos envolvidos.
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APENDICES

A) ROTEIROS DE ENTREVISTAS (semi-estruturado)

1) RESGATE DA MEMORIA DESDE 2007 (Entrevista 2 pessoas da organizacgio)
a) Como surgiu a ideia de realizar a Aldeia Multiétnica?

b) Ha& alguma estratégia politica/pedagdgica que direciona a organizacao do evento?

¢) Qual ou quais as suas motivagdes para participar do projeto?

d) Quais as dificuldades encontradas?

e) Como foi possivel concretizar o projeto?

f) Como foi a evolucdo da Aldeia de 2007 até agora?

2) DIALOGO DE SABERES, INTERCULTURALIDADE, ECOLOGIA HUMANA,
EDUCACAO AMBIENTAL (Observacdo participante das reunides de avaliacdo final do
evento em 2014 e 2015)

3) ENTREVISTA COM PARTICIPANTES DA ALDEIA (Entrevista 2 indios, 2
quilombolas, 2 membros da tribo do arco-iris e 2 turistas)

a) Como vocé conheceu a Aldeia Multiétnica?
b) Porque vocé participa da Aldeia Multiétnica?
¢) Como é a sua participacdo?

d) Seu contato com a Aldeia Multiétnica trouxe alguma mudanca na sua visao de
mundo? De que forma?

e) Qual a contribuicdo da Aldeia Multiétnica para os participantes?
Nome (opcional):
Indigena/etnia: N4o Indigena: () Sexo:M( ) F( )
Profisséo:

Faixaetaria: ( )18-25 ( )26-35 ( )36-45 ( )46-55 ( ) Acimadeb55
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B) TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO PARA UTILIZACAO
DE CONTEUDOS DESTA ENTREVISTA.

Titulo da Pesquisa: A Aldeia Multiétnica como espaco intercultural
Nome do Pesquisador Principal/Orientador(a): Filipe de Andrade Vaz Parente/Vera

Margarida Lessa Cataldo

Consentimento Livre e Esclarecido

Eu, RG, autorizo
0 pesquisador Filipe de Andrade Vaz Parente, antrop6logo, mestrando em Educacdo — UnB, cujo
projeto de pesquisa ¢ denominado “A ALDEIA MULTIETNICA COMO ESPACO
INTERCULTURAL?”, sob orientagdo da Profa. Dra. Vera Margarida Lessa Cataldo, a utilizar-se das
informacdes obtidas nesta entrevista para confec¢do da pesquisa supracitada. Estou ciente que a minha
contribui¢do sera mantida anénima e que serd utilizada para fins de divulgacéo cientifica.

Declaro-me ciente e concordo com 0 acima exposto.

Assinatura do Participante da Pesquisa

Pesquisador: Filipe de Andrade Vaz Parente/email: parentefilipe@ig.com.br

Orientadora: Vera Margarida Lessa Cataldo/email: veracatalao@unb.br
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