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A vida cotidiana é a vida de todo homem. Todos a vivem, sem nenhuma
excecdo, qualquer que seja seu posto na divisdo do trabalho intelectual e
fisico. [...] A vida cotidiana ¢ a vida do homem inteiro; ou seja, 0 homem
participa na vida cotidiana com todos os aspectos de sua individualidade,
de sua personalidade. Nela, colocam-se “em funcionamento” todos o0s
seus sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades
manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias, ideologias. O fato de
que todas as suas capacidades se coloquem em funcionamento determina
também, naturalmente, que nenhuma delas possa realizar-se, nem de
longe, em toda a sua intensidade. O homem da cotidianidade ¢ atuante e
fruidor, ativo e receptivo, mas ndo tem tempo nem possibilidade de se
absorver inteiramente em nenhum desses aspectos; por isso, ndo pode
aguca-los em toda a sua intensidade.
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RESUMO

A comunidade remanescente quilombola de SANTANA DA CAATINGA é cenarizada no
periodo balizado nos anos 1999-2007. Tem-se como objeto o cotidiano dos atores sociais que a
animam e, como objetivo, observar praticas e representacdes que ali afloram. A luz de
referenciais buscados na Histdria Cultural e tendo como suporte empirico fontes plurais que
incluem entrevistas com narradores do lugar e documentacdo obtida em arquivos, o objeto foi
construido de modo a sondar sentidos sobre memdria, questdes identitarias, embates cotidianos e
o0 representacional que atravessa tais vetores. Um olhar mais detido direciona-se para as praticas
dos benzedores e raizeiros. O argumento norteador, alias, assentou-se na convic¢do de que a lida
entre fontes e referenciais desvelaria um cotidiano pleno de permanéncias, reelaboracées, taticas
e embates, sobretudo no caso das préaticas dos benzedores e raizeiros.

PALAVRAS-CHAVE: Remanescente quilombo, Identidade, Cotidiano, Benzedores, Raizeiros.

ABSTRACT

The remaining quilombo (in colonial Brasil, a community organized by fugitive slaves) -
community of SANTANA da CAATINGA has its scene in the period baptized in the years 1999-
2007. It aims the social actors’ routine that entertains it and it also aims to the observation of
practices and representations that happen there. Based on references searched in the Cultural
History and having plural empiric sources supports including interviews with locals and
documents taken from files, the object was built to findo ut evidences of memory, identity, daily
issues, and the representacional that cross such vectors. A closer view directs to the practices of
the healers and herb doctors. The guiding argument, in fact, based on the conviction that the mix
between the references and the sources would show a daily full of permanences, reelaborations,
tactics and questionings, specially in case of the sorcerers and the herb doctors’practices.

Keywords: Remaining quilombo, Identity, Daily, Healers and Herb doctors.
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INTRODUCAO

Sonhar é viver. Viver sonhando? Quem sabe...
Quando, ndo formos mais capazes de sonhar,
tenho certeza: Nao mais estaremos vivendo,
mas, fingindo um viver.

(Daniel Xerez Barroso)

Nossa vida é repleta de sonhos, aspiracdes que se sucedem e, de certa forma, guiam nosso
caminhar. Debruco sobre os primeiros passos em direcdo ao sonho de “ir além dos limites de
minha cidade” (Jodo Pinheiro), ampliando minha visdo de mundo. Procurei dar 0s passos para
além do que minha vida cotidiana do interior podia oferecer. *

O noroeste mineiro? inclui-se entre os rincdes brasileiros que ainda preserva muito da

cultura popular, principalmente dos costumes rurais, das tradi¢6es religiosas, da oralidade. Por

LEm 2.003, a admissdo como aluna especial na disciplina “Historia, memoéria e Cultura” ministrada pela professora
Cléria Botelho da Costa foi uma iniciativa sumamente importante nessa caminhada. Providencialmente, foi um
semin&rio cujo programa, alude a questdes da oralidade e da memdria, sendo ambas, ferramentas importantes para
meu trabalho. Embalada pelo espirito académico, decidi tentar a sele¢do de mestrado nesta Universidade propondo
estudar “O significado cultural das benze¢des para as benzedeiras da Comunidade de Remanescentes de quilombos
de Santana da Caatinga no municipio de Jodo Pinheiro - MG”. No processo seletivo do Programa de P6s-Graduagdo
da Universidade de Brasilia -UnB, do ano de 2.005, consegui a aprovagdo. Havia melhorado a discussédo e o
amadurecido em relagdo ao objeto. Foi naquela ocasido que, muito embora a Professora Tereza Negrdo ndo estivesse
oferecendo vagas, a professora Nancy Aléssio Magalhdes ponderou que, como a Professora Tereza faz parte da
Linha de Pesquisa: ldentidades, tradi¢fes e processos e trabalha com o cotidiano e fenémenos urbanos, ndo sé
metrépoles, mas, grupos adjacentes, poderia orientar-me nessa pesquisa e ela, gentilmente, aceitou-me. Ao longo
desse processo, cumpri com cinco semindrios. Prossegui 0s contatos com a professora, orientando-me em relacéo aos
textos que mais proximamente dizem respeito a minha proposta, a lida com o cotidiano, cidade, representacdes e
tantos outros que possibilitaram essa reflexéo e subsidiaram a elaboracéo desta dissertagdo. Estava resolvido que a
principal base empirica deste estudo seriam as fontes orais. Assim, fiz muitas visitas a comunidade de Santana da
Caatinga. Realizei e transcrevi vérias entrevistas realizadas com os moradores de Santana da Caatinga. Realizei o
levantamento de fontes escritas. O fato de trabalhar no Arquivo Municipal onde h& documentos desde 1.911,
possibilitou-me a coleta de dados acerca da localidade, tais como impostos sobre indUstrias e profissdes, diarios de
classe, fichas individuais, relatérios. Fiz varias incursdes ao arquivo do Judiciario da Comarca de Jodo Pinheiro, ao
cartério de registros, onde analisei apontamentos de casamento, nascimento, terras, processos crime, inventarios,
arrolamentos, enfim, tudo que referisse a comunidade investigada. As fontes iconograficas, principalmente as
fotografias, sdo importantes nesta pesquisa. Muitas delas do arquivo dos nossos narradores, outras, expostas na Casa
da Cultura de Santana da Caatinga, bem como, o0 acervo pessoal com registros que ia realizando nas visitas a essa
comunidade, buscando “ver” o lugar, os atores que o0 animam, seu cotidiano, alguns rituais de benzedura, bem como
0s santos de devogdo a quem as benzedeiras rogam na hora dos rituais.

2 O Noroeste de Minas constitui-se em uma enorme vastidao territorial que engloba 19 municipios correspondendo a
duas vezes o tamanho da Suica. Possui aproximadamente 340.000 habitantes. A regido noroeste divide-se em 2
micros regiGes. Micro-Regido Paracatu: Brasilandia de Minas, Guarda-Mor, Jodo Pinheiro, Lagamar, Lagoa
Grande, Sdo Gongalo do Abaeté, Varjdo de Minas, Vazante. Micro-Regido Unai: Arinos, Bonfindpolis de Minas,
Buritis, Cabeceira Grande, Dom Bosco, Formoso, Natalandia, Uruana de Minas. Esta € uma das maiores bacias
leiteiras do Estado e possui um dos maiores rebanho bovino. O povoamento desta regido deu-se em decorréncia da
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ser uma regido constituida por 19 municipios, ocupando um territorio de 63.202,43 kmz, cerca de
10% da éarea total de Minas Gerais, distante dos grandes centros urbanos, constitui-se em um
local com uma populacdo rala e cidades pequenas.

Nesta regido do sertdo do noroeste mineiro, no municipio de Jodo Pinheiro, recortei o
Plano de Observagao desta pesquisa: Santana da Caatinga®.

Em Santana da Caatinga, popularmente conhecida como Caatinga, uma comunidade de
Remanescentes de Quilombo®, tive como objetivo investigar representacdes e préticas que
afloram no cotidiano desses remanescentes, principalmente, no viés especifico dos benzedores e
raizeiros.

Meu objeto de estudo, portanto, € um olhar sobre o cotidiano dessa comunidade
buscando perceber suas praticas e representacdes, lancando um olhar mais detido no
conhecimento divinatdrio por parte de benzedeiros e raizeiros, na arte de benzer e a utilizacao de
raizes e ervas.

Buscando perceber os sentidos possiveis e visando tecer os fios dessa historia, recorro a

Guimardes Rosa quando diz que “Contar é muito dificultoso. N&o pelos anos que se ja passaram.

mineracdo e da criacdo de gado e até pouco tempo era considerada um enorme vazio territorial. Devido a distancia
entre 0s municipios e da capital do Estado, esta regido teve que se adaptar e procurar alternativas para o
desenvolvimento. Apresenta diversidades regionais e culturais e mantém ainda muito da cultura do sertanejo,
descrito por Guimardes Rosa em suas obras.

¥ A Comunidade de remanescentes de Quilombo de Santana da Caatinga esta localizada no municipio de Jo&o
Pinheiro, noroeste do estado de Minas Gerais. Esta é uma das comunidades mais antigas do municipio. Pertencia até
1.911 a Paracatu do Principe, cidade mineradora do periodo colonial, passando a ser um distrito do municipio de
Jodo Pinheiro com a emancipacéo politica deste. Foi reconhecida como tal pela Fundagdo Cultural Palmares no ano
de 2.004. Esta registrada no livro de cadastro geral n°. 001, registro 094, f.98, nos termos do decreto supra
mencionado e da portaria interna da FCP, N°006 de 1° de margo de 1.994, publicada no diério oficial da unido n° 43
no dia 04 de margo de 2.004,1, f 07, conforme certiddo de auto-reconhecimento fornecido pelo presidente da
Fundagio Cultural Palmares. E um pequeno lugarejo onde quase toda a populacéo é de cor negra, ou mulata. E uma
comunidade pobre, onde muitos sdo analfabetos e a maioria possui poucos anos de escolaridade, principalmente em
decorréncia de ser oferecida na escola da localidade somente 0s quatro anos iniciais do Ensino Fundamental. Sendo a
caréncia no aspecto educacional um dos fatores que mais contribui para a didspora de muitos negros da comunidade
em busca de escola para os filhos e trabalho. Esta cenarizagéo acerca de Santana de Caatinga é apenas um sobrevéo
sobre a comunidade em seus aspectos gerais, sendo que serdo analisados mais detalhadamente nos capitulos a seguir

* O Congresso Nacional decreta o Estatuto da Igualdade Racial e em seu capitulo V artigo 30 dispde que:
Consideram-se Remanescentes das comunidades dos quilombos, para fins desta lei, os grupos portadores de
identidade étnica de preponderancia negra, encontrdveis em todo o territério nacional, identificAveis segundo
categorias de auto-definigdo dos agentes sociais em jogo. S&o terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades
dos quilombos todas as terras utilizadas para garantia de sua reproducdo social, econdmica, cultural e ambiental.
(Estatuto de Igualdade Racial-Senador Paulo Paim, 2003, p 16-17).
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Mas pela asticia que tem certas coisas passadas - de fazer balancé, de se remexerem dos
lugares™.

Santana da Caatinga situa-se em meio ao sertdo mineiro, distando 125 quilémetros da
cidade de Jodo Pinheiro, sede do municipio com o mesmo nome. Sua extensdo territorial é de
2.200 hectares. De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica, a localidade
possui uma populacdo de 202 pessoas entre homens, mulheres e criancas, totalizando 98 homens
e 104 mulheres, sendo em sua maioria, velhos e criangas. A maior parte dos moradores da
comunidade séo unidos por lagos consangiiineos ou de compadrio®. Localiza-se na confluéncia de
dois rios importantes da regido, o rio Caatinga e o Paracatu®.

Santana da Caatinga data do século XVIII, sendo uma das povoac¢bes mais antigas do
interior do sertdio mineiro’. Em 2.004, conseguiu a titularizacdo® de “Comunidade de
Remanescente de Quilombo” pela Fundacdo Cultural Palmares, o que vai dar outra visibilidade a
essa localidade que por décadas ficou a margem, em um canto do municipio de Jodo Pinheiro,
cujos moradores parecem ter esquecido o quanto ela foi importante para 0 municipio no inicio de
sua historia. Apesar de Santana da Caatinga ter sido reconhecida pela Fundagdo Cultural

Palmares como remanescentes de quilombos, suas terras ainda ndo foram demarcadas.

®> Assim o definiu VAINFAS (2.000). Tornou-se a forma corrente de se referir ao estabelecimento de parentesco
espiritual entre compadres, no momento do batismo cristdo. Padrinho e madrinha tornam-se catolicismo, pais
espirituais do batizando, estabelecendo parentesco espiritual com os pais carnais. Mas a utilizagdo histérica do rito
transcende o significado religioso. Além de significar o que serve de padrinho a um menino, também significa estar
em boa amizade. Comadre, por sua vez, era indicada para nomear a parteira, além da relacdo dos pais com a
madrinha. Apesar de o termo existir como referéncia as testemunhas do matrimdnio, entre noivos e testemunhas do
casamento ndo havia parentesco espiritual.

® O rio Paracatu é um dos importantes afluentes do Rio So Francisco. J4 foi navegado até os anos de 1.950, de sua
barra, no S&o Francisco até o Porto Buriti, algumas léguas abaixo do Porto da Caatinga, em Santana da Caatinga. E
muito procurado por pescadores pela variedade de peixe e pela qualidade.

" De acordo com narrativas orais, o desenvolvimento de Santana da Caatinga baseou-se na préatica como um
entreposto comercial com o interior desse municipio, na lida com a terra e criacdo de animais, principalmente a
pecudria, uma das principais fontes de renda da regido. O cotidiano dos moradores de Santana da Caatinga restringe-
se a economia de subsisténcia e organizacdo familiar, com passagem do patriménio cultural e religioso, de uma
geracgdo para outra, mantendo vivos 0s costumes, habitos e tradi¢es transmitidos pela via da oralidade.

® A Fundacdo Cultural Palmares, 6rgdo do Ministério da Cultura devera garantir a expedicdo do titulo de
reconhecimento de dominio, assisténcia juridica, em todos os graus para a defesa de posse da terra das comunidades
quilombolas. Prestara assessoramento aos érgaos de Defensoria Piblica quando estes 6rgaos representarem em juizo
0s interesses dessa comunidade. Essa titularizacdo (se individual ou coletiva) significa o reconhecimento da
comunidade como descendentes dos antigos quilombos.
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Fig. n° 1. Neste mapa, temos o municipio de Jodo Pinheiro inserido na microrregido do Paracatu, pertencente a
mesorregido do Noroeste de Minas.

Fonte: wikipedia.org/wiki/imagemminasgerais-municip-joaopinheiro. sgv

Fig. n° 2: Visualizamos a localizagdo geogréafica do municipio de Jodo Pinheiro sendo um de seus distritos, a
Comunidade de Remanescentes de Santana da Caatinga. Este é 0 maior municipio em extensdo territorial de Minas
Gerais, medindo14. 551Kma2. Divide-se na cidade sede do municipio e os distritos de Caatinga, Cana Brava, Veredas,
Santa Luzia da Serra, Olhos D’agua do Oeste, Luizlandia do Oeste. Municipio de origem: Paracatu.

Fonte: wikipedia.org/wiki/imagemminasgerais-municip-joaopinheiro. sgv

O desejo de realizar a presente pesquisa pode ser explicado por dois fatores: primeiro a
observacdo da existéncia de possiveis lacunas na historiografia mineira, no que diz respeito ao
noroeste e as comunidades remanescentes desta regido® e outro 0 meu interesse pelas praticas de

benzedura e medicina popular praticadas nos sertdes de Minas.

® Existem hoje 17 comunidades catalogadas como remanescente de quilombo no noroeste mineiro. Algumas delas ja
conseguiram sua titularizagdo, como Santana da Caatinga, outras ainda ndo. Baseando-me nos estudos do professor
Anjos relato os municipios e as suas comunidades catalogadas nessa regido: Brasilandia de Minas (Porto Antdnia),
Jodo Pinheiro (Santana da Caatinga), Vazante (Bagres, Pamplona, Salobo, Veredas, Bainha e Cabeludo), Arinos
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BenzecGes é um tema que sempre despertou meu interesse e instigou-me muito.
Presenciei, desde pequena, a realizacdo de benzimentos feitos por meu avé materno, o Senhor
“Zé do Lico” e essas praticas sempre me inquietaram. Na sua sabedoria de homem simples e com
pouca escolaridade, possuia o “dom da cura”, o que fazia com que fosse sempre procurado pelas
pessoas da vizinhanca para serem bentas. Cresci vendo essas préticas e aquilo me inquietava. *° A
opcao por estender olhares as raizeiras deu-se em decorréncia de ter percebido no desenrolar da
pesquisa, a estreita ligacdo entre a benzedura e a utilizacdo de ervas nessa medicina marcada pela
generosidade e saber fazer, considerando que alguns males sdo curados somente com a oragéo e a
fé, em outros casos necessita-se de oracdes atreladas ao uso de algumas ervas. Em alguns casos,
somente 0s remédios sdo indicados por esses profissionais do saber, tais como: garrafadas,
emplastos, chés e outras formas de utilizacdo das plantas com fins medicinais.

Percebi a existéncia das préaticas de benzimento e utilizacdo dos remédios caseiros entre 0s

11 quando conheci esta localidade por ocasido da

remanescentes de Santana da Caatinga
realizacdo de uma pesquisa’’em 2003. Durante a realizacdo dessa pesquisa percebi a ligacdo
desses remanescentes com praticas ligadas ao sobrenatural, os conhecimentos que possuiam
acerca das oragdes praticadas no cotidiano e os elementos da prdpria cultura que compartilhavam

para enfrentar as dificuldades da vida.

(Morrinhos), Formoso (Familia Costa Barbosa) Paracatu (Machadinho, Sdo Domingos, Comunidade dos Amores,
Comunidade da Lagoa, Cercado, Familia dos Amaro, Pontal.) Cf. : (ANJOS, 2.006, p. 203-204-).

19 Interessei-me em tentar compreender melhor essa ligagdo com o sobrenatural, que por meio de gestos e palavras
algumas pessoas conseguem proporcionar o bem-estar fisico daquelas pessoas que as procuram. Morando em Jodo
Pinheiro, presenciei minha mée levando meus irméos as vizinhas que sabiam benzer, gesto que acabei repetindo com
meus filhos quando pequenos. Portanto, 0 meu olhar em momento algum pode ser considerado isento de todas essas
nuances de subjetividade.

1 Ao utilizar o termo remanescente (s) nesta dissertacio, ancoro-me no documento jé citado, emitido em 2.004 pela
Fundacdo Cultural Palmares que reconheceu esta comunidade como remanescente de quilombo, emitindo-lhe o
respectivo titulo.

12 Na ocasido eu ja trabalhava no Arquivo Municipal da cidade de Jo&o Pinheiro e estava concluindo um curso de
especializacdo em Histéria do Brasil na Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais (PUC-MINAS). Como o
trabalho de concluséo de curso, havia apresentado como proposta de pesquisa, conhecer a Histéria do Municipio de
Jodo Pinheiro. O principal objetivo com aquela pesquisa realizada em 2003 era conhecer o processo histérico deste
municipio e, ndo ha como falar na histéria de Jodo Pinheiro sem mencionar a importancia que teve Santana da
Caatinga neste processo, em um tempo que toda essa regido constituia-se em um espago com pouquissima relagao
com o0s centros mais desenvolvidos. A falta de estradas, transportes, meios de comunicacdo, dentre outras
dificuldades encontradas, dificultavam o acesso dos moradores da regido com outras mais desenvolvidas. Objetivava
com esta pesquisa que teve como uma das principais fontes, tecer uma narrativa acerca do tema, possibilitando aos
meus conterraneos conhecer um pouco mais da nossa historia. Partindo da visdo de que é de suma importancia para o
processo identitario, o conhecimento da historia local.
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Durante aquela pesquisa que realizada em Santana da Caatinga, percebi a rala produgéo
historiografica acerca da regido noroeste do estado de Minas Gerais, principalmente das
comunidades remanescentes de quilombos. Pensava na exclusdo social e esquecimento historico
dos negros, particularmente os catinguenses. Surgia entdo, a idéia de problematizar e buscar
compreender um pouco das representacGes, de sua historia, saberes e préaticas cotidianas.
Conhecer é o passo principal para se preservar, fortalecer lagos identitarios. Desdobra-se assim,
dos objetivos que nortearam este trabalho, a intencdo de compartilhar o resultado desta pesquisa
com estes remanescentes*®, pois alguns estudos muitas vezes sdo feitos no ambito académico e
ndo sdo partilhados com os atores sociais da comunidade observada, os quais narraram suas
experiéncias e memarias.

Muitos questionamentos surgiram ao pensar nesta comunidade e nas representacées destes
acerca do seu cotidiano. Como € este lugar e como vivem o0s atores que o0 animam? Como eles se
véem? Como eles proprios se representam? Que representacfes as pessoas do lugar e o outro
constroem a respeito do cotidiano desta comunidade? Em que condigdes historicas eles veiculam
essas representacfes? Como se da a transmissdo/recepcdo das praticas culturais ligadas a
manutencdo da satde?De que forma a intervencdo da Igreja no combate as praticas da benzegdo e
das manifestacOes religiosas desses remanescentes sao por eles representadas? O reconhecimento
e a titularizac&o™ de remanescentes torna-se um ponto de inflexdo na vida deles, influenciando na
sua confirmacdo identitaria? Qual a importancia das benzecdes e utilizacdo de ervas medicinais
no cotidiano deles? Como as pessoas envolvidas nas benzeduras véem e representam essas
praticas? Quando e como se aprende o oficio da benzedura? Que representacfes essas pessoas
que benzem veiculam sobre o par salde-doenca? Em que condi¢Bes sdo procuradas? De que
forma que as iniciativas externas a comunidade acabam afetando seus costumes? Qual o
significado disto no cotidiano deles? Como se relacionam com a prépria localidade? Como os
saberes sdo transmitidos das geracfes mais velhas para as mais novas?

Muitas duvidas e questdes permearam este estudo, fazendo-me refletir nas palavras da

professora Tereza Negrdo; “A inquietacdo parece ser um atributo daqueles que se dedicam a

13 Sobre este aspecto, alias, ao serem inteirados da minha intengo de ali realizar uma pesquisa, muitos moradores
observaram que gostariam de obter o retorno dos resultados, entendendo inclusive, que, de algum modo, o futuro
trabalho poderia ajuda-los nas tantas dificuldades que enfrentam no cotidiano, inclusive acerca da divulgacao de sua
prépria histéria.

Y Titularizacdo de &rea quilombola expedida pela Fundagéo Cultural Palmares em 2004.
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Clio, se entendemos que reverencia-la significa sentirmo-nos permanentemente mobilizados por
seus apelos, na polifonia dos sentidos que a palavra Histéria encerra” (MELLO, 2.001, p 40).

Na busca de sentidos possiveis, busquei dialogar com autores que partilham do solo da
Historia Cultural, sendo as inquietagdes acima mencionadas, 0s eixos norteadores deste estudo.

Nesta parte introdutéria, a intencdo foi iluminar a pesquisa com alguns referenciais,
fazendo um breve painel, pois no espirito do trabalho, um capitulo teérico quebraria a dindmica
do mesmo.

Essas préaticas de benzedura e utilizacdo de ervas medicinais sdo conhecimentos muito
antigos que vao sendo recriados ao longo do tempo e nesta dinamica constante de transmisséo e
recepcao de saberes que ndo cessa nunca, ha permanéncias, rupturas e apropriacdes no cotidiano.
Como aponta Certeau (1994) “o homem inventa o cotidiano gracas as artes de fazer, astucias
sutis, taticas de resisténcia pelas quais se altera os objetos e os codigos, se reapropria do espaco
e do uso a seu jeito”.

Reconheco que fazer uma leitura dessas praticas e representacdes no cotidiano é um
trabalho arduo, levando-se em conta a complexidade da realidade e das acles praticadas, na
relacdo que se estabelecem com o meio, com 0s seus, e consigo proprio na construcdao da sua
historia. A primeira vista parece tarefa facil, todavia, significa trilhar pelos caminhos da
religiosidade, das crencas, dos saberes e praticas acumuladas e ressignificadas ao longo do tempo.
Imagens, representacdes, usos e praticas culturais construidos em torno delas e por meio delas
constituem, portanto, uma linha mestra desta pesquisa.

Foi importante considerar as praticas adotadas pela comunidade® e as taticas adotadas
por eles para vencer as dificuldades na lida cotidiana.

Para Certeau (op.cit, p. 91-106) ha diferencas entre taticas e estratégias. No caso desta
ultima, existe o quadro de acdes racional de modo que se torna possivel a definicdo do “gesto
cartesiano”. O historiador pensa, por exemplo, em estratégias cientificas, politicas, militares, ou
empresariais. Ja a tatica, implicaria a astdcia, um movimento que opera no ambito do campo da
resisténcia, um recurso. Em suma, “a tatica € a arte do fraco.” Neste sentido, penso na lida com o
par “salde-doenca” e sua inscricdo em um cenario atravessado por precariedades. Afinal, trata-se

de uma comunidade sem respaldo de qualquer tipo de assisténcia médica. Assim, desdobrando

> Para os catinguenses, comunidade significa local de vivéncias, experiéncias, Sentimento de pertencimento,
familiaridade.
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sentidos, parece plausivel pensar nas benze¢des como uma pratica cultural preservada e também
na perspectiva de uma tatica de sobrevivéncia.

E relevante analisar estas praticas e como elas vao se constituindo no seio da sociedade,
principalmente a partir da visdo de mundo, como interpretam a sua realidade, buscando meios
para minimizar as dificuldades cotidianas. Darnton ao pensar sobre as visdes de mundo e como o
historiador deve considera-las, diz que “as visdes de mundo ndo podem ser descritas da mesma
maneira gque 0s acontecimentos politicos, mas ndo séo menos reais”. (DARNTON, 1.986, p. 39)

Ao se pensar sobre visdes de mundo ndo podemos deixar de refletir sobre como esses
benzedores e raizeiros véem o mundo a sua volta, como interpretam sua propria pratica e a
missdo que acreditam serem escolhidos de Deus para exercerem. Portanto, visualizo essas
praticas como algo que perpassa pelo viés emissor/receptor. Ou seja, esses saberes adquiridos
informalmente através da oralidade s6 continuam a existir no seio da cultura atual, porque
encontra credibilidade por meio das pessoas com 0s quais convivem e que procuram essas
praticas no seu cotidiano, sendo a fé um importante requisito, pois as pessoas procuram pelas
benzeg¢des porque elas tém fé.

Busquei destacar nesta pesquisa esse conhecimento empirico e divinatorio dessas pessoas
que benzem e acreditam serem escolhidas de Deus para receber o dom da cura contribuindo para
a manutencdo da salde por meio das suas oracdes ou através da utilizacdo de raizes e ervas
medicinais, eficazes no tratamento de diversos males.

Raizeiros que “sdo doutores”, mas sdo “doutores da vida”, “diplomados” pela utilidade
pratica dos seus saberes na manutengdo da saude, através da utilizacdo de plantas medicinais
cultivadas nos quintais, nas portas das casas ou extraidas dos cerrados da redondeza numa
integracdo homem/natureza. Algumas plantas colhidas verdes, outras secas, algumas colhidas ao
raiar do dia ap6s o orvalho da noite outras a tarde, antes do anoitecer. Os critérios adotados para a
colheita das ervas dependem do tipo de planta ou remédio a ser fabricado, bem como o mal que a
pessoa esta acometida, sendo estes critérios importantes para garantir a eficacia do tratamento.
Estas praticas voltadas para a manutencdo da salude em Santana da Caatinga, sdo tecidas em uma
teia de solidariedade e sentimento de ajuda matua. “O prdéprio oficio da cura e do cuidado com
seus membros estava marcado pela solidariedade” (OLIVEIRA, 1985, p.19). Ndo ha, contudo,
como visualizar esses costumes, crengas, saberes e fazeres, sem pensar na historia, na forma

como esses remanescentes de quilombo a representam.
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Entendo a escrita da histéria como uma constru¢gdo humana, “que ndo ha historiador que
reproduza o vivido tal qual foi vivido™. (REIS, 2.002, p. 20) Considero ainda que “o que fica do
passado sdo os discursos que nele se produziram, juntando se a ele outros discursos que ainda
serdo produzidos.” (BRITO, 1.994, p. 190) E preciso olha-las com olhar desconfiado, ndo
pensando ver ali o passado tal qual ele foi, mas como ele ficou nos discursos deixados pelos
atores sociais que o produziram, sendo estes também, filhos do seu tempo. Busca-se compreender
as condicOes e possibilidades em que se deu essa existéncia, atraveés das pistas, rastros que esses
discursos deixaram sobre as acgdes ali acontecidas, interpretacdes estas que trazem imbricadas
também o olhar de quem I€ estas fontes. “A realidade contida nos documentos nao esta ali inerte
a espera de ser decifrada. Ela é uma construgdo de significados atribuidos por quem a registrou

e por quem interpreta o registro”. (PIMENTEL, 2.005, p.3)

A crise de paradigmas pelas quais passaram as ciéncias humanas, sobretudo a Historia,
jogou por terra velhas certezas. O historiador lida em uma &rea de incertezas, de saberes
temporarios, conhecimentos que sdo construidos/reconstruidos no decorrer do tempo. Darnton
“ressalta a impossibilidade de cada um de n6s chegarmos a respostas definitivas. As perguntas
mudam e a histéria nunca para ndo nos sendo concedidos os limites finais, ou as ultimas
palavras.”(DARNTON, op. cit, p. 336) No entanto, o historiador ndo fala aleatoriamente. Esta
preso a um referente. “Nds devemos dispor de evidéncias para sustentar nossos argumentos, nao
podemos simplesmente extrai-los de nossas cabecas.” (Idem, p. 240) Através de sinais, indicios,
pistas, fragmentos, o historiador busca compreender um pouco da realidade atraves do uso do
faro, visdo, raciocinio, analise, como o cacador habilidoso que usa dos sentidos apurados para
conhecer o desconhecido. Para Certeau “escrever histdria é gerar o passado, circunscrevé-lo,
organizar o material heterogéneo dos fatos para construir no presente uma razéo.” (CERTEAU,
op. cit, p. 181).

Com esta pesquisa ndo Vviso, portanto “conceituar”, ou deter o conhecimento acerca das
benzeduras e das plantas medicinais para a manutencdo da salde, mas viso perceber como essa
pratica é entendida e representada por seus proprios praticantes em Santana da Caatinga,

buscando perceber sentidos possiveis.

Como um dos frutos da crise do modelo epistemologico da historia, posso perceber o

crescimento da anélise historiografica sob o viés cultural, ampliando seus leques de abordagens,

18



langando olhares sobre atores sociais e questdes que ndo eram miradas por uma histéria que

privilegiava grandes nomes e feitos.

Nada relacionado com o mais infimo do que é vulgar pode ser estranha a nossa
investigacdo, e menos ainda, escapar a nossa atencao: nada que diga respeito a
aqueles que ocupam o lugar mais humilde, embora de modo algum menos
importante na distribuicdo politica dos seres humanos. (BRAND apud
THOMPSON, 1.998, p. 13).

Essa nova forma de ver e pensar a Historia possibilita também a ampliacdo das fontes,
permitindo o trabalho com historias de vida, fontes orais, dentre outras, levando em consideragdo
todas as formas de registros da agdo humana.

Buscando compreender as mdltiplas formas como os homens e mulheres viveram e
pensaram suas vidas, suas praticas e suas sociedades, encontrando alternativas para sua
sobrevivéncia, Darnton confessa que “acho interessante € descobrir como as pessoas comuns
entendem o mundo e desenvolvem estratégias para lidar com as dificuldades que as cercam”.

(DARNTON, op. cit, p.39) Estas analises encontram solo fértil no campo da Histéria Cultural:

o principal objetivo da Histéria Cultural é identificar como em diferentes
lugares e momentos uma determinada realidade social é construida e pensada e
dada a ler”, refletindo que “ndo é possivel entender uma histéria cultural,
desconectada de uma histéria social, pois as representacdes sdo produzidas a
partir de papéis sociais.(CHARTIER, 1.990)

Pesavento reflete sobre as contribui¢bes da Historia Cultural dizendo que “ela esté4 dando
uma nova forma de a Historia trabalhar a cultura,” (PESAVENTO, 2004, p.15).

Penso na Historia como um “estudo de processos com 0s quais se constréi um sentido™.
(CHARTIER, 1987, p. 56). Assim, a proposta desta pesquisa foi trabalhar com cultura como
producdo de sentidos. Ao refletir sobre o tema, precisa-se levar em consideracdo que cultura é
uma nocao absolutamente polissémica. Na polissemia de que se reveste a nogdo de cultura no

presente trabalho, posso dialogar com autores como Stort:

Cultura é 0 meio pelo qual o individuo tem acesso ao mundo exterior e a
sociedade em que vive. Ela Ihe fornece os elementos da compreensdo de uma
situacdo no mundo e na sociedade e também os principios orientadores para sua
conduta e adaptacdo as diversas situacdes de vivéncia. Estes principios de
explicacdo e de orientacdo devem formar um sistema integrado e coerente que
permita ao individuo sentir-se e atuar de modo consistente. (STORT, 1993, p. 26)
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Este € um campo fértil para se buscar compreender os indicios e as questdes relacionadas
as praticas cotidianas que constituem a imensa teia cultural.

Esta pesquisa compreende o periodo de 1999 a 2007. Entretanto, a propria natureza da
pesquisa sugeriu a flexibilizacdo destes marcos e pautou alguns pontos de inflexdo. Como se vera
no primeiro capitulo deste estudo, procurei fazer uma abordagem que, embora breve, afasta a
baliza inicial situando-a nos primérdios da atual comunidade trabalhada.

Quanto ao periodo de 1999 a 2007, a escolha da baliza inicial deveu-se a varios pontos de
inflexdo verificados na conjuntura dos anos 90, do século XX. Refiro-me ao combate &
religiosidade negra e as benzec¢des no quilombo pelo Movimento da Renovacdo Carismatica da
Igreja Catolica.

Posso destacar também como um outro ponto de inflexdo nesta pesquisa, o trabalho
realizado pelo socidlogo Ribeiro'®que constatou ser Santana da Caatinga uma comunidade de
remanescentes de quilombo, cujo resultado foi compartilhado com a comunidade. No ano 2000, o
grupo “Fala Negra de Paracatu” em parceria com a Fundacgdo Cultural Palmares, realiza um
trabalho'’ de catalogacdo das comunidades quilombolas na regido do noroeste de Minas Gerais.
Com a posse dos dados de Santana da Caatinga, o lider do “Fala Negra” visita essa comunidade,
orientando-os acerca do pedido de auto-reconhecimento e os direitos previstos na Constituigdo
para essas comunidades.

Esses fatores vao de certa forma tornar-se um vetor na identidade dos catinguenses, pois
desde entdo, buscaram o reconhecimento como remanescentes quilombolas.

Um dos interesses desta pesquisa foi analisar, a partir deste reconhecimento, o que mudou

no cotidiano deles. Como era antes e 0 agora? Que representacdes constroem acerca disto? Como

18 pesquisador que realizou um estudo sobre a comunidade de Santana da Caatinga - MG em 1999 e apresentou para
as liderangas da comunidade o resultado das suas pesquisas, sendo este um dos vetores identitarios desses
remanescentes. RIBEIRO é Socidlogo, Graduado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Minas Gerais,
mestrado em Sociologia pela Universidade Federal de Minas Gerais (1993), doutor em Desenvolvimento,
Agricultura e Sociedade pela Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (2002) Atualmente é Professor Adjunto
da Pontificia Universidade Cat6lica de Minas Gerais. Tem experiéncia na area de Antropologia, com énfase em
Antropologia Rural.

" Foram contratados pelo Fala Negra, varios pesquisadores para realizar este trabalho. Utilizaram como recurso
metodoldgico um questionario aplicado aos moradores de localidades com predominancia de pessoas de cor negra e
com indicios de serem antigos quilombos. Tomaram como parametro 0 modo de vida deles, a religiosidade, as festas,
a forma de organizar a economia, a utilizagdo de plantas e ervas na manutencdo da salde, a histéria repassada de
geracdo em geracao, a ligagdo com a terra, entre outros dados presentes no questionario.
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eles expressam a forma como eram e sdo vistos pelos conterrdneos antes e depois do
reconhecimento? Estes sdo desdobramentos dos argumentos centrais que me interessam nesta
pesquisa.

Em virtude disso, busquei direcionar esta pesquisa entre os remanescentes quilombolas
procurando compreender as diferentes leituras feitas pelos membros dessa comunidade sobre o
seu grau de pertencimento e de ressignificacdo cultural a partir do momento em que definiram
como remanescentes. E entdo mergulhar nesse cotidiano dinamicamente construido/reconstruido
por relacBes sociais, praticas culturais, dentre outras, verificando como os lacos afetivos,
religiosos, identitarios, sociais, saberes e fazeres como a pratica da benzedura e utilizacdo de
raizes e ervas mantém viva a identidade e cultura destes atores sociais, desvelando caminhos que
fortaleceram e fortalecem o grau de pertencimento destes com sua etnia. Este ponto e
fundamental neste estudo

Quanto & definicdo do primeiro semestre de 2007 como o recorte final desta pesquisa,
cabe assinalar que a conduta aqui adotada filia-se & nocdo de *“corpus dinamico”, sugerida por
Serrani. Para esta pesquisadora, “o momento do corpus nao precisa ser o inicial da pesquisa, por
outra parte, também a sua finalizacdo pode ser concomitantemente com desenrolar do
percurso”. (SERRANI, 1.993, p.53-67). Muito embora, esta concep¢do de Serrani se ajuste a
conduta de uma analista de discursos, ela vale também, por razbes outras para a presente
investigacdo. Melhor explicando-me, o corpus documental foi efetivamente selecionado, mas foi
ampliado no “fazer da pesquisa”. Cabe ressaltar, entretanto, o carater exploratorio deste estudo.

Na verdade, na polissemia do que se reveste a propria nocdo de cultura, constitui um
terreno complexo, tanto mais, quando o0 que se retém, é o viés que articula cultura e religiosidade.
A raiz etimoldgica da palavra “texto” segundo varios estudiosos remetem a idéia de tecido ou
trama. Neste entendimento e dialogando com Muniz Sodré, Oliveira (2001, p. 20-29) enfatiza os
nexos da cultura como o simbdlico, o real e o identitario.

As colocacbes de Certeau sobre “espaco e lugar”, levaram-me a leitura do historiador
francés. Afinal, para ele, o espaco € “um lugar praticado” e, neste entendimento, permito-me
pensar no meu plano de observacdo como um lugar praticado.

Do mesmo modo, o encontro com Mafessoli foi providencial para a reflexdo sobre o
cotidiano como espaco de celebracéo, sociabilidade. (MAFESSOLLI, 1984, p.60)
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Busquei embasar-me em varios estudiosos do cotidiano e cotidianidade ja que se inscreve
nessa proposta a encenacdo cotidiana desta comunidade trabalhada. Assim, além do ja citado
Mafessoli lembro, entre outros, ZACCUR (2003) cuja perspectiva adotada em relagdo ao
cotidiano sugere pistas para esta dissertacdo. Zaccur refere-se ao irrepetivel das praticas
cotidianas atravessado por iterancias, ou seja, um processo de repeticdo que se recria. (op cit, p.
180). Ora, na minha pesquisa interessam-me as reelaboracdes, as ressignificacdes e incorporacdes
na pratica dos benzimentos por entendé-las no ambito de um processo que nao se engessa e, a0
mesmo tempo, guardam suas marcas historicamente construidas.

E ainda em Zaccur que encontro uma proposta de trabalho com o cotidiano, uma
perspectiva que se aparta da objetividade, de que se reveste uma proposta de trabalho sobre o
cotidiano. Nesse trabalhar com o cotidiano, apresento como pressupostos, além do conhecimento,
a sensibilidade, a intuicéo.

Pode-se perceber como a religiosidade é um requisito importante ao se pensar nestes
remanescentes.

A religiosidade ainda é hoje muito forte entre as comunidades negras, cito o
catolicismo, pelo menos aparentemente, a Unica religido permitida e praticada.
Aparentemente, porque as benzeduras, a pratica do curandeirismo, o0
chamanismo, a pucanga (feitico), a encomendacdo leiga das almas também
fazem parte de um universo cultural caracterizado pelo sincretismo religioso,
traco forte de identidade dessas comunidades, assim como dos mocambeiros.
(FUNES, 1996, p.476)

A questdo da religiosidade perpassa todo esse estudo. Consultei varios autores que se
dedicaram ao simbolismo nas religides, cujos textos, centrados em praticas da religiosidade afro-
brasileira sugeriram pistas para 0 meu percurso, até por conta da inclusdo nesses estudos dos
registros do imaginario.

Santana Caatinga ja& foi outrora mais povoada, em decorréncia disto, os atores sociais,
possuidores da sabedoria de lidar com plantas para fins medicinais e possuidores do dom de
curar, foram muito mais procurados, tempo em que era o principal ponto de entrada e saida de
mercadorias do municipio de Jodo Pinheiro através do transporte fluvial. Nessa época, o fluxo de
pessoas era bem maior ndo havendo nem hospitais ou farmacias no local, sendo as benzedeiras,
raizeiras e parteiras figuras de vital importancia.

No limiar do século XXI, Santana da Caatinga possui apenas um posto de Saude com

atendimento mensal de um clinico. Nos demais dias, fica uma funcionaria que iniciou em 2007 o
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curso de enfermagem, mas ndo dispde de recursos para atender as necessidades da comunidade.
Assim, as benzedeiras e pessoas que possuem o saber acerca da utilizacdo de plantas para a
manutencao da saude ainda s@o procuradas com grande fé, por pessoas de diversas idades e com
diferentes problemas, buscando o alivio através das oracoes e das ervas.

A proposta fundamental do presente trabalho se ajusta no axioma de que esta crenga é
fruto de uma cultura que permeia a classe mais pobre e propria do universo simbolico. Universo
marcado pelas praticas de auxilio matuo e pelas atividades médico-religiosas, ligadas ao par
saude X doenca.

Podemos perceber que mesmo com os combates &s manifestacfes da religiosidade
popular, como no caso em questdo a utilizacdo das benzeduras, feitos por instituicdes religiosas,
sejam de ordem pentecostais ou ndo, como em Santana da Caatinga, pelo Movimento da
Renovacdo Carismética, ndo conseguem diluir esses saberes e fazeres, pois estas praticas
permanecem imbricadas no seio da sociedade. Essas praticas permanecem por serem ligadas a
vida, a salde e a religiosidade desse povo. Pode-se entender a presenga e permanéncia dessas
praticas como uma forma de resisténcia a indiferenca, tentativa de manipulagdo e combate.

Para ser um benzedor, é preciso antes de tudo ter fé e acreditar no poder das rezas, isto é
fundamental. Para que essa crenca cresca é preciso mergulhar no envolvimento de sua magia e
conhecer as préaticas que levam a razdo desse modo de crer e se tornarem um ato vivo dentro da
concepc¢do de cada um, como forca de um poder emanado do sobrenatural, transportado para um
ritual de homens. Este constitui no argumento central deste trabalho.

Enfatizo que esta proposta é a de fazer uma leitura da comunidade de Santana da Caatinga
e as representagdes que eles constroem a seu respeito. Dessa forma, busco ver a localidade e as
praticas culturais como a benzedura e a utilizagcdo de ervas medicinais representadas no seu
cotidiano como um texto que pode ser dado a ler. Mas, como ler as representacdes que os do
lugar e outros constroem acerca do cotidiano dessa comunidade e destas praticas?

Deixei intencionalmente para o final desta introducdo, minhas incursdes sobre a memoria,
por entender sua especial afinidade com uma das fontes primordiais desta pesquisa: as fontes
orais.

Mesmo com as dificuldades inerentes ao fato de lidar com conceitos polissémicos tais
como memoria e historia, € importante a tentativa de definir as nogdes centrais para o trabalho. A

memoria é, para alguns, uma faculdade de reter idéias, impressdes e conhecimentos adquiridos
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anteriormente, é natural do homem, intrinseca a ele. Ja a histdria é uma ciéncia e método que
permite adquirir e transmitir conhecimento, ou seja, depende de uma elaboracdo humana.
Magalhdes diz que “a historia constitui-se de memoria, constitui-se de experiéncias
comunicaveis, como possibilidade de outras significacdes, tecidas com o esquecimento e a
recordacdo” (MAGALHAES, 2001, p.103). A memoéria ndo é algo estatico, imutavel, mas a
medida que relembramos, nos reelaboramos em nossas mentes o passado, enchendo-o de
significados.

O que busquei com a documentacdo oral foi a abordagem do sujeito a partir de sua
experiéncia social e seus simbolos culturais. Nesse sentido, procurei uma integragdo da
perspectiva historica a partir da historia oral, levando em consideracdo o seu contexto, suas
experiéncias, buscando entdo, um possivel entendimento do universo cultural da pessoa
entrevistada.

Ao narrar é preciso lembrar que narrar ndo € apenas contar, € muito mais que isso. Ao
narrar, a pessoa esta rememorando suas experiéncias, organizando, reconstruindo as imagens que
ficaram desse tempo que ja se foi, trazendo para o presente suas experiéncias passadas e também
esquecendo. Ocupam nesta pesquisa, a narrativa e a oralidade, importantes papéis para a busca do
saber. “Insisto nos termos narrativa e oralidade. Ambas se desenvolveram no tempo, falam no
tempo e do tempo, recuperando na propria voz o fluxo circular que a memoria abre do presente
para o passado e deste para o presente” (BOSI, 2003, p. 45)

Partindo desta perspectiva, a memoria ocupa papel de grande relevancia, pois é
imprescindivel ao falar em historia, falar em memdria, sendo esta um instrumento valioso para o

historiador. BOSI lembra ainda que:

A memodria opera com grande liberdade escolhendo acontecimentos no espaco e
no tempo, nao arbitrariamente, mas porque relacionam através de indices
comuns. Sao configuracdes mais intensas quando sobre elas incide o brilho de
um significado coletivo. (Idem, p. 31)

Ao trabalhar com memdria, o historiador lida com imagens do passado que vdo se
reconstruindo no presente. Mas, memoria ndo € somente aquilo que é lembrado, significa também
pensar no esquecimento, pois a memoaria € seletiva. Ela guarda aquilo que ela acha importante

para o ser. O siléncio faz parte da memoria. Memodria ndo € somente lembrar, mas também
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esquecer. Silenciar. Lembranca e esquecimento. Lembramos do passado ndo como ele realmente
foi, mas como ficou nas nossas lembrangas.

Ao falar em memoria recorre-se constantemente a identidade, da mesma forma que falar
em identidade significa também pensar em memoria. Conhecendo a importancia da memdria e das
narrativas orais das pessoas do local para o conhecimento e preservacdo da histdria e das préaticas
culturais em questdo, busquei colher as narrativas orais dos remanescentes cruzando-as com
teorias, todavia, priorizando a abordagem do narrador a partir de sua experiéncia social e seus
simbolos culturais. Ao selecionar esses narradores que comporiam o quadro de entrevistados, tive
0 cuidado de selecionar alguns idosos, para observar como seus conhecimentos, saberes,

experiéncias sdo transmitidos e apropriados pelas geragdes mais novas. Bosi ressalta:

A memoria dos velhos pode ser trabalhada como um mediador entre a nossa
geracdo e as testemunhas do passado. Ela é o intermediario informal da cultura,
visto que existem mediadores formalizados constituidos pelas instituicdes (a
escola, a igreja, o partido politico e etc.) e que existe transmissdo de valores, de
conteudos, atitudes, enfim, os constituintes da cultura. (ibidem, p.15)

A influéncia mutua entre narrador e ouvinte é de suma importancia no trabalho com
narrativas orais. Uma histdria de vida é uma riqueza grandiosa, mas ela ndo é compartilhada com
qualquer um, é necessario criar lagos de confiabilidade para que alguém compartilhe sua
intimidade, por isto, desde as primeiras visitas a essa comunidade para a realizagdo da pesquisa,
procurei criar vinculos de amizade e simpatia, visando conquistar a confianca dos narradores de

Santana da Caatinga. Nesse sentido, relatou a mesma Bosi:

O principal esteio do meu método de abordagem foi a formacgéo de um vinculo
de amizade e confianga com os recordadores. Esse vinculo ndo traduz apenas
uma simpatia que se foi desenvolvendo durante a pesquisa, mas de um
amadurecimento de quem deseja compreender a propria vida revelada do
sujeito. (Idem, 1998, p.37).
Busquei trabalhar a leitura das praticas e representagdes e a utilizagdo das rezas, raizes e
ervas no cotidiano a partir do ponto de vista do morador de Santana da Caatinga, chamando-o
para 0 centro da pagina. Assim, procurei estabelecer um relacionamento agradavel com a

comunidade desde a primeira visita. A medida que as visitas se tornaram mais freqiientes durante
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o desenrolar da pesquisa, ampliava-se o prazo do dialogo com os narradores'®. Muitas vezes, a
conversa continuava a se estender enquanto serviam um almogo, jantares, cafezinho e biscoitos
caseiros, na maioria das vezes feitos no fogéo a lenha e servidos com muita simplicidade, mas
regado com cordialidade, onde cada um procurava servir o melhor que tinha em suas residéncias.

A selecdo das pessoas entrevistadas foi realizada a partir de critérios para delimitar dois
grupos de pessoa, sendo um deles composto por trés benzedeiras e raizeiras e dois benzedores que
ainda praticam o oficio e residem na comunidade.

Um segundo grupo selecionado para a pesquisa foi composto por doze pessoas que se
utilizam dessas praticas. Optei por trabalhar neste segundo grupo com uma subdivisdo, compondo
uma amostragem da populacdo em sexo e faixas etarias diferentes. Selecionei seis mulheres e seis
homens divididos igualmente, sendo que o mesmo critério de divisdo foi feito para ambos os
sexos. Busquei selecionar este grupo entrevistado, pessoas de faixa etaria diferentes, mas oriundos
do mesmo grupo familiar como pai e filho, mée e filho, objetivando assim, perceber a forga da
transmisséo oral, como é repassada a historia, os saberes e fazeres das geraces mais velhas para
geracfes mais novas, na tentativa de avaliar o que elas conhecem do grupo, de seus costumes.

Assim, analisa Hall:

Na tradigdo oral a narrativa, tanto a que diz respeito ao passado mais distante quanto ao
que se refere ao passado recente foi, e ainda é, importante suporte na educacdo dos
jovens, da conservagdo e difusdo do saber, da transmissdo de habitos. O relato oral sobre
o0 qual se apoia é uma das mais antigas técnicas de elaboracdo da histéria oral. (HALL,
2001, p.72).

Trabalhei com nucleos familias diferentes, apesar de serem todos, na sua grande maioria,

unidos por lacos consangiiineos ou de compadrios, Como relatou Anderson®® “

aqui, se vocé for
olhar direitinho... assim parentes distantes, vocé vai ver que todo mundo aqui na Caatinga é
parente... mesmo que seja longe.”.

Busquei entender como os saberes e fazeres sdo percebidos, transmitidos, criados/recriados
no seio da sociedade. Apesar do foco de pesquisa girar em torno das representagdes que esses

benzedores emitem, lancei olhares também sobre quem recebe a bencéao, pois h4d uma interligacéo

18 Os narradores acima citados sio os moradores de Santana da Caatinga, selecionados previamente para serem
entrevistados nesta pesquisa.

 E um dos narradores dessa pesquisa, seus ancestrais residiam na comunidade. Ele reside na comunidade,
juntamente com sua mée que é a presidente da Casa da Cultura de I4. Entrevista concedida em sua residéncia em
novembro/2006.
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entre esses atores sociais que perpassa pelo viés emissor/receptor. Essas praticas ndo continuariam
a existir sendo tivessem receptividade.

Lancei olhares também sobre as liderancas da igreja catdlica que atuaram e atuam nessa
comunidade no decorrer do tempo delimitado na pesquisa, sendo entrevistados no total, trés
padres. Busquei perceber através das entrevistas com estes padres que representagdes aparecem
nos seus discursos acerca destas préaticas e do papel exercido por essas benzedeiras, uma vez que
estas sdo catdlicas e afirmam haver discursos de movimentos da Igreja que combate estas praticas.

O trabalho com memodria e as fontes orais, sdo assim de grande relevancia para a pesquisa.
Bosi nos diz que “A memdria é um instrumento poderoso se desejamos constituir a crénica do
cotidiano”. (BOSI, 2003, p.15) Permitem-nos perceber histdrias nao registradas, vozes
silenciadas. Muitas sdo as riquezas contidas nas memorias das pessoas, muitas das quais morrem
sem partilhar seus saberes, experiéncias, historias e memorias, por falta muitas vezes de ouvidos
dispostos a ouvir... Permite-nos compreender como as pessoas perceberam e representam os fatos
passados em suas narrativas, podendo construir uma historia onde possam aparecer outros
personagens, fatos. Nao pretendo com isto, dar a idéia de uma historia “mais importante” ou “mais
verdadeira” que outra, mas permitir que diferentes narradores contribuam com o relato de suas
experiéncias e vendo-se como construtores da sua comunidade, sua historia contribuindo assim

para o fortalecimento da identidade individual e coletiva.

Nao cabe substituir uma visdo por outra, muito menos valorizar e/ou buscar o
que seria, pretensamente, a mais verdadeira. O que se trata é democratizar um
pouco mais a discusséo, € de evocar infinitamente outras vozes, outros saberes,
outras imagens, outras historias. Porém, a mera multiplicacdo e visibilidade
destes suportes e pessoas ndo garantem esse esforco, porque rememorar e
registrar a historia significa lidar com seres de carne e 0sso0, que constroem essas
experiéncias, essas relagdes entre presente, passado e futuro, essas memorias e
histérias, como seus protagonistas. Trata-se, entdo de considera-los como
portadores de direitos sempre renovados, que emergem numa producdo
incessante de outros sujeitos em luta pela cultura, educacdo, salde, moradia,
transporte, pela vida. (MAGALHAES e LITWINCZIK, 2001, p. 9).

Objetivando colher os depoimentos e conhecer mais sobre a religiosidade e praticas
culturais dos remanescentes, realizei uma pré-entrevista, falei sobre os objetivos da pesquisa e
agendei uma data e horario para a sua realizacdo. Preferi colher as narrativas no domicilio do

narrador onde pude desfrutar de sua hospitalidade e partilhar seu espaco, estabelecendo lagos de
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amizade e simpatia com 0s mesmos, procurando assim, minimizar um pouco a relagdo
entrevistado/entrevistador marcada pela diferenca.

A técnica adotada para as entrevistas foi historia de vida, permitindo que o narrador
tivesse liberdade para narrar suas lembrancas e falasse daquilo que considerasse importante. Suas
lembrancas sdo fontes nas quais busquei beber para perceber parte desse universo cultural
riquissimo e do qual pouco se conhece. Bosi diz que: “A memoria dos velhos pode ser trabalhada
como um mediador entre a nossa geracao e as testemunhas do passado (...) Uma histéria de vida
ndo é para ser arquivada ou guardada numa gaveta como coisa, mas existe para transformar a
cidade onde ela floresceu. (BOSI, 2003, p. 15 e 69)

O tempo previsto para a realizagdo de cada entrevista foi de aproximadamente duas horas,
porém, ao realizar a mesma, esse tempo se diversificou de acordo com a receptividade e conduta
dos narradores. Muitas vezes a conversa animada em tom de partilha, a entrevista se estendia para
além das duas horas previstas anteriormente na organizagdo do cronograma. Em outros casos, 0
narrador se cansou durante a fala ou o0 assunto era curto porque o narrador era de poucas palavras,

entdo a entrevista realizava-se em tempo menor.

Em decorréncia das muitas visitas realizadas na localidade, fomos constituindo lagos de
amizade que estdo se fortalecendo com o tempo. Durante a pesquisa, muitas vezes fui convidada
a partilhar o almogo na cozinha, sentada as voltas do fogdo de lenha, ou tomamos o cafezinho
feito na hora, geralmente oferecidos com o que havia de melhor na casa, como o biscoito de
queijo quentinho ou o pédo sovado que havia sido comprado na cidade, guardado dentro das latas
para ocasides especiais. S&0 momentos ricos, pois além da partilha do café ou almoco, acabamos
por ouvir muitos causos, alguns deles gravados, outros ndo. Alguns contam determinados fatos
em confianca ou apos o término da entrevista, acompanham até a porta da rua e ainda contariam

muito mais se fosse possivel ficar e ouvir... Nesse sentido também relatou Bosi:

A memoria é um cabedal infinito do qual s6 registramos alguns fragmentos.
Frequentemente, as mais vivas recordacdes, afloram depois da entrevista, na
hora do cafezinho, na escada, no jardim, na despedida no portdo. Muitas
passagens nao foram registradas, foram contadas em confianga, como
confidencias. Continuando a escutar ouviriamos tanto e ainda mais. Lembranga
puxa lembranca e seria preciso um escutador infinito. (BOSI, 1998, p. 39)
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As interrupcBes sO ocorreram quando estritamente necessério, evitei intervir, induzir as
respostas, ou emitir juizo de valor. Utilizei gravadores, maquina fotogréfica e além das gravacoes,
fazia anotacGes em cadernos, buscando captar o maximo possivel de informacdes, registrando os
gestos, emocdes, siléncios, sorrisos. Fui realizando essas anotacGes durante as falas, procurando
captar no maximo cada momento das entrevistas e seus desdobramentos. Busquei interpreta-las
levando em conta as diversas facetas do olhar a historia das benzedeiras da Santana da Caatinga,
bem como, as representacdes que 0s catinguenses emitem acerca do seu cotidiano e das préaticas
de benzeduras e utilizacdo de remédios caseiros.

A historia é importante para se conhecer 0 passado, mas € importante pensar que toda
historia € o reflexo daquele que a narrou, ou seja, na sua narrativa estd a sua maneira de pensar,
viver e sentir os fatos, sendo a historia contida de muitas verdades. Diante desses novos
paradigmas e dessa nova forma de se pensar a historia, ndo procurei constatar a veracidade dos
fatos narrados pelos depoentes, pois eles falam do que lembram e como lembram. A narrativa € a
representacdo de como ele concebeu o passado e o representa em suas lembrancas. “A verdade do
narrador ndo nos preocupou, com certeza seus erros e lapsos sdo menos graves em suas
consequéncias que as omissdes da historiografia oficial.” (BOSI, idem, p. 37).

Apesar de ter privilegiado as fontes orais, as outras fontes foram também igualmente
importantes, pois elas se completam, uma n&o substitui a outra. Busquei compreendé-las
cruzando-as e interpretando-as a luz de teorias que inspiram sentidos possiveis. Nesse sentido,
busquei fazer a analise das entrevistas a luz de referenciais teoricos. “Os depoimentos colhidos,
por mais ricos que sejam nao podem tomar o lugar de uma teoria’. (BOSI, 2003, p. 49)

Recorri aos livros de registros e apontamentos do antigo cartério de Santana da Caatinga,
os dados obtidos pelo antrop6logo Dr. Ricardo, documentos e livros de registro do Arquivo
Municipal de Jodo Pinheiro, municipio do qual o Quilombo de Santana da Caatinga € um Distrito.
O Jornal “O Catinguense”, folhetos e convites para as festividades da comunidade, dentre outras
formas de documentacdo as quais fazem parte do acervo pessoal de alguns entrevistados.

As fontes iconograficas foram também importantes na pesquisa, possibilitaram conhecer
um pouco o cotidiano da comunidade. As imagens nao ilustram este trabalho, é o acervo
iconografico uma fonte como as demais Ao trabalhar com a imagem como fonte de pesquisa,

estou buscando estabelecer um dialogo entre o texto escrito e a imagem.
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A utilizagdo das imagens no universo da pesquisa muito tem contribuido para se conhecer
um pouco sobre as crencas, a cultura, 0 modo de ser e ver das pessoas em seu tempo, a forma
como elas véem e representam seu mundo. Todavia, ele ressalta e alerta com relacdo ao uso da
iconografia®® no universo da pesquisa, pois se trata de uma fonte como qualquer outra e deve ser
vista levando-se em consideracgdo as tradicionais criticas as fontes.

O mundo da iconografia é amplo e engloba muitos e variados tipos de imagens, mas optei
por trabalhar com imagens fotograficas, tanto fotografias mais recentes pertencentes ao meu
acervo pessoal, registradas durante a pesquisa, mas também imagens mais antigas pertencentes
aos arquivos dos moradores da comunidade e outras em exposi¢do permanente na Casa da Cultura
de Santana da Caatinga. Estas fotos sdo importantes para perceber como as pessoas se
representavam no seu cotidiano, mas também, como quiseram ser vistas e lembradas®’.

Busquei analisar nesta coleta de dados, documentos em videos com narrativas de
moradores, festas e momentos do cotidiano da comunidade as quais foram sendo registradas e
fazem parte do acervo da Casa da Cultura de Santana da Caatinga. As imagens dos santos de
devocao desses benzedores, tanto em forma de pinturas nos quadros expostos nas paredes das suas
casas, como as esculturas dos santos confeccionados em gesso, descansando nas mesinhas ou nos
altares fixos das salas desses religiosos que praticam a arte de benzer.

Lancei olhares sobre o universo simbolico utilizado por esses benzedores no momento da
benzecdo, procurando relacionar os objetos a sua significagdo no momento do ritual da benzedura.
Esses objetos variam de cultura, finalidade. S&o geralmente objetos que fazem parte da realidade
do benzedor, bem como, tem relacdo com o mal que a pessoa estd acometida. Os objetos variam
desde um novelo com linha, pano branco, folha verde, sal, garrafa com &gua, dentre outros, aqui

interpretados como parte deste universo simbélico riquissimo.

A jconografia é, certamente, uma fonte histérica de grande riqueza. Ela traz embutida as escolhas do produtor e todo
o0 contexto no qual foi concebida, idealizada, forjada ou inventada. Nesse aspecto ela é uma fonte como qualquer outra
e, assim como as demais, tem que ser explorada com muito cuidado. N&o sdo raros 0s casos em que elas passam a ser
tomadas como verdade porque estariam retratando fielmente uma época, um evento, um determinado costume ou
certa paisagem. Cf: PAIVA (2.002)

2! Temos na producéo da imagem um duplo poder, daquele que registrou, delimitou os angulos, selecionou o cenério,
0 que deveria ou nao ficar na foto, mas temos também o poder de quem foi perpetuado na imagem, como quis ser
eternizado ou perpetuar determinado momento, que também ndo é um ato inocente. Ndo deve ser ignorada também a
forma de ler esta imagem no momento da pesquisa, sendo fonte de pesquisa, perpassa pelos filtros e pela
interpretacdo do pesquisador.
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Darnton reflete ainda em relagdo ao papel do historiador e da necessidade de um rigor
metodoldgico que permeie seu fazer historiografico e no trabalho com as evidéncias “... NOs
historiadores, devemos dispor de evidéncias para sustentar nossos argumentos, ndo podemos
simplesmente extrai-los de nossa cabeca. NOs 0s extraimos sim, das caixas dos arquivos.”
(DARNTON, op. cit, p.240). Ele alerta acerca da falsa impresséo de familiaridade com o passado
e diz que “partirmos da idéia de que o passado pode ser para nos tdo estrangeiro quanto nos sao
0s javaneses ou marroquinos.” (DARNTON, in PALLARES-BURKE, 2000, p.236).

E importante ressaltar nessa parte introdutéria que nio tenho a ambicio de dar a Gltima
palavra acerca das benzeduras, utilizacdo de raizes e ervas e a complexidade do universo cultural
da comunidade de remanescentes, mas busco perceber que representacdes os do lugar e o outro
constroem acerca dessa comunidade e destas praticas. Saliento que “a histdria é necessariamente
escrita e reescrita a partir de posi¢des do presente, lugar da problemética da pesquisa e do
sujeito que a realiza” (REIS, 2.002, p. 9), portanto penso como Ribeiro que ““Diferentes olhares
podem ser langcados a um mesmo objeto e novas repostas encontradas™. (RIBEIRO, 1999, p.15)

Nesta caminhada, os Seminarios, leituras realizadas, os coldéquios com a minha
orientadora, o0 dialogo com a Banca por ocasido da Defesa do Projeto e o contato com esses
remanescentes, especialmente os benzedores, contribuiram muito para que eu pudesse pensar /
repensar a questdo remanescente no Brasil hoje, especialmente no recorte especifico das
benzecdes e utilizagdo de raizes e ervas. Este estudo foi dividido em trés capitulos.

Optei por realizar na Introducdo um breve painel sobre os referenciais que iluminam essa
pesquisa. A intencdo em ampliar a Introdugéo é iluminar o estudo com os referenciais, pois no
espirito do trabalho, um capitulo tedrico quebraria a dindmica do mesmo.

No primeiro capitulo, intitulando, “O objeto e seu lugar - a cenografia em perspectiva
histérica - busco sinalizar o objeto e seu lugar em perspectiva histérica, 0 panorama e a
cenografia. Procuro refletir acerca do que € ser remanescente e o significado disso na vida dos
moradores de Santana da Caatinga, de que forma isso se torna um vetor identitario.

No segundo capitulo; Cultura, cotidiano e religiosidade popular; busco realizar um
sobrevdo sobre as relagdes cotidianas desses remanescentes. Procuro por intermédio das muitas
narrativas colhidas sobre a comunidade, refletir sobre a dindmica da cultura, cotidiano e
religiosidade. A modalizac&o do cotidiano em forma das suas festas, diversdes, lida com a terra e

o trabalho, as dificuldades encontradas, as relaces que estabelecem com o lugar e com o outro.

31



Busco visualizar o modo de vida deles, os saberes e fazeres, especialmente no caso da utilizagdo
das plantas e dos benzimentos.

No terceiro capitulo, Benzedores e raizeiros: Saberes e fazeres partilhados na
comunidade de remanescentes de Santana da Caatinga, o que se propde € um estudo sobre as
praticas das benzecoes e utilizacdo de raizes e ervas. Na realidade ela fica por ultimo porque é o
coracdo do trabalho. Nele, busco visualizar as praticas, como elas ocorrem no cotidiano das
pessoas, como 0 cenario configura nos embates de poder, a interferéncia religiosa, como 0s
saberes sdo aprendidos e repassados. Enfim, procuro fazer um sobrevoo mais detido sobre a
pratica dos benzedores e raizeiros e que representacdes a elas subjazem.

Nas Consideracfes Finais, retomo alguns dos aspectos principais da pesquisa realizada,
ciente de que, ao final deste percurso, as questdes trabalhadas agregam-se outras tantas, seja para
a autora, sejam para 0s receptores.

Nesse momento, dialogo com minha orientadora e tomo por empréstimo as palavras finais
de pesquisa por ela realizada: “ao trabalhar com sentidos possiveis, tive a intencéo de partilhar
ajustes a um quebra-cabeca [...] tal verificacédo de tendéncias aponta também para um horizonte
pleno de interrogacdes.” (NEGRAO DE MELLO, 2003, p.31).
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CAPITULO 1

O OBJETO E SEU LUGAR -
A CENOGRAFIA EM PERSPECTIVA HISTORICA

Neste capitulo lanco um répido olhar sobre a escraviddo negra no Brasil e algumas
formas de resisténcia, buscando perceber historicamente esta questdo. Através de um salto
historico, remeto ao texto Constitucional que garante aos remanescentes dos antigos quilombolas
alguns direitos legais, como o titulo de reconhecimento de dominio para as comunidades
quilombolas, o reconhecimento de suas terras, a sua cultura. Procuro observar a cenografia da
Comunidade de Santana da Caatinga em perspectiva histérica, bem como, os atores que o
animam. Nesta trajetoria, visualizo os vetores identitarios e de que forma estes influenciam na
historia e na vivéncia desses remanescentes, atrelado ao papel exercido pelos benzedores e
raizeiros, seus saberes e fazeres. E importante lembrar que territério e identidade estdo
intimamente relacionados enquanto um estilo de vida, uma forma de ver, fazer e sentir o mundo.
Um espago social proprio, com formas singulares de transmissdo de bens materiais e imateriais

para a comunidade. (Programa Brasil Quilombola, 2005, p.10).

1.1- A didspora negra e a formacao de quilombos

O Brasil é a segunda maior nagdo negra do planeta, diz o professor Rafael Sanzio dos
Anjos. (ANJOS, 2.006) Esta realidade ndo é um simples acaso, mas fruto da diaspora de
africanos para estas terras no decorrer da historia. A cada ano, uma grande quantidade de
africanos era trazida como escravo para o Brasil. Obrigados a executar toda espécie de atividades,
0S Nnegros e as negras estavam presentes desde o trabalho nos campos, engenhos, nas minas, no
trabalho domeéstico na casa dos senhores. Os escravos também trabalhavam na agricultura de
subsisténcia, criacdo de gado, producdo do charque, nos oficios manuais e servicos domésticos.

“Nas cidades, eram eles que se encarregavam do transporte dos objetos de pessoas e constituiam
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a mao-de-obra mais numerosa empregada na construcdo das casas, pontes, estradas e diversos
servicos urbanos.” (ALBUQUERQUE, FRAGA FILHO, 2006, p. 65). Diante desse cenério
historico, pode-se perceber porque “O Brasil apresenta a maior estatistica, ultrapassando a casa
dos quatro milhdes de seres transportados. A extensdo do processo ajuda a entender o
surgimento de uma sociedade marcadamente racista.” (ANJOS, op. cit, p. 25).

A diaspora dos africanos para estas terras, * negros e negras, muitos deles ainda criancas,
eram capturados e vendidos como escravos, arrancados de suas casas, sua familia, sua terra, seu
povo, eram levados para terras distantes, transportados em navios, em condi¢fes subumanas,
numa viagem sem volta. Muitos deles morreram na travessia do Atlantico. Os que sobreviveram
foram subjugados e escravizados pelos colonizadores®.

No suporte discursivo da poesia, a reflexdo sobre este quadro faz lembrar o inesquecivel

Castro Alves.

Ontem plena liberdade,

A vontade por poder...

Hoje... com’lo de maldade
Nem sdo livre para... Morrer...
Prende-0s a mesma corrente
-Férrea lugubre serpente.

Nas roscas da escravidao.

E assim roubados & morte,
Danca e ltgubre coorte,

Ao som do acoite... Irrisdo...!

Ontem a Serra Leoa,
A guerra, a caga ao ledo,
O sono dormindo a toa
Sob as tendas d’amplidao...
Hoje.. O poréo negro, fundo,
Infecto, apertado, imundo.
Tendo a peste por jaguar...
E 0 sono sempre cortado
Pelo arranco de um finado,
E o baque de um corpo ao mar..
(ALVES, 1997, p. 22 e 23)

22 Sua saga e historia, plena de percalcos, ndo escapou a um sem niimero de estudiosos.

% Na verdade, o problema do negro no Brasil foi, é ainda enfocado dentro e fora da academia. Seria desviar-me por
demais dos propositos especificos da dissertagdo, enveredar para a tentativa de uma listagem de autores / obras
sintonizadas com o tema mais amplo e que, certamente, resultaria lacunar. De todo modo, como se vera, alguns
destes interlocutores povoam o presente estudo. Desta forma, acho interessante mencionar a iniciativa de MOURA,
(1988, p. 11-12) que a Introdugdo de obra hoje classica, enumera varios intelectuais cuja produgdo centra-se na
problematica do negro no Brasil.
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De fato, ndo era fécil a vida na Col6nia. Subjugacdo e trabalho. Os castigos fisicos e
punicdes eram aspectos essenciais da escravidao. (ALBUQUERQUE, FRAGA FILHO, op. cit,
p. 68) A pressdo que era feita sobre a escravaria provocou muitas formas de resisténcia por parte
dos negros escravizados. Sob a opressdo e violéncia de seus senhores, 0s escravos buscavam
formas de sobrevivéncia, fuga ou respondiam com violéncia. “Mesmo sob a ameaca do chicote, 0
escravo negociava espacgos de autonomia com os senhores ou fazia corpo mole no trabalho,
quebrava ferramentas, incendiava plantacéo, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual
ou coletivamente”. (REIS, 1996, p. 9) Realizavam fugas individuais ou coletivas para os espacos
de liberdade, conhecidos como “quilombos” onde procuravam recomecar a vida e desenvolver
Sua economia, crencas, habitos religiosos, valores e costumes.

O quilombo aparece, assim, como aquele médulo de resisténcia mais representativo,
(quer pela sua quantidade, quer pela sua continuidade histdrica) que existiu. Estabelecia
uma fronteira social, cultural e militar contra o sistema que oprimia o escravo, e se
constituia numa unidade permanente e mais ou menos estavel na propor¢do em que as
forgas repressivas agiam menos ou mais ativamente contra ele. Dessa forma, o
quilombo é o centro organizacional da quilombagem, embora outros tipos de
manifestacBes de rebeldia também se apresentassem como guerrilhas e diversas outras
formas de protestos individuais ou coletivas. Entendemos, portanto, por quilombagem
uma constelacdo de movimentos de protestos de escravos, tendo como centro

organizacional o quilombo, do qual partiam ou para ele convergiam e se aliviam as
demais formas de rebeldia. (MOURA, 2.004, p. 33)

Os quilombos foram muito freqiientes na histéria do Brasil, muito embora tenham
existido também em outros territorios. “Desempenharam um importante papel no complexo
tecido social que era o sistema brasileiro da escraviddo”. (RAMOS, in: REIS, 1996, p.165)
Estes quilombos variavam de lugar, tamanho e nimero da populagéo, como tambem diversificava
a forma de organizagdo. De acordo com Vainfas, a expressdo quilombo teve diversos
significados:

A palavra quilombo de origem banto significa acampamento ou fortaleza, termo usado
pelos portugueses para designar as povoagdes construidas pelos escravos fugidos do
cativeiro. Em 1757, eram considerados quilombos os grupos acima de seis escravos que

estivessem arranchados e fortificados com animo de se defenderem. (VAINFAS, 2000,
p.494 — 495).

Da mesma forma que a escraviddo comportou escravos oriundos de diversos locais do
continente africano, pessoas, culturas e localidades diferentes no universo escravista, 0s

quilombos também ndo eram unidades homogéneas. Nestes espacos de liberdade, forjados a
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partir do agrupamento de negros, principalmente fugitivos da exploragdo e subjugacdo da
escraviddo recebiam também pessoas muito diferentes, “muitos elementos marginalizados pela

sociedade escravista independente de sua cor”. (Idem, p.37)

Se, do ponto de vista étnico, a experiéncia quilombola no Brasil comportou africanos de
diferentes regiGes, negros aqui nascidos, indios e, em alguns casos, brancos, é evidente
que esta composicao racial teria que repercutir nas formas de organizacéo, na cultura e
nas estratégias de ocupacio do territorio engendradas por estes grupos. As novas
condi¢cBes de composi¢do racial, combinaram-se outras varidveis envolvendo o
momento de se empreender as acdes e as forgas politicas e militares contrarias. 1sso
quer dizer que cada quilombo tem uma experiéncia particular de formacéo, em que 0s
mencionados fatores, e outros, foram com certeza avaliada pelos que desejavam se
aquilombar. (SANTOS SILVA, 2.000, p.11)

Em uma realidade plural, levando-se em consideracéo a diversidade de negros e negras de
diferentes etnias, propositalmente misturados cotidianamente, € perceptivel a associacdo destes
com outros grupos étnicos locais, possibilitando que estes espagos de resisténcia no Brasil
tenham se transformado em um local com uma diversidade étnica e cultural grandiosa.
Juntamente com 0s negros, vieram a sua cultura, religiosidade, saberes e fazeres, os quais foram

sendo ressignificados e recriados no decorrer da Historia.

Além de movimentarem engenhos, fazendas, minas, cidades, plantacdes, fabricas,
cozinhas e salfes, os escravos da Africa e seus descendentes imprimiram marcas
préprias sobre varios aspectos da cultura material e espiritual deste pais, sua agricultura,
culinaria, religido, lingua, masica, artes, arquitetura... (REIS e GOMES, 1996, p.9).
Nestes espacos for¢ados a partir da organizacdo dos negros fugitivos, a sobrevivéncia e a
invencdo do seu espago constituiam-se em um desafio cotidiano. Precisavam forjar alternativas
de sobrevivéncia aliados as necessidades de se defenderem, mantendo sua seguranca e a do
grupo. De acordo com o lugar, a realidade de cada grupo, suas experiéncias e alternativas,
criavam diferentes formas de sobrevivéncia. Entre as principais atividades desenvolvidas nos
quilombos, destacados por Guimardes em seu estudo sobre “Mineracdo, quilombos, em Minas
Gerais no século XVIII1”, estdo a agricultura, mineracao, criacdo de animais, coleta, banditismo,
comércio. Guimardes ressalta que:
Em cada uma das diferentes regides da capitania de Minas Gerais (...) essas varias
atividades foram desenvolvidas pelos quilombolas. Isto nos leva a afirmar que, se por
um lado, os quilombos sdo semelhantes, por outro, sdo diferentes. Sdo semelhantes na
medida em que, constituidos por escravos fugidos em sua maior parte, todos eles

configuram uma mesma modalidade de expressdo da rebeldia escrava. Séo diferentes ja
que cada quilombo tem sua época de existéncia, sua regido e seus mecanismos de
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sobrevivéncia, constituindo assim, uma configuracdo historico-cultural especifica.
(GUIMARAES, in REIS, 2006, p. 143).

Talvez pela luz da complexidade existente em relacdo aos quilombos, suas vivéncias,
constituicdo e formas de organizagdo, pode-se compreender a multiplicidade de denominacdes
recebidas pelos integrantes dessas comunidades compostas pelos descendentes dos quilombolas:
terras de preto, comunidades negras rurais, mucambo, quilombos e tantas outras. Estes espagos
encerram experiéncias individuais de lutas para se constituirem enquanto grupos que, a sua
maneira, enfrentaram os poderosos para resistir fisica e culturalmente. Desde o inicio da
formacdo desses agrupamentos de negros fugitivos, houve represséo, perseguicao, destruigdo de

quilombos e vigilancia constante.

O Quilombo de Palmares®® foi o maior na histéria do Brasil; tornou-se simbolo de
resisténcia negra, representando “desvio do padrdo” e de motivo de preocupacdo enfrentado pelas
autoridades do Brasil Colonial. Palmares passou a ocupar, dentro do imaginario de muitos
escravos a esperanga de se alcangar a sonhada liberdade através de fugas. Esta preocupagdo
também se estendeu a outras regides, como Minas Gerais, que assume importante papel no
espaco geogréafico diante das abundantes lavras de ouro e diamante encontradas nessas paragens,
fazendo com que a atengdo metropolitana portuguesa concentrasse sua atencdo nesta regido.
Porém, junto a cobica da riqueza, fazia-se necessario o crescimento do comércio de escravos
negros que, ndo se submetendo ao sistema escravista, buscaram alcangar a liberdade fugindo para

o0 interior das matas e cerrados.

Muitos foram os quilombos espalhados pelas terras do interior mineiro, destacando-se o
Quilombo de Campo Grande e o de Ambrésio. Compunham-se de um grande nimero de escravos

amotinados, causando assombro e preocupagdo nas autoridades locais, tornando-se 0s maiores

%% Localizado em Pernambuco na Serra da Barriga. “A Serra, atualmente tombada pela Uni&o, constitui um territério
particular pelas restricdes de acesso, pela visdo ampla que oferece em seu mirante, pela existéncia de 4guas em sua
topografia de costas ingremes. Tudo isso, dificultou sua destruicdo. Palmares é hoje simbolo de luta do Movimento
Negro. Esse nicleo de resisténcia foi formado em 1605 por negros foragidos e reunia diversos quilombos. Durante
guase 100 anos, Palmares sofreu constantes ataques de holandeses e portugueses. Ganga Zumba foi seu ultimo rei,
morto pelo sobrinho Zumbi, que liderou uma resisténcia heréica e acabou com a destrui¢do do quilombo e sua morte
em 20 de novembro de 1695, data em que foi escolhida para marcar o Dia Nacional da Consciéncia Negra.”
(ANJOS, op. cit, p. 46).
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quilombos das Minas Gerais, dentre outros®® os quais variavam de tamanho, quantidade de
pessoas, forma de organizacdo, representando uma importante resisténcia ao sistema escravista.
“A organizacdo dos quilombos era muito variada, dependendo do espaco ocupado, de sua
populacgdo inicial, da qualidade do terreno em que se instalavam e das possibilidades de defesa

contra as agressoes das forcas escravistas”. (MOURA, 1993, p. 34).

Os quilombos em Minas Gerais ndo existiram isolados, em geral, 0s escravos ndo
fugiam para muito longe das comunidades urbanizadas. Na proximidade das zonas de
mineragdo, ndo havia grandes quilombos (..) mas havia numerosos pequenos
quilombos, a maioria sem nome ou identificada por sua localizagdo. Elas funcionavam
como imés a atrair escravos descontentes. (RAMOS, in: REIS, op. cit, p.165).

No noroeste do Estado de Minas Gerais, varios foram o0s pequenos agrupamentos de
negros fugitivos, principalmente oriundos da minerac&o e pecuéria no sertdo. E possivel perceber
essa realidade quando observamos as comunidades catalogadas hoje como remanescentes,
totalizando-se 19 comunidades catalogadas. *° Carlos Magno Guimardes ao estudar sobre os

quilombos em Minas Geris, analisa o caso de Paracatu e relata que:

Em 1781, escrevia Antonio José Dias Coelho ao governador informando a inquietacdo
em que se encontravam os moradores locais com relagdo aos quilombolas, dentre outros
motivos porque estes chegavam a passear a noite pela vizinhanca do arraial, e entrando
dentro cautelosamente, para persuadir a fugida as negras da casa de seus senhores. [...] &
facil crer que dentro do arraial havera negro que tenha inteligéncia com os calhombolas,
para avisar as espids do projeto dos capitdes-do-mato e, por isso, quando estes vao, fica
frustrada a diligéncia. (GUIMARAES, in REIS, op. cit, p. 166-167).

Os quilombos foram duramente perseguidos no decorrer da histdria, muitos deles
destruidos, outros tantos conseguiram sobreviver as perseguicdes e ao tempo ficando, no entanto,
mesmo apos a abolicdo em 1888, a margem da sociedade. S&o anos de exclusdo e marginalizacao
dos negros por parte dos governantes e da sociedade brasileira. Desprovidos de politicas publicas
que visassem integrar esses negros a sociedade, viabilizando o acesso a educacdo, a salde, ao

trabalho, qualificacdo profissional, e vitimas de um preconceito que se arrasta no decorrer da

% Dentre os principais quilombos que existiram em Minas Gerais, podemos citar: Quilombo do Bambui, Quilombo
de Andaial, Quilombo de Sapucai, Quilombo do Careca, Quilombo do Morro de Angola, Quilombo do Parnaiba,
Quilombo do Ibituruna. Conf . (MOURA, 1.986, p 39)

% porto Antonia (Brasilandia de Minas); Santana da Caatinga (Jo&o Pinheiro); Machadinho, Sd0 Domingos,
Comunidade dos Amores, Comunidade da Lagoa, Cercado, Familia dos Amaro, Pontal (Paracatu); Cabeludo,
Bagres, Pamplona, Salobo, Veredas, Bainha (Vazante); Familia Costa Barbosa, Grande Sertdo, Sdo Francisco do
Mato Grande (Formoso); Morrinhos (Arinos).Conf: ANJOS ( op. cit)
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Historia, esses negros, ainda buscam a valorizacdo da sua cultura, o respeito as suas terras e 0s

seus direitos.

Quando da abolicdo da escravatura o governo brasileiro ndo implementou nenhuma
politica de integracdo das comunidades remanescentes de quilombos ao processo de
desenvolvimento do pais. N&o lhes foi possibilitado nenhum meio de acesso a
propriedade dos fatores de producdo de modo a promover a integragdo destes a
sociedade envolvente. Infere-se que este fato contribuiu para que essas comunidades
[...] desenvolvessem formas préprias de organizagdo social, produtiva, religiosa e outras
formas de manifestagcBes culturais que passaram a funcionar como simbolos
caracteristicos da etnicidade que comportam. (Conselho Nacional de Desenvolvimento
Rural Sustentavel, 2005).

E possivel observar pelas estatisticas, pela historiografia e até pelas vivéncias cotidianas,
como essa exclusdo e marginalizacdo dos negros ndo € restrita somente aos remanescentes de
quilombo, mas aos negros de forma geral que vivem neste pais e que, apesar de possuir um
discurso de democracia racial, na pratica a discriminacdo, racismo e esquecimento ainda estdo
presentes no cotidiano. Exclusédo, preconceito e desigualdade marcam a caminhada desses negros
no mercado de trabalho?’, na vivéncia social, campo educacional e em diversos aspectos da vida e
historia dos afro-descendentes. A populacédo brasileira de matriz africana corresponde a 65% da
populacéo pobre do pais; constitui 70% dos que vivem em extrema pobreza, e 80% dos usuarios
do Sistema Unico de Satde (SUS). (ANJOS, op cit, p.171) Esta realidade marcada pelos nimeros
reflete as consequiéncias de uma sociedade racista e excludente, que apesar de um dos paises mais
ricos da América Latina, possui uma assustadora desigualdade na distribui¢do da renda, sendo os
afro-descendentes a etnia que mais engrossa essa fileira de excluidos. Em outras palavras, neste
longo percurso “a maioria da populacdo negra permaneceu nos pordes da sociedade sem
nenhuma chance de ascender a superficie.” (COSTA, 1979, p. 228).

Prosseguir nestas breves incursdes implicaria lembrar também, ndo menos importantes,

aspectos ideoldgicos que marcam a questio do negro na vida brasileira. E a mesma autora acima

2T Ubiratan Castro de Aradjo (presidente da Fundagdo Cultural Palmares, 2.004) reflete sobre a quest&o da insercéo
da populacéo negra no mercado de trabalho no Brasil e analisa como ela é marcada pela vulnerabilidade que resulta
da desigualdade social. “O massacre cotidiano da populagdo negra deve ser analisado sobre duas perspectivas: as
perdas acumuladas do passado e as tendéncias preocupantes do futuro. Olhando para o passado, mesmo antes de
constituir-se formalmente um mercado de trabalho, muitos milhdes de africanos e seus descendentes ja haviam se
incorporado ao mundo do trabalho através do mercado de escravos. Ao longo dos 388 anos de vigéncia da escraviddo
atuou como fator permanente de desqualificacdo do trabalho livre exercido por uma populagdo negro-mestica.
Tornou-se mesmo uma regra social que todo trabalho manual desqualificado era trabalho de negro (...) A evidéncia
construida pela escraviddo cristalizou-se numa cultura brasileira como representacdo negativa do negro trabalhador,
atuando ainda como fator discriminatério do negro no mercado de trabalho. Torna-se entdo natural para a maioria
dos brasileiros ver negros e negras com menores remuneragdes, nos piores postos de trabalho e em maioria nas filas
de desemprego..” Cf: O Negro no mercado de trabalho (2004).
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citada quem reflete sobre uma representacdo pulsante ainda no tempo presente, consubstanciada
no enunciado que alude ao fundamental preconceito entre brasileiros de ndo serem
preconceituosos. Ressonancias, talvez, de um idilico cenario da democracia racial brasileira,
argumento do discurso Freyriano, cuja obra sociolégica monumental, ndo tenho pretensdes de
analisar ou criticar, limitando-me a lembrar, entretanto, das condicdes historicas de uma produgéo
que objetivou reafirmar aspectos positivos da miscigenacdo e a maneira pela qual o intelectual
julgou “terem os brasileiros descoberto o caminho para escapar dos problemas raciais que
atormentavam os norte-americanos.” (COSTA, op. cit, p.227) %

No item abaixo, entrecruzando temporalidades, o salto histérico me conduz a segunda
metade do século XX, de modo a enfocar a Constituicdo de 1988 e nela, a questdo dos

remanescentes dos quilombos.

1.2 - As comunidades remanescentes a partir da constituicéo de 1988

Os negros vém se mobilizando em vérias frentes nas UGltimas décadas,
pressionados por essa mobilizacdo, alguns politicos (de esquerda, e mais tarde
mesmo 0s de direita), segmentos da Igreja Catdlica e sindicatos comecaram a
rever suas convicgdes sobre o tema racial. (ALBUQUERQUE, Op. Cit, p. 295)

Antes da promulgacdo da Constituicdo Brasileira em 05 de outubro de 1.988, alguns dos
remanescentes de quilombos ja enfrentavam demandas judiciais em alguns Estados do Brasil
visando evitar que fazendeiros e empresas conseguissem judicialmente ou pelo uso da forca, as
terras historicamente ocupadas por seus antepassados. A conquista adquirida através do artigo 68
desta Constituicdo de 1988 foi para um pais como o Brasil, uma conquista importante. No
entanto, esta conquista j& havia sido saboreada em legislacbes de paises da America, como

Jamaica e Colédmbia.

Os quilombos remanescentes receberam reconhecimento juridico somente em 1988, um
século pos-abolicdo, quando a Constituicdo estabeleceu que, “aos remanescentes das

comunidades de quilombo que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade

%8 Emilia Viotti da Costa refere-se a uma série de palestras proferida nos Estados Unidos por Gilberto Freyre no ano
de 1.947.
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definitiva, devendo o Estado emitir-lhe titulos respectivos™. Art. 68 do ADCT. Encerradas as
discussbes e promulgada a constituicdo, o desafio passou a ser o de concretiza-la, o de realizar

materialmente o que ja havia recebido um reconhecimento formal. (SUNDFELD, 2002, p.18).

A Fundacédo Cultural Palmares - FCP, vinculada ao Ministério da Cultura, criada a partir
da Lei n° 7668 em seu artigo | reza que ela foi criada ““com a finalidade de promover a
preservacdo dos valores culturais, sociais e econémicos decorrentes da influéncia negra na

formagc&o da sociedade brasileira.” (Ibdem, p 26) e materializada pelo decreto 418/92 %.

Visando cumprir a decisdo constitucional, o governo federal assinou em 2003 o decreto
4887 que regulamenta o processo para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacéo e
obtencdo de titulos das terras ocupadas por remanescentes dos quilombos que se refere o artigo
68 do ADCT. A identificacdo, titularizacdo, reconhecimento® e protecdo & sua terra e cultura

estdo entre os grandes desafios enfrentados por essas comunidades.

O processo de reconhecimento de dominio e a conseqiiente expedi¢do de titulo, ndo
esgotam as obrigacbes do poder publico. O Decreto 4887/03, além de definir as
competéncias dos 6rgdos envolvidos na implementacdo dessas politicas, defende a
criagdo de um plano de desenvolvimento sustentavel para as comunidades. O
Etnodesenvolvimentismo passa a ser uma missdo dos diferentes ministérios, visando a
garantia da reproducao fisica, social, econdmica e cultural das comunidades. (Programa
Brasil Quilombola, 2005, p. 15).

Com esta visibilidade constitucional, a propria definicdo de quilombo precisou ser revista.
Ao refletir sobre essa necessidade surgida em decorréncia desta lei, reflito sobre a historia dos
conceitos, pois eles também tém Historia, podendo modificar-se, sofrendo transformacdes e
significagdes diferentes de acordo com o tempo e a forca dos movimentos sociais. Isso é

perceptivel ao analisarmos a definicdo de quilombo. E importante refletir neste trabalho sobre o

2% Art.2° A Fundagio Cultural Palmares - FCP podera atuar em todo o territorio nacional, diretamente ou mediante
conveénios ou contrato com Estados, Municipios e entidades pablicas ou privadas, cabendo-lhe: I. Promover e apoiar
eventos relacionados com seus objetivos, inclusive visando a interagdo cultural, social, econdmica e politica do negro
no contexto social do pais:

Il - Promover e apoiar 0 intercambio com outros paises e com entidades internacionais, através do Ministério das
Relagdes Exteriores, para realizagdo de pesquisas, estudos e eventos relativos a histéria da cultura dos povos negros;
111 - Realizar a identificacdo dos remanescentes das comunidades dos quilombos, procederem ao reconhecimento, a
delimitacdo e a demarcacédo das terras por eles ocupadas e conferir-lhes a correspondente titulacao.

% paraa obtencéo do titulo de remanescente é preciso se auto-definir como quilombola e encaminhar a solicitagdo
de inscricdo no cadastro geral de Registro de Auto-definicdo a Fundacdo Cultural Palmares, que expede a certidao
com a finalidade de promover a cultura negra e suas varias expressdes no seio da sociedade brasileira. (SUNDFELD,
op.cit, 15)
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significado do termo remanescente quilombo, pois o0 vetor identitario perpassa esta pesquisa
como um todo, sendo a conquista do titulo de “Remanescente quilombo” uma importante

configuragdo na Histdria dos catinguenses e na valorizagdo da sua cultura, saberes e fazeres.

A significacdo do termo quilombo com base na definicdo do conselho ultramarino em
tempos de escraviddo estava relacionada a fuga, local onde tivesse um minimo de negros
agrupados, relativos isolamentos geogréficos, tipos de moradia e objetos de consumo. Mas, 0 que
seria um quilombo em fins do século XX, um século pos-abolicdo? Quem seriam 0sS
quilombolas? Como identifica-los? O que pode ser feito para definir quem seriam o0s

remanescentes e possibilitar o acesso aos direitos constitucionais a eles concedidos?

A politica de reconhecimento dos "remanescentes das comunidades dos quilombos",
expressa na Constituicdo Brasileira de 1988, introduz um relevante debate para aqueles
que se interessam por uma reflexdo critica sobre os limites e as possibilidades de
interlocugdo entre o conhecimento juridico e o conhecimento antropoldgico no contexto
em que ambos estdo voltados a defesa dos grupos sociais que contam com garantias
constitucionais. Nesse contexto, o desafio que se apresenta a pratica antropoldgica
fundamenta-se em produzir uma problematizagdo das proprias categorias juridicas que
foram concebidas com um caréater genérico.(CHAGAS, 2.007, p.4)

Muitas discussdes e debates foram e ainda séo feitos acerca do mesmo, principalmente
porque agregados a titularizacdo, existem também as questdes de demarcacdo das terras,

englobando questdes politicas, mas também econdmicas.

“O quilombo enquanto categoria historica detem um significado relevante, localizado no
tempo e na atualidade e objeto de uma reinterpretacdo juridica quando empregado para
legitimar reivindicacOes pelo territorio dos ancestrais por parte dos denominados remanescentes
de quilombos.” (ACEVEDO, 1998, p.05) Um novo significado para o termo surge a partir dos
anos 80, como consequéncia das mobilizagbes do movimento negro, de grupos rurais e de
institutos de apoio as lutas pelo reconhecimento juridico das terras de antigas ocupacdes. “A
comunidade quilombola de Boa Vista no Para, foi a primeira a receber do governo em 1995, o
titulo de propriedade de terras ocupadas”. (ALBUQUERQUE, op cit, p. 295).

No sentido contemporaneo, o conceito de quilombo ndo define os antigos quilombolas,
referindo-se aos descendentes dos moradores dos quilombos que significavam originalmente
negros fugitivos, mas ganha novo sentido, engloba ““também os que surgiam da ocupacédo de
terras de antigas fazendas escravistas, de terras devolutas, e das doacOes de terras feitas a ex-
escravos.” (Ibdem, p. 295) Observando a ampliddo do termo remanescente de quilombo
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observado apds a constituicdo de 1988, observa-se a necessidade de uma conceituagdo para o
mesmo. Assim, o termo remanescente quilombo foi definido pela Associacdo Brasileira de

Antropologia:

O termo remanescente de quilombo, conforme deliberado pela ABA, Associacdo
Brasileira de Antropologia, em encontro realizado nos dias 17 e 18 de outubro de 1994,
no Rio de Janeiro, embora tenha um contetdo Histérico, designa hoje a situacdo
presente dos segmentos negros em diversas regides e contextos e € utilizado para
designar um legado, uma heranca cultural e material do que Ihe confere uma presenga
essencial no sentido de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico. (GARCIA,
1995 apud STUCCHI et alli, 2000, p. 7).

Esta definicdo possibilita um novo sentido, ligando as questdes identitarias e de

sentimento de pertencimento a um modo de vida, local e cultura.

O Programa Brasil Quilombola®, criado pelo Governo Federal com o objetivo de
implementar diretrizes fundamentais da agdo governamental, enquanto politica de Estado, para
areas de remanescentes, com énfase na participacdo da sociedade civil, assim define o termo

quilombo, para fins de direitos e reconhecimento.

Sdo territorios de resisténcia cultural e deles sdo remanescentes 0s grupos étnicos
raciais que assim se identificam. Com trajetoria prépria, dotados de relagGes territoriais
especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a luta a opressdo
historica sofrida, eles se autodeterminam comunidades negras de quilombos, dados o0s
costumes, as tradicBes e as condigdes culturais e econdmicas especificas que se
distinguem de outros setores da coletividade nacional. (Programa Brasil Quilombola,
Op.Cit, p. 6).

Com base nesta definicdo, grande numero de comunidades remanescentes estdo
espalhadas pelo Brasil e j& se passaram quase duas decadas apos a promulgacdo da Constituicdo e
ainda nao foi feito o arrolamento final dessas comunidades em territdrio brasileiro. “Dai pensar
em um conceito de quilombo mais amplo na atualidade, como um segmento da sociedade
brasileira excluido secular e historicamente, que tém direitos e garantias territoriais
reconhecidos, porém ignorados”. (ANJOS, op cit, p.75). O autor continua em suas reflexdes:

“Calcula-se que no Brasil existam hoje cerca de 2840 comunidades quilombolas”. (idem)

%1 Em 2004 foi criado o programa Brasil Quilombola, coordenado pela SEPIR, por meio da subsecretaria de Politicas
para Comunidades Tradicionais, e conta com a participacéo de érgdos da administracéo publica federal.
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A maior comunidade é a dos kalunga, localizada no Estado de Goiéas, abrangendo os
municipios de Monte Alegre, Terezinha e Cavalcante. Sdo mil familias e quatro mil
habitantes. Essa comunidade foi titulada em 14 de julho de 2.000 com area de 253.191,
7200 ha. A menor comunidade titulada é a de Agua Fria, localizada no Estado do Par,
no municipio de Oriximina. Essa comunidade que conta com quinze familias e sessenta
habitantes, foi intitulada em 1996 com uma &rea de557,1355 ha. (LIMA, 2005, p.79)

Pode-se observar assim, que o tamanho das comunidades, bem como o nimero de
habitantes em cada comunidade remanescente no Brasil, diferencia-se de acordo com as

especificidades e histdria de cada uma destas localidades.

S80 muitas as comunidades identificadas como remanescentes que ainda nao foram
contempladas com sua titularizacdo. “Os casos mais graves sdo o0s das comunidades que nao
figuram na tela das InstituicOes oficiais e podem ser tragadas, apesar dos enfrentamentos

cotidianos com os poderes das esferas particulares.” (idem, p. 81)

Minas Gerais, principalmente em decorréncia da mineracgéo, recebeu um fluxo grande de
escravos e em decorréncia disso, pode-se observar a existéncia de uma quantidade expressiva de
comunidades de remanescentes em praticamente todo o estado. Segundo dados do CEDEFES*? O
numero de comunidades quilombolas levantados em Minas Gerais (05/06/06) € de 346. Destas
comunidades, possui informacgdes sobre 159. O restante (187) sabe-se apenas 0 municipio e o
nome. Muitos estudos necessitam serem feitos em relagdo a essas comunidades, sua historia,

cultura, saberes e fazeres.

Por questdes historicas, os quilombolas ndo tiveram acesso aos direitos constitucionais.
Em geral sdo pessoas que ndo sabem ler nem desfrutam de bens e servigos que
estruturam esse imenso Brasil. A riqueza desse povo é o conhecimento dos meios
bésicos de subsisténcia e o convivio auténtico com seus pares e com a natureza. Este
conhecimento nobre e sagrado se manifesta por meio das cantigas, da religido, da
comida feita no fogdo a lenha. Revela-se no feitio das roupas simples e coloridas, na
producdo artesanal, na pesca e na caga, no trabalho na roga, nos remédios e chas
caseiros. Essas comunidades mantém ainda tradicbes e tecnologias que seus
antepassados trouxeram da Africa, como a agricultura a medicina, religido, mineracéo,
as técnicas de arquitetura e construgdo, o artesanato, a fabricacdo de utensilios de
ceramica e palha, a linguagem que sobreviveu pelo uso dos dialetos no cotidiano das
familias, a relacdo sagrada com a terra, a culinaria, a importancia da vida comunitaria.
(ANJOS, op. cit, p. 9 e 67).

%2 0 CEDEFES & uma Organizacdo N&o-Governamental, sem fins lucrativos, filantrdpica, de carater cientifico,
cultural e comunitario, de &mbito estadual, com sede e foro na cidade de Contagem, Estado de Minas Gerais, Brasil.
Seu objetivo é promover a informacéo e formagdo cultural e pedagdgica, documentar, arquivar, pesquisar e publicar
temas do interesse do povo e dos movimentos sociais. Também faz parte de uma histéria mais recente do centro uma
aproximacao maior a temas relativos aos afro-brasileiros.
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As conquistas ndo sdo alcancadas a passos largos, pois mesmo com alguns avangos
obtidos, muito ainda se tem por fazer. O quilombo contemporéneo ndo encerra com uma
assinatura e um registro no cartorio a sua luta contra a opressao (Ibdem, p.75). Podendo-se
observar que o fato de ter este direito previsto no texto Constitucional, ndo pressupde sua rapida
concretizagdo. Muitas sdo as perspectivas, mas tambem sdo muitas as dificuldades a serem

superadas.

No decorrer do ano de 2006, houve inGmeras conquistas referentes a tematica
quilombola em Minas Gerais. Estas perpassaram pela aprovacdo de projetos, insercao
de algumas politicas publicas (ligadas a alfabetizacdo e ao atendimento energético),
geracdo de renda, bem como a crescente participacdo de liderancas quilombolas em
discussdes (ocorridas em ambito Estadual e Federal). No entanto, apesar de uma maior
sensibilidade do Poder Plblico para com a questdo, pouco tem sido feito, com destaque
para o governo estadual. Em comum, as comunidades sofrem em demasia com a
ocupacéo de seus territérios, quer seja por fazendeiros, quer seja por grandes empresas
visionadas em construgdes de hidrelétricas, silvicultura, mineragdo, etc. O INCRA,
6rgdo responsavel pela titulacdo das terras quilombolas, trabalha de maneira morosa,
contribuindo cada vez mais para a marginalizacdo, desanimo e ndo acesso a direitos
legais por essas comunidades. As caréncias sdo maultiplas: saneamento basico,
transporte, estradas que inviabilizam acesso, educacdo diferenciada. Estas mudancas
demonstram a ampliacdo da luta das representagcbes quilombolas, bem como a
visibilidade gradativa das demandas do seguimento, o que vem desencadeando o
aumento da procura por informagdes e pesquisas referentes a tematica. Outra questéo de
extrema significancia foi a ampliagdo do numero de comunidades Quilombolas
identificadas (385) em Minas e reconhecidas pela Fundacdo Cultural Palmares (180
aproximadamente). Ao longo do ano verificou-se o crescente nimero de processos
encaminhados ao INCRA em prol da titulagdo do territorio histérico tradicional
quilombola. (CEDEFES, 2006, p. 01)

A questdo das comunidades quilombolas no Brasil carece de mais estudos, informacdes e
visibilidade histérica. Um dos pontos fundamentais é o reconhecimento, a autodefinicéo, a uniao
e a busca do reconhecimento. No entanto, temos que analisar que tudo isto significa muitas vezes,
romper com estigmas e preconceitos historicamente construidos. Identificar-se como negro em
uma sociedade racista e preconceituosa nao é tarefa muito facil, pois os negros foram “libertos”
da corrente da escraviddo, mas ficaram “presos” as correntes do preconceito. Isto é perceptivel
quando na fala de um negro remanescente, ele refere-se a si mesmo como “moreno”, como se
implicitamente, tivesse dificuldade em se reconhecer como negro, na concep¢do de que,

“clareando” sua tonalidade de pele, fosse minimizar o preconceito e a discriminacé&o.
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Além das questbes internas ao proprio reconhecimento, podemos observar que ha
também os impasses relacionados as questdes de terra, delimitacdo de area e muitos
interesses conflitantes. Outro fator que dificulta esse processo de reconhecimento séo as
desinformagfes, na maioria das vezes, distantes dos grandes centros, sendo 0S
remanescentes, pessoas com pouca ou desprovidos de escolaridade, carecem muitas
vezes de liderancas que os auxiliem nesta jornada. A falta de clareza na politica de
demarcacdo, da destinacdo de recursos e de um cronograma de a¢des é um dos pontos
basicos da auséncia de informagdes sobre os a questdo econbémica e social,
considerando que, a partir do reconhecimento de sua reminiscéncia quilombola, o
direito & territorialidade torna-se um fato, pois se trata de um dos fins desta acdo
institucional, em cumprimento ao preceito constitucional. (OLIVEIRA, 2006, p. 22)

A comunidade de Santana da Caatinga ** obteve seu reconhecimento em setembro de
2004. Apesar de haver ainda muitas davidas e limites a serem transpostos por esses
remanescentes, como a questdo da documentacdo e titularizagdo das terras, preconceitos e
estigmas historicamente construidos®, vitimas de esquecimento politico, educacional, social,
dentre muitas outras formas de exclusdo, apdés o reconhecimento e titularizacdo como

comunidade quilombola, algumas conquistas estdo sendo alcancadas.

Esse local proporciona uma riqueza no aspecto histérico-cultural, que se manifesta com
maior visibilidade a partir do reconhecimento de sua remanescéncia quilombola que, por sua vez,

possibilitou um processo de modificagéo politico-social, experimentado nos Gltimos tempos.

O auto-reconhecimento e definicdo como remanescente faz parte de um procedimento
necessario para receber o reconhecimento e titularizagdo expedidos pelos 6rgaos federais em
resposta aos pedidos a eles solicitados. Assim estd contido no artigo 7° da Instituicdo Normativa
n° 16 do INCRA, de 24 de marco de 2004. “A autodefinicdo serd demonstrada através de
simples declaracdo escrita da comunidade interessada ou beneficidria, com dados de

ancestralidade negra, trajetéria historica, resisténcia a opressao, culto e costumes.”

33 A 4rea urbana de Santana da Caatinga € um local de grande beleza pelo fato da mesma localizar-se a margem do
rio Paracatu e o rio Caatinga, margeando a cidadezinha por dois lados, sendo esses 0s locais mais privilegiados, onde
a maior parte das construgdes sdo “ranchos” dos turistas pescadores. Nessas areas, existem 80 casas residenciais,
uma igreja catélica; dois bares; um posto de salde; uma escola; uma Casa da Cultura, um posto telefonico e 03
telefones publicos, dois ranchos para confeccdo e exposicdo de pecas em argila e outro onde sdo realizadas as aulas
de caraté; uma fabrica de farinha de baru; uma fabrica de farinha de mandioca que foi inaugurada para fins politicos
mas estd desativada; um campinho de futebol; um cemitério nos fundos da igreja, uma praga. Sua &rea urbana esta
dividida na Praga Nicolau Bispo Ramos, e algumas ruas.

% Considerados por muitos moradores do municipio de Jodo Pinheiro como “negros preguicosos e feiticeiros”, os
moradores de Caatinga foram deixados a margem pelas autoridades politicas por décadas, perdendo gradativamente
as poucas conquistas que haviam sido feitas até a metade do século XX, entre elas, o Cartério de registros de
casamentos, os estabelecimentos comerciais que havia quando o porto da Caatinga ainda era importante na regiéo.
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O Conselho Comunitario de Santana da Caatinga emitiu em 2004 & Fundagdo Cultural

Palmares o pedido de auto-reconhecimento, solicitando a identificagdo oficial como

remanescentes de quilombo. O pedido foi aceito e a titularizagdo emitida em setembro de 2004.

Imagem n°3: Documento de identificaco e reconhecimento fornecido
pela Fundacdo Cultural Palmares, em setembro de 2.004, exibido com
orgulho na parede da Casa da Cultura da localidade. Fotografia
pertencente ao acervo pessoal organizado durante o periodo da pesquisa

Apesar da heranca colonial que confere valores negativos a identidade negra, esta vem,
em consequiéncia da organizagdo politica, sendo positivamente modificada. O nimero crescente

de comunidades que se autodefinem, solicitando oficialmente o seu reconhecimento como

remanescentes de quilombos € uma evidéncia disso.
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O auto-reconhecimento como remanescente de quilombo integra um processo de
permanente (re) construcdo identitaria que passa pelo viés cultural, historico, de territério e

parentesco.

1.3 - Santana da Caatinga em perspectiva histérica

A histdria ndo se desenrola apenas nos campos de batalha e nos gabinetes presidenciais.
Ela se desenrola também nos quintais entre plantas e galinhas, nas ruas de suburbio, nas
casas de jogos, nos prostibulos, nos colégios, nas usinas, nos namoros e esquinas. 1sso
eu quis fazer minha poesia. Dessa matéria humilde e humilhada, essa vida obscura e
injusticada, porque o canto ndo pode ser uma trai¢do a vida... (FERREIRA GULLAR,
apud, VIEIRA, 1998).

Pensar na escrita da histéria como um leque de oportunidades, quando é possivel langar
olhares a personagens diferentes, que antes ndo eram valorizados por uma historia factual e
repleta de herois, significa a possibilidade de trazer para o centro da pagina, negros
remanescentes no sertdo das gerais e dar-lhes visibilidade historica, trazendo para o dmbito
académico, suas historias, vivéncias cotidianas e praticas culturais desses sujeitos, andnimos,
pobres, muitos deles analfabetos, esquecidos pelo poder publico e pela historiografia oficial.

Ao dedicar um item deste estudo a Santana da Caatinga, minha intengdo é a de enfatizar
um cenario que, na verdade, atravessa a pesquisa como um todo, pois ali estdo os atores que
animam esta historia. Bem se vé& que a narrativa se tece articulando fontes, referenciais e campos
historiograficos que convergem para iluminar o objeto amalgamado pela Histéria Cultural.
Assim, se desenham no trabalho inflexdes do mundo cotidiano, entendendo-as ndo como uma
”outra historia”, mas antes na esteira dos estudos sintonizados com a idéia de trabalhos com o
cotidiano. Para Jesus ““os estudos com os cotidianos [...] expressam o entremeado das relacdes
das redes cotidianas, nos diferentes espagos-tempos vividos pelos sujeitos cotidianos™. (JESUS,
2003, p.163)

As fontes orais foram privilegiadas nesta pesquisa por proporcionarem um contato mais
enriquecedor, por ser a historia do presente. O uso das imagens possibilitou uma maior interacdo
com o0 objeto, uma vez que as imagens nao transmitem o real, € uma representacdo, portanto, ndo

podem ser utilizadas apenas como ilustracdo. Linhares ressalta o objetivo do uso das imagens
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visuais e fotogréaficas como fontes histdricas: “Quando as imagens visuais, dentre elas a
fotografia, sdo utilizadas como fontes de pesquisa histérica, € porque funcionam como
mediadoras e ndo como reflexo de um dado universo socio-cultural. Integram um sistema de
significacdo que ndo pode ser reduzido ao nivel das crencas formais e conscientes”.
(LINHARES, 2004. p.19)

Pesquisar sobre a historia desses negros remanescentes representa contribuir
significativamente para o estudo da histdria local e regional, pois histéria e memdria caminham
juntas, sendo estas fundamentais na construcdo da identidade e da propria preservacdo da sua

histéria e cultura.

A identidade ndo é algo inato ela se refere a um modo de ser no mundo e com os outros.
E um fator importante na criagio das redes de relacdes e de referéncias culturais dos
grupos sociais. Indica tragos culturais que se expressam através de praticas lingisticas,
festivas, rituais, comportamentos alimentares e tradi¢des populares referéncias
civilizatorias que marcam a condi¢do humana. (GOMES, 2005, p. 41)

Ao trabalhar historicamente a questdo, procurei buscar na oralidade, grande parte do
processo de construcdo/ transmissdo/ ressignificacdo da cultura popular na comunidade de
remanescente, através da memoria dos seus moradores. Busco nas paginas que se seguem tecer
uma narrativa acerca da histdria desses remanescentes, embasando-me nas narrativas desses
quilombolas, buscando observar que representacfes eles tém da sua histéria. O que é memoravel
para eles. O que lembram como lembram... Teco as narrativas baseando-me nas memdrias, no

entanto, sem perder de vista as palavras de Pesavento:

O individuo que rememora amadureceu durante esse intervalo, ele re-elabora o que
viveu a partir do tempo transcorrido, no qual absorveu as decorréncias da situacdo
outrora experimentada. Aquele que lembra ndo é mais o que viveu. No seu relato ja ha
reflexdo, julgamento, ressignificacdo do fato rememorado. Ele incorpora ndo sé o
relembrado no plano da memdria pessoal, mas também o que foi preservado ao nivel de
uma memodria social, partilhada, ressignificada, fruto de uma sansdo de um trabalho
coletivo. (PESAVENTO, 2004, p. 95)

Raras sdo as informacOes acerca das “origens” de Santana da Caatinga, localizada no
sertdo do Estado de Minas Gerais. A existéncia desta comunidade data desde o século XVIII,
quando a mesma ja constava na cartografia da provincia de Minas Gerais.

N&o tenho neste estudo a pretensdo de “provar” que a localidade foi um agrupamento de
escravos fugitivos, nem € este o objetivo desta pesquisa, mas busco perceber a histdria que estes

negros guardam na memoria acerca da sua historia, da trajetoria de seus antepassados, como
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esses a representam, qual a sua significacdo, e como esta histdria esta presente no cotidiano deles,
contribuindo para formacdo da identidade, possibilitando a conquista do seu espaco e da sua
cidadania. Assim, as fontes orais sdo sumamente importantes na pesquisa, dando espaco a fala e
ao modo de ser de negros remanescentes. Matos reflete: Em certo sentido, a historia narrativa
introduz a questdo das vidas sem fama e sem palavra na contemporaneidade (MATOS, 2001, p.
24).

Por meio da memdria e das narrativas orais, busquei subsidio para tecer as narrativas
historicas acerca da comunidade, visando cenarizar no seu contexto histérico e perceber como é o
cotidiano desses negros, seus saberes e fazeres, sua cultura. Pensando que “as testemunhas do
fato histérico sdo de uma riqueza insubstituivel” (BOSI, 2003, p.71), considerando que o
narrador ao contar um fato, uma historia, ele ndo revive simplesmente o passado, mas o
reconstrdi em sua mente. “Nesse sentido, reconstruimos e ndo mais resgatamos memorias. E
nesse sentido de reinterpretacdo constante dos fatos de outrora no presente que o narrador e o
ouvinte vao tecendo os fios da narrativa como memoria compartilhada.” (COSTA, 2001, p 82).

A utilizacdo da metodologia da historia oral tem permitido a inclusdo dos varios sujeitos
sociais e suas experiéncias, além de valorizar o sujeito e enriquecer a pesquisa. Ela tem sido
fundamental no sentido de romper com os esteredtipos, ou seja, de mostrar que a historia é

sempre representacdo, ressaltando, portanto a distin¢ao entre passado e historia.

Atentei-me ao uso dessa metodologia, uma vez que, trabalhar com a memodria requer
cuidados e atencdo, pois cada memoria tem sua peculiaridade individual, de acordo com cada
experiéncia vivida, pois ja se compreende que a memoria ndo é linear, ela possuiu sua
dinamicidade, pois é a visdo de alguém sobre determinado fato. E preciso ressaltar ainda que, 0

ato de lembrar pode ser moldado pelo meio social e nesse sentido, ndo ha neutralidade.

As representacoes, a forma como o individuo percebe a si mesmo e a sociedade, 0 que € e
como ele representa para esta sociedade, sdo inerentes ao ato de lembrar. Como atenta Bosi: "A
lembranca é uma imagem construida pelos materiais que estdo agora a nossa disposi¢cdo no

conjunto das representagdes que povoam nossa consciéncia atua” (BOSI, 2001, p.10).

E relevante dizer que ndo pretendo abordar “toda Historia” desses negros, mas langar

alguns olhares sobre eles, suas narrativas, experiéncias, vivéncia, cotidiano, em forma de
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memérias compartilhadas nesse sertdo de Minas. ** Ao tecer os fios da narrativa acerca dos
remanescentes de quilombo de Santana da Caatinga, como assim se definiram, procurei trabalhar
com vestigios, imagens feitas a partir das pegadas deixadas no passado e pelas memorias das
testemunhas vivas desse tempo.

Santana da Caatinga localiza-se geograficamente na confluéncia de dois rios importantes
do municipio de Jodo Pinheiro, o rio Caatinga e o Paracatu. De acordo com a memodria dos
moradores mais velhos do lugar, a regido noroeste, regido na qual Santana da Caatinga esta
inserida, passou por um relativo isolamento geografico e com uma populagdo rala,
principalmente em decorréncia da falta de estradas e pelas muitas fronteiras naturais, tais como
serras e rios. Neste contexto, um dos meios de transporte mais usados até a primeira metade do
século XX era via fluvial, através de barcos e vapores que navegavam pelo rio Sdo Francisco e 0
seu afluente, o rio Paracatu®.

A cidade que se destacou historicamente nessa regido foi Paracatu do Principe®’, em
decorréncia da mineragdo, principalmente no leito do Corrego do Rico, utilizando-se
fundamentalmente da méo-de-obra escrava. Por causa da mineracgdo, Paracatu ganha importancia

no cenario mineiro e suas terras abarcavam toda a regiao noroeste do estado de Minas Gerais. Em

%5 As terras do sertdo mineiro ficam na regido noroeste do estado de Minas Gerais. Ao leste faz fronteira com a Serra
do Espinhaco, ao sul com a barragem de Trés Marias, ao norte emenda com a Bahia e Goias. O rio sdo Francisco é
sua espinha dorsal. Essas terras fazem parte do planalto central brasileiro, seu relevo é composto de grandes
extensdes planas de onde se erguem chapadas, tabuleiros e serras formadas por cerrados, o segundo maior bioma do
Brasil onde banha. A ocupacdo do sertdo remonta aos anos 1700. Nessa época, duas correntes distintas de entrada
ocuparam o planalto central brasileiro. Quando descobriram ouro em Minas Gerais, muitas cidades nasceram da
expansao das minas em direcdo a Goias. Outra ocupac¢do vinha do litoral, ocupando o sertdo mineiro pelo norte em
volta as margens do rio S&o Francisco.

% O Rio S&o Francisco, nascido na Serra da Canastra, banha o sertdo mineiro, tornando-se um rio de grande
importancia na histéria do desenvolvimento da regido. Consiste em uma das grandes riquezas do estado, entre um de
seus afluentes de importancia, esta o rio Paracatu. Este rio, por volta da regido do pontal, ja recebeu varios outros
rios de importancia local, tais como o rio da Prata e o Paracatuzinho, Rio Escuro, Santa Catarina e toma rumo para a
regido noroeste sendo que foi navegavel até os anos de 1950, desde a sua barra, no sdo Francisco até o porto Buriti,
algumas léguas abaixo do porto da Caatinga, em Santana da Caatinga, sendo este um dos principais caminhos que
permitia o acesso a regido, quando as estradas eram poucas e 0s carros ainda ndo existiam por ali. Suas aguas,
atualmente sdo utilizadas para irrigacao de lavouras cultivadas no cerrado. Cf: MELLO, 2002.

%" Em 1744, quando j4 estava oficialmente reconhecida a descoberta dos metais preciosos, Paracatu desenvolve sua
economia baseada principalmente na extracdo desses metais. No entanto, no sertdo mineiro, a producdo do ouro se
consorciou a atividades agro-pastoris, baseando-se fundamentalmente na méao-de-obra escrava. Essas atividades
conseguiram sobreviver ao declinio da producdo aurifera, garantindo que Paracatu permanecesse como area
escravista e mesmo conhecesse um significativo aumento da populagédo livre. Em 1798, tornou-se a primeira vila do
noroeste da capitania. O gado foi sem dlvida, um fator de importancia no povoamento da regido. Cf, (Idem).
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1870, teve sua extensdo territorial ampliada com a incorporagédo das freguesias do Alegre e de
Sant” Anna da Caatinga.

As informacdes sobre os primdrdios de Santana da Caatinga sdo poucas. Sabe-se que em
meados do século XVIII, Santana da Caatinga ja existia na provincia de Minas Gerais, conforme

se pode observar na cartografia de 1788.

Fotografias N° 4, 5, 6: Retratam Santana da Caatinga registrada no mapa da Provincia de Minas Gerais
datado de 1788, pertencente ao acervo do Arquivo Histérico do Exército - RJ: Fonte: Foto do mapa
pertencente ao remanescente Sr. Erasmo que reside em Santana da Caatinga, disponivel no site da
ALAVANCA.

Outros documentos registram dados sobre esta localidade no século XIX. De acordo com

0 Mappa dos Engenhos, Lojas e Vendas do Distrito de S. Anna da Caatinga dado de 30 de agosto
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de 1836 ndo existiam neste distrito engenhos que fabricasse aguardente. Haviam 03 lojas de
fazendas (tecidos) e molhados. As vendas que vendiam aguardente totalizavam 05
estabelecimentos sendo seus proprietarios (José Jacob Eanes, Liandro José da R?, Joanna da S®
Joaquim Tinoco, Tereza M? de Jesus). Pequena povoacao cd o niimero de 26 fogos.*
Santana da Caatinga foi “elevada a freguesia pelo art. 1° da Lei 909 de 08 de julho de
1.858, mas tendo o Bispado de Pernambuco negado seo concurso a creacdo desta freguezia esta
ella sem poder produzir seus effeitos legais” Em 1865 contava o povoado de Santana da
Caatinga com 36 casas.” “°. A lei n° 1993 de 13 de novembro de 1873 eleva & categoria de vila 0
Arraial dos Alegres e suprime a freguesia de Sant” Anna da Caatinga. Diz essa lei em seu Artigo
2°: "Fica suprimida a freguesia de Sant’Anna da Caatinga, e seu territorio incorporado a
freguesia dos Alegres”, sendo estes incorporados a Paracatu. O arraial dos Alegres passou a ser
chamado de Santana dos Alegres e por fim mudou sua nomenclatura para Jodo Pinheiro,
emancipando-se politicamente através da Lei n°. 556 de 30 de agosto de 1911*'. Através desta
Lei, Jodo Pinheiro emancipou-se e Santana da Caatinga passou a ser um dos quatro Distritos que
ficaram anexados ao territorio recém-emancipado. Esse distrito englobava uma area grande de
terras, sendo a pequena cidade de Santana de Caatinga a sede do Distrito com 0 mesmo nome. A
area urbana esta localizada na confluéncia de dois rios importantes da regido. Eclesiasticamente,
fora subordinada a Diocese de Paracatu, permanecendo assim ainda hoje.
CAATINGA-nome do rio local. Etimologia caa, mato, tinga, branco alvacento; ou
ainda caa-t-enga, Foi elevada & Paréquia pela lei n 909 de 08/06/1. 958. Pardquia de
Santana foi suprimida pela lei nimero 1993 de 13 de janeiro de 1873, territério

incorporado a Pardquia dos Alegres. Incorporado ao municipio de Jodo Pinheiro (ex
Alegres) Por lei 556 de agosto de 1911. (COSTA, 1976, p. 180).

% Fonte: Arquivo Publico Mineiro- Secgo Provincial -Presidéncia da Provincia (SP PP1/ 6 cx. 06)

% Os dados mencionados neste paragrafo foram transcritos na integra de documentos pertencentes ao Sr. Erasmo,
remanescente de Santana da Caatinga, cuja copia foi extraida de um documento do Arquivo Pablico Mineiro. Fonte:
Arquivo Publico Mineiro- Seccdo Provincial -Presidéncia da Provincia (SP PP1/ 6 cx. 06)

0 Conf: Almanaque Administrativo, Civil e Industrial da Provincia de Minas Geraes, ano de 1865. Organizado e
redigido pora. (De Assis Martins e J. Marques de Oliveira) Ouro Preto: Typographia de Minas Geraes, 1865, p. 246)

! Esta divisdo politico-administrativa era desdobramento de questdes politicas, sendo que esta lei de 1.911 emancipa
Varios pequenos municipios no estado de Minas Gerais nesta época, entre eles, Jodo Pinheiro
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Os moradores mais velhos do local relatam que seus antepassados vieram da Bahia e de
Januaria (MG), chegando até a localidade via transporte fluvial, sendo que, até a primeira década

do seculo XX nédo havia moradores brancos na pequena localidade.

Santana da Caatinga pertenceram a Joaquina do Pompéu, figura histérica dona da
regido. Acredita-se que 0s negros tenham ali chegado vindos da Bahia e do Norte de
Minas em embarcagdes rasticas através dos rios sdo Francisco e Paracatu, ali se
instalando e construindo suas familias. Era local de dificil acesso e de fécil
sobrevivéncia, porque circundada por dois rios - O Paracatu e o Caatinga-, 0 que
garantia a abundancia de pesca e o solo propicio ao plantio de mantimentos. **

Com base no recenseamento de 1920, quando fizeram o levantamento da populacéo dos
municipios, por districtos, segundo o sexo, estado civil e nacionalidade. A populacdo total do
distrito era de 1073 habitantes, sendo564 homens, 509 mulheres; destes 770 eram solteiros, 239
casados e 64 vilvos. Entre os habitantes, havia 02 de nacionalidade estrangeira®.

Parte do territorio definido como Santana da Caatinga desmembrou-se dele em 1991,

tornando-se o distrito, o qual se emancipou politicamente em 1995 *. Este foi crescendo,

“2 Breve histérico da comunidade anexado ao pedido de reconhecimento da Comunidade como Remanescentes de
Quilombo, destinado a Fundagdo Cultural Palmares no ano de 2004.

** Fonte: Minas segundo o recenseamento de 1.920, Estado de Minas Geraes - Secretaria de agricultura, Belo
Horizonte: Imprensa Official, 1.924.

* Brasilandia de Minas localiza-se na margem oposta do Rio Paracatu, aproximadamente 20 km da localidade de
Santana da Caatinga. Afora os indios, os primeiros habitantes de Brasilandia de Minas foram os escravos da Joaquina
do Pompéu, possuidora das Fazendas de Gado Bravo, Novilha Brava, Barra e Cotovelo. Eram todas de criar gado. As
terras foram provenientes de sesmarias herdadas pelo capitdo Inacio de Oliveira Campos de seu pai. Segundo relatos
de moradores mais idosos, com a morte da proprietaria, a fazenda passou a pertencer a seus herdeiros que a vendeu.
Em 1908, o coronel Rodolfo Garcia Adjuto vendeu suas terras a ingleses, os proprietarios da Companhia Brazil
Land, dedicando esta grande propriedade rural as atividades agropastoris. Essa cidade, cujas terras estavam inseridas
no Distrito de Caatinga, surgiu onde era a sede administrativa um pequeno povoado pertencente Brazil Land
Company. De acordo com os livros de registro existentes no Arquivo Publico Genésio José Ribeiro da cidade de
Jodo Pinheiro, nesta propriedade que se estendia por quase todo o Distrito de Santana da Caatinga, pagavam-se
impostos por 2000 cabegas de gado, sendo a maior propriedade em relacdo ao nimero de cabegas de gado no
municipio. Em 1945, o governo Getllio Vargas que a desapropriou, ficando sob a responsabilidade da Comisséo do
Vale do S&o Francisco. (por ser esta, localizada as margens do Rio Paracatu, maior afluente do S&o Francisco) que a
transformou em Colénia Agropecuéria de Paracatu, aos 22 de maio de 1952, quando a instalou. Uma vez de posse da
fazenda a Comissdo a dividiu em grandes glebas de terra, denominadas de lotes, e vendidas com um prazo estipulado
de vinte anos para pagamento. A partir da instalagdo, onde se estabeleceu a “Sede”, ou seja, 0 nicleo administrativo
desta Colbnia. Ao pé da Serra e nas proximidades do rio Paracatu, foi surgindo e desenvolvendo o povoado de
Brasilandia, ao lado dessa sede administrativa. No porto a margem do rio, onde se colocou uma balsa para passagem
de pessoas e carros, havia um povoado, sendo que, a sua grande maioria eram negros. Essa localidade conhecida
como Porto foi catalogada pelo CIGA e CEDEFES como “Porto Antbnia”, uma comunidade de Remanescentes de
Quilombo. No entanto, pouco se sabe acerca da “histéria” desses negros residentes nesse bairro negro, carecendo de
estudos e olhares problematizadores. Os moradores do Porto foram somente catalogados, ainda ndo foram
reconhecidos como remanescentes, nem buscaram essa titularizagdo como o fez seus vizinhos da margem oposta do
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prosperando, e Santana da Caatinga, distrito do qual Brasilandia desmembrou-se, foi ocorrendo o
inversamente proporcional, talvez como permaneca na memaria dos testemunhos desse tempo, a
profecia do Sr. Manoel Neto® : “Caatinga ira crescer como rabo de cavalo, sempre pra baixo.”
O senhor Claro, um dos narradores desta pesquisa assim refletiu: “é como se Caatinga fosse a
mae e Brasilandia a fia. A fia t4 nova, forte e vicosa e a mée té veia, cansada e decadente.”.
Permanece na memoria dos catinguenses que estas terras foram doadas por certa
latifundiaria mineira do tempo do Império, Maria Joaquina do Pompéu®. Proprietaria de uma
grande extensdo de terras nesta regido, ela era devota de Senhora Sant’Ana e doou para esta santa
as terras onde se situa a localidade de Santana da Caatinga, bem como aquelas existentes nas
proximidades, auxiliando também na construcdo da igreja batizada com o nome de “Senhora
Sant’Ana.” Segundo os moradores locais, realizam anualmente desde esse tempo, festas, ritos e
procissbes em louvor a esta santidade, vista no imaginario popular como a padroeira da
localidade, costume herdado dos seus ancestrais e que estes remanescentes vem preservando a

tradicdo do culto e devocdo a ela.

rio a poucos quildmetros abaixo, 0s moradores de Santana da Caatinga. Brasilandia foi crescendo no decorrer desse
meio século de existéncia e Santana da Caatinga, decrescendo. Isto pode ser observado no indice demogréafico de
Santana da Caatinga hoje com 202 habitantes, entre homens, mulheres e criangas e os habitantes de Brasilandia que
englobam na &rea urbana um total de 9210 moradores de acordo com o recenseamento de 2.000. Foi criado o
Distrito pela Lei 397, de 30-07-1991 subordinado ao municipio de Jodo Pinheiro. Em divisdo territorial data de 01-
16-1995. Foi elevada a categoria de municipio pela Lei Estadual n°12030, de 21-12-95, desmembrando de Jodo
Pinheiro Conf: IBGE, CIGA, CEDEFES, MELO (2.005).

.0 Senhor Manoel Lopes Cancado, conhecido como Manoel Neto, filiado no decorrer da histéria aos partidos da
ARENA, PDS e PFL, governou o municipio de Jodo Pinheiro por trés mandatos, entre a década de 70 a 90 do século
XX. Segundo os moradores locais, este durante os seus governos excluia Santana da Caatinga do seus planejamento
de trabalho em decorréncia de rivalidades e questdes politicas, por ser essa localidade reduto da UDN, MDB e
PMDB, sendo portanto, rivais politicos.

* Maria Joaquina casou-se com um neto de Anténio Rodrigues Velho. Este era figura legendaria, conhecido também
pelo nome de "Velho da Taipa", foi um dos primeiros bandeirantes a chegarem a Pitangui, depois dos primeiros
sucessos da luta dos "emboabas". Tornou-se capitdo-mor de Pitangui e, na 1* Camara da Vila, fez-se eleger juiz
ordinario, Um neto desse Velho da Taipa, chamado Inacio Oliveira Campos, casou-se com Joaquina Bernarda da
Silva de Abreu Castelo Branco, filha de um advogado portugués instalado em Pitangui e parente do Conde de
Valadares. Joaquina Bernarda, que se tornou célebre matriarca, ficou conhecida sendo pessoa de prestigio na corte.
D. Joaquina, devido a paralisia de seu marido, assumiu a geréncia dos negécios e se celebrizou, sendo por todos
chamados de “D. Joaquina do Pompeu”. Tomando conta da fazenda, transformou-se numa auténtica matriarca que
enviava gado para o Rio de Janeiro, a fim de auxiliar as tropas de Pedro | no combate pela Independéncia do Brasil,
que distribuia dinheiro para os pobres e que entre lendas fantasticas a seu respeito, foi & origem da maior parte das
familias tradicionais de Minas e dos grandes politicos que fazem a fama do mineiro. Assim, Maria Joaquina do
Pompeu é conhecida por muitos mineiros como uma figura folclorica e que faz parte da historia mineira. Esta figura
esta presente na maioria dos causos contados por aqui sobre o inicio da povoagdo desta regido. Conf:

geocities.com/novaeramg/pompeu.
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Trata-se de uma comunidade formada em sua maioria de pessoas de pele negra. Dentre os
moradores locais, pouquissimos sdo os de pele clara, sendo que estes ndo possuem la seus
ancestrais. Nao sabem falar com exatiddo sobre as raizes da comunidade e contar a historia dos
primeiros moradores. Sabem pouco sobre a origem do local, sendo as lembrancas mais frequentes
na memoria dos moradores mais idosos, as embarcacfes que aportavam no rio Paracatu, o
desembarque de pessoas e mercadorias, e as tropas e carros - de - boi que vinham em comboio
para trazer e buscar mercadorias. Do tempo dos escravos, praticamente nao chegaram histdrias, a
ndo ser aquelas contadas por algumas pessoas mais velhas do lugar, que la era um quilombo, bem
como as algemas ostentadas pelo Senhor Sand6*’ que ele guarda “a sete chaves”, como reliquia.

No povoado de Santana da Caatinga, anteriormente as porcoes de terra que cabiam a cada
morador eram maiores e as casas construidas com toda simplicidade representavam o poder
aquisitivo daqueles negros que buscavam no seu cotidiano viver da melhor forma possivel, apesar
das limitacbes materiais e financeiras. “Nas memorias de vida, podemos acompanhar as
transformacdes do espaco urbano.” (BOSI, 2003, p.73) Nesse sentido, é perceptivel como o Sr.
José Mendes*® se perde em suas lembrancas, reconstituindo a Santana da Caatinga da sua infancia
nas primeiras décadas do século XX, permitindo que possamos, através de suas narrativas,
imaginar o povoado de outrora, onde ndo havia ruas, calgadas, “ranchos” de turistas, casas de
alvenaria.

A casa mais antiga da Caatinga é do Senhor Guilherme. Depois a do Sr. Erasmo e da
Dona Balbina. A da Dona Balbina foi construida pelo seu esposo que era alfaiate. A do
Seu Erasmo foi feita pelo senhor Eustaquio, esposo de Dona Maria Francisca, irma de
Dona Balbina, era criador de gado e proprietario de uma area na barra dos rios. Ainda

existe 0 mourdo da porteira no curral, perto do bar do Eugénio. Os materiais usados na
construgdo eram madeiras rolicas, levemente lavradas com machado. Para os esteios,

70 senhor Sandé é um dos negros que possuem propriedades na Caatinga, é agricultor e pecuarista. Neto do senhor
Bertoldo e irmdo de Dona Neusa, presidente da Casa da Cultura. Recebeu suas terras de heranca por ocasido do
falecimento do pai Senhor Romuldo Mendes, filho de Senhor Bertoldo Mendes que era proprietario de muitas glebas
de terra as quais foram divididas entre os filhos e aos netos, os quais sdo hoje ainda os proprietarios das mesmas.

8 0 senhor José Mendes é um negro nascido em Caatinga em 1912. L4 viveu grande parte da sua vida, hoje reside
em Brasilia. E um dos catinguenses que decidiu procurar um novo caminho visando dar escola e trabalho para os
filhos. Concedeu essa entrevista a Dona Neusa, presidente do Conselho Comunitéario de Caatinga. O senhor José
Mendes é filho do Senhor Bertoldo Mendes Rodrigues e dona Ana Fernandes, moradores da Caatinga desde o século
X1X. O senhor José Mendes teve mais quatro irmdos, Romualdo, Jordi, Joana e Maria Mercés, ja falecidos. E casado
com Dona Maria das Dores, filha do senhor Canuto Pereira Soares, proprietario do Cartério de Registros que havia
na localidade. Possui 12 filhos, 42 netos, 22 bisnetos Seu avd, Romualdo, era barqueiro e veio de Januéria. Essa
entrevista esta registrada no Jornal “O Catinguense”-Ano 2 - N°. 1- Pagina 1° trimestre 2007.
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usavam a aroeira que tinham em abundéncia na época. Os caibros de pau-pereira e
peroba, ripas feitas de vara de taboca. As paredes feitas de vara de pau-a-pique,
amarradas com couro de animais ou cordas de imbé, eram cheias com barro amassadas
no pé. A cobertura era de palha de cAco de buriti e as telhas feitas a proprio punho,
utilizando barro amassado no pé.

Nas reminiscéncias do Sr. José Mendes é perceptivel as mudancgas pelas quais foram
passando 0 espaco urbano de Santana da Caatinga, como tudo tem uma histéria e se transforma.
Nesse sentido, reflete sabiamente Bosi, “As casas crescem no chdo e vdo mudando: canteiros,
cercas, muros, escadas, cores novas, a terra vermelha e depois, o verde umbroso... Arbustos e
depois arvores...” (Idem, p.74). No entanto, mesmo com as mudancas, permanece um sentimento
de familiaridade, conhecimento, que possibilita ler uma relacéo de pertencimento e identidade.

Abaixo, a casa do Sr. Erasmo, construida de adobe e coberta com telhas curvas feitas na
prépria localidade de forma artesanal. A casa ganhou pintura nova, o piso que foi por décadas de
terra batida, hoje passou por uma reforma e se tornou de cimento. Pelo relato do mesmo Senhor
José Mendes, é possivel observar as dificuldades encontradas pelos moradores de Santana da

Caatinga em diversos aspectos da vivéncia cotidiana.

Foto n°7: Uma das casas mais velhas do povoado. Residéncia do Sr. Erasmo e familia.
Foto do acervo pessoal, registrada em uma das visitas a Santana da Caatinga..

Refletir sobre essas casas é importante porque elas retratam um tempo, 0 modo de vida

desses remanescentes, pessoas simples, mas que na faina cotidiana conseguiram e conseguem
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driblar as muitas dificuldades encontradas, estabelecendo uma relagdo com os seus e com o lugar
que constituem no patrimonio material e imaterial desses catinguenses.

Historicamente € possivel observar o cotidiano e a luta pela sobrevivéncia dos moradores
de Santana da Caatinga sob duas vertentes. A primeira vertente, a lida com a natureza para dela
extrair os produtos de que necessitavam, a policultura com géneros alimenticios de primeira
necessidade, como o arroz, milho, feijdo, mandioca, a cana de onde se extraiam a garapa para a
producdo de rapaduras, o trabalho com a terra, muitas vezes como meeiros, a criacdo de alguns
animais, tais como: avicultura, suinocultura e a pesca. Ha4 também aqueles catinguenses que
conseguiram adquirir posse de terra através da compra com recursos oriundos da criagdo e
comercializacdo de gado.

Em outra vertente, lanco olhares nos tempos de outrora, quando Santana da Caatinga foi o
principal porto de entrada e saida de mercadorias do municipio de Jodo Pinheiro, importante para
o fluxo comercial e abastecimento da regido. Nessa perspectiva, é preciso mencionar a relevancia
do rio para os moradores locais e como ele vai fazendo parte da trajetdria desses remanescentes,
ressignificando no decorrer desse tempo.

Segundo os moradores mais antigos, foi pelo rio Paracatu que chegaram 0s primeiros
moradores da localidade, protegidos pela Santa Senhora Sant’Anna, ali se estabelecendo, sendo o
rio um dos principais recursos de onde extraiam o alimento e garantiam a sua sobrevivéncia.
Estes rios, principalmente o Paracatu, consistiram em uma rica fonte de abastecimento de peixes
dos quais os moradores beneficiavam o seu cardapio, sendo este um costume antigo, como nos
diz o narrador, Sr. Erasmo, em uma de nossas entrevistas. “Aqui as coisas era muito dificil. Tinha
muito peixe, a gente pescava muito, num tinha gelo pra pd nus peixe, entdo a gente vendia ou
trocava os peixe, pra num perder o resto, néis salgava e ia comendo. Aqui tinha muito peixe””. *°

Sendo o sertdo do noroeste mineiro um local de dificil acesso naquele tempo, o transporte
fluvial, ganha grande importancia para toda a regido. Um deserto na visao de muitos brasileiros, o

sertdo vai ser beneficiado no inicio da Republica pela construcdo da Ferrovia Central do Brasil,

%0 senhor Erasmo é um dos narradores que participa desta pesquisa. Aposentado e proprietario de um poucos
estabelecimentos comerciais do local. Morador da comunidade desde que nasceu e exerce um papel importante na
localidade por ser um dos moradores mais idosos, sendo compadre de muitos dos moradores. E de certa forma um
dos guardiGes da Histdria local. Entrevista concedida a esta pesquisadora em Santana da Caatinga, no segundo
semestre de 2006.
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ligando Belo Horizonte a Pirapora® nas margens do Rio S&o Francisco. Pirapora torna-se um
entreposto comercial sumamente importante para toda essa regido, pois ali era o ponto final do
trem de ferro da companhia Central do Brasil, que vinha de Belo Horizonte trazendo passageiros
e produtos manufaturados da capital que eram entdo, redistribuidos via vapores e embarcacfes
menores para a regido do sertdo. Nas cidades ribeirinhas a passagem dessas embarcacdes
consistia sempre em um acontecimento importante, vindo quebrar com a monotonia cotidiana
desses lugarejos, trazendo e levando passageiros e cargas. Essas embarcacfes simbolizavam o
acesso ao desenvolvimento e as cidades mais desenvolvidas. Na memoria das testemunhas desse
tempo, uma das embarcacdes que mais navegavam pelas dguas do rio Paracatu era a embarcacao
de nome “Paracatuzinho”, muito embora existissem outras de menor porte.

As mercadorias que ndo eram produzidas no municipio tais como: querosene, sal,
arame, pregos, tecidos, objetos industrializados, eram trazidos para a cidade de Pirapora. No
porto de Caatinga eram descarregadas das barcas e vapores e transportadas pelos moradores dessa
comunidade que desempenhavam o trabalho bracal. Os produtos eram levados para um galpéo-
depdsito localizado pouco acima da margem do rio Paracatu ou ja iam carregando os carros - de -
boi que transportavam essas mercadorias para diferentes pontos do municipio. Da mesma forma
que na Santana da Caatinga, descarregavam mercadorias vindas de outras localidades, também
faziam carregamentos daquelas mercadorias produzidas no municipio, fossem pelos catinguenses
ou ndo, as quais eram levadas e vendidas em Pirapora, transportadas via fluvial como arroz,
rapadura, milho, couro, carne, toucinho, algodao.

Os proprietarios dos dois maiores estabelecimentos comerciais™* do lugarejo ndo eram
negros>?, muito embora, alguns negros possuissem estabelecimentos comerciais, porém de menor

tamanho. Relembra o Sr. José Mendes na entrevista ao jornal “O catinguense”

% Pirapora est4 localizada no sertdo mineiro, as margens do rio Sdo Francisco, sendo um importante entreposto
comercial. Esta cidade foi importante na historia de muitas povoacdes ribeirinhas, pois com a construcdo da estrada
de ferro que a ligava a Belo Horizonte, facilitou em muito a escoacdo dos produtos oriundos do vale do sdo Francisco
e do sertdo do noroeste mineiro. Era também ponto de desembarque de mercadorias que vinham da capital para
serem distribuidas via transporte fluvial até as comunidades ribeirinhas.

51 Estes eram estabelecimentos, conhecidos como “secos e molhados,” ofereciam uma variedade de produtos, entre
eles, tecidos, arreios, arame, sal, acUcar, alimento, vasilhas, alguns tipos de remédio, dentre outros itens. Procuravam
dentre as suas dificuldades e limitag6es atender da melhor forma o cliente. ““A primeira vez que eu bebi cerveja, foi
na caatinga. Eles gelavam cerveja na areia e no sal.”, assim, diz o Senhor Bilim, de 80 anos, que buscava
mercadoria na Caatinga.
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Comércio era o S6 Firmino e Francisco Braga, (Chico Braga). Vendiam tecidos,
bebidas, vindas da Bahia. Ja em 1922 veio o turco Hussen Abdalla fazer comércio na
casa onde é do finado Vandé. Depois veio o Rafi, o Alvaro Silveira, 0 Jodo Veloso, 0
Canuto e o Niguito. Aqui em Caatinga tinha muitos barqueiros que mantinham o
comércio.

De acordo com a narrativa do Sr. José Mendes eram VAarios os estabelecimentos
comerciais existentes na comunidade de Santana da Caatinga. A diversidade nessa oferta de
produtos possibilitava o atendimento aos clientes do sertdo mineiro, isolados de outras
localidades em decorréncia da falta de estradas, caréncia de transporte, distancia dos grandes
centros e as muitas fronteiras naturais comuns nessa regido, como cerrado, serras, rios. 1sso néo ¢
de se estranhar, até mesmo no periodo da escraviddo, foram muitos os quilombos que se
dedicaram as relagdes comerciais. Mesmo que estes ndo estivessem diretamente ligados aos
estabelecimentos comerciais, ndo eram isentos a influéncia do comércio e seu fluxo.

O rio torna-se importante pelas possibilidades que oferecia e ainda oferece a comunidade.
Proporcionando trabalho, forma de adquirir o sustento, viabilizando a comunicacdo com outras
regides, permitia visibilidade aos catinguenses beneficiados pela sua localizacdo estratégica, o
que possibilitava 0 acesso a muitos tipos de pessoas, fossem eles moradores do municipio ou néo,
“ampliando” de certa forma os “limites” dessa comunidade, que em contato com o “outro”, vai
criando/recriando cotidianamente seu viver.

Neste cenério, o lugarejo de Santana da Caatinga assume um papel importante no
processo historico local, possibilitando aos moradores dessa regido o acesso a outras cidades via
transporte fluvial. No entanto, com o passar do tempo, abertura de estradas, construcdo de pontes,
aumento do fluxo de automdveis, disputas politicas locais, falta de investimento e apoio dos
governantes locais, a elevacdo da cidade de Jodo Pinheiro a
categoria de sede do municipio na década de XX, desloca o eixo das movimentacGes de outrora,
perdendo Santana da Caatinga a importancia no contexto municipal. Esses fatores vdo de certa
forma influenciar na experiéncia e na histéria daquele povo.

Uma das grandes conquistas presentes na memoria dos catinguenses é a presenca do

Cartorio de Registro de Notas, Casamentos e Nascimentos em Santana da Caatinga, 0 que de

52 Os dois maiores comerciantes locais foram Hussem Abdalla e Alli Abdalla, que para 14 se dirigiram objetivando
explorar o comércio local. De acordo com dados obtidos em livros de pagamentos de impostos, na década de 30 do
século passado, eram proprietarios dos maiores armazéns do municipio, com muitas mercadorias em estoque.
Mudaram-se da comunidade com o declinio da navegacdo fluvial na regido em meados do século XX. Em
decorréncia da mudanca de transporte, Santana da Caatinga vai perdendo a importancia que exercia no municipio.
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certa forma, concedia importancia juridica a localidade, porém por questdes politicas, o cartdrio
foi “tomado” de Caatinga e levado para Brasilandia em 1960. O sentimento de perda e magoa em
relacdo a falta do cartorio é unanime na fala dos narradores mais velhos ao relatar a histéria local.
Isso permite perceber que a transferéncia do cartorio, bem como o papel exercido por Santana da
Caatinga, permanece na memoria coletiva, trazendo um pouco de ressentimento em relacdo aos
moradores de Brasilandia. E um sentimento repassado das geragdes mais velhas para as geragoes
mais novas. Assim reflete o Senhor Mauri, um dos narradores desta pesquisa:

Uma das coisas que o povo de Caatinga num gosta de Brasilandia é por causa do

cartorio. No governo do senhor Dozinho, ele, por politicagem com o povo da Caatinga,

levou o cartério pré Brasilandia. Tomou o cartério do Canuto... Hoje, nenhuma dessas
pessoas ta viva mais. Mais os herdeiros dela tdo. A historia conta...

Além das questdes politicas que acabavam influenciando na vivéncia cotidiana dos
catinguenses, como no caso da transferéncia do cartorio, havia a falta de visibilidade dos
administradores do municipio para as questdes ligadas a esse distrito. Muitas foram as
dificuldades encontradas por esses remanescentes no decorrer dos tempos, acarretando certo
declinio no decorrer da histdria desse povo, fazendo com gque muitos catinguenses migrassem
para outras cidades, abandonando a sua terra natal. Aliado as dificuldades e desafios oriundos da
vivéncia no sertdo, a falta de trabalho e escola para os filhos estdo entre as principais queixas
desses remanescentes no decorrer de sua historia.

Os catinguenses trabalhavam carregando e descarregando mercadorias das embarcacoes,
“pegavam” empreito nas propriedades proximas, batiam pasto, faziam cerca, eram vaqueiros,
dentre uma variedade de trabalhos bracais. Muitos foram meeiros ou agregados nas fazendas
proximas, sendo esta uma forma de garantir o sustento da familia. Quase todas as casas tinham
uma area de terreno maior que a atual, isso permitia a plantacdo de um quintal maior, com
variedades de arvores frutiferas, plantavam hortas e criavam animais para ajudar nas despesas. “A
caca e a pesca era para sobrevivéncia. >**“ Relembra o Sr. José Mendes na citada entrevista.

A solidariedade entre os “irmdos de cor” era presente nas atitudes cotidianas pelas quais
procuravam ajudar-se mutuamente, diante das dificuldades da vida. Auxiliar compadres que eram

também parentes entre si, no trabalho cotidiano consistia em uma forma de garantir para si

5% Além da pesca costumavam cacar no cerrado proximo a localidade, em uma época que essa vegetacdo era
abundante na regido. A caga de animais como paca, caititu, tatu, dentre outros, constituia-se em um complemento no
cardapio das familias que eram numerosas.
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auxilio quando dele necessitasse, pois muitas vezes pagavam trabalho com trabalho, ou seja,
quando alguém necessitava de ajuda, 0s outros auxiliavam na execucao das tarefas e quando o
“outro” precisava, reuniam-se e iam auxiliar aquele que estava necessitando. Um auxiliando o
outro. E possivel perceber essas praticas no cotidiano ao analisar a entrevista do ja citado Sr. José

Mendes ao jornal “O Catinguense”. >

Aqui em Caatinga quase todos os moradores trabalhavam para si proprios, eram
criadores de algumas cabecas de gado, cavalo, porcos, cabritos. Fazia mutirdo, naquele
tempo chamava traicdo®, para realizar servicos e trocavam dias de servigo por
rapadura e toucinho. As mulheres fiavam, teciam e faziam renda para vestir suas
familias. O povo era mais honesto. Criavam gado solto. Plantavam rogas e, de trés em
trés anos, mudavam de lugar, porque a terra ficava fraca.

As coisas eram adquiridas com muita dificuldade, os recursos financeiros eram “curtos” e
0 acesso aos bens industrializados eram dificeis. Continua refletindo o Sr. José Mendes na mesma
reportagem acima mencionada: Eram usados potes e panelas de barro. Também utilizavam
cabaca para armazenar a agua. Delas fazia cuias, cumbuca, servia de pratos e copos e o cuité
que era mais resistente que a cabaca. As camas eram de giral.

Os filhos comegavam no trabalho logo cedo, na labuta diéria para ajudar a familia, ndo
freqUentando escola. A maioria dos pais dos nossos narradores mais velhos ndo via importancia
em colocar os filhos na escola, levando em consideracdo a cultura do trabalho e a exclusdo desses
pais do meio escolar, pois segundo esses idosos, 0s seus pais nao sabiam ler ou escrever. “Tanto
vive quem estuda, quanto vive quem n&o estuda”. Rememora seu Bilau o discurso produzido por
seu pai no inicio da década de 30 do século passado, quando o levava para o trabalho e defendia
que o homem precisava aprender a trabalhar para sustentar a familia quando a fosse constituir,
sendo costume nessa época, 0 homem se casar cedo, assumindo a responsabilidade de arcar com
as despesas do novo lar. E possivel entender assim, que o estudo no era concebido e valorizado
como nos dias atuais. Apesar de se dedicarem ao trabalho, em detrimento da escola, ficando na

maioria das vezes excluidos da mesma, é possivel perceber pelas narrativas destes narradores que

% Jornal “O Catinguense”-Ano 2 - N°. 1- Pagina 1° trimestre 2007.

% Traicdo; nome dado aos mutirdes de ajuda mtua, era feito de surpresa a pessoa que iria receber a agio.
Geralmente esse trabalho era realizado na limpeza e colheita das rocas.
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viam o aprendizado escolar como uma forma de elevar o nivel de vida, pois analisa 0 mesmo
senhor Bilau: “quem sabia contar até dez comprava boi e boiada™ *°.

Diante das dificuldades no acesso ao mundo da escola, a linguagem oral constitui-se como
um importante veiculo de transmissdo e manutencao dos saberes e fazeres, através dos contos, da
arte de dar conselhos e vai culturalmente pelo viés emissor/receptor transmitindo os
ensinamentos de uma geracdo para outra. As histdrias transmitidas sejam elas de experiéncias,
valores, ensinamentos ou fatos passados, sdo descrigdes da cultura desse povo, pois mesmo que
feitos individualmente, mantém tragos do coletivo, do estilo de vida da sociedade em que vive.

Ao analisar a questdo dos negros hoje, pode-se dizer que entre as principais dificuldades
sofridos por eles na sociedade, estdo 0 preconceito e as limitagbes no acesso e permanéncia ao
ensino, constituindo-se como um dos fatores que contribuem para a permanéncia da excluséo
sofrida pelos negros. Pode-se perceber isso, observando o indice de escolaridade dos negros no

7
|5

Brasil®". Historicamente ndo foi preocupacao das elites governantes possibilitarem aos negros o

direito e condicOes de igualdade no campo da formagéo educacional, tanto no que diz respeito ao

acesso como permanéncia na escola.

No aspecto legal, uma postura ativa e permissiva diante da discriminacgdo e do racismo
que atinge a populagdo afro-descendente brasileira até hoje. O Decreto n°. 1.331, de 17
de fevereiro de 1854, estabelecia que nas escolas publicas do pais ndo seriam admitidos
escravos, e a previsao de instrugdo para adultos negros dependia da disponibilidade de
professores. O decreto n° 7.031 - A, de 6 de setembro de 1878, estabelecia que o0s
negros s6 podiam estudar no periodo noturno e diversas estratégias foram montadas no
sentido de impedir o acesso pleno dessa populacdo aos bancos escolares. (Tarso Genro-
Ministro da Educacdo, p. 05.).

Apos a abolicdo, alguns negros da regido de Vassouras, cientes de que a educagédo era uma

das formas de inclusdo dos negros nessa sociedade excludente e desigual, preocupados com o

% Assim analisou o senhor Bilau ao refletir sobre a importancia que tinha o saber escolar naquela época e como estes
ficavam excluidos desse acesso em funcdo do trabalho e até mesmo da falta de estabelecimentos de ensino na
localidade. O senhor Bilau relatou que aprendeu a ler e escrever com os programas de alfabetizacdo de adultos
guando ele mudou-se com a sua familia de Santana da Caatinga para a cidade de Jodo Pinheiro em busca de trabalho
e escola para os filhos, sendo ele, pai de uma familia. Estas informacgdes foram obtidas em entrevista concedida no
segundo semestre de 2006 em sua residéncia.

>’ Pessoas negras tém menor namero de estudos que as pessoas brancas (4,2 anos para negros e 6,2 anos para
brancos); na faixa etaria de 14 a 15 anos, o indice de pessoas negras ndo alfabetizadas é de 12% maior do que as
pessoas brancas na mesma situagdo; cerca de 15 % das criangas brancas entre 10 e 14 anos encontram-se no mercado
de trabalho, enquanto 40,5% das criancas negras na mesma faixa etéria, vivem essa situacdo. Cf: Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, 2005.
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futuro e a instrucéo dos filhos, enderecaram a Rui Barbosa uma correspondéncia, solicitando que

os filhos dos libertos tivessem acesso a instrugdo publica.

Para fugir do perigo que corremos por falta de instrugdo, vimos pedi-la para nossos
filhos e para que eles ndo ergam a mao assassina para abater aqueles que querem a
Republica, que é a liberdade, igualdade e fraternidade. Nenhum plano educacional foi
elaborado tendo em vista a inclusdo social dos filhos de ex-escravos. Importante
observar que essas aspiracOes ainda sdo reivindicadas pelo povo negro no Brasil
Republicano. (ALBUQUERQUE, Op Cit, p. 9).

A consciéncia de que a educacgdo era uma das alternativas de minimizar o quadro de
exclusdo e desigualdade racial e social fez com que muitos negros apesar das dificuldades
encontradas, procurassem encontrar na aprendizagem escolar uma forma de mudanca social.
Surgem reivindicacOes e debates acerca da necessidade de direitos educacionais para negros.
Afirmava o jornal O Quilombo (...) citado por Santos “era necessario lutar para que, enquanto
ndo for gratuito o ensino em todos os graus, sejam admitidos estudantes negros, como
pensionistas do Estado, e em todos os estabelecimentos particulares e oficiais de ensino
secundario e superior do pais, inclusive nos estabelecimentos militares™. (SANTOS, 2005, p. 22)

A busca pela educacdo formal foi um passo importante para os negros no Brasil, mas ndo
significou na realidade o fim do preconceito, da desigualdade social ou mesmo, ascensdo social.
Os negros compreenderam que sem educacdo formal dificilmente poderiam ascender
socialmente, ou seja, adquirir mobilidade vertical individualmente ou coletivamente. (Ibdem)

No interior, 0 acesso a educacao era ainda mais dificil. Isso é perceptivel ao analisar o
indice de pessoas analfabetas no municipio de Jodo Pinheiro que alcangava a 90%. Em Santana
da Caatinga, pouquissimos eram os que sabiam ler, escrever e resolver as quatro operagoes.

A educacdo era vista de certa forma como uma maneira de se conseguir status. No inicio
do século XX, aprender a ler e escrever consistia em um privilégio. Professoras formadas eram
raras. As professoras vinham de Januaria - MG e lecionavam nas residéncias. Reflete em sua
entrevista o senhor José Mendes: Dona Ursulina lecionava para 0s meninos e Dona Francisca
lecionava para as meninas. Era separado por sexo. Eu e meu irmdo Romualdo estudamos cinco
meses e aprendemos a ler e escrever e fazer as quatro operaces matematicas.

A escola publica criada no perimetro urbano de Santana da Caatinga data da primeira
metade do século XX. A principio era pequena, somente com uma sala de aula, ndo tinha
merenda ou transporte escolar. Havia uma so professora que trabalhava com todas as séries. Com

0 passar do tempo, essa escola que era mantida pelo Estado, teve o seu nimero professoras
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ampliado para atender a demanda de alunos, porém, continuavam a oferecer na escola da
localidade somente as quatro primeiras séries do ensino fundamental. Foi construida na segunda
metade do século XX uma escola maior, porém continuou a ofertar somente os quatro anos
iniciais da vida escolar.

Com a falta de uma educacdo que excedesse esses quatro anos de escolaridade e como
muitas das criancas em idade escolar moravam nas fazendas do entorno, sendo 0s pais pequenos
proprietarios ou agregados. Muitos desses catinguenses nao possuiam recursos financeiros ou
locais para deixar os filhos no povoado de Santana da Caatinga, ou mesmo, envia-los diariamente
a escola. Partindo dessa realidade, muitas vezes se viam obrigados a mudar ou deixar os filhos
sem escola. Isso acontecia muito em decorréncia dos pais necessitarem dos filhos no trabalho, na
lida em casa, na roca ou com o gado. Aqueles que colocavam os filhos para estudar, em sua
maioria ndo ultrapassavam a 42 série. Como a presenca da escola na localidade de Santana da
Caatinga € uma conquista de 60 anos para ca, verificamos que as pessoas mais velhas da

localidade sdo em sua maioria analfabetos ou semi-analfabetos.

CRCOr AT

Fotografia n°. 8: Casa Escolar de Santana da Caatinga. A professora com sua classe nos anos 50 do
século XX. Pode-se observar que dentre 0s 33 alunos, somente 3 sdo de pele clara, a maioria deles sao
de pele negra, retratados na imagem um lado do outro, num tom sugestivo de disciplina. A
disparidade no tamanho sugere que sejam alunos de séries diferentes englobados em uma mesma
turma. A escola pequena ostenta a Bandeira do Brasil hasteada a porta, simbolizando a preocupagao
com a identidade nacional. Esta foto original esta exposta no acervo de imagens da Casa da Cultura
de Santana da Caatinga.
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Na segunda metade do século XX, alguns negros por meio de recursos obtidos através da
venda de seus produtos ou da renda de suas terras, procuravam minimizar as dificuldades do
acesso a escola e enviavam os filhos a Jodo Pinheiro ou Brasilandia para estudar, ficando na
maioria das vezes morando nas casas de parentes. Visavam proporcionar um melhor
posicionamento para os seus filhos em relacdo as estruturas de poder, mais oportunidades na
vida. Assim, muitos estudavam e regressavam, outros tantos, permaneciam na cidade para onde
foram estudar habituados a nova vida. Dona Neusa, filha de um proprietéario de terras a alguns
quildmetros da sede do povoado, teve que ir ficar em casa de parentes nas cidades vizinhas para

estudar. Ela narra sua experiéncia. *®

Eu fiquei aqui até os sete anos, depois sai pra estudar. Aqui num tinha escola com mais
séries. Tinha de 1% a 48 mas era longe la de casa e meu pai num deixava a gente aqui
sozinho para estudar. Entdo eu fiquei em Brasilandia e Jodo Pinheiro até terminar. Vim
pra ca de volta em 70 para trabalhar, dar aula. Aqui tinha muito aluno. Tinha de 1% a 42,
ai com o passar do tempo, foi diminuindo o nimero de professores e de alunos, até que
ficou multi-seriada. Hoje tem pouco aluno. Os meninos da 52 série em diante vao para
Brasilandia estudar 14, por que aqui ndo oferece.

A escolaridade para os filhos consiste ainda um dos grandes desafios para esses negros. E
no campo educacional que podemos perceber com maior forga a exclusdo negra e juntamente
com ela, a desigualdade nas oportunidades. Nos primeiros anos de escolaridade, essa disparidade
ndo é tdo gritante devido ao fato de ser mais facil o acesso, mas na propor¢do que aumenta o
indice de escolaridade, amplia a distancia®. O acesso a uma educacio de qualidade, as condicdes
de se fazer um curso superior ou cursos técnicos que possibilitem uma profissionalizagdo, ndo €
privilégio de todos. Torna-se muitas vezes um sonho para a maioria dos brasileiros pobres,
principalmente para os remanescentes, que ficaram excluidos duplamente, por serem pobres e

negros. Essa exclusdo no campo educacional € um dos agravantes para a exclusdo em outros

% Dona Neusa Mendes Rodrigues é uma das narradoras desta pesquisa, em entrevista concedida no segundo
semestre de 2006. Negra, de familia tradicional no lugar, seu pai era proprietario de glebas na Fazenda Buriti e 1&
morava, distando cerca de dezesseis quildmetros do povoado. Aos sete anos saiu para estudar em Jodo Pinheiro e
Brasilandia porque o pai ndo tinha condi¢cBes de manté-la em Santana da Caatinga. Ao concluir o curso ginasial,
voltou para casa e comegou a lecionar na escola local, aposentando-se como professora apds 25 anos de trabalho. E a
presidente da Casa da Cultura de Santana da Caatinga, sendo uma grande incentivadora da sua cultura e histéria.

%° No ensino superior no Brasil, sd0 1665.982 estudantes, sendo que 78,6% sdo brancos, 17,4% pardos, e apenas 1,4
% sdo pretos. Além da disparidade dessa situacdo, o que obviamente compromete as chances dos negros no mercado
de trabalho, o preconceito se encarrega de acentuar a desigualdade. Ou seja, mesmo que tenham a mesma
escolaridade, os negros tém menos oportunidade de emprego, remuneracdo e ascensdo social. Independente da
politica de governo, uma das medidas que esta sendo adotada por um nimero crescente de Universidades publicas
brasileiras sdo as cotas sociais e raciais: Cf: ( ALBUQUERQUE, op. cit).
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aspectos da vivéncia desses negros. O acesso a educagdo e trabalho, assim como 0s espacos

politicos sdo essenciais para a conquista da cidadania.

Apds a promulgacéo da constitui¢do de 1988, o Brasil busca efetivar a condi¢do de um
Estado democratico de direito com énfase na cidadania e na dignidade da pessoa
humana, contudo, ainda possui uma realidade marcada por posturas subjetivas e
objetivas de preconceito, racismo e discriminacdo aos afro-descendentes, que,
historicamente, enfrentam dificuldades para o acesso e a permanéncia nas escolas.
(Tarso Genro-Ministro da Educagdo, p. 05).

Apesar das mudancas que vem ocorrendo no campo educacional, a escola de Santana da
Caatinga continua a ofertar somente as quatro séries iniciais e se 0s pais da regido quiserem
proporcionar aos filhos o acesso aos demais anos de escolaridade, precisam mandéa-los
cotidianamente para Brasilandia, distando aproximadamente 20 quildmetros da localidade através
do transporte escolar ou deixa-las sem estudo.

A falta de investimentos na educacdo local é uma realidade que precisa ser superada,
principalmente uma educagdo que leve em consideragdo a realidade local, a cultura e a historia
afro-brasileira “em virtude da falta de oportunidade de estudo e trabalho nas terras ancestrais,
0s jovens partem para outras cidades, onde muitas vezes véem descaracterizada a sua esséncia”
(ANJOS, op.cit, p. 149). Nesse sentido, recorro as palavras da ALAVANCA: “Caatinga vem
sofrendo forte excluséo social e econdmica em relagdo ao éxodo de seus filhos para os centros
urbanos mais proximos”.

Em Santana da Caatinga, ainda h4 muitos analfabetos e semi-analfabetos, levando-se em
consideragdo os mais idosos. Os mais jovens sdo alfabetizados, apesar de serem poucos 0s anos
de escolaridade que possuem. Dentre os moradores locais, somente duas catinguenses estdo
cursando o terceiro grau em uma Faculdade particular localizada a 120 km de sua casa. Levando
em consideracdo as dificuldades encontradas no campo educacional, aqueles que querem dar uma
formacdo profissional aos filhos ainda precisam envié-los para estudar fora, principalmente para
as cidades vizinhas, em decorréncia da falta de escolas que fornecam um grau mais elevado de
instrucdo ou da dificuldade na permanéncia nelas.

Com limitadas condigdes de acesso educacional, o destino de grande parte de nossa
juventude encontra-se pré-determinado. Sem condicfes de progresso educacional, com
escassas oportunidades no mercado de trabalho, engrossa o exército de jovens sem

atividade, socialmente definidas, muitos deles enveredando pelos poucos caminhos que
a vida lhe oferece. (Unesco, apud LIMA, op.cit, p. 73).
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A falta de escolas que fornecam um nivel de ensino mais elevado e a preocupacdo com
um ensino de qualidade séo fatores que ainda provocam o éxodo dos catinguenses para outras
cidades, principalmente os jovens em idade escolar. Partindo desse prisma, ressalto a relevancia
da oralidade na historia, cultura e repasse de saberes na localidade.

Tenho ciéncia que o conhecimento da lingua escrita possibilita aquisicdo de poder, ndo
sendo mero acaso que no Brasil, 0 ensino chegou primeiro as classes mais abastadas e sé depois
foi deixando de ser regalia das elites, estendendo-se a pobres e aos moradores do meio rural.

A educacdo é uma das formas de romper com estigmas e preconceitos historicamente

construidos, consistindo esta, aliada a salde, entre as necessidades basicas dos catinguenses.

1.4-A Questdo do territorio

Permanece na memaria dos moradores idosos da comunidade que essas terras pertenciam
a Dona Maria Joaquina do Pompéu®, latifundiaria mineira que doou para Senhora Sant’Ana® as

terras onde se situa Santana da Caatinga e aquelas existentes nas proximidades.

As terras de Santana da Caatinga pertenceram & Joaquina do Pompéu, figura histérica
dona da regido. Acredita-se que o0s negros tenham ali chegado vindos da Bahia e do
Norte de Minas em embarcacdes rdsticas através dos rios sdo Francisco e Paracatu, ali
se instalando e construindo suas familias. Era local de dificil acesso e de facil

% Joaquina Bernarda da Silva, conhecida por Dona Joaquina do Pompéu, casada com o Alferes Pacifico José da
Cunha figura historica, presente na meméria desses remanescentes como grande proprietaria de terras, incluindo
Santana da Caatinga. Conta-se nas narrativas orais que era uma pessoa de personalidade forte, dominadora, decidida.
Possuia segundo eles, uma casa grande situada dentro destas terras divididas geograficamente, hoje, como distrito de
Santana da Caatinga.

%! santa Ana ou Sant’Ana (lattim Anna, e este do hebraico Hhannah Graga) foi mae da Virgem Maria e avé de
Jesus Cristo. A Igreja comemora no dia 26 de julho o dia de Santa Ana, muito embora, em Santana da Caatinga, as
festividades ocupem toda essa semana. Diz-nos a Tradi¢cdo que Joaquim e Ana ndo tinham filhos. Eram, por isso,
vistos como ndo agraciados por Deus. Joaquim ndo podia oferecer sacrificios no Templo; Ana, por sua vez, sofria
silenciosamente a exclusdo que a sociedade lhe impunha por ndo poder dar continuidade a raca eleita de Israel.
Joaquim era pastor e retirou-se para o deserto enquanto Ana ficou em sua casa. Tempos depois voltaram, pois
sentiam em seus coragdes que Deus cumpriria sua promessa e lhes daria um filho. Esta crianca foi Maria, nascida
porque "os lagos da esterilidade de Ana foram soltos por Deus" que ouviu seus clamores. A Menina escolhida pelo
Eterno para ser a Mé&e do Filho de Deus € do Oriente. L& viveu toda sua vida e por isso & compreensivel que o amor e
a devocgao dedicados a ela tenham saido dali por primeiro em relagdo ao Ocidente. Foi no Oriente que, desde muito
cedo, Maria foi piedosamente honrada pelos fiéis com devocao e entusiasmo. A introducdo ou o desenvolvimento
das festas marianas na Igreja do Ocidente muito se deve a Sdo Sérgio I, de familia Siria, oriunda de Antioquia,
nascido em Palermo, Bispo e Papa de Roma em 687.
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sobrevivéncia, porque circundada por dois rios - O Paracatu e o Caatinga, 0 que
garantia a abundancia de pesca e o solo propicio ao plantio de mantimentos. ®

Na comunidade, o alimento, assim como a salde era uma inquietacdo fundamental para a
sobrevivéncia dos catinguenses. Nos quintais havia sempre o espaco para o plantio de
fruticultura, horticultura e uma grande variedade de plantas medicinais que serviam as familias na
busca da sobrevivéncia diaria. No entorno da comunidade, plantavam rocas, adotando a
policultura como forma de organizar a economia e manter a subsisténcia. Cultivava-se
principalmente o arroz, feijao, milho, mandioca, amendoim, dentre outros produtos. Alguns
plantavam cana-de-agUcar para a fabricagdo de rapadura objetivando o consumo familiar. Muito
embora pudessem desfrutar e cultivar a terra, ninguém tinha documentacdo das mesmas, sendo
estas, de acordo com a lembranga dos mais idosos, de uso dos quilombolas de Santana da
Caatinga em decorréncia da doacao verbal da latifundiaria Maria Joaquina para Senhora Santana.
Esta versdo permanece na memaria dos remanescentes idosos que ainda vivem na comunidade.

De acordo com a narrativa destes idosos, passaram-se 0s anos e nas primeiras decadas do
século XX, quando se emancipou do municipio de Jodo Pinheiro, este comegou a organizar-se
administrativamente. As terras das proximidades do povoado foram levadas a leildo em Hasta
Publica na cidade de Jodo Pinheiro, sendo parte delas arrematadas pelo Sr. Bertoldo®, e apés a
compra, permitiu que os catinguenses, seus conterraneos, continuassem a cultivar as terras,
plantando suas rocinhas como antes o faziam. Todavia, com a morte do senhor Bertoldo, seus
herdeiros comegaram a cobrar o pelo seu uso. Dessa forma, os moradores de Santana da Caatinga
que quiseram continuar com o cultivo da terra tornaram-se meeiros®*. Podemos perceber esses

acontecimentos presentes na narrativa de um dos narradores desta pesquisa, o Sr. Bilau®.

82 Breve histérico da comunidade anexado ao pedido de reconhecimento de Remanescentes de Quilombo, destinado
a Fundacdo Cultural Palmares.

8 O Senhor Bertoldo é um negro de Santana da Caatinga e de acordo com seus herdeiros dedicou-se ao trabalho de
criar gado e vender boiada, comprando algumas glebas de terra, adquirindo assim, melhor poder aquisitivo que seus
“irmaos de cor” que la residiam. Morou em Santana da Caatinga até sua morte e seus descendentes ainda residem
nestas terras, mantendo a tradicdo herdada do pai e avd, sendo ainda criadores de gado.

% Termo do regionalismo brasileiro usado para definir aquele que planta a meias com o dono do terreno, a quem tem
que dar parte do rendimento da plantagdo. De acordo com o costume local, o proprietario concede a terra para ser
cultivada, e o agricultor faz todo o trabalho de cultivo e colheita do produto, dividindo pela metade a produgéo. No
sertdo esse costume foi muito usado, principalmente em decorréncia da histérica desigualdade na distribuicdo da
renda, muitos sertanejos pobres retiravam dessa forma seu sustento e de suas familias, sendo esta pratica ainda
utilizada.
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Essa terra era de Dona Joaquina, entdo ela deu essas terra para a Santa, mais quando
Jodo Pinheiro virou cidade, eles foram fazer o levantamento pra pagar os impostos, que
a santa num pagava os imposto. Por isso, as terras foi levada pra leildo e o Bertoldo
comprou e falou que era prd num deixar a terra que eles tava acostumado passar pra
méao de outros. Enquanto o Bertoldo tava vivo, as pessoa plantava do mesmo jeito, mais
depois que ele morreu, os filhos dele deixou continuar a plantar as roga, mais tinha que
ser a meia.

Observando a fala do Sr. Bilau e os processos de arrolamento de terras, podemos notar
que o Senhor Bertoldo foi um grande proprietario de terras em Caatinga no inicio do século XX,
sendo também, de acordo com os livros de pagamentos de impostos, proprietario de muito gado.
Ap0s seu falecimento, as terras foram repassadas aos seus conddéminos, dos quais muitos ainda
sdo proprietarios de glebas nas proximidades do povoado de Santana da Caatinga.

Em Santana da Caatinga, o direito a terra esta ligado ao parentesco, sob dois aspectos: em
relacdo ao pertencimento ao grupo de negros que moravam na localidade e construiram sua
casinha estabelecendo ali sua moradia no decorrer do tempo. Assim, Santana da Caatinga engloba
um grupo de negros que coletivamente se véem como ocupantes e donos de uma area coletiva. A
segunda forma estd relacionada aos direitos mais particulares de dentro do proprio grupo.
Individualmente sentem-se proprietarios do espago de terra onde construiram suas casa, cercaram
e estabeleceram ali suas propriedades, plantando seus quintais, criando seus animais e vivendo
com suas familias. Assim, essas pequenas propriedades em forma de lotes de terras sdo
transmitidas por heranca de parentes, ou seja, por lagos de consanguinidade.

A terra é para muitos remanescentes uma questdo importante e simbolica. E a questéo da
territorialidade, a ligacdo com seus ancestrais e sua historia. Muitas familias que residiam em
Santana da Caatinga migraram para outras cidades em busca de melhores condi¢bes de vida,
emprego, estudo para os filhos, porém, mantém Ia a casinha onde foram criados e residiram 0s
pais e avos. A manutencgdo dessa propriedade representa a ligagdo com o lugar, com suas raizes e
historia. Muitos deles ndo conseguem reformar as casas, construidas ainda de adobe®®,
simbolizando o tempo e a falta de recursos para manté-la em bom estado de conservacdo. Mesmo

com a falta de recursos para a reforma das casas, muitos ndo desfazem das mesmas,

% O Senhor Bilau é um dos narradores desta pesquisa, natural de Santana da Caatinga, hoje com 86 anos de idade.
Concedeu esta entrevista no segundo semestre de 2006.

% Tijolo grande do tipo argila, seco ou cozido ao sol, as vezes acrescido de palha ou capim, para torna-lo mais
resistente. Anteriormente as constru¢cdes em Santana da Caatinga eram todas feitas com esse tipo de tijolo, muitas
delas ainda estéo 14, testemunhas desse trabalho e dessa forma de fazer.
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representando a ligacdo com o passado e a historia, constituindo-se em patriménio material que
possibilita manterem vivas as lembranc¢as dos tempos que la viveram. “Os lugares vividos sédo
como presencas de auséncias.” (CERTEAU, op. cit, p 189).

Nesse sentido, é possivel perceber como o Sr. José Mendes se perde em suas lembrancas,
reconstituindo a Caatinga da sua infancia e dos atores sociais que |4 viviam. E muitas dessas

familias que ele traz em sua memoria, seus descendentes ainda mantém la suas casas.

Foto n°. 9: Imagem da casa dos descendentes do Sr. Sebastido. Esse catinguense nela morou até sua morte.
E uma das casas mais antigas de Santana da Caatinga, atualmente desabitada. Depois da morte do seu
proprietario, a casa ficou vazia, seus filhos moram em Jo&o Pinheiro, mas ndo dispdem da casa, embora ndo
possuam poder aquisitivo que Ihes permitam reforméa-la e manté-la em bom estado.

A preocupacdo com relacdo a documentacdo de sua propriedade é perceptivel nas
entrevistas realizadas com os moradores de Santana da Caatinga. 1sso € sentido no siléncio que se
estabelece quando se menciona ou pergunta sobre o assunto, esquivando-se da resposta, como se
vissem no “outro” uma ameaca a sua propriedade. Fazem do siléncio uma arma, uma forma de
resisténcia. Assim, analisa o Padre Geraldo: “O siléncio é a arma do fraco. Contar é vocé dar

armas a quem tem o poder de destruir™.
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Conseguiram o reconhecimento da localidade como remanescentes de quilombo, mas
ainda ndo conseguiram usufruir o direito constitucional em relacdo a demarcacdo das
propriedades e escrituracdo de suas casas, sendo este um dos desafios a ser transposto. Porém
pode-se observar que alguns remanescentes titubeiam ao falar em demarcacdo das terras. Temem
que com isso tenham que abrir m&o dos turistas que 14 possuem ranchos e com isso percam o
emprego e renda que a turistificacdo proporciona. De acordo com as colocagdes do Dr. Prof.
Victor Hugo no momento de defesa deste estudo, estas questdes assemelham em muito com a
questdo dos indigenas no Brasil.

O artigo 68 significou uma importante conquista das comunidades quilombolas ao direito
as suas terras ancestrais, englobando os espacos onde se encontram suas casas, rogas e quintais.
Entretanto, a autodefinicdo das comunidades ndo foi suficiente para a imediata restauracdo da
terra. O Estado passou a determinar Relatérios Técnicos de Identificacdo que regularizasse a
experiéncia dessas comunidades e legitimasse a posse da terra, possibilitado via encaminhamento
de pedido pelas comunidades remanescentes ao INCRA® e a realizagdo do Relatdrio Técnico de
identificacdo. Ao refletir sobre estas questBes, é perceptivel que a questdo remanescente é tdo
econdmica quanto identitaria e cultural. E uma questdo politica, mas também, econémica.
Envolve questdes de terra e interesses diferentes.

Apo6s o0 reconhecimento como remanescentes, 0s catinguenses deram entrada no INCRA
para que fosse feita a demarcacdo das terras ancestrais, 0 que ainda ndo ocorreu, sendo que nédo
passaram ainda pela realizacdo do laudo antropolégico ou pelas outras etapas do processo de

construcdo do relatorio técnico de identificacéo.

A identificacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
consiste na caracterizagdo espacial da &rea ocupada pela comunidade e sera realizada
mediante relatério técnico de identificacdo, elaborado pela superintendéncia regional, a
partir da indicagéo feita pela prépria comunidade, além de estudos técnicos e cientificos
ja existentes, encaminhados ao INCRA com anuéncia da comunidade. (Artigo nono da
instrucdo normativa n 16 apud SOGAME & SCARIM, 2005, p. 02).

% O INCRA é um 6rgdo federal cujo trabalho de reconhecimento baseia-se na legislacdo que rege a questio
quilombola. As comunidades interessadas em usufruir o direito a titularizagéo das suas terras é que devem recorrer a
este 6rgdo federal com sede em Brasilia para que se proceda a realizacdo dos trabalhos. “Antes mesmo da expressa
atribuicdo da competéncia para a implementagdo do artigo 68 do ADCT a um 6rgdo federal, j& se realizava uma
atuacdo, por parte do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - Incra nesse sentido. O Incra editou em
22 de novembro de 1995, a portaria n°. 307, voltada especificamente a disciplinar & demarcacéo e a titularizacdo das
terras dos Remanescentes das Comunidades dos quilombos”.
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O Professor Anjos reflete sobre essa questdo da terra entre os quilombolas, analisando as
dificuldades dos remanescentes em se conquistar e usufruir o direito previsto na Constituicéo

Brasileira.

Em 2003, o Governo Federal deu ao Instituto Nacional de Reforma agraria (INCRA) a
conducdo oficial dos processos de demarcacdo e titularizacdo dos territérios
quilombolas, mas apesar desta acdo e das disposicBes constitucionais é possivel
constatar que as comunidades descendentes dos quilombos no Brasil tém recebido
tratamento fragmentério, o que compromete a definicdo de uma politica para o
equacionamento dos seus problemas fundamentais, ou seja, seu reconhecimento no
sistema brasileiro e a demarcacdo e titularizacdo dos territdrios ocupados. (ANJOS, op.
cit, p.62)

Ao langarmos um olhar, podemos perceber uma cidade pequena, humilde, com
aproximadamente 200 pessoas, as poucas ruas de terra batida, outras com paralelepipedos, tao
sonhadas, inacabadas. Fruto do descaso politico dos governantes. Varias casas do inicio do século
XX, abandonadas, destruidas pela acdo do tempo. Na margem do rio de &guas caudalosas, a
figura dos “ranchos” dos turistas que la compraram e construiram suas casas, onde vao gozar da
tranquilidade e beleza natural do lugar em fins de semana, feriado, férias. Desta forma, Santana
da Caatinga esta se tornando refugio de pessoas que possuem um poder aquisitivo bom e
investem no ecoturismo. Neste cenario, como ficam 0s negros? Refiro-me aos negros que se
agruparam outrora naquele lugar buscando uma alternativa de vida diferente, hoje representam a
méao-de-obra para o outro que chega, tornando-se agora, as cozinheiras, lavadeiras, caseiros,
diaristas, barqueiros... Em func¢do do outro que chega. Esse € o fruto de um olhar de alguém que
vé de fora, mas, como esses catinguenses véem e percebem esta realidade?

Ao falar em grupo néo se deve pensar em unidade, pois ndo se considera identidade como
um bloco homogéneo e invariavel. Mesmo entre um mesmo grupo, pode-se perceber que ha
divergéncias e interesses conflitantes, pois para alguns o turismo tornou-se importante porque
gera emprego, renda. E possivel observar o estimulo ao turismo local principalmente com o apoio
da ALAVANCA, onde se pode ler na sua pagina da Internet como chegar a Santana da Caatinga

e o que fazer no lugar, valorizando a cultura e a paisagem local.

Passeie nos Rios, visite 0s projetos da ALAVANCA, prove os doces do cerrado feitos
pela associacdo Du Quilombo. visite as cachoeiras do Mucambo, do cercado e do
tronco (é bom contratar um guia para nao se perder), visite a Casa da Cultura (se estiver
fechada peca para Adriana da casa ao lado abrir), visite a Fazenda Raizes onde se extrai
6leos essenciais com plantagGes agroecoldgicas. Leve seus filhos para brincar no parque
infantil, assista uma aula de capoeira, compre lembrancinhas de artesanato em barro
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feita pelos quilombolas, va ao culto no domingo as 09h00min da manha, converse com
0s mais velhos da regido, tome uma cervejinha e seja feliz no seu passeio.

Muitos desses remanescentes véem o turismo de forma positiva, pelos beneficios
oriundos dessa pratica, principalmente aqueles que sdo de alguma maneira beneficiados. Outros,
dentro do préprio grupo, pois o0 outro ndo é somente o de fora, véem com ressalvas a chegada do
turista na comunidade. Esses eixos de interesse divergentes podem ser percebidos nas narrativas,
quando alguns defendem o interesse na demarcacao e titularizacdo das terras e outros tém medo
dessa demarcacgdo temendo com isso ter que retirar os turistas que possuem l& os seus ranchos e

que representam emprego para alguns. ®® Assim reflete um remanescente narrador desta pesquisa:

A gente caca jeito de ser amigo deles, porque é uma pessoa que chega na comunidade e
acaba ajudando a comunidade. A gente é dono dessas terras, entdo nds aceitamos nela
guem a gente quiser. Entdo, se eles fossem pessoas ruins pra nossa comunidade, num
trazia emprego pra ndis, com certeza ia ser diferente. Nois ia até ter direito de tirar eles
daqui, Mas como eles ajudam e traz beneficio para a comunidade, néis aceita.

Esses remanescentes procuram receber bem as pessoas, mas a0 mesmo tempo alguns se
fecham ao falar de sua historia e algumas praticas culturais, tais como as benzeduras, crengas e
rituais religiosos. Usam o siléncio como tatica, visando preservar aquilo que consideram como
seu. O outro pode se aproximar, todavia, até certo ponto, como se houvessem limites imaginarios
entre o que se pode e 0 que ndo pode ser partilhado com quem n&o é do grupo.

O local, hoje, recebe pequeno fluxo de turistas, em funcdo da piscosidade do rio
Paracatu. A atividade de caseiro nos “ranchos” de pescadores, insuficiente para cobrir

toda a demanda por trabalho, é quase que a Unica alternativa de renda para quem nao
faz parte do time de aposentados da Previdéncia Social. (ALAVANCA, 2005)

Nos fins de semana e feriado, pessoas que ndo sdo remanescentes se dirigem para o local,
quebrando a rotina do lugar, sempre calmo. Alguns sdo visitantes ausentes, pois muitos desses
“pescadores”, como assim os designam os moradores de Santana da Caatinga, ficam a maior
parte do tempo no rio pescando. Alguns deles se integram na comunidade, procuram conhecer 0s
moradores, sentam-se as suas portas, tornam-se amigos. Outros, ndo procuram saber quem sdo

aqueles remanescentes, seus problemas e sua historia.

% No processo de demarcacéo e titularizagdo das terras que é feito pelo INCRA, hé4 uma etapa em que é realizado o
cadastramento dos quilombolas e dos ndo quilombolas. O direito a terra é exclusivamente dos quilombolas e os que
ndo sdo quilombolas, posteriormente sdo indenizados e devem sair das terras. Essas informagBes foram obtidas
através de col6quio gravado pelo pesquisador Vandeir José da Silva, com um antropélogo do INCRA.
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Existem hoje em média 45 ranchos de pescadores na localidade, sendo estes localizados
mais as margens dos dois rios. O nimero de ranchos equivale quase a metade das casas la
existentes. Pode-se perceber assim, os riscos da turistificacdo para a conservacgdo da sua cultura e

identidade negra, porque o turista ndo partilha dos mesmos valores e crencas.
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Foto n°10: Casa de pescadores construida no barranco do rio, pertence a varios sécios, sendo

que estes se revesam para dividirem a estadia no rancho. Sdo varias casas como esta no
barranco do rio. Foto: Acervo pessoal da pesquisadora.

Vale ressaltar que os turistas da Santana da Caatinga ndo sdo aqueles que véo la para
conhecer e ndo voltam mais, mas sdo pescadores que vao ocasionalmente, tanto que esses ranchos
sdo de varios proprietarios e o valor da propriedade dividido em cotas e a cada fim de semana vao
socios diferentes. Como muitas atividades, o turismo tem seus pontos positivos e negativos, como
nos disse um remanescente de Santana da Caatinga em conversa informal.

Assim, o desenvolvimento do turismo local diferencia-se do turismo convencional por
proporcionar uma preocupagdo com o0 meio ambiente e valorizar o rural como um ambiente
natural que pode proporcionar momentos de paz, tranquilidade. Assim, investir na natureza pode
proporcionar também empregabilidade e renda, possibilitando uma melhor qualidade de vida para
0s moradores do lugar.

No proximo item, lango olhares sobre a identidade quilombola no cenario local, na

ambiéncia cotidiana, sempre apoiada no solo da histdria cultural, pois ela constitui-se em um
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“espaco privilegiado para analise dos imbricados processos de sedimentacdo das identidades
sociais, dos sentimentos de pertencimento e dos vinculos afetivos que agregam homens, mulheres
e criancas na partilha de valores comuns, gosto de se sentirem ligados a um grupo.” (REZNIK,
2005, p. 05).

1.5 - A Identidade Quilombola

E decerto o pluralismo, n&o a unidade a forca geradora de todo o processo histérico. Da
dindmica conflitiva das diferengas provém os desafios que levam os sujeitos a
ultrapassar o previsivel e provocar os tempos fortes, as rupturas que aceleram a
mudanca de estados (SODRE, 1999, p. 204).

Os remanescentes de Santana da Caatinga ja haviam ouvido, através das historias contadas
por seus ancestrais, que ali havia sido um quilombo, como nos diz o Senhor Erasmo®®, um dos
narradores: “as pessoa mais véia é que falava que aqui tinha sido quilombo.” No entanto, muito
dessa histéria foi se perdendo com o passar do tempo, 0s mais novos em sua maioria nem sabiam
ou demonstravam interesse em saber do assunto. As pessoas de Jodo Pinheiro ndo se

interessavam pelo fato, embora essa comunidade tenha sido importante na historia do municipio.

No ano 1999, um trabalho realizado pelo sociélogo Ricardo Ferreira Ribeiro’®por ocasi&o
da sua pesquisa sobre o cerrado no sertdo mineiro, constatou através de estudos que Santana da
Caatinga tratava-se de uma comunidade de remanescentes de quilombo, cujo resultado foi
compartilhado com a comunidade, influenciando de certa forma a identidade desses negros. As
pessoas mais velhas da comunidade falavam muito vagamente acerca do fato de ser aquele local
um espaco de um antigo quilombo. No entanto, esta histéria ndo era repassada, de modo que,
entre os moradores locais, pouquissimos haviam ouvido falar sobre o assunto, ou seja, ndo se

viam como descendentes de quilombolas.

% O senhor Erasmo é um dos moradores mais velhos da Santana da Caatinga, tem 87 anos, vive na comunidade
desde o seu nascimento. E um dos guardides da Histéria do lugar. Aprecia falar da histéria local e do seu povo. E um
dos membros da ALAVANCA e um dos remanescentes mais participantes e defensores da Identidade Quilombola.

"0 pesquisador que realizou um estudo sobre a comunidade de Santana da Caatinga - MG. Graduado em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal de Minas Gerais, mestrado em Sociologia pela Universidade Federal de Minas
Gerais (1993), doutorado em Desenvolvimento, Agricultura e Sociedade pela Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro (2002) Atualmente é Professor Adjunto da Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais. Tem
experiéncia na area de Antropologia, com énfase em Antropologia Rural.
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O grupo Fala Negra™ com sede em Paracatu, conforme ja mencionado, realizou uma
pesquisa em parceria com a Fundacdo Cultural Palmares de catalogacdo das comunidades
remanescentes da regido. Esse trabalho realizado via aplicacdo de questionarios, contou também
com registro iconogréfico e analise dos indicios de cada comunidade acerca de sua historia e
cultura. A partir dessa pesquisa realizada pelo Fala Negra, somando com o estudo realizado
anteriormente pelo pesquisador Ribeiro, foram subsidios necessarios para entrarem com o pedido
de auto-reconhecimento como remanescentes de quilombo na Fundagdo Cultural Palmares.

Relata Valter, um dos remanescentes que exerce um papel de lideranga na comunidade.

A gente ficou sabendo por causa das pesquisas desse Ricardo, que aqui era quilombo,
por causa daqueles documentos que ele trouxe, mais ficou por isso, ninguém fez nada.
Ai depois, chegou aqui na Caatinga, um pesquisador em nome do grupo “Fala Negra”
de Paracatu. Fez mais pesquisas e depois, o prdprio Dario Alegria veio aqui, pesquisou
e chamou as pessoas do Conselho, conversou com elas, depois foi embora. Depois veio
ja com o documento de auto-reconhecimento para nds assinar e levar para a Fundagéao
Cultural Palmares. Ali, veio depois o convite para ir a Belo Horizonte ja pra receber o
titulo de auto-reconhecimento... L4 conhecemos a Bernadete e o Ubiratan. Quem foi
receber o titulo foi eu e o Senhor Erasmo.

Estes dados vindos de pessoas solidarias & comunidade tornam-se, de certa forma um vetor
na histdria desta comunidade. Através do comunicado da pesquisa realizada pelo Dr. Ribeiro, do
contato dele com a comunidade, aliado ao trabalho do grupo Fala Negra, que ha uma retomada
identitaria nessa comunidade. Uma releitura que eles vao realizar sobre si mesmos. Retomam a
velha historia contada pelos avos acerca de suas raizes e esta vai adquirindo uma outra conotagado

A partir destes vetores externos a comunidade, houve transformagbes na vivéncia, na
forma de se verem e se representarem. Buscaram conhecer mais sobre a historia dos ancestrais, se

autodefiniram como remanescentes e buscaram o reconhecimento e a titularizacdo como

™ Instituto de Cultura Negra E Afro-Descendente - Fala Negra é uma organizagdo ndo governamental que tem como
atividade basica a defesa e o resgate da cultura negra e afro descendente. A Fala Negra é caracterizada como
sociedade civil de direito privado, sem fins lucrativos, sem vinculacdo politico-partidaria, nem distincdo de credo,
raca, etnia, classe, orientacdo sexual e género. Os principais objetivos institucionais da Fala Negra sdo: - Promover a
defesa de bens e direitos sociais, coletivos e difusos, relativos ao patrimdnio cultural, resgatando e fortalecendo todos
0s grupos de manifestacdo popular, como a Tapuiada, Congada, Careta, Capoeira, Caxinguelé e escolas de samba,
entre outros, bem como apoiando grupos de teatro, cinema, muisica e esporte, como manifestacdo popular
cultural; Promover a educacdo no sentido de consciéncia, em todos os niveis. Promover e executar cursos de
valorizagdo e qualificagdo profissional, treinamentos e aperfeicoamento, voltados para o desenvolvimento de
recursos humanos. - Promover o intercambio com outras organizagdes e entidades nacionais e internacionais para o
fortalecimento do patriménio cultural.
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remanescentes de quilombo. Assim reflete o narrador Reginaldo’®, em uma entrevista concedida
a esta pesquisadora. ““Foi com o estudo desse mogo, com as historias que ele descobriu que veio
essa vontade assim, de... buscar fortalecer nosso lugar. Unir. Conhecer... que a gente sO via 0s
mais véio fala.. Cé vé né? Veio de pessoa que num tinha nada a ver, uma pessoa que num era da
comunidade né? E possivel perceber nesta fala do Sr. Reginaldo como um vetor externo pode
influenciar na configuracgdo identitaria de um povo.

Outro aspecto importante nessa histdria do reconhecimento e posterior a ele, é a presenca de
Dona Ruth e sua familia™ que assumem papéis importantes nessa luta em favor da comunidade e
dos direitos desses remanescentes. A partir da contribui¢do de Dona Ruth, do grupo Fala Negra, e
da propria lideranca comunitaria, organizaram a OSCIP, buscaram o reconhecimento e o titulo
como remanescentes de quilombo, bem como os direitos adquiridos com o artigo 68 da
Constituicdo, comegaram a se organizar, retomar a historia dos ancestrais.

Os catinguenses foram instruidos, alertados sobre os seus direitos por pessoas solidarias a
eles. A chegada das pesquisas possibilitou o pontapé inicial para a busca do titulo de
remanescentes, buscando o fortalecimento da cidadania e do exercicio dos seus direitos. Estes sdo
pontos de inflexdo importantes na questao identitaria..

Ao refletir sobre questdes como sentimento de pertencimento a uma histéria, a um povo e

um lugar significa falar em identidade. “Enquanto representacdo social, a identidade é uma

"2 Reginaldo Mendes é um catinguense de 38 anos aproximadamente, morador da comunidade, cuja familia sempre
esteve presente na Historia da Comunidade. O avd era o proprietario do cartério de registros da localidade. Entrevista
realizada no segundo no semestre do ano de 2006.

™ Dona Ruth é filha de um antigo comerciante e proprietario de terras em Santana da Caatinga. Seu Niguito, pai de
dona Ruth mudou-se para aquela localidade interessado em abrir um estabelecimento comercial, quando 1a era
movimentado por ser um porto de embarque e desembarque de mercadorias e balsa para transportar pessoas de um
lado do rio para o outro. Este comerciante ndo era negro, mas morou em Caatinga por varios anos. Possuia um
comércio do tipo secos e molhados, onde vendia diversos tipos de produtos. L4, o seu Niguito criou a familia. Dona
Ruth, uma das filhas de seu Niguito. L& ela viveu sua infancia, brincando por aquelas ruas. Casou-se com Seu
Afonso, mudou-se para Brasilia onde estudou e constituiu familia. Muitos anos depois, retorna a Santana da Caatinga
a passeio e resolve adquirir novamente uma propriedade no entorno da comunidade, exercendo um papel de
lideranca junto aos moradores locais e auxiliando na busca dos direitos e na luta pelas melhorias em prol da
comunidade. Dona Ruth e seu Afonso continuam residindo em Brasilia, porém, adquiriram terras na localidade de
Caatinga e para | se dirigem quase todos os fins de semana. Devido ao fato de serem pessoas com terceiro grau, pela
experiéncia no campo do trabalho e estudo na capital federal, sdo pessoas bem informadas, politizadas, auxiliando o0s
remanescentes na busca dos seus direitos, incentivando-os a buscar a valorizagdo da sua histdria, da sua cultura,
intermediando 0s projetos, as parcerias, a criagdo da OSCIP, por meio da qual, muitas conquistas tem sido realizadas
na localidade.
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construcdo simbdlica de sentido, que organiza um sistema compreensivo a partir da idéia de
pertencimento”. (PESAVENTO, op.cit, p. 89)

Ao se pensar em identidade, é imprescindivel que se fale em historia, pois identidade €
estreitamente relacionada a historia. Hall ““diz que a identidade é construida historicamente, ndo
biologicamente (HALL, 2000, p.13)™. Ela é aberta a mudancas. A identidade quilombola torna-se
interessante para o grupo, pois a partir dela pode-se adquirir os direitos para o local e seu povo.

A identidade é estreitamente relacionada a histéria. A histéria é a maneira pela qual as
pessoas criam as identidades. E construcdo, sendo construida/reconstruida a cada momento no
decorrer do tempo. Hall reflete que “como num processo, a identificacdo opera por meio da
diferenca, ela envolve um trabalho discursivo, o fechamento e a marcacdo de fronteiras
simbdlicas, a producédo de ‘efeitos de fronteiras”. (idem)

Através de um vetor externo a comunidade, como no caso, 0 estudo do pesquisador
Ribeiro e do grupo Fala Negra, ha uma retomada na busca de suas raizes e na valorizacdo da
identidade de remanescente por parte dos moradores de Santana da Caatinga. A evidéncia desta
afirmacédo estd na mudanca de postura adotada pela comunidade. Desde entdo, ha uma releitura
desses remanescentes acerca de si mesmos, de sua cultura, da identidade, do que querem e como
querem ser vistos. A concepcao de um “n6s”, uma coletividade remanescente de quilombos.

Busquei direcionar esta pesquisa entre os quilombolas procurando compreender as
diferentes leituras feitas pelos membros dessa comunidade sobre o seu grau de pertencimento e
de ressignificacdo cultural e identitdria a partir do momento em que definiram como
remanescentes. O cotidiano desses negros construido/reconstruido por relagdes sociais, praticas
culturais, religiosas, as crencas, os saberes e fazeres, lagos afetivos entre conterraneos ligados por
lacos consangliineos ou de compadrio, o sentimento de pertencimento ao grupo e a uma etnia,
mantém viva a identidade, sendo “a identidade € um significado - cultural e socialmente
construido” (SILVA, 2000, p. 89).

A identidade tem se destacado como uma questdo central nas discursdes
contemporaneas, no contexto das reconstrugdes globais das identidades nacionais e
étnicas e da emergéncia dos ‘novos movimentos sociais’, 0s quais estdo preocupados
com a reafirmacdo das identidades pessoais e culturais. (WOODWARD, 2000, p. 67)

Mesmo entre um Unico grupo, ndo se pode pensar em homogeneidade. Refletir sobre
identidade, significa pensar fundamentalmente na diferenca, pois elas séo interdependentes. “A

identidade existe a partir da diferenca. Eu e outro. Afirmar a identidade significa demarcar
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fronteiras, significa fazer distin¢6es entre o que fica dentro e o que fica fora.” (SILVA, op. cit, p
82).

As identidades sdao multiplas, estamos constantemente mudando, transformando nossa
forma de ser, pensar e agir, identificar. Talvez essa seja a grande beleza. Essa movéncia da
identidade. O fato de ndo estarmos prontos. A possibilidade de podermos mudar. Recorro a
professora Tereza Negrédo analisando cenas do proprio cotidiano quando diz que: “Em menos de
duas semanas cé estava eu instalada, uns poucos mdveis, 0s inseparaveis discos, comecando de
novo, agora como membro de uma comunidade das 205 Sul” (MELLO, 1998, p.43).
Compreende-se analisando as palavras da historiadora ao realizar uma pesquisa da quadra onde
ela mora, interrogando os atores sociais que a cercam, a reconstrucdo da propria identidade,
permitindo-nos perceber como a partir do contato com o outro, reelaboramos a nossa identidade.

A identidade constitui-se a partir da visdo que temos de ndés mesmos e pela forma que o
outro nos Vvé. Esta leitura torna-se mais perceptivel, por exemplo, a partir do momento em que 0s
catinguenses sentem necessidade de se auto-definirem como quilombolas, unindo-se em busca do

reconhecimento, bem como, a forma como passaram a serem vistos pos-reconhecimento.

A identidade e a diferenca s&o estreitamente dependentes da representacio. E por meio
da representacdo assim compreendida, que a identidade e a diferenca adquirem sentido.
E por meio da representacdo que, por assim dizer, a identidade e diferenca passam a
existir. (SILVA, op.cit, p. 91).

Sendo a cultura uma producdo humana e o homem ser fundamentalmente diferente,
precisamos pensar na questdo das semelhancas, mas tambem da diferenca, pois cada povo, em seu
tempo e lugar tem sua propria maneira de se relacionar e classificar o mundo. “Cada cultura tem
suas proprias distintas formas de classificar o mundo. E pela construcdo de sistemas
classificatdrios que a cultura nos propicia os meios pelos quais podemos dar sentido ao mundo
social e construir significados.” (WOODWARD, op. cit, p. 41).

Interessante pensar nessas semelhancas e diferencas, ao perceber que alguns moradores
ndo sabem exatamente 0 que é ser “remanescente”, ou seja, ndo trazem na sua memoria tracos do
passado que indique ser ali um antigo quilombo; outros, j& definem essa condigdo e buscam seus
direitos. Nesse aspecto, é importante ressaltar a importancia das liderancas desses grupos na
construcdo de uma teia de significados que possibilitem aos membros da comunidade se

perceberem enquanto parte de um grupo, trabalhando principalmente a ancestralidade, a historia e
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0 passado, pois a identidade s6 se constroi a partir do passado. A partir do reconhecimento da
historia do seu povo, do seu lugar, da sua familia, possibilitando a identificacdo.

Silva reflete que “identidade e a diferenca ndo sdo nunca inocentes” (SILVA, op. cit, p.
81). Nesse sentido, observa-se que percebendo nexos entre lugar e identidade, poderiam
redimensionar seu papel, usufruir dos direitos constitucionais concedidos aos remanescentes,
modificando a forma como sdo vistos dentro do municipio, rompendo de certa forma com a
imagem negativa de antes, construida historicamente a partir do estereétipo de “feiticeiros”.
Ganham uma nova configuracdo, tornando positiva uma imagem negativa. “Assumir uma
identidade implica encontrar gratificacdo com o endosso.” (PESAVENTO, op.cit, p. 91). Criaram
o Conselho Comunitério e uniram-se para a constituicdo da OSCIP™ “ALAVANCA”, bem como,
para a aquisi¢do do Titulo de Remanescentes. A criacdo da ALAVANCA foi um dos fatores que
mais contribuiu para o fortalecimento do grupo e por meio dele, algumas conquistas para a
localidade™, o que tem produzido melhoria na qualidade de vida destes remanescentes, dando a
eles visibilidade, influenciando na maneira de se organizarem, verem e serem Vistos.

Nao concebo a identidade como algo pronto e acabado, imutavel, mas um corpus sempre

em transformacéo, sendo construido/reconstruido cotidianamente no decorrer de todo o tempo.

™ oscip - Organizagdo da Sociedade Civil de Interesse Publico. Esta OSCIP, a ALAVANCA, foi criada em abril
de 2003, devidamente registrada em Cart6rio, com CNPJ na Receita Federal, certificada pelo Ministério da Justi¢ca
como Organizacdo da Sociedade Civil de Interesse Publico — é cadastrada no Conselho Municipal da Crianca e do
Adolescente e no Conselho de Desenvolvimento Social de Jodo Pinheiro — MG, municipio onde atua. Tem por
finalidade a promocéo do Desenvolvimento Sustentavel de comunidades, por meio de:

I — Promocéo da cultura, desenvolvimento das artes, defesa e conservacao do patriménio histérico;

Il - Defesa e preservagdo do meio ambiente;
111 - Promocéo do desenvolvimento econémico e social;
IV - Desenvolvimento do pleno exercicio da cidadania.

A ALAVANCA centra sua atuacgdo no distrito de Sant’Ana do Caatinga, mais conhecida como Caatinga, municipio
de Jodo Pinheiro, Minas Gerais.

™ Os remanescentes conseguiram através da Alavanca e do Conselho Comunitéario, parceria para a realizacdo dos
seus projetos, sendo que muitos deles ja foram concretizados, outros estdo em andamento. Através da Embaixada da
Suica no Brasil, subsidio para o curso de artesanato em barro, com criacdo de oficinas artesanais de cerdmica com
objetos utilitarios e decorativos produzidos a base de argila e destinados ao comércio e geragdo de renda. A
Embaixada da Suiga financiou o projeto do parque infantil. GEF/PNUD/ ISPN no projeto baru, transformacdo do
baru, castanha abundante na regido, em farinha e doces, visando a utilizacdo sustentavel de recurso nativo. Cria¢do
de uma associacdo de pescadores para liderar a pesca na localidade. As aulas de capoeira sdo também utilizadas
como uma forma de fortalecer a identidade negra, ensinando a arte a praticamente quase toda a criangada e juventude
do quilombo. O Ministério da Integracdo Nacional contribuiu com a sala de Informéatica da Casa da Cultura. Nos
projetos de educacdo Ambiental a empresa “Raizando” o6leos Essenciais contribui de forma significativa.
Recuperacdo de telhados de casas antigas, curso de monitoria ambiental, visando o desenvolvimento sustentavel da
regido.
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Na obra do mineiro Guimardes Rosa, Grande Sertdo Veredas, o sertanejo Riobaldo reflete em

sua sabedoria, adquirida através da vida.

O senhor... Mire e veja: 0 importante e bonito do mundo, é isto: que as pessoas nao
estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas - mas que elas vao sempre mudando.
Afinam e desafinam. Verdade maior. E o que a vida me ensinou [...], que a coisa mais
linda é que 0 homem nunca esta terminado. (ROSA, 2006, p. 19)

As pessoas ndo mudam aleatoriamente, elas se transformam na relagdo com 0 meio, com
0 outro, na vivéncia cotidiana. Falar em identidade significa falar em histéoria, mas também falar
em projetos futuros, pois, identidade ndo é somente aquilo que o individuo foi, mas compreende
também aquilo que ele é, bem como aquilo que ele aspira, que ele enquanto individuo é e
enquanto grupo deseja ser.

Os catinguenses procuram estabelecer liderangas dentro dessa comunidade, unindo-se,
elegendo um vereador para que tivessem representatividade na Camara Legislativa de Jodo
Pinheiro. No ano de 2003, se organizaram criando a Associacdo dos Moradores de Santana da
Caatinga. Encaminharam via Poder Legislativo um projeto de Reconhecimento a nivel de
municipio. Em 2004, ha o pedido de Reconhecimento expedido pela Associa¢do de moradores de
Santana da Caatinga perante a Fundacdo Cultural Palmares e a busca da titularizacdo de
Remanescente, adquirida em setembro de 2004. Agruparam-se criando a OSCIP,
“ALAVANCA”.

Tiveram a iniciativa de realizar a festa do catinguense ausente, visando trazer de volta 0s
conterraneos ausentes e reintegrar os descendentes dos antigos quilombolas na comunidade. Com
a festa, procuraram fortalecer a comunidade, ndo com a pretenséo de que esses regressassem para
o local, mas que estivessem compondo este grupo de raizes negras e que apesar de terem seguido
caminhos diferentes, ndo esquecessem de suas raizes regressando a comunidade pelo menos em

tempos de festa. Nesse sentido, a primeira edicéo do jornalzinho local”®

, traz no topo da primeira
pagina as palavras de Zumbi. “Corte suas correntes e vocé se libertard; corte suas raizes e vocé
morrerd.”” A valorizagdo das suas raizes € um fator importante na constituicao identitaria.

Ao pensar nestas questdes acerca da identidade, como se véem, porque se véem dessa
forma e ndo de outra, durante as entrevistas procurei compreender a leitura que esses

remanescentes fazem acerca do “ser quilombola” e o que isso significa para eles. Que

"6 «Q Catinguense” é um jornal de circulago local, com contetido de interesse da comunidade publicado pela
ALAVANCA. Editado bimestralmente desde julho de 2006.
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representacdes eles emitem acerca dessa identidade quilombola? E por meio da representacdo
que a identidade e a diferenca adquirem sentido... “E por meio da representacdo que, por assim
dizer, a identidade e a diferenca passam a existir.”” (SILVA, op. cit, p. 91) Pensando nessas
representacdes que constroem acerca do grupo, busquei no jornal “O Catinguense” o que

significa ser uma comunidade remanescente de quilombo na voz da ALAVANCA.

Comunidade remanescente de quilombo é aquela comunidade que descende de antigos
habitantes de um quilombo. Os quilombos eram locais onde os escravos que fugiam da
escraviddo se reuniam, construiam suas casa, plantavam suas rogas e viviam em
sociedades, livres dos senhores, fazendeiros. Minas Gerais teve centenas de quilombos,
ou povoagOes de gente pobre que, rebeldes ao governo, foram assim qualificadas pelas
autoridades coloniais. Os negros que conseguiam viver em quilombos eram sempre 0s
mais fortes e mais esclarecidos, capazes de fugir e de se manter escondidos. Caatinga é
uma comunidade de Remanescente de Quilombo e é por isso que sua gente é forte,
inteligente e guerreira... Essas qualidades vém dos ancestrais. ’

O sentido construido no discurso do jornal de circulagdo local expressa a idéia de
quilombo divulgada pelas liderancas da OSCIP que editam o jornal. A defini¢do veiculada via
imprensa, acaba por influenciar a visdo das pessoas. SILVA diz que “quem tem o poder de
representar tem o poder de definir e determinar a identidade, por isso, a representagdo ocupa
um lugar central na teorizacdo contemporanea sobre identidade e nos movimentos sociais
ligados a identidade”. (SILVA, 2000, p.91) Visando perceber de que forma os discursos
produzidos por poderes instituidos influenciam na visdo das pessoas e refletindo nas palavras de
Foucault, como os poderes sdo diluidos na sociedade, busquei analisar de que forma a definicao
do termo quilombo divulgado pelo jornal “O Catinguense” influenciou na concepcdo das pessoas
na localidade acerca do que é ser remanescente quilombola. Teria essa definicdo divulgada pelo
jornal local, influenciado de algum modo na forma de se verem? Com base nesse
questionamento, busquei perceber através das narrativas desses negros, o que significa para eles
serem remanescentes de quilombo e negro, pois assumir a identidade quilombola significa
pertencer a uma etnia.

O senhor Paulo™ , ao ser indagado sobre o que era para ele ser remanescente, disse em
tom decidido: Se a senhora que € estudada num sabe, eu é que vou saber? Eles falam ai que € a

gente ser herdeiro duma histéria. De um povo. Percebi que este narrador conhece sua histéria

" Fragmento do texto do jornal 0 “O CATINGUENSE”, Ano 1 - N°.1, p.3. Julho de 2.006.

"8 paulo é um pseuddnimo adotado por um senhor idoso que néo quis se identificar. A utilizagdo desse nome ficticio
é uma forma de resguardar o anonimato do narrador que concedeu esta entrevista no primeiro semestre de 2007.
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pela experiéncia vivida, porém, o termo remanescente para ele € algo que foi incorporado através
da fala do outro. Ele tem dificuldade em definir por ndo saber precisamente o0 que é ser
remanescente, entdo reproduz aquilo que ouve.

O remanescente Vagner’® cursa o ensino fundamental, e, como todos os adolescentes de
Santana da Caatinga, precisa deslocar-se todos os dias para estudar em Brasilandia, cidade
vizinha. Ele reflete sobre o preconceito do qual é vitima na escola, rememorando o estigma de
“preto da Caatinga” ou “catingueiro”. E perceptivel que o negro em sua trajetdria pelo sistema
de ensino também passa muitas vezes por situacdes de discriminacdo em seu cotidiano escolar.
“Desde muito cedo, a crianga negra esta sujeita aos mecanismos de discriminacao presentes no
interior da escola que atentam contra a sua auto-estima comprometendo a constru¢do de uma
imagem positiva de si mesma.” (QUEIROS, 2004, p. 50) Estas situacBes de discriminacéo
provocam reacdes diferentes de acordo com a pessoa que a recebe, conforme € possivel observar
na fala de Vagner que diz ficar calado e sair de perto da pessoa, mesmo assim, afirma
positivamente: “Eu sinto orgulhoso de ser remanescente, de ser negro! Porque negro é forte.
N&o fica velho ,tem sangue forte! Fico orgulhoso de conhecer a historia dos negros, porque eles
foram escravizados e resistiu. Ser remanescente para mim significa pertencer a um povo que
unido,venceu.”

Apesar do preconceito dos colegas com quem estuda, hd neste adolescente uma
valorizacgdo positiva da identidade negra. Ele possui um sentimento de pertencimento a um povo
e a uma histéria e se orgulha dela. Isso tem sido repassado para ele no seio da familia e da
comunidade remanescente. Assim ele busca na forca da resisténcia e do seu povo, uma forma de
resistir aos insultos do “outro”. Faz do siléncio uma forma de resisténcia, quando diz que silencia
diante das ofensas, mas faz disso uma tatica de resisténcia porque isso ndo afeta seu sentimento
de pertencimento a sua terra e seu povo, muito pelo contrario.

Para o Senhor Mauri. “Quilombo é lugar de negros foragidos. Onde eles ficaram... As

pessoas que estdo 14 desde o inicio. Quilombo hoje, € o significado do passado. As origens do

7 \/agner é um dos narradores nesta pesquisa, neto de Dona Joanita, uma das raizeiras da localidade. E um menino
esperto e demonstra pelas suas palavras conhecer sua histéria. Fala da historia da escraviddo e resisténcia com
orgulho, ressaltando a “forca do negro.” Estudou até a 4% série na escola da localidade e desde entdo passou a estudar
em Brasilandia, cursando hoje, com 12 anos apenas a 8% série, 0 que mostra a preocupacdo dos pais desta
comunidade em proporcionar aos filhos o acesso a0 mundo das letras. Dona Gessilde, mae de Vagner, ressaltou em
sua narrativa nesta pesquisa que a educagdo é a Unica coisa a qual pode deixar para os filhos, uma vez que ndo
possuem bens, mas, preocupa-se em ajuda-lo a entender que somente através do conhecimento e do estudo e podera
mudar sua condicédo de vida.
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passado... Isso que é ser remanescente quilombola para mim”. Podemos observar nesta defini¢éo
do Sr. Mauri, que quilombo é visto como resisténcia numa visdo histérica. Como fator de unido
entre 0s negros, como se fossem elos de uma corrente que estaria mais forte, possibilitando
alavancar-se em direcdo ao rompimento com as injusticas do passado e 0s preconceitos sociais.
Ser remanescente nesse caso representa fortalecimento, retomada as origens, valorizagdo do
passado, busca de seus direitos e exercicio da cidadania. Estabelece de seu presente, um vinculo
com o passado, visando o futuro.

Ser remanescente significa na visdo de alguns, uma forma de resisténcia, ndo aquela
mesma resisténcia do periodo escravocrata, mas diferente. Ela traz algo de 14, mas que ndo €
exatamente aquilo que existiu la. Aquilo que € e a0 mesmo tempo nao €, porque se transformou e
ganhou outro significado..

As liderancas da comunidade conclamam a participacdo dos remanescentes em busca do
exercicio da sua cidadania, que estes busquem participar, ajudar na transformacdo e
fortalecimento dessa comunidade. Assim, ndo estdo propondo um caminho novo, mas uma forma
diferente de caminhar. Isso é perceptivel neste chamado do jornal “0 Quilombo” conclamando os

seus a “fazer parte”.

Participar € fazer parte, é estar junto. Vocé participa de uma comunidade quando vive
as alegrias, divide os problemas que sdo comuns e luta por uma vida melhor para todos.
Ficar no seu canto, na comodidade da sua casa, enquanto outros brigam pelo que € bom
pra maioria das pessoas ndo € participar. Quem participa se da valor, sabe que é
importante para formar o conjunto da comunidade. Quem participa € solidario, sabe que
sempre tem alguma coisa que ele pode fazer pelo bem de todos. E aqui tem muita gente
que participa! Gente que cuida da sua casa, da sua familia, do seu trabalho, dos seus
estudos, da igreja, mas que também vai as reunifes de interesse da comunidade, gente
que faz capoeira, gente que produz artesanato, gente que produz doces e salgados de
baru, gente que tem sempre uma palavra boa pro vizinho, pro parente, pro amigo. E tem
gente que ndo participa. E essas pessoas estdo fazendo falta. Ha& lugar pra todos
participarem. Imagine a satisfacdo de poder dizer: Eu ajudei a conquistar isso!Cada um
de nos é muito importante e ninguém é dispensavel. ®

Essa busca do exercicio da cidadania é uma das preocupagdes das liderancas locais,

interligada a questdo identitaria, pois, ao se falar em cidadania é imprescindivel que se fale em

8 Jornal “O Catinguense”. -Outubro - Novembro - Dezembro de 2.006 - Ano | - n°. 3.
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identidade. Ao reinvidicarmos nossos direitos, € importante que tenhamos em mente, 0 que nos

queremos, quem Somos e quais 30 nossos anseios. A jovem Claudia®* considera:

Ser quilombola é como ser herdeira de uma histéria que ndo se foi totalmente. Nds
estamos aqui. Nossos antepassados resistiram, sonharam com algo diferente e com todas
as dificuldades eles buscaram melhoria. Mas muita coisa precisa mudar como o
preconceito e igualdade de condic¢Bes no trabalho e na vida. Ser remanescente para mim é
reconhecer que eu pertengo a uma raga e uma raca forte.

Pode-se perceber certo entendimento da nocdo de remanescente quilombola. Agora ja
informados acerca dos desafios e possibilidades desse auto-reconhecimento, percebem que
através dele poderiam redimensionar seu papel social, usufruir dos direitos concedidos pela
Constituicdo Brasileira aos remanescentes, transformando também a forma como séo vistos
dentro do préprio municipio. E uma questo politica, econdmica e social.

Ser remanescente quilombola hoje ndo significa o “perigo ou desvio” representado pelo
quilombo do periodo escravista, isso ocorre principalmente em decorréncia da releitura realizada
acerca dos negros e o papel exercido por eles na histdria do Brasil. A Histéria fez durante séculos
tabula rasa dos negros, ndo se preocupando com o passado e o futuro deles. Assim, a crise de
paradigmas pela qual passou a Historia, contribuiu também para que desde o final do século
passado, ocorresse na historiografia uma ampliacdo dos estudos feitos em relacéo a estes grupos
étnicos, possibilitando uma releitura sobre os mesmos, sua contribuicao e sua cultura.

A identidade desses grupos remanescentes, por causa das pressdes dos movimentos
sociais, torna-se um fator de preocupacao por parte das autoridades, de alguns pesquisadores e as
vezes deles mesmos, pois muitas comunidades negras ainda ndo tiveram o inicio do seu processo
de reconhecimento, ficando presos muitas vezes na auto-identificacdo. O Sr. Mauri reflete sobre

as vantagens e desafios da identificacdo quilombola.

Ser quilombola hoje é a0 mesmo tempo preocupante e interessante. Eu vejo as duas
coisas. Preocupante porque acho que ainda tem discriminacdo, nos salérios, no
reconhecimento, na vida, na questdo das oportunidades e também pela acomodagao. O
préprio ser quilombola ele é de certa forma, acomodado Eu vejo como interessante por
outro lado, porque com esse reconhecimento, a gente passa a ficar mais unido, tem os
direitos que, se tiver unido, agente pode conseguir alcangar. Como essas €oisas que
Caatinga ja conseguiu depois do titulo. E muito mais ainda, aquilo que a gente pode
conseguir ainda.

8 Clatdia é um pseuddnimo utilizado para definir esta jovem de Santana da Caatinga que pediu para nd0 mencionar
seu nome. Concedeu esta entrevista no 1° semestre de 2007.
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O reconhecimento como remanescente quilombola tem a configuracdo de reelaboracéo, a
partir da questdo da identidade. “A assuncao do rétulo de quilombo, hoje estaria relacionada ndo
ao que o grupo foi no passado, mas a sua capacidade de mobilizacio para negar um estigma e
reinvidicar cidadania” (ARRUTI, 2002, p. 57).

Identidade ndo € cristalizada, algo pronto e acabado, imutavel. Ela é construida /
reconstruida cotidianamente. “Definida historicamente de modo que o sujeito assume identidades
diferentes em diferentes momentos. As identidades ndo sdo unificadas ao redor de um eu
coerente” (Hall, 2.001, p. 13).

Falar em identidade significa também falar em projetos futuros, pois identidade nao é
simplesmente aquilo que o individuo foi, mas compreende também aquilo que ele € bem como

aquilo que ele aspira. “Nds temos sede de valorizacdo™, diz o Sr. Mauri, narrador ja mencionado.

As identidades parecem invocar uma origem que residiria em um passado histérico com
0 qual elas continuariam a manter certa correspondéncia. Elas tém a ver, entretanto,
com a utilizagdo dos recursos da histéria, da linguagem e da cultura para a producao
ndo daquilo que somos, mas daquilo no qual nos tornamos. Tem a ver ndo com as
questBes ‘quem somos nds’ ou ‘de onde viemos’ mas muito mais com as questdes,
‘quem podemos nos tornar’, como ‘nés temos sido representados e como essa
representacdo afeta a forma como ‘nés podemos representar a nds proprios. *(HALL,
2.000, p. 108-109)

Vislumbrando as reflexdes de Hall sobre o papel da identidade na leitura de si mesmos e
do mundo, reflito sobre as representagdes destes negros sobre eles mesmos e sobre 0 mundo que
0s rodeia. Quem sdo eles? Como querem ser vistos? Lembrando-me da Professora Tereza
Negrao, recorrendo a Pedro M. em coléquio gravado durante as orienta¢des: “identidade nédo é
apenas aquilo que se foi tdo pouco aquilo que se é, ademais, aquilo que se deseja ser.”
Constituindo-se em uma relacdo, presente, passado e futuro.

As identidades ndo sdo estaticas, sdo inacabadas, mudam de acordo com os interesses.
Elas influenciam e sdo influenciadas pelo meio, pelas transformacbes externas e internas,
encontrando-se sempre em sucessiva relacdo dialética com o meio. Reflito isso ao pensar na
estrutura das casas de Santana da Caatinga. Segundo o Senhor Erasmo, “Caatinga ha vinte anos
atras era muito diferente... As casas eram quase todas de palha, num tinha luz elétrica, agua
encanada, as ruas era sO de terra, num tinha a praca... Hoje, derrubaram as casas de palha

quase todas. Construiram outras no lugar de tijolo e telha”.
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O fato de terem buscado o reconhecimento como remanescentes ndo quer dizer que
tenham que retornar ao passado e serem eternamente aquele quilombo do periodo de outrora, ou
tenham que estagnar no tempo e ficarem desprovidos dos beneficios da modernidade, néo
reformando suas casas, s6 para ndo “descaracterizar” o quilombo. Ao contrario, querem ser
quilombolas, preservar suas raizes, mas aspiram como todo brasileiro as vantagens que puderem
usufruir com a modernidade, a semelhanca dos povos indigenas. “Tudo faz parte do
fortalecimento da identidade. Deixar o indio ser indio... Deixar o quilombola ser quilombola.”
Refletiu sabiamente o professor Victor Hugo durante a qualificacdo desta pesquisa 2007.

Os idosos, guardides da histéria, ainda gostam das festas tradicionais, uma sanfona e um
bom forrd. Apreciam contar causos, ouvir musica caipira, fogdo a lenha e muitas outras praticas
culturais que herdaram, viveram, e levam consigo como tesouros, mas simultaneamente, ha
também os quilombolas que usam celulares, gostam de TV, apreciam mdusica sertaneja. Seus
jovens gostam de musicas badaladas, rock, como todo jovem e nem por isso, deixam de ser
quilombolas. Valorizam seu passado, mas sonham com um futuro diferente em que possam dar
escolas para os filhos, apesar de ndo possuirem muitas vezes o dominio sobre 0 mundo das letras.
Eles querem casas de alvenaria, venezianas, telhas, ceramica, pias dentro de casa, aparelhos
eletrénicos, mas ndo desprezam as casas de adobe, palha, panela preta, forno e fogdo a lenha.
Relega-los ao atraso tecnoldgico em nome da preservacao do acervo €, no minimo, prendé-los a
um passado que muitas vezes querem guardar na lembranca, na histdria, mas desejam um futuro
diferente.

Percebo a beleza existente nessa diversidade, na pluralidade de interesses, projetos
futuros, projetos de identidade, formas de se verem e ao grupo no qual estdo inseridos. Existem
recortes, horizontes e posturas diferentes. O outro ndo € s6 0 branco, ou seja, ndo € sO a cor da
pele que define o0 outro. H& outros dentro do préprio grupo, pois estes nao sao idénticos.

A identidade constitui-se a partir da visdo que temos de ndés mesmos e pela forma que o
outro nos V€. Esta leitura torna-se mais perceptivel, por exemplo, a partir do momento em que 0s
moradores do quilombo sentem a necessidade de se autodefiniram como quilombolas em busca do
reconhecimento, bem como a forma como passaram a serem vistos pos-reconhecimento.

As préticas culturais, a historia, linguagem, a religiosidade, conjunto de simbolos, as

festas, os saberes e fazeres sdo elementos constitutivos da identidade. A Constituicdo
Brasileira, em seu Artigo 216, reza o seguinte:
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Constitui como patrimdnio Cultural Brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referencia a identidade, & acao,
& memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se
incluem: (E C N°42/2003).

Ao discutir identidade remanescente, trago em questdo 0s benzedores e raizeiros, seus
saberes e praticas como elementos sumamente importantes na identidade desses remanescentes.
Essas praticas sempre estiveram presentes no cotidiano da comunidade remanescente estudada.
Ao definir uma comunidade como remanescentes, 0s 0rgaos que destinam a esse trabalho usam
como parametro sua cultura, religiosidade, formas de se organizarem, sua economia, sua historia,
a ligacdo com a terra e a natureza e suas praticas cotidianas. Foi com base nesses dados que se
identificou Santana da Caatinga como uma comunidade habitada por remanescentes de

quilombos.

Ao pensar nesta pesquisa, ha todo um trabalho voltado para a questdo identitaria e nele
recorto a questdo dos benzedores e reaizeiros, ndo por acaso, mas por ser a religiosidade e os seus
desdobramentos um fator marcante nessa comunidade. “Diferentes tipos de praticas religiosas
fazem parte do universo dos territérios das comunidades quilombolas distribuidos por quase
todo o pais”. (ANJOS, Op. Cit, p. 34). O recorte da identidade perpassa por todo esse trabalho,
no vai e vem com as praticas culturais e nesses saberes e fazeres, historicamente construidos.
Esses raizeiros e benzedores ndo estdo excluidos do conjunto remanescente. A identidade das

benzedeiras, benzedores e raizeiras estdo imbricados no projeto identitario da comunidade.

Desde esse reconhecimento, tem sido redimensionada a visdo dos pinheirenses acerca
desses negros vistos até entdo com preconceito pelas pessoas do municipio, principalmente em
decorréncia da estreita ligacdo entre magia e oracdes atribuidas aos negros e o estereotipo de
feiticeiro®. Um exemplo disto é o caso do jacaré, presente na memoéria de muitos moradores do
municipio, acerca dos “poderes” dos catinguenses. Sempre que se falava na Caatinga, falava-se

caso do jacaré. ® Esse entre outros casos, possibilitou o surgimento do imaginario em relacéo aos

8 pairava no imaginério popular de muitos pinheirenses, conterraneos dos catinguenses, que o pessoal da Caatinga
tinha estreita relagdo com macumbaria e feiticarias. Muita gente falava “E preciso ter cuidado com os feiticeiros da
Caatinga.” Esses saberes relacionados a magia influenciava na maneira como eram vistos, principalmente em
decorréncia da forma preconceituosa de se ver em relagcdo a religiosidade afro e aos negros. Hoje a visdo dos
moradores do municipio de Jodo Pinheiro em relagdo aos moradores de Santana da Caatinga mudou.

8 A historia do jacaré repassada através da oralidade estd presente na histéria desses negros desde inicio do século
XX. Relata um amor ndo correspondido, alimentado por uma das negras da caatinga por um dos barqueiros que
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negros. Havia uma relacdo entre esse imaginario e as rezas praticadas pelos remanescentes, pois 0
pessoal da Caatinga era conhecido por sua forte religiosidade e os saberes ligados ao poder das
oracOes e rezas. Antes eram “pretos” e feiticeiros, hoje sdo remanescentes de quilombo, mudou o
significado. Assim reflete a ja citada Dona Neusa:
Pra nés da Caatinga, ¢ muito bom ser remanescente. E importante. Hoje, fala-se
“Santana da Caatinga”. Fala da nossa histéria. Antes, simplesmente falava, vou na
Caatinga. Algumas pessoas tinham até vergonha de falar que era da Caatinga. Havia

aquela critica, tinha muita lenda de feiticeiro. Ai, muita gente ficava sem querer falar
que era daqui. Eu ndo. Eu sempre tive orgulho de morar aqui.

Ao analisar esse orgulho de “morar aqui”, pode-se observar uma ligacdo com o lugar, com
a historia, que ilumina vérios sentidos possiveis. A partir de uma identidade negativa ha uma
reelaboracdo positiva das identidades de “negro” e “remanescente quilombola”. A identidade de
negro ganha equivaléncia a de quilombola, adquirindo valoracéo positiva. “Ao mesmo tempo, o
futuro € visto como projeto de liberdade” (CARVALHO, 2006, p. 169). Tornou-se diferente a
forma de se verem e serem vistos. 1sso porque o termo remanescente trds uma nova significacao,
uma valorizagdo. Essa afirmacdo identitaria advém de vérias formas. Eles estdo buscando o
reconhecimento e lendo de diversas maneiras a realidade. Observa-se que ndo é uma coisa de ser
negro enquanto questdo politica, movimento, mas algo relacionado a questdo da cidadania.

Esta outra visdo estd sendo formada principalmente ap6s o auto-reconhecimento, em
conseqliéncia do trabalho coletivo de divulgagdo da comunidade, elevando o seu nome, as
praticas ali implementadas e a visibilidade dos “outros”, estabelecendo parcerias e incentivando o
turismo. O reconhecimento externo ao municipio, como no caso da Fundacdo Cultural Palmares,
as parcerias e a capacidade de crescer por mérito préprio, estdo fazendo com sejam vistos de
forma diferente.

Um fator que tem contribuido para essa mudanca na forma de vé-los também € resultado
da mudanca de postura de alguns educadores em decorréncia das Diretrizes Curriculares

Nacionais para a Educacgio das Relagbes Etnico-Raciais e para o ensino da Historia e Cultura

trabalhava no transporte fluvial no tempo que Caatinga possuia o porto de embarque e desembarque de mercadorias e
passageiros. Certo dia, ela presenteou o rapaz com uma lata de doce, sendo que 0 mesmo ndao 0 comeu N0 momento,
levando-o consigo para o barco, no entanto, antes de comé-lo, foi alertado para que ndo o comesse. Entdo, o jovem,
desconfiado, jogou o doce no rio Paracatu. Na mesma noite, quando todos dormiam, um jacaré enorme chegou a
porta da casa da negra e comegou a bater o rabo na porta, arranhando a madeira da mesma com as unhas. Foi
necessario que reunissem alguns homens para matar o jacaré que havia se apaixonado pela negra. Ao matar o jacaré
e abri-lo, na sua barriga encontrou a vasilha com o doce que o rapaz havia jogado no rio. (em uma variante dessa
histéria contada através das geragdes, no lugar do doce havia pagoca, mas em esséncia, 0 caso é 0 mesmo).
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Afro-Brasileira. “A promoc¢do de debates, semindrios, atividades culturais e estudos sobre
pluralidade e diversidade, dentre elas a racial, ja se tornaram mais freqlientes em muitas
escolas”. (SOUZA, 2005, p. 118) Porém, essa mudanca acontece ainda a passos lentos, pois
muitos profissionais ndo trabalham o conteddo como deveriam, ndo cumprindo a exigéncia
curricular. Muitos cursos de licenciatura ndo possuem ainda na sua grade curricular, um
programa que Vise capacitar seus graduandos para trabalhar este conteido em sala de aula. Essa
caréncia comeca no campo académico e se estende muitas vezes no cotidiano da sala de aula.
ANJOS reflete “que entre os principais obstaculos criados pelo sistema ao desempenho da
populacdo negra na sociedade brasileira, podemos apontar a inferiorizacdo desta no ensino”.
(ANJOS, 2005, p. 175). Observa ainda o autor que essa segregacao presente nos livros didaticos e
na forma como muitas vezes sdo repassados torna-se uma espécie de ‘“‘segregadora informal”
(ibdem), Por isso, a mudanga no campo educacional € tdo importante na formacdo da identidade
negra, na forma de se verem e serem vistos.

A Criacéo da Lei 10.639% que cria a obrigatoriedade do Ensino da Histéria da Africa nas
escolas do pais € uma dessas sementes que visam fazer com que, através da educagdo, possa
combater a desigualdade e o racismo, a valorizagdo e divulgagdo da cultura e historia negra. Os

resultados estdo comegando a surgir, mesmo que a passos lentos.

O governo federal sancionou, em margo de 2003, a lei n°10. 639/03-MEC, que altera a
LDB (Lei de Diretrizes e Bases) e estabelece as Diretrizes Curriculares para a
implementacio da mesma. Institui a obrigatoriedade do ensino de Histéria da Africa e
dos africanos no curriculo escolar do ensino fundamental e médio. Esta decisdo resgata
historicamente a contribuicdo dos negros na construcdo e formagdo da sociedade
brasileira. (Ibdem)

Os livros didaticos estdo comegando a mudar a forma de representar 0 negro e sua
participacdo na nossa historia. A partir da obrigatoriedade da cultura afro-brasileira no contetdo

curricular da educagdo basica, alguns professores tém buscado trabalhar este tema, incluindo em

8 A Lei n°. 10.639, sancionada 9 de janeiro de 2003, pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, altera a Lei n°.
9394/96 das Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, estabelecendo a obrigatoriedade do Ensino da Histéria e
Cultura Afro-brasileira e Africana. O parecer CNE/CP003/2004 regulamenta esta lei. Essa lei se torna obrigatdria,
nos estabelecimentos de ensinos, fundamental e médio, oficiais e particulares, o ensino sobre Histéria e Cultura
Afro-brasileiras, contemplando estudos sobre a Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, valorizando a participacdo do povo negro nas
areas social, econdmica e politica, pertinentes a Histéria do Brasil. Cf: Educagdo Anti-racista: caminhos abertos pela
Lei Federal n°. 10.639/03 (2005)
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seus projetos de trabalho uma visita a comunidade, levando seus alunos, divulgando de forma
positiva a histéria e a cultura desses remanescentes. Isso significa mudanga, pois ate
pouquissimos anos atrds, nada se falava a respeito de Caatinga nas escolas de Jodo Pinheiro.
Temas como igualdade, racismo e preconceito sdao abordados com maior freqiéncia nas aulas,
principalmente de Historia, muito embora, ainda tenhamos um longo caminho a ser percorrido.
Isso é perceptivel no artigo do jornal “O Catinguense” quando fala das comemoragdes do dia da
consciéncia Negra (20/11/2006) na escola da cidade de Brasilandia onde os adolescentes e jovens
de Santana da Caatinga cursam o ensino Fundamental e médio, cuja pessoa que recebeu o titulo
de “Beleza negra” foi a jovem Beatriz de Santana da Caatinga. “No colégio de Brasilandia, a
comemoracao foi muito alegre, muitos alunos de Caatinga participaram da Capoeira com 0

professor Babau, do teatro organizado pela turma da escola e a Beatriz foi eleita beleza negra

2006. Além de podermos ter experimentado comidas tl’picas85

E preciso que haja agbes, pois somente a existéncia das leis nio garante sua
aplicabilidade, muitas foram as que surgiram no decorrer da historia e nada resolveram porque
ndo sairam do papel. Porém, se essas existem, significam conquistas que foram obtidas. Por isso,
torna-se necessario que se coloque em prética, transformando-as em um instrumento de combate
ao preconceito e pela conquista da igualdade e da cidadania.

A educacdo é uma arma poderosa, por meio da qual se planta sementes. Através desse
trabalho nas instituices de ensino, objetiva-se “promover a alteracdo positiva na realidade
vivenciada pela populagdo negra e trilhar rumo a uma sociedade democratica, justa e
igualitaria, revertendo os perversos efeitos de séculos de preconceito, discriminagéo e racismo”.
(RIBEIRO, 2005, p. 08). A instrugdo da Historia afro-brasileira no curriculo escolar visa a
“inclusdo da histéria dos quilombos, a comecar pelo de Palmares e de remanescentes de
quilombos, que tem contribuido para o desenvolvimento das comunidades, bairros, localidades,
municipios™. (Ibdem, p. 21)

Ao refletir sobre essas questdes, pode-se perceber como € importante esse trabalho na
escola para reduzir o racismo e preconceito no Brasil. Por isso, conhecer a historia dos negros €
de fundamental importancia, ndo apenas sobre o negro que foi trazido para o Brasil, mas também,
sua histéria antes dessa didspora. “Nossa acdo como educadores e educadoras, do ensino

fundamental a Universidade, é de fundamental importancia para a construcao de uma sociedade

8 Fonte: Jornal “o Catinguense”. Ano |- n°. 3- Outubro -Novembro - Dezembro de 2.006

92



mais justa e democrética, que repudie qualquer tipo de discriminacdo.” (GOMES, 2005, p. 52)
Conhecer sua historia, sua cultura, religiosidade, possibilita superar opinides preconceituosas
sobre os mesmos, implementando ac¢des afirmativas contra o racismo. Estas sdo a¢des sumamente

importantes para que haja mudanca.

Configura-se uma necessidade de recuperacéo e resgate dos fragmentos de informacéo
e referéncias que possam permitir a construcdo de um perfil das culturas africanas e do
negro brasileiro na estruturagdo territorial e no desenvolvimento do Brasil. Nesta
direcdo, estabelecer e reconhecer outras perspectivas por uma compreensdo do trafico,
da escraviddo e da didspora africana como elementos formadores da configuracdo do
mundo contemporaneo, constitui um pressuposto basico para tracar um contexto mais
adequado ao papel das culturas negras na configuragdo espacial do territério e do povo
brasileiro preconizamos que estas questdes estruturais sdo fundamentais para se
compreender, ter respeito e valorizar as diferencas étnicas e culturais existentes no pais.
(ANJOS, In: Colecéo: educagéo para todos, 2005, p.167).

Precisamos romper com estigmas e preconceitos historicamente construidos, como bem
ressalta o Sr. Mauri, um dos nossos narradores: “Infelizmente, nds sofremos ainda muito
preconceito, somos ainda discriminados e julgados por nossa cor. As pessoas precisam entender
que somos gente, como qualquer um, com dificuldades, mas também com capacidades”. Nesse
sentido, reflete Estanislau “Marcada por fortes desigualdades econémicas a sociedade brasileira
carece desatar seus nds.” (ESTANISLAU, 2006, p. 213). Desatar esses n6s ndo consiste em uma
tarefa facil, pois muitas sdo as formas de discriminacdo e preconceito, implicitas e explicitas.

Entretanto, esse é um dos grandes desafios.

Neste capitulo, procurei realizar uma reflexdo historica, importante neste estudo. Lancei
olhares sobre o cenario historico da comunidade de remanescentes de quilombo de Santana da

Caatinga, verticalizando na questdo identitaria e do territério.

No préximo capitulo procuro desenhar a comunidade de Santana da Caatinga, langando
olhares sobre o cotidiano e as diversas modaliza¢des. Afinal, o cotidiano se faz de modalizagdes.
As préticas culturais, a religiosidade, a lida com a terra, o trabalho, 0 emprego do tempo, as festas

e diversdes sdo modalizacdes interligadas e de fundamental importancia na identidade.
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CAPITULO 2

PRATICAS CULTURAIS, COTIDIANO E RELIGIOSIDADE.

No presente capitulo, conforme anuncio no titulo, lanco um olhar sobre a encenagéo
cotidiana de Santana da Caatinga, levando-se em consideracdo que é na ambiéncia cotidiana que

afloram as representacoes.

Chartier aponta os estudos das representagdes sociais, como um caminho que leva ao
entendimento, e consequientemente a elaboracdo de sentidos que ajudam a construir a realidade,
criando “préticas” que dao legitimidade as identidades sociais, pela institucionalizacdo de

algumas delas. Neste sentido também escreveu Pesavento:

As representagdes construidas sobre o mundo ndo s6 se colocam no lugar deste mundo,
como fazem com que os homens percebam a realidade e pautem a sua existéncia. Sao
matrizes geradoras de condutas e praticas sociais, dotada de for¢a integradora e coesiva,
bem como explicativa do real. Individuos e grupos dao sentido ao mundo por meio das
representagdes que constroem sobre a realidade. (PESAVENTO, op cit, p.39)

As representagdes sdo tudo aquilo que “fica entre o vivido e o concebido”. A forma
como representamos aquilo que vivemos, experimentamos, pensamos, sonhamos, cremos... E a
representacdo de ndés mesmos e do mundo. “Tudo passa pela representacdo: € a placa giratdria
entre o passado e o presente, entre vigilia e sonho. Assim, embora a percepc¢éao do real se oponha
&s visdes imaginérias, a representacdo é o constitutivo idéntico e radical do real e do
imaginério”. (MORIN, 1986, p. 105-106)

A maneira como as pessoas organizam a realidade dentro de si e as representam, em
palavras, a¢des, formas de ver o mundo e 0 modo como 0s conhecimentos e as praticas penetram
e se transformam na sociedade sdo elementos fundamentais na sua cultura e identidade. Enfim,
representacdo “ndo € uma Codpia do real, sua imagem perfeita, espécie de reflexo, mas uma
construcgdo feita a partir dele”. (PESAVENTO, op.cit, p. 40)

A historia de um povo é constituida por um intrigante enredo tecido por condigdes
materiais tangiveis e por um arsenal de representacfes elaboradas sobre o que vocé vé o
gue se sente e 0 que se imagina que exista no outro extremo do que ndo se pode
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experimentar, testar ou dominar. A realidade se materializa como manifestacdo de
diversas formas de perceber e vivenciar o familiar e o conhecido. (KUYUMJIAN,
2.001, p. 207)

As comunidades quilombolas tiveram um reconhecimento legal do direito a manutencao
da sua cultura, seus saberes e fazeres, determinando que o Estado proteja as manifestacGes
culturais. O artigo 215 da constituicdo brasileira reza que: “O Estado protegera as manifestacdes
das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional™. O artigo 216 refere-se a protecdo pelo poder publico dos bens
de natureza imaterial, tais como o jeito de ser, expressar, criar, fazer, viver, dos diferentes grupos
que formam a sociedade brasileira, entre eles, as comunidades negras. Ficando também
“tombados todos os documentos e sitios detentores de reminiscéncias historicas dos antigos

quilombos”.

Essa visibilidade constitucional leva em consideracdo a cultura, saberes e fazeres destes
povos. A sociedade e as relagdes sociais constituem-se uma malha tecida por maltiplas maos,
onde cada qual, a sua maneira, com toques diferentes e proprios, vem dando seu no6 na tessitura do
tecido social e cultural, sendo importante perceber cultura como um produto histérico, multiplo,
dinamico e flexivel, fruto de experiéncias vividas e vidas partilhadas. Nesse caso, recorro a
Chartier:

Trata antes de tudo, de pensar a cultura como um conjunto de significados partilhados e
construidos pelos homens para explicar o mundo. A cultura é ainda uma forma de
expressdo e tradugdo da realidade que se faz de forma simbdlica, ou seja, admite-se que
0s que os sentidos conferidos as palavras, as coisas e aos atores sociais se apresentam
de forma cifrada, portanto, j& é um significado e uma apreciacdo valorativa.
(CHARTIER, Op. Cit, p.)

O cotidiano dessa comunidade é aparentemente tranquilo, sem a correria cotidiana dos
grandes centros, os moradores pessoas modestas, humildes, mas muito hospitaleiras. Nas portas
de quase todas as casas, ha um banquinho para sentar e “bater papo” ao fim da tarde. Todos se
conhecem, sendo em sua maioria parentes entre si, compadres e comadres. Relacionam-se bem.

“Ninguém mexe no alheio”, diz o Sr. Guilherme.
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Foto n°11. O Sr. Guilherme, morador de Caatinga, sentado na janela
de sua casa conversando com 0s vizinhos, pratica constante de seu
cotidiano ao final das tardes.

As conversas de fim de tarde nas portas dos vizinhos é um elemento cultural riquissimo
na transmissdo de valores, compartilham experiéncias, partilham dificuldades e anseios. O estar
junto € perpassado por experiéncias diferentes, leituras de mundo diferentes que, entrecruzadas,
ganham um novo sentido. Falam de coisas cotidianas, contam causos e narram historias. Nesse
sentido percebo na importancia dessas conversas que a um primeiro olhar pode parecer trivial,
mas que sao relevantes por tratarem de experiéncias cotidianas, partilharem histérias, sendo esta
uma das maneiras pelas quais as pessoas criam suas identidades.

Os catinguenses tém principios morais, valores, costumes e normas de conduta

partilhados entre si, os quais sdo transmitidos através da educacdo informal e repassados de
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geragdo em geracdo, mesmo que ressignificados a partir dessa transmissdo. Essa educagdo
informal envolve as acbes de transferéncia de valores, representacfes correspondentes a
aprendizados adquiridos na vivéncia, na familia, no dia-a-dia, nas festas tradicionais. Entre esses
valores destaco o respeito e valorizacdo dos lacos familiares e de parentesco, a educacdo dos
filhos, a religiosidade, a importancia de crér em um Deus, obediéncia, honestidade, generosidade,
a valorizacdo da historia, da terra e do lugar. Valores repassados através de conselhos, das
historias, ensinamentos de pai para filho e nas ministracdes religiosas. Essa educacgao informal é
importante na constituicdo da comunidade, na transmisséo das tradi¢des do grupo, tradi¢des estas
que sdo reinventadas, recriadas cotidianamente. Nao destaco aqui, a importancia desses valores,

mas o significado deles para o grupo.

Os moradores desta comunidade tém passado por transformacgdes na forma de se verem e
organizarem a vida pds-reconhecimento: Vivenciaram muitos projetos, parcerias e realizacdes e
criaram a Casa da Cultura para guardar e divulgar sua historia, percebendo a forca desta na
questdo identitaria. Neste espaco de preservacdo da memoria local, pode-se perceber o novo e o
velho coexistindo, como por exemplo, exposicdo de objetos antigos da cultura local e objetos
mais novos como computadores. Exposicdo de fotos de pessoas importantes na historia local,
sendo eles, patriarcas e também mulheres que assumiram papel de fibra, como Dona Balbina e

tantas outras, ancestrais dos remanescentes que la residem. Objetos antigos, reliquias de familia,

reunidos hoje neste ambiente de materializa¢&o da historia.

Foto n°12: painel de fotos de momentos e pessoas importantes da localidade na sala de entrada da Casa da Cultura.
Na foto n°13: procurei registrar uma prateleira onde colocaram expostos varios objetos utilizados no cotidiano.
Fonte: Arquivo pessoa, organizado durante a pesquisa.

97



Na mesma casa, biblioteca hd uma biblioteca, uma sala de video e também uma sala
digital com véarios computadores a disposic¢do da populacdo, principalmente dos jovens. Pode-se

perceber a preocupacédo de preservar o passado, sem perder de vista o futuro.

Os catinguenses sao herdeiros de um patrimdnio cultural construido ao longo da histdria
na localidade, bem como da convivéncia com o cerrado e tudo aquilo que ele oferece, sendo este
espaco sumamente importante na manutencdo dos costumes. “O espa¢o molda coercitivamente
0s habitos e os costumes do dia-a-dia.” (MAFFESOLLI, op.cit, p. 62). O homem em contato com

0 meio, cria um modo de vida préprio.

Na busca de sentidos e na vivéncia diaria, 0 homem “inventa o cotidiano”, diz Certeau
(1994), gracas a ““artes do fazer”. Assim, herdeiros de uma historia, homens e mulheres diante
das dificuldades da vida véo inventando seu cotidiano e buscando encontrar “maneiras de fazer”,
alternativa para melhorar a sua qualidade de vida. Pessoas simples, aparentemente sossegadas,
s&o capazes de “colocar em uso uma arte de viver que passa pela improvisacgdo e negociacgdo. E
a inventividade do ‘mais fraco’ em acdo.” (DEL PRIORE, 1997, p. 273) Assim, pode-se
observar que mesmo com as dificuldades, esses remanescentes alimentados pelos sonhos, estdo
buscando encontrar novos rumos, embora 0s “projetos sejam muitos, 0S recursos nem tanto™.
(ALAVANCA) Eles procuram continuar trilhando, sem contudo, perder de vista as questdes

identitarias e histdricas.

S6 gente boa no mutirdo da reviravolta, somando esforgos em busca dos objetivos
tracados pela comunidade. Reunido e mais reunides. E méos a obra. O resultado nédo
poderia ser outro. Como conta na historia biblica da multiplicagdo dos pées, as
realizagBes, de varios naipes, se multiplicaram: construgdo do espaco cultural
OICINARTES com trés lindos ranchos para capoeira, artesanato e outras manifestagdes
culturais; curso de artesanato em barro, curso de doces e salgados, de frutos de cerrado,
aulas de capoeira, reforma de telhado de casas antigas, construcdo dos suportes de
lixeiras, entre outros. S6 quem participou sabe quanto sacrificio foi despendido, em cada
dia de trabalho, com muito suor e amor. E ndo foi facil e do que antes ndo se via, agora,
até o pior cego ndo pode deixar de ver. Muita coisa boa acontecendo... Ja se produzem
obras de arte em caatinga. Doces, salgados e biscoitos ja se vendem por aqui. O som do
berimbau e as batidas do atabaque, cadéncia que marca o gingado dos nossos capoeiristas,
ecoam em caatinga e resgatam lembrangas histéricas para essa gente guerreira,
remanescente de quilombo... E os produtos DU QUILOMBO nascem com tudo pra dar
certo: a dosagem exata da paciéncia, a técnica e o capricho dos artesdos nas suas criagdes;
a mistura perfeita dos segredos, ciéncia e arte das cozinheiras, na lida com os temperos e
sabores inconfundiveis dos frutos do cerrado, tudo numa temperatura ideal para que se
possa sentir a forca, a garra e o valor dessa gente de fibra. &

8 Jornal: O catinguense. Ano 1 n°3 P. 01
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Essa afirmagdo e valorizacdo advém de vérias maneiras. Estdo buscando, lendo de
diversas maneiras os acontecimentos e seus desdobramentos. Na narrativa da ALAVANCA,
expressa no jornal “O Catinguense,” pode-se perceber a valorizagcdo da cultura e a reinvengédo na
arte do fazer, passando pelo presente, passado e projetos em relacdo ao porvir que os levam a

delinear a sua histdria, orgulhando-se dela.

No préximo item, lanco olhares sobre as modaliza¢6es do cotidiano procurando fazer uma

leitura sobre as mesmas.

2.1 - Modalizagdes do Cotidiano: A lida com a terra, trabalho, festas,

religiosidade.

A forma de organizar a economia, transformando a natureza para dela retirar o seu
sustento, gerando saberes multiplos e inventando um modo de vida € antiga. Linhares salienta
que “foi agricultura a atividade que congregou homens e mulheres, constituindo-se na principal
fonte de vida e de trabalho”. (LINHARES, 1.997, p. 165) Segundo esta autora, 0 homem “na
faina cotidiana transforma a natureza ao criar meios de subsisténcia e técnicas™, (idem) séo
saberes e praticas que constituem a imensa teia da cultura. Porém, pensar na preservacdo desses
aspectos nao significa concebé-los em um mundo fechado em si mesmo, que ndo se transforme

ou recrie.

O primeiro aspecto a destacar é a importancia da agricultura para as populac@es
constituidas [...], pois dessa atividade retiram grande parte de sua alimentagcdo. A
policultura é sua caracteristica basica e compreendem, além de rocas com Vvarios
produtos, o cultivo de hortaligas e frutiferas, principalmente préximas as moradias. Em
termos ambientais, tanto a casa como esse conjunto de atividades desenvolvidas em
suas proximidades, incluindo também a criacdo de pequenos animais (principalmente
suinos e aves) estdo situados nas chamadas ‘terras de cultura’. (RIBEIRO, 1998, p. 261)

A agricultura ocupa no decorrer de toda histdria desses remanescentes um fator de suma
importancia. Percebi através das narrativas dos remanescentes que em Santana da Caatinga que
alguns aspectos da organizacdo da sua economia sdo semelhantes a de seus ancestrais. Muitos
dizem que aprenderam com os pais o saber e a lida com a terra e as plantas. E perceptivel a

ligacdo com a natureza e aquilo que ela oferece, sendo esta uma forma de manter o seu sustento e
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da familia. Os moradores que fazem suas rogas ainda fazem uso de praticas antigas na
agricultura. Todo o trabalho de preparo da terra, como semear, capinar e colher os alimentos é
feito artesanalmente®. Alguns deles sdo analfabetos no mundo das letras, mas possuem muita
sabedoria ao fazer a leitura de mundo, das fases da lua, da época de plantio e colheita, como usar
adequadamente os instrumentos de trabalho, o tipo de solo apropriado para o plantio de cada
espécie, a epoca das chuvas.... Enfim, saberes importantes na lida cotidiana, sobrevivéncia e na

preservacgéo da cultura.

Alguns plantam rocas em terrenos do entorno, de propriedade de terceiros, dedicando a
policultura, muito embora essa produco seja pequena®. No cultivo da terra, todo o trabalho é
realizado pela propria pessoa, produzindo alimentos somente para consumo familiar.
“Antigamente eu plantava muito e vendia na cidade, agora eu td velho, as sementes t4& muito
cara... Hoje eu planto s6 pra casa mesmo. Planto mandioca, abdbora, feijdo, quiabo, milho,
melancia, batata, de tudo, de cada coisa, eu planto um pouco”. Assim reflete o senhor Erasmo
que outrora plantava vérios tipos de produtos e vendia na cidade de Jodo Pinheiro, hoje, cultiva

somente para o sustento familiar.

Muitas séo as dificuldades encontradas no cultivo do terreno. Pode-se observar que alguns
estdo desmotivados com o plantio dessas rogas, como é o caso do Sr. Guilherme, que precisa
remar trés quildmetros pelo rio Paracatu até chegar a sua rocinha. Em sua narrativa ele expressa

0s problemas que encontra no cultivo da roga:

Eu t6 desanimadinho com roga. Acho que nem vou plantar mais. Os bichos comem
tudo. Capivara, veado, vem e come tudo. Acaba com as roca da gente. Eu nem planto
mais milho. Cé planta um saco de milho e elas vém e come tudo. Mas num pode matar,
Se océ mata um bicho desses, a florestal vem em cima da gente, é pior do que matar
uma pessoa.

Hoje, com as leis ambientais, a caca deixou de ser praticada e os seres humanos com a

destruigéo do cerrado, desmatamento e carvoarias destroem o habitat natural desses animais que

8 Ainda utilizam como instrumentos fundamentais no trabalho e cultivo da terra, a foice, 0 machado, enxado,
enxada, facdo, cambado ou vara (instrumento de madeira utilizado para bater o feijdo), matraca (instrumento utilizado
para a semeadura das sementes) cutelo (utilizado para colheita de arroz), dentre outros. Somente aqueles fazendeiros
de maior poder aquisitivo que possuem terras no entorno da comunidade, os quais na sua maioria nao sao
remanescentes de quilombo, preparam a terra através da utilizagéo de tratores e maquinas agricolas.

8 O fato de cultivarem as rogas no terreno de terceiros é porque a maior parte dos remanescentes de Santana da
Caatinga sO possui as terras do quintal, sendo estas insuficientes para o plantio de rogas, por isso, para que continuem
a cultivar suas rogas, precisam fazer uso das terras dos remanescentes que além das
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se véem sem alimentos e procuram as rogas para se alimentar, constituindo-se em um problema

para alguns.

O cultivo e transformacdo da mandioca em produtos de consumo no cotidiano da
comunidade sdo antigos. Cultivada nas rocas ou no quintal, essa raiz € parte da cultura das
familias do local. A utilizacdo desta raiz na culindria no Brasil é um fator relevante, pois a

variedade de formas com que esta € utilizada possibilitou a sobrevivéncia de muitas familias.

Desde o inicio da colonizagdo, a mandioca viria a representar um importante papel
também para o escravo africano, tornou-se base de sua alimentacdo, regulamentada em
lei desde os tempos do Conselho Ultramarino, que obrigava os grandes canaviais a
manterem cultura de subsisténcia, normalmente mandioca, para a alimentacdo de
escravos e agregado. A mandioca pode ser considerada a maior contribui¢do indigena
para a didspora negra. (ANJOS, op. cit, p. 71)

Dentre as suas utilidades, a transformacdo da mandioca em farinha e polvilho é uma
pratica antiga. Esse trabalho ainda é uma pratica rudimentar realizada por poucas pessoas na
comunidade catinguense, caracterizando-se em um trabalho domiciliar. Através de uma parceria,
conseguiram construir e equipar uma fabrica de farinha para modernizar e fomentar a produgéo,
objetivando a comercializacdo. No entanto, essa fabrica inaugurada em marco de 2006 ainda ndo

esta sendo utilizada.

A questdo do cultivo da terra ndo esta atrelada apenas as rogas, praticamente em todas as
casas, possuem quintais onde procuram “ter um pouco de tudo”, como nos disse uma de nossas

narradoras. Cultivam arvores frutiferas, plantas medicinais e uma horta.

Em termos de exploragdo de espécies, o quintal é o local mais representativo, por ser o
espaco privilegiado pelas familias: é o lugar da sociabilidade, da afirmacéo das relagGes
intergeracionais, das brincadeiras, da aprendizagem do cuidado com as plantas e da
demonstracdo de habilidades. Os cuidados com o quintal redundam em recursos
multiplos usados na alimentacdo, na salde e no trabalho artesanal. (MARIM, 2.004, p.
90)

As hortas existentes em quase todos os quintais se diversificam em tamanho e espécies de
verduras cultivadas. A finalidade da mesma é o consumo doméstico. Neste espaco da horta ha
também as plantinhas medicinais, muitas delas proximas umas das outras, contendo uma
variedade de espécies. Geralmente s@o cercadas por telas, pois criam galinhas soltas no quintal.
Dessa criagdo de aves, resultam o ovo e a carne. Alguns criam porcos. Toda producéo ¢ destinada

a0 consumo domeéstico.
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Foto n°12. Nas hortas, pode-se observar o cultivo de alface, cebola, salsa, jilo,
pimenta, beterraba. A horta cultivada mais préxima a porta da casa é um espago
importante para o cardapio familiar. Pode-se observar o quintal mais ao fundo com
diversos tipos de arvores frutiferas

Poucos sdo os catinguenses que possuem e criam algumas cabecas de gado, somente
aqueles que além da casa na cidadezinha, possuem fazenda ou sitio no entorno. Poucos sdo 0s
moradores que possuem outra propriedade além da casa onde mora, no entanto, no decorrer da
historia, em Santana da Caatinga havia negros que eram proprietarios de terras, fazendeiros com
muitas cabecas de gado. Muitos viviam de criar boi e vender boiada, pois o gado foi 0 maior fator
de ocupacéo do sertdo mineiro®®. Alguns dos moradores do local sdo herdeiros destes antigos

proprietarios e ainda possuem terras dedicadas & pecuaria. *°

8 Um fator impulsionador da pecuéria no cerrado, conforme RIBEIRO foi & disponibilidade de terras, possibilitando
a criacdo extensiva, com muitas cabecas de gado.

% RIBEIRO relata que nesta regido do sertdo, vivendo dentro das fazendas, trabalhando como parceiros e até como
vaqueiros, em uma rela¢do de subordinacgéo e de reciprocidade passada de ambos os lados, de pai para filho, alguns
conseguiam, por doagdo ou por compra, adquirir a sua propria terra. Os vaqueiros podiam formar um pequeno
rebanho. Conf: RIBEIRO, Ricardo Ribeiro. O Eldorado no Brasil central: histéria ambiental e convivéncia
sustentavel com o cerrado.
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Foto n°13: pode-se perceber uma das formas tradicionais de sobrevivéncia na
comunidade de Remanescentes. O remanescente desta imagem registrada por mim
em uma das muitas idas e vindas a comunidade possui mais de 80 anos e cultiva
uma rocga do outro lado do rio. O trabalho para ele é fundamental. Ele diz que é pra
nado enferrujar. Fonte: Acervo pessoal. 2.006

O rio é muito importante para a comunidade que € ligada a questdo da pesca. Os
moradores pescam para consumo particular. E comum ao fim da tarde vé-los dirigir-se para o
barranco do rio com a varinha de pescar sobre 0os ombros. Ndo ha aquela preocupagdo em pescar

para vender o peixe, mesmo porgue o turismo local acontece em funcéo da pescaria.

Embora a agricultura e pescaria sejam relevantes pilares de producédo desses catinguenses,
sdo complementares de varias maneiras. A alimentacdo é composta pela pesca, criacdo de
animais, coleta de alguns frutos do cerrado e aquilo que ndo possuem no local, compram nos

armazéns da cidade de Jodo Pinheiro ou Brasilandia.

Possuem uma cultura pautada na generosidade e hospitalidade, € comum ofertarem
produtos que possuem em casa, tais como frutos do quintal aos parentes ou amigos que vao
visita-los. Preocupam-se em servir sempre um bom café, uma refeicdo, tudo com simplicidade,

mas ofertam o que possuem de melhor, recebendo bem as pessoas.

O trabalho é fundamental na vivéncia humana, pois o ser humano desde o inicio dos

tempos tem a necessidade de transformar o meio em que vive para garantir a sua sobrevivéncia e
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de sua familia, sendo também um fator cultural, historicamente construido. “O trabalho em suas
formas variadas é fundamental para a constru¢do do vinculo social, a formagdo da identidade e
da cultura do grupo, a comunicacdo entre geragdes, entre sexos e entre familias extensas”
(MARIM e CASTRO 2004, p.101).

O trabalho estd presente na vida da comunidade. Os moradores cuidam da casa, do
quintal, alguns séo trabalhadores bracais, trabalham por dia, sem vinculos empregaticios, batendo
pasto, cortando lenha e capinando. Muitos deles trocam dia de servi¢o, ou seja, quando um esta
necessitando os outros ajudam e o pagamento vem em forma de dia de trabalho, sendo esta uma
forma de se ajudarem mutuamente. Com o turismo, surge a funcdo de caseiro, cozinheira e
arrumadeira dos ranchos cujos proprietarios vém nos fins de semana para pescar, necessitando de
pessoas que executem estas tarefas. O turismo torna-se relevante na comunidade como uma

forma de gerar emprego e renda..

Muitos dos moradores de Santana da Caatinga sdo pessoas idosas que ja recebem o
beneficio de prestacdo continuada (aposentadoria), por isso dedicam-se ao cultivo do quintal, a
pesca, a hortinha, comprando o restante do que necessitam. Vivem de forma simples, mas nédo

passam necessidade.

Foto n°14. O Sr. Antonio Ferreira no quintal de sua casa entre os pés de
mandioca. Ele tem 77 anos e ainda trabalha com o quintal e a horta. Na
sua casa ndo tem agua encanada, pode-se observar ao fundo, a cisterna de
onde retira com balde a agua necessaria para suprir as necessidades da
casa e molhar as plantas do quintal e da horta.. Fonte: A cervo pessoal.
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E interessante como algumas pessoas idosas trabalham na roga e cuidam do quintal.
Assim reflete o Sr. Guilherme: A gente planta roca, cuida, uma é que a gente precisa, outra é
que é pra gente num enferrujar, num deixar os musculos entrevar. Pode-se observar entdo, a

concepcdo do trabalho também como manutencdo da salde e das atividades fisicas.

Entre os benzedores e raizeiros citados nesta pesquisa, um deles executa trabalhos em
forma de empreito ou por dia, 0s outros sdo pessoas mais idosas e aposentadas, muito embora

executem os afazeres da casa, do quintal e 0s homens ainda pescam.

Atividades diferentes podem ser resultantes da divisdo de trabalho entre as familias dos
remanescentes. Algumas se diferenciam em decorréncia da idade e sexo. As mulheres dedicam-
se ao trabalho com a moradia, aos filhos, ao quintal, e algumas se delas complementam também
com a confeccdo de pecas em argila. Ainda que, ao observador de fora pareca haver uma
igualdade nas atividades realizadas pelas pessoas da localidade, ao lancar um olhar mais
detalhado, vera que o mesmo ¢ feito de forma diferente. Alguns delas complementam mais a um
tipo de trabalho, possuem um jeito de fazer, outros possuem maneiras diferentes de realizar as
vezes 0 mesmo tipo de atividade, influenciadas pela forma que aprenderam a fazer, pela
condico financeira, habilidades individuais e forma que optam para ganhar a vida. E a constante

aprendizagem adquirida no dia-a-dia, que € sempre 0 mesmo e sempre outro.

Aqui o cotidiano se confunde de alguma forma com o aprendizado... E a escola da
vida. [...] A ordem cotidiana do trabalho toma assim, uma singular importancia: é a
caminhada até o campo [...] a preparagdo dos instrumentos de trabalho, o encerramento
da faina didria, & volta para a casa, etc. (DEL PRIORE, op. cit, p. 267).

Esse conhecimento informal, adquirido cotidianamente muitas vezes ndo e valorizado.
Hoje, valoriza-se em demasia a descoberta, a tecnologia, ndo percebendo assim, o outro
constante em cada dia, a complexidade e riqueza contida no saber tradicional e cotidiano, ciéncia
essa que se renova, se recria e permanece. “Esquecemos - nos que somos, antes de tudo, uma
sequéncia de gestos laboriosamente aprendidos, nas circunstancias mais diversas [...] sequéncia

de gestos que compdem o cotidiano™. (DEL PRIORE, idem, p. 259).
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O conhecimento e a relagdo que alguns estabelecem com a natureza fazem parte do saber
local aprendido com os mais velhos. O cerrado, possuidor de muitas riquezas com varios tipos de

arvores, das quais podem extrair remédios e frutos comestiveis utilizados pelos catinguenses *:

Foto n°15: O baruzal ¢ uma arvore frondosa comum no cerrado. Sua castanha sempre foi apreciada, no entanto, é
a primeira vez que fazem uso dessa castanha para a producdo de doces destinados a venda, fabricacdo esta
estimulada pelo turismo e pela busca de um desenvolvimento auto-sustentavel.

Na imagem n°16. O interior da unidade de processamento de produtos do cerrado, com as castanhas de baru dentro
do forno onde séo torradas para transformar em doce, pé de moleque e tira-gosto. Fonte: Acervo pessoal, fotos de
2.007.

Com o projeto de desenvolvimento sustentavel, as liderangas da comunidade de Santana

da Caatinga e a Alavanca colocaram em execuco o projeto baru® e a inauguracéo da unidade de

L\, i ) . . ~ L ,

Vérias sdo as arvores frutiferas encontradas no cerrado, cujos frutos sdo comestiveis, tais como a mangaba, araca,
araticum, murici, baru, pequi, coco de varias espécies, principalmente do buriti, comum nas regifes de veredas,
conhecidas como o4sis do sertdo.

% Numa parceria ALAVANCA - EMATER, foi realizada, em Caatinga, Curso de Preparacdo de Alimentos a partir
do Baru, com ANALICE e ELBIO, técnicos da EMATER-MG, como parte das atividades do Projeto Baru —
Utilizacdo Sustentavel de Recurso Nativo. Este é um projeto selecionado em 2005 pelo PPP - Ecos do ISPN e
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processamento de frutos do cerrado, com fabricacdo de doces da castanha do baru, buriti, cagaita,
além de frutos do quintal, como a manga e acerola. Atualmente a fabrica est4d passando por
ampliacdo da sua estrutura fisica, visando o aumento da producdo. Esta iniciativa esta
provocando uma outra ldgica, pois alguns fazendeiros do entorno estdo comecando a plantar o

baruzal para fornecer a fabrica suas castanhas, significando uma visao a longo prazo.

A relagdo dos catinguenses com a natureza é uma légica de preservacdo do cerrado®,
porém a logica capitalista que impera na contemporaneidade tem provocado a destruicdo do meio
ambiente. As fazendas do entorno da comunidade destinam-se principalmente a criagdo de gado,
como acontece desde o inicio da ocupacao dessa regido. Em algumas delas o cerrado é derrubado

e transformado em carvao vegetal, objetivando também a formacdo das pastagens no lugar. O

desmatamento pode ser observado na imagem abaixo, comum na regido do cerrado.

Fotos n°17 e n°18 retratam uma paisagem que tem sido comum na regido do cerrado, que consiste na destruicio da
vegetacdo nativa para a formacao de pastagens. Nesta primeira foto temos uma fazenda préxima a comunidade de
Santana da Caatinga. Na segunda, procurei registrar uma carvoaria um pouco adiante do desmatamento, para
onde seria levada a lenhas. Fonte: Arquivo pessoal.

realizado com financiamento GEF/PNUD. Quem participou afirma que valeu a pena... Os alimentos produzidos na
unidade de processamento artesanal de baru de Caatinga vém com a marca Delicias do Cerrado e a logomarca
genérica DuQuilombo. DUQUILOMBO é a Associacdo dos Artesdos e Produtores de Alimentos de Caatinga Ja é
possivel encontrar esses quitutes no comércio local e também na Banca de Caatinga e na Feira de Brasilandia de
Minas. Conf: Alavanca: nossas agoes.

% Curso de Monitoria Ambiental para jovens protagonistas de um desenvolvimento sustentavel da regido é uma das
acOes da Alavanca para estimular os jovens a preservagdo do meio ambiente. Por varios locais da comunidade estdo
espalhadas placas de conscientizacdo em relacdo & preservacdo da natureza e com relacdo a questdo do lixo. Por
varios locais de Santana da Caatinga, estdo espalhadas casinha feitas de madeira onde sdo depositados os lixos
produzidos e colhidos em cada residéncia, estimulando a coleta seletiva do lixo. A Raizando Oléos medicinais
coordena trabalhos de educagdo ambiental.
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Este desmatamento muitas vezes é feito de forma inadequada e ilegal porque ndo
preservam espécies importantes na natureza, as chamadas madeiras de lei, cortando também
muitas espécies com propriedades medicinais. Este desmatamento tem de certa maneira,
influenciado na pratica de utilizacdo de raizes com produtos do cerrado, pois muitas espéecies nao
estdo sendo mais encontradas. “Quando, com nossas acfes, promovemos a extin¢gdo de alguma
espécie, estamos enfraquecendo um dos fios da “rede da vida’ que existe no planeta e nessa rede
nés humanos somos apenas mais um desses fios”. (SANT’ANNA, 2007, p. 7)

Apesar do desmatamento, percebi entre os moradores de Santana da Caatinga uma
preocupacdo com a preservacdo da natureza, assim diz Walter: “A comunidade de Sant”Ana do
Caatinga, luta [...] protegendo a natureza que temos. Confiemos em Deus e incentivemos a
comunidade e fazendeiros para que ndo destruam a natureza jogando lixo, desmatando, fazendo
queimadas™. Pode-se observar que a preservacdo do meio ambiente tem sido uma das
preocupacdes das liderancgas desta comunidade e da ALAVANCA que tem buscado apoio para a
implantagdo de projetos voltados para as questdes ambientais e para a preservacao da vida, seja

ela vegetal ou animal. Observe as palavras expressas nas paginas do Jornal local: *.

E um privilégio poder sentir o cheiro da terra molhada, apreciar uma brisa leve em uma
sombra de gameleira, ver um tucano - aquela explosdo de cores vivas — voando e ouvir
um livre casal de canarinhos cantando por perto. E uma alegria saber que uma crianca
teve o presente de ver um veado correndo. E é uma sorte ainda poder encontrar uma
sussuarana, animal rarissimo e precioso para o Cerrado, para outros ambientes naturais
e para n6s. Deveriamos lembrar que Deus esta presente nessa natureza. Somente maos
divinas poderiam compor tal paisagem. E uma pena que este sagrado ambiente - 0
Cerrado - esteja desaparecendo pelo seu mau uso. E gente que caca. E gente que
desmata sem cuidado. E gente que joga lixo, polui o solo e a agua. Ora, tudo na
natureza esta ligado. A onca precisa de alimento do Cerrado. Se 0 homem caga e acaba
com os animais que deveriam ser o seu alimento, ndo lhe da outra alternativa que nao
seja a de comer bezerros de algum rebanho. Vamos dar um tempo para o Cerrado.
Vamos aprender a aproveitar seus recursos. Nds ndo vamos levar 0 mundo conosco.
Seré que 0s nossos filhos e netos vao se lembrar de n6s como os responsaveis pelo fim
das belezas naturais? Pensemos nisso e ajamos como pessoas responsaveis, ndo so pela
nossa vida, mas também pela qualidade de vida das geragdes futuras.

O trabalho desenvolvido pela ALAVANCA estimulando a preservagdo ambiental tem
sido relevante para a preservacdo do meio ambiente, principalmente por causa do turismo.

Preservar é importante para a manutencdo da vida e do bem-estar dos moradores e visitantes

% Jornal “O CATINGUENSE”, agosto e setembro de 2.006, p.04.
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Entre as préaticas cotidianas e manifestacdes artisticas, pode-se mencionar a utilizacdo da
argila para a fabricacdo de ceramicas. Segundo relatos de idosos do local, anteriormente havia
pessoas que fabricavam artesanalmente objetos de barro, como telhas, panelas potes e moringas
para armazenar agua. Com o tempo, a préatica foi deixando de ser realizada na localidade. Apds o
reconhecimento, as liderangas da comunidade através de parcerias, procuraram trazer cursos de

confeccdo de pecas em argila e criaram oficinas artesanais para a modelagem e comercializacdo

das pecas™.

Foto n°19 e n°20: Amostra dos trabalhos realizados pelos remanescentes, principalmente as mulheres. As artesas
expdem orgulhosas suas obras de arte. Acervo pessoal. Na foto 21, pode-se observar como as mdos embaladas por
um espirito criativo ddo forma a argila criando variados e belos de objetos decorativos e utilitarios. Foto:
Alavanca-disponivel no site da ALAVANCA:

% 0 curso de confecgdo de pegas em argila foi composto de duas fases: a 1% de modelagem, feita & mao, com a
professora Anita, do Vale do Jequitinhonha e a 2., de Torno, com o professor Edson e seu auxiliar professor Wesley,
de Brasilia. O curso foi uma parceria ALAVANCA/Embaixada da Suica. As pegas de ceramica dos artesaos ja estdo
a venda no Trem da Roca, na BR-040, Rural Minas, na Oficinartes, em Caatinga e na Feira de Brasilandia de Minas.
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A fabricagdo desses objetos tornou-se uma fonte de renda, possibilitando minimizar as
dificuldades encontradas no dia-a-dia, muito embora essa producéo seja ainda pouco expressiva a
nivel regional. Uma das dificuldades encontradas por eles é com relacdo a venda desses produtos,

sendo esta realizada em pequenas quantidades aos turistas que se interessa por esta arte.

O artesanato dos povos quilombolas no pais ainda ndo tem expressdo nacional a altura
de sua qualidade e relevancia. Na perspectiva de sustentabilidade econdmica desses
territérios, por meio das potencialidades locais, o artesanato € uma pista concreta para
alteracdo do quadro das dificuldades de sobrevivéncia das comunidades. (ANJOS, op
cit, p. 72).

De acordo com este autor, o trabalho com a argila € uma pratica comum entre as
comunidades remanescentes de quilombo. Pode-se observar que todas essas questdes estdo
imbricadas na tradi¢do, ndo numa tradicdo imutavel, mas que se renova. A presenca do torno
elétrico, novos tipos de objetos e formas diferentes de pecas. O maior nimero de obras criadas

hoje sé&o principalmente objetos decorativos.

As diversGes em Santana da Caatinga sao as festas religiosas, a pratica de esportes como o
jogo de futebol e a capoeira, as conversas nas portas das casas, nos bares locais e 0 parque de
divers@es para as criangas. O esporte mais praticado é o futebol de campo. A ALAVANCA apoia
e incentiva o esporte na comunidade. Este estimulo é uma forma de fortalecer a pratica de

esportes que 0s catinguenses ja praticam ha muito tempo. O incentivo de criangas, jovens e

adultos vem em forma de doagdes de bolas, rede, jogos de camisas e outros materiais;

Foto n°22 e n°. 23 Imagens do time de futebol de Santana da Caatinga na versdo adulto e entre as criangas. O futebol
é uma das diversdes mais praticadas no lugar. Fonte: ALAVANCA
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Foto n° 24 o parquinho de diversdes em pleno funcionamento, construido na comunidade através de recursos
oriundos da Embaixada do Canada. Na foto n°. 25: Momento de contacdo de histérias para as criancas da localidade.
Fonte: ALAVANCA

2.2 - Manifestacoes religiosas dos moradores da Santana da Caatinga

Os moradores de Santana da Caatinga sdo pessoas religiosas, costume esse transmitido de
geracdo em geragdo. A fé em Senhora Santana é antiga. Os mantenedores da fé e da religiosidade
de um povo em uma regido dependem sempre de liderancas que mantém viva a religiosidade e a

crenca das pessoas.

Fig.n°26: A imagem de Senhora Santana, Padroeira de
Santana da Caatinga. Sua imagem fica exposta na frente do
altar da igreja local. Foto do cervo pessoal da pesquisadora..
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Desde a antiguidade, tomando como parametro, as sagradas escrituras, pode-se perceber
que o direcionamento das comunidades dependeu sempre de liderancas, de alguém que estivesse
a frente liderando o trabalho. Pode-se destacar entdo, a presenca dos profetas e outras pessoas que
exerciam o papel de lideranca religiosa, que muitas vezes se estendia ao campo politico, como no
caso de Davi, Salomdo, Josué, dentre outros. Entdo podemos perceber comparativamente, o papel
desempenhado pelos benzedores que exerceram muitas vezes esse papel de lideranga na sua
comunidade, ndo uma lideranga institucionalizada, como uma representante da Igreja na
localidade, mas uma lideranga de fato, através do exemplo e das préaticas cotidianas pautadas no

respeito e no dom que receberam de Deus para ajudar 0s irmaos.

O papel desempenhado pelas liderancas religiosas locais, assume maior relevancia em
lugares mais distantes, onde ndo havia a presenca constante da igreja institucionalizada, com a
presenca do padre. Existiam as igrejas, mas eram as pessoas do local, que ndo eram formadas por
uma entidade ou instituicdo religiosa que dirigiam os cultos e exerciam liderancas, tornando-se
muitas vezes misturada e vinculada a outras entidades. Entdo pela influéncia historica, receberam

influéncia das religides afro que também deixaram marcas, formando o sincretismo religioso.

Essas liderancas tornaram-se importantes na manutencéo da fé das pessoas na localidade,
pois elas falavam e falam de Deus e dos seus ensinamentos. Nos lugares ndo chegava a biblia, a
maior parte das pessoas ndo sabiam ler, por isso, 0s saberes tradicionais repassados pela via da
oralidade, foram e sdo relevantes para manter a crenca. “Essas liderangas foram e séo
necessarias, porque o povo precisa de uma referéncia, de alguém que diga como fazer, o que
fazer, por onde caminhar.” % Esse papel era exercido muitas vezes pelas benzedeiras. Essas
pessoas ensinam 0s mais novos, os filhos, e os vizinhos a rezar, passam as tradi¢Ges religiosas
que receberam dos seus ancestrais, que mudam a forma, mas permanece o sentido. Um corpus em

construcdo, porgue esta sempre mudando.

Anteriormente, a presenca do padre nessas regides mais distantes era rara. Normalmente,

essas Visitas eram chamadas de desobriga e aconteciam uma vez por ano””’.

% Narrativa do Padre Ivan, paroco do municipio de Jodo Pinheiro. Entrevista concedida no segundo semestre de
2.006.

%7 Eclesiasticamente, toda essa regi&o do municipio de Jodo pinheiro, conforme ja enunciado no primeiro capitulo,
pertencia a Paracatu.
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As chamadas desobrigas pelo interior do Brasil, constituiam-se em verdadeiras cruzadas
e tinham um papel civilizador. Os padres criavam com as populagBes vinculos
espirituais, estabelecendo relagGes de compromisso entre a Igreja e as comunidades, as
quais muitas vezes ndo tinham em relagdo ao Estado. (MONTENEGRO, 2.001, p. 66)

Nestas visitas do padre a localidade, geralmente se realizavam os rituais e sacramentos,
como os batismos e casamentos. Era uma ocasido de festas, em que as pessoas vinham do entorno

para assistir as celebragdes.

Apesar da presenca do padre ndo ser muito frequente na localidade, sempre procuravam
manter os ensinamentos e tradicdes religiosas, guardando os dias santos e participando das
cerimonias e devocdes publicas, tais como as procissdes e rituais da semana santa, semana das
dores, entre outras. Havia aquela preocupacdo em rezar principalmente ao deitar e dormir,
rogando a Deus e aos santos por prote¢do, bem como ensinando aos mais novos as oragdes. Essas
oracdes eram aprendidas, decoradas e ensinadas aos filhos desde pequenos. Rezavam tergcos aos
santos de devocdo. “Antes que a alma se ponha a caminho das vias espirituais, justo é que tenha
prevenido o seu sustento, com ela se ha de alimentar. A oragdo é um ato de virtude da religido,
um trato reverente com Deus, com que a criatura recorre a ele para remédio de suas
necessidades.” (MOTT, 1.997, p.163).

Muitos deles procuravam manter no espaco privado das suas casas as imagens dos seus
santos de devocéo, fossem elas em forma de esculturas feitas de gesso ou em quadros na parede.
Buscavam deixar no espago da casa sempre um simbolo religioso, imagens ficavam muitas vezes
em altares ou em cima de mesinhas. Muitas desses santos eram bentos, ou seja, abengoadas pelo
padre nas visitas que realizavam na comunidade, sendo este um costume preservado ainda hoje.
Principalmente os benzedeiros que mantém em suas casas varias dessas imagens a quem rogam

no momento da benzecéo.

Muito comum também € a devoc¢do a Santa cruz. No meio da comunidade de Santana da
Caatinga, ha um cruzeiro de aroeira que ninguém sabe a idade, sé que ele existe ali h4 muito
tempo. Segundo as narrativas dos idosos dessa pesquisa, 0 pé deste cruzeiro era regado com
frequéncia na época das secas, ritual por meio do qual os catinguenses rogavam a Deus por
chuva. “Simbolizando o martirio de Cristo, o cruzeiro era devogao que se expressava, sobretudo

nos espacos abertos: pragas, morros, encruzilhadas. Mas podia ser trazido também para o
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ambito devocional doméstico, onde figurava, ao lado dos santos padroeiros da casa.” (Ibdem,
p.161) O cruzeiro de Santana da Caatinga ndo recebe mais as oragdes dos devotos rogando por
chuva, mas ele permanece ali. Nos espacos das casas a presenca destes simbolos é importante,

representando a presentificacdo do ausente e a preservacao do sagrado no espaco doméstico.

A presenca da Igreja Catolica comeca a se tornar mais efetiva, na segunda metade do
século XX, quando comeca a haver uma presenca maior da instituicdo igreja, com visitas mais
frequentes dos padres. Na década de 90 do seculo XX, os catinguenses construiram a igreja nova.
Segundo eles, quando foram trocar o telhado da igreja por causa do mau estado de conservacéo,

as paredes da velha igreja que ja existia ha dois séculos desmoronaram.

O padre ia a comunidade mensalmente, no entanto um dos parocos que deveria dar essa
assisténcia mensal deixou de fazé-lo no ano de 1.988 por um periodo de nove meses. Mesmo
assim, eles estavam construindo coletivamente a igreja sem ajuda do clérigo. Nessa auséncia do
paroco, 0 Movimento da Renovacdo Carismatica de Jodo Pinheiro comegou a dar assisténcia
religiosa a essa comunidade. Em 1999 assume o padre Ilton que retorna o trabalho, fazendo
novamente visitas mensais e procurando dar apoio aos seus moradores, realizando visitas nas

residéncias apds a missa e implantando algumas mudancas. Ele conta:

Quando foi feita a Igreja nova, foram realizados varios trabalhos. Colocamos o
santissimo sacramento e Dona Neusa e o Valter foram instituidos ministros da
eucaristia. O sacrario foi trazido de Brasilandia. Em 99 implantei o dizimo na
comunidade e ai a comunidade passou a participar mais. Eu ia |4 uma vez por més, mas
todo domingo, tinham a celebragdo da Palavra. Teve a questdo da eucaristia e a
implantacdo da catequese. Na época da festa tinha mais celebragéo.

Atualmente, a missa ainda é realizada uma vez no més. “Eles querem a missa e a
presenca amiga do padre”, pontua o padre Ilton que j& ndo € mais o responsavel pela localidade.
Percebe-se que a presenca do clérigo transmite seguranca a eles. Nos domingos e dias santos,
geralmente sdo os ministros da propria comunidade que se investem do poder de levar aos irméos
a palavra de Deus, realizando a celebra¢do dos cultos. Isso é perceptivel ao se analisar as
comemorag0es da semana santa na localidade. O padre n&o foi para a comunidade acompanhar os
trabalhos, reuniu-se anteriormente com as liderancas religiosas locais e passou o planejamento do
trabalho a ser realizado naquela semana. Essas liderancas realizaram os ritos conforme
prescricdes recebidas. E possivel perceber que estes remanescentes sdo obedientes & lideranca da

igreja, pois mesmo contrariando alguns costumes que ja vinham realizando ha alguns anos, entre
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outros, a procissdo percorrendo as ruas do povoado, nao deixou de obedecer as instru¢des do
paroco. Assim analisa um narrador: “O padre fala e nés temos que obedecer porque ele é
autoridade espiritual. Precisamos ter o principio da obediéncia.”.

Foto n°27: Esta Igreja foi construida no barranco do rio Paracatu no mesmo lugar
da antiga. Ao fundo, o cemitério, ligando a vida e morte. Este cemitério existe desde
o0 inicio da comunidade. Era cercado com achas de aroeira, a qual foi substituida
por muro de pré-moldado. Sendo este um constitutivo identitario importante para
estes remanescentes, a ligacdo com os seus que ja se foram. Eles sabem onde estéo
enterrados os pais, avds, tios.... Foto do acervo pessoal da pesquisadora

Pode-se perceber que a igreja, enquanto instituicdo que exerce lideranca no campo
espiritual e religioso possui o poder de influenciar na vivéncia e acdes cotidianas. E possivel
entender a importancia que tem a palavra do padre para os membros daquela comunidade, muito
embora, ndo signifiqgue que sejam completamente obedientes. Os membros dessa comunidade
apresentam alguma forma de resisténcia quando as orientacGes ferem seus valores. Isso é
perceptivel quando por ocasido da construcdo da nova igreja®, fizeram um abaixo-assinado e

foram até o bispo da diocese para reivindicar que a igreja ndo mudasse de lugar. Outra forma de

% A Igreja de Santana da Caatinga datava do século XIX. Na década de 90, esta estava necessitando de reforma,
entdo, com o inicio da reforma, ao retirarem o telhado, as paredes cairam sendo necessario construir outra igreja. O
padre que liderava o trabalho na ocasido queria que essa igreja fosse construida em outro local que ndo aquele onde
estava a igreja antiga. Os membros ndo gostaram, mas nao foram a principio, no entanto, resolveram se organizar e
reivindicaram a construcdo da nova igreja no mesmo lugar onde foi edificada a primeira para a Santa.
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resisténcia apresenta-se com relacdo as benzegoes, pois mesmo com o combate do movimento da
renovacdo carismatica, nao deixaram de existir, ressignificaram sua pratica, mesmo ndo
assumindo muitas vezes a identidade de benzedeiras, ndo deixaram de seguir ao apelo do dom
quando sdo procuradas por alguém que esteja necessitando de suas oracdes. Assim reflete o ja

citado padre Ilton: “as benzecdes ali € muito forte também”.

A presenca de outras igrejas em Santana da Caatinga € ainda é muito limitada. Ndo ha
nenhum templo evangélico nesta localidade. Atualmente s6 existem duas familias que s&o
evangélicas, mas quando estas v&o a algum culto religioso € se preciso dirigir as outras cidades. E
uma comunidade catdlica. Assim reflete 0 mesmo padre llton: “L& num tem templo evangélico, se
surgir qualquer coisa diferente na comunidade, eles contam para a gente. Perguntam: Como é

que pode ter crente no terreno da santa? Entao eles ndo permitem”.

RN

Nas fotos de n°28 e n°29 registramos imagem da chegada da procissdo de barco com a Santa Senhora Santana.
A procissdo e festejos a senhora Santana sempre existiu, porém, anteriormente era realizada pelos fiéis a pé.
Desde 0 ano 2.000 esta passou a ser realizada de barco simbolizando a chegada dos negros na comunidade
protegidos por esta divindade. Esta é principal festa local.

By

As diversbes e festas na comunidade sempre estiveram muito ligadas a questdo da
religiosidade. Ao falar em festas, tenho nocdo da polissemia de que se reveste o termo, “Os
sentidos que o proprio senso comum atribui a festas sdo bastante fluidos, negociaveis,

contestaveis [...] a propria definicdo social de festas €, assim, um palco no qual se defrontam
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diferentes interpretacdes do viver em sociedade.” (GUARINELO, 2.001, p. 969). Partindo dessa
reflexdo, percebo as festas como uma extensao do cotidiano. *°

Com o passar do tempo, os valores vdo mudando, neste aspecto, um dos desafios das
comunidades remanescentes de quilombo é manter presente suas tradi¢es. Anteriormente o
numero de festas e comemoragdes religiosas realizadas no cotidiano da comunidade era maior.
As pessoas mais velhas vao morrendo e a falta de incentivo faz com que algumas comemoracoes
antes importantes, vdo deixando de existir, se perdendo com o tempo. Tal como nos disse
Reginaldo, um de nossos narradores. “Aqui tinha muita festa. O lundu, gamba, muito forré6 com
sanfona. O povo dancava a noite inteira, diz meu pai... Festa religiosa também tinha muita”. Os
jovens de hoje ndo tém a mesma preocupacao que os mais velhos em manter as tradicdes e muitas
vezes ndo partilham da mesma visao acerca da religiosidade. Nesse sentido, as festas vdo tambem
ganhando outro significado. A capoeira introduzida na comunidade nos ultimos anos,
proporciona no cotidiano de jovens e adolescentes do lugar, momentos de descontragéo e alegria.
“E também uma maneira da gente manter a forma,” diz a jovem catinguense Elaine.

Sao vérias as festas realizadas na comunidade, podendo ser desde a reza de um tergo, a
um concurso de pescaria, de uma festa de aniversario em casa particular, a uma festa na igreja em
comemoracdo a algum dia santo. Atualmente realizam a Festa & Senhora Santana, natal, Festa de
Reis e a Festa Junina com fogueira e quadrilha. Os devotos de Nossa Senhora da Conceigéo e
Santa Luzia realizam o terco nos dias do seu santo de devocéo e distribuem comes e bebes para
quem vai ajudar na oracdo. A festa mais importante é a de Senhora Santana, realizada no més de
julho. Esta era tradicional e na primeira metade do século XX constituia-se em um evento

grandioso na comunidade. Relembra dona Neusa na reminiscéncia desse passado.

A festa de Santana... Era a festa da igreja. O povo vinha fazer promessa, procissao...
Animacdo mesmo! Aquela fé! Era boa!Trés dias. A gente vinha de carro de boi. Trazia
muita coisa, para passar os dias. Ai vinha e ficava acampado aqui. Era uma beleza.
Tinha que fazer roupa nova. A gente vinha preparada para a festa! O povo vinha pra
devocgdo mesmo, né?

% GUARINELLO (2.001) define festa como uma produgéo social que pode gerar varios produtos, tanto materiais
como comunicativos, ou, simplesmente, significativos. A festa é num sentido mais amplo, producdo de memoria e,
portanto, de identidade no tempo e no espago sociais. Festa é, portanto sempre uma produgdo do cotidiano, uma agdo
coletiva, que se d& num tempo e lugar definido e especial, implicando a concentracdo de afetos e emog8es em torno
de um objeto que é celebrado e comemorado e cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos participantes
na esfera de uma determinada identidade. Festa € um ponto de confluéncia das agdes sociais, cujo fim é a propria
reunido ativa dos seus participantes.
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Com o passar do tempo e falta de estimulos, a festa foi perdendo seu brilho,
permanecendo somente a missa e as comemoragdes no dia da santa. No ano de 1.999, os
moradores motivados pela constru¢cdo da nova igreja e as melhorias que vieram com ela,
resolveram retornar a festa como era antes, mas com algumas inovagOes. Introduziram a
procisséo de barco com a chegada da santa Senhora Santana pelo rio.

A manutencdo dos costumes e festas religiosas ¢ fundamental na questdo identitaria e
cultural desses remanescentes, dai a importancia do processo continuo de criagdo / recriacdo das
suas praticas. ““Na vivéncia e manifestacao religiosa eles conseguem criar forgas para resistir a
todo processo de discriminacdo e marginalizacdo a que eles estdo sujeitos na sociedade. Eles
reagem e contribuem para criar algo novo.” (MAGNO, 2006, p. 13). A leitura que eles fazem da
procissdo de barco com a chegada da santa é uma ldgica religiosa de protecdo aos negros.
“Significa a chegada dos negros na Caatinga protegidos por Nossa Senhora Santana. Ela ¢

nossa protetora, por isso nos temos que manter a tradicdo. Diz o0 Senhor Mauri.”

= -

Foto n°30: Procissdo de barco com a chegada da Santa a Santana da Caatinga. Sao
varios barcos que fazem parte da procissdo. Nesta imagem temos o Senhor Erasmo, um
dos remanescentes mais idosos, responsavel pelo transporte da Santa até a Igreja. Foto:
Acervo pessoal.

Observa-se entdo a recriagdo da tradicdo. Mudar para ndo deixar acabar e manter o

aspecto vivencial da religido. Separaram-se os ritos da diversdo, construiram ranchos separados
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da igreja onde realizam as festividades com musica e bebidas. Segundo o péroco, “essa
separacao é para nao misturar o religioso com bebidas, porque a igreja num pode servir bebida
alcoolica”.

A retomada da Festa de Senhora Santana, da forma como era feita na época dos pais e
avos, com vistas a movimentar a comunidade, vai fomentando o fluxo de pessoas no local por
ocasido da sua realizacdo. Na realidade ela foi recriada / reinventada a partir dos interesses de
hoje, ganhando outra configuragdo. Investem nesta festa com o sentido religioso, mas também
procuram fazer dela um momento de encontro, devogéo, diversdo e confraternizagdo. Resolveram
investir no conterraneo ausente, sendo também a “festa do catinguense ausente”, objetivando
trazer para a comunidade 0s conterrdaneos que migraram para outras cidades. Nestes dias

organizam forros, cavalgada, entre outras atividades para atrair as pessoas.

Muitas sdo as formas desses catinguenses lidarem no seu cotidiano com as dificuldades
impostas pela vida. Sdo possuidores de um conhecimento fundamental na sua sobrevivéncia,
baseado no saber fazer, transmitido de geracdo em geragéo, 0 contato com a terra, a utilizagdo das
plantas ligadas & questdo da saude, a religiosidade ligada as oracGes. Esses saberes e fazeres
tradicionais baseados no conhecimento empirico, divinatorio, ligacdo com o sagrado e o poder
das oracOes constitui-se em um patriménio cultural, um vetor identitario que se estabelece na

afinidade do homem com a natureza, proporcionando alternativas de vida.

Mesmo com as mudancas ocorridas no cotidiano da comunidade, muitas coisas
permaneceram outras ganharam outros significados, porém muitos preconceitos conservam-se,
principalmente acerca da sua religiosidade, realidade percebida também entre os remanescentes
de Santana da Caatinga. “Apenas o0s saberes tradicionais se firmam ainda como uma
possibilidade de perpetuar o patriménio religioso, que se da por meio da imbricacio natureza-
cultura que mantém vivas no imaginario cultural dos quilombos as rezadeiras, verdadeiro

patriménio imaterial brasileiro.” (ANJOS, Op. Cit, p.89).

Procurei neste capitulo fazer um sobrevéo por sobre as praticas cotidianas e
representacdes, as artes do fazer, as modalizacOes, as reelaborages, as praticas de religiosidade.
Por ultimo e ndo menos importante, anuncio neste capitulo o que sera verticalizado no préximo e

altimo capitulo, onde minha pesquisa langa um olhar mais detido a pratica da benzecdo no
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cotidiano dessas pessoas. Este olhar se da porque estas praticas ocorrem no cotidiano e sdo

suscitadas de embate de poder.
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CAPITULO 3

BENZEDORES E RAIZEIROS:
SABERES E FAZERES PARTILHADOS NA COMUNIDADE DE

SANTANA DA CAATINGA

Neste capitulo, busco versar sobre a utilizacdo de raizes e ervas e a pratica da benzec¢ao no
cotidiano da comunidade de remanescentes de Quilombo de Santana da Caatinga, plano de
observacéo desta pesquisa. Este olhar aqui langado tem por objetivo perceber como estes saberes
e fazeres foram se institucionalizando no seio social, sendo estes construidos/reconstruidos
durante a trajetoria historica. Instiga também a refletir como ndo hd um s6 caminho de se manter
a salde e afastar os males, pois ao se pensar em satde ndo ha um Unico modo de se fazer. Busco
perceber assim, quais sdo as praticas e representacdes que 0s benzedores e raizeiros emitem sobre
estas praticas e qual o significado disto na vida deles. Procuro perceber como esses atores sociais
se véem diante das interferéncias externas, entre elas, o combate a essas praticas por movimentos
religiosos, como a Renovacdo Carismatica da Igreja Catolica, e como os discursos provocados

por este movimento influenciaram nesta pratica.

3.1- A lida com o par saude x doenca

Com essa pesquisa N&o tenho a pretensdo de alcancar a “verdade”, mas buscar
significados a serem compreendidos que permitam construir caminhos para pensar, por
intermédio da benzedura e utilizacdo de raizes e ervas que se tornaram formas alternativas de
construcdo da realidade. Nestas reflexfes busco analisar as dificuldades encontradas pelos
catinguenses, para a manutencdo da salde atraves dos fendmenos religiosos e de outros

procedimentos que foram se mantendo na pratica cotidiana.
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Procurei observar, como esses moradores de Santana da Caatinga véem estas praticas e
em que condi¢des elas sdo executadas, bem como os fatores historicos e sociais que

possibilitaram o surgimento e permanéncia destas praticas no cotidiano.

Podemos perceber uma interligacdo entre o conhecimento divinatorio e o conhecimento
empirico como taticas e estratégias para manter a saude e afastar os males que a afetam, seja

100 % doenca'™, pensar

fisicamente ou no campo espiritual. Contudo ao pensar nesse par saude
sobre a vida e a morte. Como as pessoas lidam com isso? Partindo do principio da saude como
completo bem-estar, e a desarmonia significando doenca, entram entdo a questdo: os saberes e

fazeres humanos como auxiliares na manutencao da salde, aspiracéo de todo ser humano.

Um dos possiveis olhares acerca da doenca aqui considerado, filia-se ao entendimento da
pesquisadora Oliveira. *° Invertendo o olhar e lidando ndo como um estado, mas as doencas
como representacao social. Somos ainda instados a penetrar num mundo em que 0s parametros

néo séo fixos, suas verdades sdo contextuais, singulares e ndo universais. (OLIVEIRA, 2.006, p. 3)

Pode-se observar o interesse de todos 0s povos em estudos acerca de recursos e das
formas de se acabar com as doencas e também através de investimentos tanto relacionados a
prevencdo com o surgimento de vacinas, como no tratamento através da fabricacdo de novos
medicamentos, exames e aparelhos modernos que permitem ver 0 que anteriormente era
impensavel, como por exemplo, uma ressonancia magnéetica. Observa-se também a ampliacéo de
orgdos responsaveis pela saude publica, bem como planos de salde e tratamentos especializados
para atender da melhor forma as diversas doengas. No entanto, podemos perceber uma ampliagédo
e variacdo no numero de doencas e agravamento de casos. Doencas que antes ndo existiam, hoje
sdo responsaveis por inumeras mortes. Por que apesar dos investimentos e das descobertas as

doencas aumentam a cada dia?

100 A OMS (Organizacéo Mundial de Satide) define satde como o completo bem-estar fisico, mental e social do
individuo.

191 O dicionério Aurélio define doenca como enfermidade, mal, falta ou perturbagao 4 satide, anténimo de satde.

2 Elda Rizzo de Oliveira pesquisou diversos temas e problemas relacionados ao debate antropoldgico
contemporaneo, sobretudo na construcdo do modelo biomédico, nas representacdes sobre doencas e eficacia
simbdlica de cura, nos processos iniciaticos entre benzedeiras, no amplo espectro de medicinas populares. Neste
contexto, suas pesquisas discutem o reino das analogias e o dinamismo de religacdo das diferencas no campo
simbolico da cura.
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Numa primeira aproximagao com estes conceitos, vamos ver que eles sdo opostos. A
saude enquanto um estado de bem-estar que deveria ser produzido juntamente com as
condicBes dignas de existéncia material (moradia, saneamento basico, alimentacdo,
emprego, educacdo, lazer) deixa de existir para a maioria da populagdo quando a
sociedade é desigual: quando existem muitos pobres e poucos ricos. Al 0s recursos
sociais vao ser usados para satisfazer a uma minoria, isto €, os ricos. A salde deixa de
ser produzida juntamente com estes fatores, quando as pessoas deixam de lutar por estas
condicfes e comegam a pensar que salde deva ser um bem que se compra no mercado,
uma mercadoria. Isto é, quando elas acreditam que o Unico sujeito que possa trazer-lhes
a saude é o médico por outro lado, a doenga o paradoxo a saude, nesta aproximagao
poderia ser pensada enquanto auséncia destas boas condigdes de vida e de trabalho. Esta
auséncia traz como conseqiiéncia o mal, a dor, o sofrimento, a tragédia, que pode
expressar no corpo. Como esta distingdo é levada em consideracdo pelos diferentes
formuladores de politicas oficiais de salde, esta é concebida como um bem, uma
mercadoria. A doenca é a auséncia deste bem. Para esta concepcdo, tudo se compra
nada se produz coletivamente. (OLIVEIRA, op. cit, p. 47)

A medicina erudita é produzida nas universidades, a partir da observacgdo, anélise,
sistematizacdo e utilizacdo do conhecimento cientifico. A transmissdo desse saber é feita
principalmente atraveés dos livros e das aulas no meio académico, sendo, portanto, privilégio de
uns poucos que tém acesso ao curso de medicina, principalmente a elite. Muito diferente do
conhecimento empirico dos benzedores e raizeiros, cujo saber possui na oralidade seu veiculo de
transmissdo mais corrente e seu acesso € possivel a quem tem o dom e demonstre interesse em
aprender a pratica, sendo realizado no préprio cenario de existéncia. Existem pessoas analfabetas
no mundo das letras e que sdo grandes conhecedores das plantas e dos poderes terapéuticos que

as mesmas possuem. Outras possuem o dom de curar diversos males pela forga das suas oracoes.

As préaticas voltadas para a salde sdo executadas por pessoas desprovidas do
conhecimento académico consideram o ser humano em toda sua dimenséo, tanto fisica, quanto
espiritual. Nessa perspectiva, a natureza e 0s seus produtos sdo fundamentais para a cura das
doencas, bem como a utilizacdo das oragdes trazendo de volta a ordem ao corpo doente.

104

Benzedores'®, raizeiros'®, “doutores sem titulo”, seus saberes e fazeres construidos

através dos tempos, permeando a cultura e o cotidiano ainda no limiar deste novo milénio,

%3 A benzedura é aqui entendida como uma atividade terapéutica, a qual se concretiza através da relagéo
emissor/receptor, quem benze e quem é bento. Nessa relagdo benzedeira ou o benzedor exerce um papel de
interligacdo com divino pela qual se busca a cura. Essa pratica tem como parte do seu rito 0 uso de algum tipo de
oracgdo, decoradas e algumas delas ora¢Bes espontaneas e a utilizacdo de algum tipo de objeto.

104 sS40 aqui definidos aqueles atores sociais que utilizam a flora medicinal como forma terapéutica para manter a
salide. Utilizam partes das plantas para fazerem chas, garrafadas e outros tipos de remédios. Justificamos o fato de
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permanecendo apesar de todas as descobertas e avancos no campo da medicina e da indUstria

tecnolégica e medicamentosa. Nesse sentido, reflete Machado:

Falar da cura pela via espiritual pode parecer um paradoxo em época que a
biotecnologia encontra-se tdo avancada, em gque um exame por ressonancia magnética é
capaz de vasculhar milimetros do corpo humano, em que a clonagem de animais é
realidade e discussdo ética. Entretanto, o fendmeno de persisténcia do curandeirismo
pode ser relacionado ao fato de que o homem é um ser complexo - emocional e racional
- e, nesse sentido, a doenga do corpo nao resulta apenas de um fato fisico, bioldgico.
Além do que, a sua individualidade dimensiona sintomas e respostas diferenciadas as
doencas e aos procedimentos médicos balizados. (MACHADO, 1.988, p. 240)

A cura atraves dos benzimentos, rituais, simbolos, utilizacdo de raizes e ervas sdo praticas
cotidianas muito comuns na lida diaria com o par satide X doenca e seus desdobramentos por
constituirem - se ainda em uma alternativa que possui credibilidade por parte das pessoas que as
praticam. Assim reflete a citada Oliveira: “a validade da medicina popular esté ligada a eficacia
de suas praticas junto & populagdo e as estratégias manipuladas pelos proprios profissionais de
cura sobre o seu trabalho” (OLIVEIRA, op. cit, p. 62). Pode-se observar a permanéncia destas
praticas porque as pessoas que as procuram ainda tém fé nas mesmas, ainda véem eficacia nas
oracOes e no trabalho dos benzedeiros para a manutencdo da salde.

Deve-se ter presente que esses processos magico-religiosos se apresentam de maneira
diferentes nas terapéuticas populares e nas cientificas. Nas primeiras elas ocupam um
lugar central tanto nos seus procedimentos terapéuticos como na sua légica interna, Ja

nas terapéuticas cientificas, os processos magicos religiosos se apresentam de uma
maneira periférica, sendo excluidos do seu discurso. (QUINTANA, 1.999, p. 24)

Pode-se perceber nos hospitais, a existéncia de capelas, crucifixos e imagens religiosas. E
pertinente pensar que a ligacdo com o divino para a busca da salde ndo é uma pratica exercida
somente pelas pessoas mais pobres ou iletradas. Na realidade, essa concepgéo ultrapassa muitas
vezes 0s limites das classes sociais. O que vem diferenciar uma da outra é a forma de

apresentacao e de significagédo do ato.

estarem sendo vistos sob 0 mesmo enfoque, pois muitas vezes as duas praticas sdo feitas pela mesma pessoa, como
uma forma de complementacéo. Benzeduras e utilizagdo de ervas muitas vezes andam juntas.
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3.2 - Saberes Partilhados: A Utilizacao de Raizes e Ervas

A utilizacdo das plantas com fins medicinais € uma préatica antiga e faz parte de véarias
culturas. A persisténcia dessa pratica de utilizacdo de remédios oriundos da flora representa a

ligagdo do homem /natureza, constituindo-se como um patrimonio cultural da humanidade.

Ao se falar sobre as préticas cotidianas, lanco olhares sobre a relevancia da utilizacdo das
plantas medicinais como uma forma de contribuir para a manutencéo da sadde e do bem-estar. E
importante refletir sobre essa sabedoria popular, hoje retomada por causa das politicas nacionais
e internacionais de valorizacdo da natureza e dos recursos que ela oferece, bem como o
reconhecimento de patentes, o conhecimento das ervas, das plantas e dos poderes que elas tém.
As préticas de utilizacdo das plantas como recursos terapéuticos estdo imbricados em nosso

cotidiano, havendo hoje uma (re) valorizacdo do seu uso.

Tomar um ché para acalmar a dor, do estbmago, os sinais da gripe ou aplacar insénia é
um hébito mais do que antigo, mas a crenga de que uma simples planta funcionava para
tratar uma doenga foi aos poucos sendo substituida pelo forte apelo dos remédios
quimicos, que atraiam o0s pacientes com a promessa de uma cura rapida e total.. Esse
quadro comega a mudar... A partir da constatagdo de que a sabedoria popular de fato
tem fundamento, muitos pesquisadores deixaram o preconceito de lado e partiram para
estudos mais profundos sobre o poder medicinal das plantas. (GULLO & PEREIRA,
1988, p. 72)

Hoje, alguns estudiosos ja fazem uma (re) leitura dessas praticas de utilizacdo de plantas

com propriedades medicinais, vistas por muito tempo como conhecimento popular.

A pesquisa da rede latino-americana detectou que as comunidades tradicionais sdo as
mais importantes fontes de informacéo sobre plantas medicinais. Em contrapartida, elas
ndo tém acesso aos resultados dos estudos feitos a partir dos dados que forneceram.
Uma das constatacdes do estudo é a necessidade de um “di&logo de saberes”, construido
a partir de conhecimentos populares, tradicionais e cientificos. A perspectiva é validar o
conhecimento popular por meio de conhecimento cientifico, com construgdo de
metodologias participativas de pesquisa, aplicando os resultados no desenvolvimento
local. (Ibdem, p 72)

Este assunto esta na ordem do dia, por isso falar sobre a (re) leitura que tem sido feita
acerca da utilizacdo de raizes, ervas, saberes e fazeres historicamente construidos torna-se
relevante. Porém, o viés de andlise desta pesquisa ndo € comprovar as propriedades terapéuticas

das plantas utilizadas em Santana da Caatinga, mas refletir sobre a importancia da utilizagdo
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dessas ervas na cultura e no cotidiano da comunidade, bem como conhecer alguns dos saberes e
fazeres construidos no decorrer da histéria em meio a uma sociedade excludente e desigual, em

que as dificuldades enfrentadas eram muitas e 0s recursos disponiveis poucos.

Homens e mulheres curavam suas doengas e seus doentes com férmulas simples e
sabiam identificar as doengas, como por exemplo, dor de estdmago, desarranjos
intestinais, reumatismos, pneumonia, fraqueza, etc. Estes saberes sobre o corpo eram
adquiridos de maneira informal e transmitidos oralmente, fazendo uso de ervas, dos
chés, do limdo, da quina, apresentando, portanto, vérias alternativas de tratamento e de
cura pelos remédios caseiros. (CAIXETA, 2.003, p. 70)

Interessa-nos essa andlise da autora, pois a utilizacdo de ervas e plantas com finalidade
medicinal vai se instituindo na sociedade. Ao refletir sobre essa realidade em Santana da
Caatinga, em meio a tantas dificuldades, sua localizagcdo no sertdo mineiro contribuiu para
dificultar o acesso a medicina formal. Na localidade ndo havia atendimento médico. Além da
distancia, havia outras dificuldades como a falta de estradas, os meios de transporte precarios e
falta de recursos financeiros para arcar com custos médicos, levando-se em considera¢do que
estes atendiam somente nas cidades proximas, Paracatu e Jodo Pinheiro. Assim nos conta o Sr.

Mauri'®, um dos narradores desta pesquisa, anteriormente mencionado.

Na Caatinga as coisas sempre foi muito dificil! Adoecia um, num tinha médico,
farmécia. Nada. Num tinha como tratar. S6 mais no final dos anos 80 é que fizeram &
um posto de salde e colocou uma mulher 1a pra medir pressdo. Num colocou nenhum
médico, remédio. Nada. Agora do Geraldinho'® pra c4 é que comegou atender um
médico clinico geral uma vez no més. Mais num faz um exame, num tem um remédio.
De nada adianta. O povo tem que ir pra Jodo Pinheiro ou pra outro lugar do mesmo
jeito. Meu pai conta que antes, muita gente morria sem ter jeito de sai pra tratar.
Quando adoecia um que era coisa grave, escrevia no papel aquilo que ele tava sentindo
e ia um prd Jodo Pinheiro ou Paracatu pra buscar remédio. Arriava o cavalo e ia
depressa. Se falasse assim: Oh! Pode matar cavalo que era porque a pessoa tava ruim.
Aii eles, meu tio era um que saia assim pra busca remédio pros outro, saia na toda.. Eles
tinha os ponto, e no meio do caminho tinha as fazenda que eles trocava de cavalo, e
deixava o dele descansando, ai quando voltava o cavalo dele ja tava descansado. Era o
jeito que eles achavam pra ir e voltar depressa. Mais o que eles mais usavam era
remédio caseiro.

1% 0 senhor Mauri Bilau é um dos narradores desta pesquisa. Elegeu-se como representante desse povo assumindo
uma cadeira da Camara de Vereadores do Municipio de Jodo Pinheiro. E um dos catinguenses que busca melhorias
para a localidade através do contato com o poder publico. Saiu da Caatinga para estudar e atualmente possui
residéncia em Santana da Caatinga e Jodo Pinheiro. Entrevista realizada no segundo semestre de 2.006.

105 Refere-se a0 governo municipal que iniciou em 2.000.
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Neste cenario, as figuras de atores sociais como benzedores, raizeiros, parteiras, vao
ganhando importancia. Sdo possuidores de um saber que possibilita a manutencdo da vida,
estabelecendo uma ligacdo com a natureza, buscando conhecé-la, extraindo seus produtos
terapéuticos. Muitas vezes, as pessoas portadoras deste conhecimento (benzedeiras, parteiras e
raizeiras) trabalham juntas, quando uma mesma pessoa ndo possuia estes trés saberes
simultaneamente.

S8o préticas baseada em coOdigos, valores e significagdes historicamente
compartilhadas, bem diferentes dos novos remédios laboratoriais como ‘as tal de
injecdo’. Trata-se de um discurso que revela as resisténcias engendradas, a recusa da
populagdo que utiliza a terapéutica da medicina popular, baseada nas propriedades

curativas da fauna, da flora e dos minerais para a cura de vérias doencas, em relacdo as
novas verdades sobre a doenca, o tratamento e a cura. (CAIXETA, Op. Cit, p. 68)

E interessante perceber como muitas vezes ha uma interligacdo destas praticas
relacionadas a natureza e ao conhecimento divinatorio, sobrenatural. Dependendo do tipo de mal,
0s benzedeiros indicam além da oracédo a utilizacdo de alguns remédios caseiros para completar a
cura do mal que a pessoa esta acometida. Baseando-se na anamnese’®’ do doente e partindo dos
indicios percebidos nas queixas de quem os procuram, receitam remédios caseiros, fazem oracoes
ou indicam simpatias. Ha uma inter-relacdo entre esses saberes, existente principalmente a partir
da coletividade e necessidade de ajuda mutua.

E importante ndo perder de vista que ao estudar estas praticas que “ela é formada por um
conjunto de praticas de cura que se modificam historicamente” (OLIVEIRA, Op. Cit, p. 15) A
utilizacdo de remédios caseiros constitui-se em um dos elementos de identificacdo, baseando-se
na cultura das comunidades remanescentes. Exige afinidade e ligagdo com as plantas e suas
propriedades medicinais, para relacionar as doencas aquelas ervas que possuem propriedades que

possibilitam a cura. E um conhecimento baseado na experiéncia, observacio e saber fazer.

197 Essa anamnese aqui entendida é a utilizagdo d o relato da pessoa que procura o raizeiro ou benzedor e pede por
seus préstimos. Este parte dos relatos do doente, antes e depois que adoeceu para ajuda-lo a entender o que a pessoa
esta sentindo. Por exemplo: Se a pessoa esta com dores de cabega, pode ser que seja uma dor de cabeca de origem
estomacal, em decorréncia de algum alimento ingerido, neste caso, aconselha que se tome cha de flor de mamao,
marceldo, boldo, entre outras espécies de cha, algumas vezes acompanhadas de bicarbonato de sddio. Em outras
ocasides, de acordo com os relatos do doente, a dor de cabeca pode ser de sol, entdo se faz uma benzecéo para tirar o
sol da cabeca. CHAUI (2.001, p. 126-127) diz que a ajuda do paciente para a arte médica é a sua memoria e que o
médico antigo praticava a anamnese do doente, ou seja, a reminiscéncia. Por meio de perguntas, fazia o paciente
lembrar-se de todas as circunstancias que antecederam o0 momento em que ficara doente, bem como as circunstancias
em que adoecera. Essas lembrancas auxiliam no diagnéstico e na receita do remédio correspondente a necessidade
especifica de cada paciente.
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Nas comunidades rurais, de um modo ou de outro, as plantas eram classificadas e
selecionadas para as doencas e sintomas mais comuns que os lavradores conheciam,
como para gripe, dor de barriga, nervoso, Alguns ervateiros e raizeiros preparavam
garrafadas, cuidavam de ferimentos, mordedura de cobra e outros animais. Era uma
medicina criada para as suas necessidades concretas de doencas e sofrimentos. (idem, p.
22)

No limiar do século XXI, Santana da Caatinga conta apenas com um posto de Satde com
atendimento mensal de um clinico, quase ndo h& medicamentos disponiveis. Assim, as
benzedeiras e pessoas que possuem o saber acerca da utilizagdo de plantas para a manutencao da
salde, ainda sdo procuradas por pessoas de diversas idades e com diferentes problemas, buscando
a cura através das oracdes e das ervas.

A terapéutica vegetal ocupa um papel importante na cultura brasileira, construido
historicamente. As plantas, com excecdo das venenosas, s6 trazem beneficios para a saude, pois
nutrem o corpo, purificam o sangue e armam o0 organismo para combater os males que o afetam.

Sempre que alguém da comunidade esta com algum mal, seja fisico ou mental e necessita
do trabalho realizado pelos benzedores ou de algum remedio, cha, emplasto, ou simpatia
procuram o trabalho dessas pessoas que possuem o poder de ajudar no combate a alguns males. A
cura para o mal pode ser encontrada através das oragcfes, benzimentos, ou por meio de remédios
caseiros feitos com plantas colhidas nos cerrados da redondeza ou cultivadas nas casas, nos
quintais, cuja arte foi repassada via oralidade pelas pessoas mais velhas da comunidade.

Os raizeiros possuem um saber sobre as fungdes terapéuticas das plantas, conhecem as
espécies, as suas caracteristicas, qual parte utilizar de cada uma, seja ela raiz, caule, folha, flor,
semente ou erva. ldentificam para qual tipo de doenca a planta deve ser utilizada, bem como a
forma correta de utilizacdo de cada parte com as devidas combinagdes, pois a aplicacdo desses
remédios da mesma forma que o medicamento da farmacia, também tem as dosagens certas e a
forma de preparo adequado. Quem sabe fazer chas sabe que agua fervendo é solvente rico que
pode retirar das folhas das plantas as suas substancias curativas importantes na manutencéo da
salde.

Em muitos quintais, varios tipos de plantas medicinais sdo cultivadas. Algumas plantas
sdo cultivadas nas portas das casas, dentro da horta, em cima de giraus, nos jardins da porta da
frente. Para se tratar diferentes moléstias sdo necessarios diferentes tipos de ervas e
procedimentos diferenciados. Alguns manipulam remédios caseiros, fazem chas de flores, folhas,

garrafadas de cascas, raizes e outras partes eficazes no tratamento dos diversos males.
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Foto n°.: 31, 32, 33, temos alguns remédios caseiros cultivados em alguns quintais, tais como: a marcelinha, a
horteld-- gorda, o boldo, dentre outros. Fonte: Arquivo Pessoal.
Foto n.°34. Barbatimao'® Fonte: Luciana Cristo. 2.006

E interessante analisar que além das plantas especificamente medicinais como a arruda,
marceldo, balsinho, alfavaca, alfavacdo, marcelinha, hortela-gorda, confrei, hortel&zinha, funcho,
quebra-pedra, mastruz, erva-cidreira, boldo, camomila, losna, carqueija, babosa, artimijo,
tansage, alecrim, sabugueiro, dentre muitas outras espécies de ervas cultivadas nos quintais, ha
aquelas que sao frutiferas e que sdo usadas também para remédio, tais como: limaozinho, limao,

roma, laranja, abacate, maracuja, goiaba, acerola e vérias outras. Algumas hortali¢as sdo também

108 A utilizagdo do barbatimdo é antiga e foi aceita pela medicina oficial. Também conhecido como “casaca do
Brasil”, pois é a Unica parte da arvore que faz uso na medicina, [...] foi divulgado por Jacob de Castro, inclusive em
hospitais da Inglaterra. Este médico teve noticias de que as prostitutas no Brasil empregavam o medicamento para
reparar a relaxagdo dos drgdos genitais, e. presumiu que a casca do barbatimdo podia ser muito Gtil em outras
enfermidades, [...] comunicou aos médicos dos hospitais de Londres as virtudes deste novo remédio. Os sucessos
obtidos foram igualmente felizes e acreditaram tanto na casca do barbatimdo que os mesmos médicos compraram
depois ao Dr. Sarmento. Cf: FURTADO, Revista do Arquivo Publico Mineiro, ano XLI - Julho-Dezembro de 2005,
p.103-103.
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usadas com fins medicinais, como a raiz de salsa, a beterraba, a couve, o alho, o espinafre, e
muitas outras espécies. “O maracuja é calmante! Tem muitos remédios na farmécia feitos com o
maracuja.” Diz o Sr. Geraldo.

O cerrado é composto de varias espécies das quais podem se extrair remédios, tais como:
sucupira, barbatiméo, pau-terra, velame, para - tudo, cravinho, ipé roxo, pequi, pe-de-perdiz,
carqueija, pacari, arnica, bugre, douradinha do cerrado, dentre muitos outros. Busquei lancar
olhares sobre as plantas do cerrado, objetivando perceber sua aplicabilidade na realidade local.

O cerrado mineiro é uma regido muito rica em plantas medicinais e ervas curativas.
Dessas plantas se servem, em maior ou menor nimero todos aqueles que mantém na
memoria a tradicdo terapéutica das mezinhas, dos chas passados de geracéo a geracao.
No que diz respeito a problemas mais sérios recorre-se aos conhecimentos dos

curadores que, pela experiéncia, adotam procedimentos especificos no trato com as
ervas e com as dosagens utilizadas. (MACHADO, Op.Cit, p.243)

Ser raizeiro parece ser um oficio sem segredos, mas requer um conhecimento amplo, pois
ndo é suficiente saber qual planta é eficaz para curar estes ou aqueles males. E preciso conhecer
as dosagens corretas, a forma de utilizacdo dos produtos medicinais, qual a parte da planta a ser
usada, se deve ser verde ou seca, bem como as combinagbes de plantas diferentes a serem
empregadas no tratamento. E preciso conhecer bem as plantas para nio confundi-las com outras
que tenham caracteristicas parecidas. Verger ao estudar sobre a utilizacdo das plantas aponta

alguns cuidados e informagdes quanto ao tipo de trabalho medicinal que sdo empregadas.

Suas virtudes e valor medicinal ndo sdo faceis de descobrir, uma vez que raramente
uma receita faz uso de apenas uma planta. Em geral cada prescricdo comporta de trés a
seis plantas diferentes. Uma s6 planta talvez deva ser comparada a letra de uma palavra:
sozinha ndo tem significagdo, associada a outras contribui para o significado da palavra.
(VERGER, 1995, p. 21)

Esta sabedoria popular transmitida através da oralidade e da experiéncia consiste em um
importante mecanismo de manutencdo da salde e da cultura dos catinguenses que aprenderam a
encontrar “saida” em meio as agruras e dificuldades impostas pela vida no decorrer de sua
historia. Saberes adquiridos pela observacdo, repeti¢do, na vivéncia cotidiana com quem possui
esta sabedoria e muitas vezes por meio da experiéncia. Justamente por representarem um
conhecimento empirico, ndo carecem de justificativas cientificas para sua permanéncia, a

comprovacdo é baseada nas experiéncias e sua utilizacdo possui legitimidade no seio social.
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Trata-se de acordo com Geerts do “conhecimento pratico dos aspectos da natureza”
(GEERTS, 1.997, p. 249) assim como do saber baseado na empiria do exercicio cotidiano que é
transmitido através das proprias praticas. O exemplo € um pai exemplar. Observa-se que algumas
familias procuram transmitir aos filhos esse saber de lidar com as plantas, como € o caso de Dona
Altina e sua filha Maria, que aprendeu com a mée a arte de cultivar plantas com fins medicinais.
S&o saberes transmitidos das geragdes mais velhas para as geragdes mais novas.

Muitas vezes, a utilizagdo dessas ervas preparadas de diversas formas é intercalada com
outros remédios, principalmente comprimidos, pois estes se constituem em medicamentos que as
pessoas costumam comprar e guardar para alguma eventualidade. Nesse sentido analisou a Dona

109

Joanita™, sobre a utilizagdo desses saberes e como estes eram transmitidos, principalmente

oriundos da vida cotidiana familiar.

A gente sempre usou fazer cha... Remédio do mato... Cha de gervao''’. Gervéo é muito

bao pra gripe. C& pode ta com uma gripe forte, ai océ faz aquele chazdo, adoga com mel
de abelha e toma com doril. E uma beleza! A gente vai aprendendo. Eu lembro que os
pais da gente faziam né? Até mexer com parteiragem, tudo isso eu ja fiz.

Essa medicina caseira muitas vezes engloba elementos diferentes da natureza, como
elementos da fauna e da flora. Um exemplo disso € utilizacdo de ché para gripe utilizando varios
tipos folhas, tomado quente e adogcado com mel de abelha, entre varias outras receitas que
associam além das ervas, outros tipos de produtos. Uma forma eficaz de preparar o cha é pela
infusdo, devendo toma-lo no dia em que foi preparado, pois depois ele entra em fermentacéo.

De acordo com os relatos de Dona Joanita, varias partes das plantas sdo utilizadas,
dependendo da finalidade e da espécie da planta. Algumas sao utilizadas a casca, o caule, outras,
a raiz, a folha, a semente, a flor. O suco de couve e espinafre, por exemplo, é excelente para
combater a anemia. A folha de arruda € utilizada com varios fins medicinais. A semente da
mamona é usada para fazer azeite. A raiz do gengibre é usada tanto para tempero quanto para
remédio. Seu cha é excelente para combater a gripe e a raiz seca é eficaz contra a infeccdo de

garganta. Para tosse e dor de garganta usa-se a babosa, hortela-gorda, liméo galego, mastruz. O

1% Dona Joanita é uma senhora com 70 anos, uma das moradoras mais velhas da Comunidade de Santana da
Caatinga. Ela é possuidora da sabedoria de lidar com as plantas e ervas medicinais. Era também parteira

10 0 gervao é uma planta utilizada com fins medicinais. A raiz e as folhas possuem propriedades desobstruentes,
tonicas, estimulante e Gtil para combater febres intermitentes.
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cha da flor de sabugueiro é excelente para combater a gripe. Para combater as verminoses usa-se
a mastruz. O cha de flor de mamdo é bom para problemas intestinais, sendo ainda muito
eficientes nestes casos o barbatimao, boldo, jibdia, marceldo.

Algumas dessas plantas / ervas sdo utilizadas sozinhas, outras associadas a diferentes
espécies. E preciso saber a hora certa para colher, o procedimento para utilizagdo de cada uma, a
combinacdo das espécies. E um “saber fazer” importante realizado por pessoas que créem no
valor terapéutico das plantas.

Neste aspecto, as ervas curativas podem ser utilizadas de diversas formas, sendo de
fundamental importancia que a pessoa tenha ciéncia dos seus modos de aplicagdo. Segundo 0s
estudos de BALBACH (1976), dependendo da utilidade, usa-se a planta, ou parte dela para fazer

18 gargarejos'’, banhos'®.

cha'!, xarope'?, sucos'®, cataplasmas**, inalaces™™, azeites
Podem ser utilizadas secas, outras verdes. Algumas se fazem cha, outras deixam repousar na agua
sem, no entanto, ferver. Determinadas espécies sdo transformadas em garrafadas com alcool,

vinho ou pinga. Enfim, como fazer, exige experiéncia, conhecimento, sabedoria, que envolve

1 0 cha pode ser feito através do cozimento das ervas, como também pela infusdo que consiste em despejar a 4gua
fervendo sobre as plantas e depois abafar por aproximadamente dez a quinze minutos, dessa forma evita-se a perda
de calor e pode medicinal do cha.

112 Usados contra tosse, bronquite, e outras afeccBes das vias respiratorias. Prepara-se quente ou frio e toma
colheradas.

13 Sucos crus das ervas. Tritura as ervas com o pildo e passa por um coador e toma as gotas. S&0 preparados no
préprio momento que se tomam; nunca se espremem com antecedéncia.

1 Ervas frescas, aplicar diretamente a parte dolorida, inchada ou ferida.. Soca a planta, formando uma papa que se
coloca sobre o lugar dolorido, diretamente entre dois panos. Quando ndo tem ervas frescas, podem-se usar ervas
secas. Nesse caso, coloca agua fervendo sobre as ervas, numa vasilha para formar a pasta. Podem-se fazer também
compressas, usando para este fim panos bem limpo, finos. Cozinha as ervas, cba-se. No cozimento mergulha o pano,
torce-o0 bem e aplica-se sobre a parte dolorida. Ex: Erva de Santa-Maria ou mastruz.

5 pgem-se ervas medicinais em agua, numa vasilha, a ferver. Ao aproveitar fervura, aproveita-se o vapor,
aspirando-o por meio de um funil improvisado.

118 No azeite pode misturar folhas, sementes e flores de ervas medicinais - Ex: camomila. Geralmente o 6leo é feito
de mamona. Tapa-se bem a garrafa que contenha a mistura e expde-se diretamente ao sol, durante quinze dias. Coa-
se depois. O Oleo assim preparado serve para diversos fins de cura.

117 prepara-se 0 ch4, colocando as ervas para ferver. Vérias vezes por dia, preferivelmente de manh, ao levantar-se e
a noite, antes de deitar. Enxagua bem a garganta gargarejando.

118 As ervas sdo boas também para fazer banhos para uso externo. Cozem-se as ervas durante 20 a 40 minutos, cda-se
e coloca na agua que vai tomar banho. E muito bom acrescentar plantas medicinais, tais como folha de eucalipto,
rosa branca, dentre outras.
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qualidade, quantidade, combinacfes diferentes, variedades de espécie, bem como seu valor
terapéutico.

Conforme os dados obtidos na pesquisa, a forma de utilizagdo mais comum na
comunidade de Santana da Caatinga s@o os chas, principalmente para questfes mais corriqueiras
como gripe, resfriado, dor de barriga, calmante, pressao, digestivos. Assim refletiu um de nossos

narradores:

Para que as plantas medicinais ndo percam seu valor curativo, devem ser colhidas
quando ndo estdo molhadas de orvalho. Secam-se a sombra, porque os fortes raios
solares tiram das plantas, depois de arrancadas, uma parte das substancias curativas, que
evaporam quando expostas ao sol. As raizes devem ser bem lavadas e picadas em
pedacinhos, antes de serem postas para secar.

BALBACH (1976) alerta que as frutas e verduras séo para 0 homem, importante fonte de
alimento, mas muitas delas possuem valor terapéutico, além do nutritivo. Podemos perceber o
uso do valor medicinal das verduras e frutas quando varios narradores disseram utilizar como
remédio diversas espéecies presentes nos seus quintais e hortas, como o limaozinho, 0 mamao o
espinafre, a carambola, a roma, a goiaba, a laranja, a salsa, entre outras plantas presentes nos
quintais.

As plantas estdo presentes de varias formas nos diversos espacos de cultivo.

Na concepcéo de algumas pessoas, algumas espécies sdo possuidoras de forcas que atuam
no mundo invisivel e na luta do bem contra o mal, atuando positivamente como protetoras da
casa, da pessoa ou do corpo. “A mistura das doencas do espirito constitui uma das principais
caracteristicas da medicina popular. As plantas assumem ao lado do bem combatendo o mal
instalado por pessoas, por mal-olhado numa guerra do mundo invisivel”. (OLIVEIRA, 2006,
p.39). A rosa branca além das substancias terapéuticas € vista por eles como um excelente recurso
para tomar banho, visando fortalecer o corpo e o espirito, afugentando os “olhos - gordos” e 0s
espiritos ruins que pairam no coracao e nos olhos de muitas pessoas.

Pode-se observar a ligacao das plantas com as préticas tradicionais das simpatias e rezas.

Da mesma forma que as pessoas concebem que algumas especies de plantas sdo boas para
protecdo, ha também uma crenca de que algumas pessoas possuem olhos e méos carregadas de

inveja que podem trazem o mal, tanto para as pessoas, como para as plantas.
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Foto n°35: E comum ver nos jardins das portas das casas a rosa branca, o comigo-
ninguém-pode, o ninguém- pode- comigo e a espada de S&o Jorge. Plantas
consideradas fortes, com poder de afastar o mal-olhado e as coisas ruins que rodeia
a pessoa ou a casa.

N&o se deve permitir que pessoas estranhas colham folhas das plantas medicinais. Assim
pondera Dona Altina**®: “Pessoa estranha ndo pode pegar os ramos, se deixar, mata a planta.
Quem tem a mdo ruim, mata. Quem tem olho ruim, mata as planta. Por isso, o pé de alecrim, fica
aqui no fundo. Quando um morre, eu planto outro”.

Enquanto saberes de uma comunidade, a terapéutica vegetal é uma das formas de
identificacdo e reconhecimento da cultura e saber local, que é considerado tradicional, pelo
menos de acordo com o campo de estudos de que trata as relagbes entre o ser humano e a
natureza. A forma de transmissdo desse saber é muito antiga, baseada na oralidade e nos
ensinamentos das pessoas que possuem essa ciéncia de lidar com as plantas e tudo que elas
oferecem. A propria atribuicdo dessa sabedoria ao sexo feminino também € historicamente

construida.

A pratica terapéutica de benzedeiras e rezadeiras, mulheres que curam usando ervas e
oragOes das mais diversas é muito antiga e se liga no caso das comunidades
quilombolas, a dois fendmenos, o primeiro a transmissdo oral dos conhecimentos,
saberes particulares transmitidos de geracdo em geragdo. O segundo é a forca da
matriarcalidade. S&o as mulheres curadoras as cultivadoras ancestrais das ervas e das

1% Dona Altina é uma das moradoras da Comunidade de Santana da Caatinga que possui o saber de cultivar e utilizar
as plantas com propriedades medicinais. E uma das narradoras desta pesquisa em entrevista concedida no primeiro
semestre de 2.007

134



rezas que restituem & salde. Uma resisténcia fundada na religiosidade e na fé em
divindades das mais diversas. (ANJOS, Op Cit, p. 89).

Este saber aprendido na maioria das vezes na escola da vida, possibilita as pessoas
simples, ocupar um lugar de destaque diante de seus conterraneos, que as procuram sempre que

necessitam de seus conhecimentos.

Na localidade de Santana da Caatinga, observei a preponderancia das mulheres no cultivo
e sabedoria ligada as plantas com fins medicinais. S&o elas em sua maioria que cultivam e zelam
dessas plantas no quintal, na horta, no jirau, ou nas portas das casas. Ndo que os homens néo se
interessem, mas h& uma dedicagdo maior do sexo feminino para este tipo de cultivo. Afirma o
Senhor Guilherme: “A muié é que gosta dessa planta. Eu gosto é de pé de milho, arroz, feijéo,

abobora. Planta que da lucro™.

Pode-se observar nas imagens abaixo como o fato de ser possuidora desta sabedoria de

lidar com as plantas despertam sentimentos de orgulho.

Foto n°. 36 e 37. A Dona Altina é uma das moradoras de Santana da Caatinga que possui a sabedoria de lidar com
as ervas medicinais. Cultiva varias plantas que utiliza como recuso para manutengéo da salde dos seus e partilha
com as pessoas que delas necessitam. Na imagem n°. onde busquei registrar a forma como ela transforma algumas
plantas em remédio. Na bandeja, algumas ervas estdo secando para serem transformadas em pé para serem
utilizadas.
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Dona Altina fala orgulhosa como ela prepara os remédios. ”Eu cuido direitinho das
plantas de remédio. Ponho pra secar aquelas que precisam. Aqui mesmo eu tenho umas que ta

secando. Rosa branca, roma. Eu seco bem e depois ponho nos saquinhos e guardo.”

Muitas mulheres de Santana da Caatinga cultivam plantas medicinais e conhecem muitas
plantas do cerrado, mas nem todas sdo benzedeiras. Percebi, no entanto que todos os benzedeiros
da localidade conhecem e cultivam plantas destinadas a medicina doméstica. “As plantas, a ndo
ser as venenosas sO faz bem pra saude”, afirma o remanescente, senhor Geraldo, que além do
oficio de benzedor também conhece sobre as plantas e suas propriedades medicinais. Conforme
relatou em sua entrevista concedida durante esta pesquisa, ele procura ler obras que tratam do
assunto, conversa com as pessoas mais velhas sobre os poderes que as plantas possuem. Pode-se
perceber a estreita ligacdo entre estas duas praticas. No ato da benzecdo, a benzedeira indica
banhos, massagens e chas a aqueles clientes que a procuram. (OLIVEIRA, op. cit, p.08)

A destruicdo do cerrado conforme ja mencionado, de certa maneira interfere na
permanéncia das praticas culturais voltadas para a utilizagdo de plantas que l& originam com fins
medicinais, como € possivel perceber na fala de Dona Joanita, uma de nossas narradoras: “Aqui,
quando a gente adoecia, eram 0s remédios caseiros € que a gente mais usava, principalmente do
cerrado. Mais hoje, ta dificil. O povo acabou com o cerrado tudo. A gente tem que andar longe

para conseguir tirar, carregando enxadao nas costa. E dificil porque a gente ja ta véia.”.

Um dos pontos percebidos como negativo em relacdo a transmissdo desses saberes
importantes na cultura e identidade desse povo, é o desinteresse dos mais jovens em aprender
sobre as rezas, as plantas e os poderes que elas tém. As pessoas que cultivam essas ervas ou que
possuem esse saber sdo em sua maioria 0S mais idosos que se tornam os guardides dessa

sabedoria.

Da mesma forma que os saberes se utilizam de elementos da natureza para a manutengéo
da saude, os benzimentos sdo também importantes e marcam a histdria, constituindo-se em uma
alternativa relevante, em um tempo e lugar onde faltavam e ainda faltam ainda muitos recursos,
mas principalmente pela sua ligagdo a vida e a saude. Nesse sentido, reflete o padre Geraldo: “A
benzecdo esta ligada a salde. As plantas estdo ligadas a saude. A vida t4 ligada a saude. A

benzecdo € o centro entre a vida e tudo aquilo que Deus oferece”.
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3.3 - A arte de benzer

No esforco de buscar compreender as préticas culturais voltadas para a manutengdo da
salde entre as pessoas mais pobres, tais como a utilizacdo de raizes e ervas e a procura por
benzimentos. E perceptivel como estas praticas estdo amalgamadas na cultura brasileira. “E
grande o conjunto de pessoas que, em diferentes circunstancias e com diferentes concepgoes,
opinides e valores sobre a medicina popular, usam o arsenal de técnicas, conhecimentos e

praticas que ela encerra.” (OLIVEIRA, op.cit, p.07).

Este & um territério demarcado por uma outra ordem de relacbes e de poder. O que
realmente conta € de um lado a fé e de outro o dom de curar, a premonicao, a intuicdo e a
sensibilidade aflorada, enunciada. E o mundo da magia expresso por codigos de
linguagem, pelo ritual em que o simbolico, o gestual reinaugura o contato entre o material
e 0 espiritual. Nao existem testemunhos documentais, provas. E preciso antes de tudo
experimentar, ver para crer. (MACHADO, op. cit, p. 234)

O sagrado foge ao controle do humano, mas no imaginario popular alguns séo
intermediarios da cura, sdo canais através dos qual Deus concede a béncédo, Pode dar a um super-
letrado, quanto pode dar a um analfabeto. Padre Geraldo diz ““a bén¢do ndo esta no benzedor, o
efeito positivo dela é a fé do penitente ou do paciente, no Deus que tudo pode. O benzedor no
caso é s6 o mediador, pois quem cura é Deus, a pessoa é s6 o instrumento usado por ele.”
Sempre a disposicdo de quem precisa e sem cobrar nada, nossos narradores disseram que “benzer
é um dom gratuito de Deus” e, portanto, ndo pode ser cobrado. Uma dadiva divina para servir as
pessoas que deles necessitam.

“A recorréncia a medicina teologica é uma forma de retomar o préprio equilibrio
emocional, fisico, material e de seu grupo”. (CERTEAU apud MACHADO, op cit, p.335) Pode-
se observar assim que, procurar um benzedor para ser bento, significa uma atitude de fé, mas
também, “uma pratica coletiva de um grupo social do qual faz parte” (MACHADO, dem, p.
335) Partindo dessa reflexdo, pode-se afirmar que estes saberes e crencas fazem parte de um
universo cultural do grupo, sendo historicamente construido.

(...) abenzecédo é uma fala ao inconsciente coletivo de onde se retira a doenga e onde se
coloca, pela palavra, a salde, restaurando-se o equilibrio. Durante o periodo de
permanéncia da desarmonia o benzedor mantém a esperanca e a calma, detendo, com a

palavra e 0 gesto méagico, o prolongamento do mal. Dai advém o valor social do
benzedor, cercado de prestigio pela eficacia do rito por ele exercido. (...) A palavra esta
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no principio do mundo (...) a forca criadora do Verbo, modeladora de todas as
realidades e instrumento por demais conhecido dos deuses. (...) H& pessoas iniciadas,
capazes de manipula-la, adquirindo o status de intermediarios entre uma autoridade
sagrada e a imediaticidade do cotidiano, sdo palavras que registram a totalidade de um
tempo e preservam as relacdes essenciais entre realidades aparentemente dispares. (...)
E a palavra que reconstréi a unidade ameacada desde o dia em que o homem, sentido
sua fragilidade diante da natureza, rezou aos céus pedindo protecdo. (GOMES E
PEREIRA, Op Cit, p. 28 e 72-3).

Essas crencas e préaticas estdo presentes nas acfes cotidianas, pois ainda existem muitas
pessoas que benzem e um numero significativo daqueles que langam méo dos conhecimentos e

dons das pessoas que sabem benzer para restabelecer a salde e afastar os males.

No limiar do século XX a benzecdo e o curandeirismo ainda sdo praticas religiosas
populares, em plena vigéncia, mesmo que (re) significadas. E o que tem sido constatado
no “Inventario das Praticas Culturais Populares em Minas Gerais”, resultado de
pesquisa multidisciplinar realizada na UFU. Ao penetrar no territério das doencas
religiosas e, por consequéncia da medicina rastica, desvela-se um mundo de magia,
cujos codigos de linguagem e rituais simbdlicos permitem o contato entre 0 material e 0
espiritual. Nele os dons de curar sdo astlcias que permitem as praticas culturais de
grande parte de sujeitos sociais que, contra as préprias limitagdes que ocorram sua luta

pela sobrevivéncia, recorrem a este lugar utépico, a0 mesmo tempo palpavel e real.

(MACHADO, 2007, p.01)
Mesmo entre percalgos, permanéncias, reelaboracGes dessas praticas, elas persistem e
atravessam os séculos, pois a fé permanece. Enquanto as pessoas acreditarem em um poder
superior para estabelecer a harmonia e a ordem; crerem que atraves da forca divina podem

encontrar equilibrio e paz, estas praticas encontrardo legitimidade no seio social.

3.4 - A arte de benzer em perspectiva historica.

Desde tempos imemoriais, 0 homem concebia o par “salde-doenca” como uma dadiva ou
castigo das Divindades. Vida e morte... Vontade de Deus... A biblia diz que “o salario do pecado
¢ a morte”, da mesma forma que o primeiro mandamento com promessa foi “honra teu pai e tua
mae para que se prolonguem teus dias na terra que o senhor teu deus te da”. Acreditava-se que a
doenca era um lembrete de Deus infligindo ao corpo doencas para que 0s homens se

arrependessem de seus pecados. A doenca era assim, vista como o castigo divino atribuido aos
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homens em decorréncia dos seus erros e a saude era a recompensa por levar uma vida regrada e
cuidar da alma.

Muitas vezes o corpo era visto como local de manifestagdes demoniacas, como no caso de
crises epiléticas. Muitos o viam como um espaco de disputa entre Deus e o diabo, principalmente
no corpo feminino, onde Deus infligiu dores para dar a luz, em consequiéncia do seu pecado.
Deus permitiu ao diabo colocar em Jo doencas que lhe feriram todo o corpo para provar que este
era fiel e ndo renegaria a Deus. A partir desta ligacdo “da salde-doenca” com o divino /

sobrenatural, foi se institucionalizando a cura pelas oracgoes.

A concepcéo de doenga como fruto de uma acgéo sobrenatural e a visdo magica do corpo
as introduzia numa imensa constelacdo de saberes sobre a utilizacdo das plantas,
minerais e animais, com as quais fabricavam remédios que serviam aos cuidados
terapéuticos que administravam. Além desses conhecimentos vinham os saberes vindos
da Africa, baseado no emprego de talismas, amuletos e fetiches, e as ceriménias de
curas indigenas, apoiadas na intimidade da flora brasileira. Elas curavam mazelas, e
antes do aparecimento de doutores e anatomistas praticavam enfermagem, aborto,
davam conselhos sobre enfermidades, eram farmacéuticas, cultivavam ervas
medicinais, trocavam férmulas e faziam partos. Foram, por séculos, doutores sem titulo
(PRIORE, 1997, p. 88 - 94).

Esse saber embebido nas curas divinatorias terapéuticas evidencia um comportamento
intimamente ligado a tradi¢cdo onde o ser humano desde muito cedo aprendeu a buscar na fauna,
flora e forgas sobrenaturais, respostas concretas nos momentos de aflicdo e sofrimento.
Concebida no seio da sociedade onde vivem, através de praticas cotidianas, essa sabedoria
popular de lidar com plantas e oragdes eram e ainda sdo praticadas por pessoas simples que
buscam resolucbes para seus males, pautando-se na solidariedade e no espirito de ajuda matua.
Considera Priore:

S&o praticadas por pessoas que ndo passaram pelas universidades, a medicina popular
carrega consigo uma definicdo muito singular. E que encerra uma verdade: a de que ndo
existe um modo Unico, original e ideal, valido para todas as pessoas e classes sociais, de
criar suas estratégias de vida, dentre as de cura (...) A medicina popular s6 pode ser
estudada dentro de uma 6tica, quando se considera que ela é parte de um processo

histérico comum a sociedade brasileira como um todo. Nela podem ser localizadas as
diferentes relagGes de poder existentes. (Idem, p. 115)

Estas praticas sdo construidas historicamente, criadas/recriadas no decorrer do tempo,
deslizando por todo esse imenso Brasil, representam a busca de alternativas e a capacidade das
pessoas pobres, principalmente do meio rural, estabelecerem estratégias de sobrevivéncia,

lancando méo daquilo que dispdem para vencer as dificuldades do cotidiano e do meio no qual
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estdo inseridas. Ndo ha homogeneidade em relacdo a estas praticas, variando esta de lugar de

lugar para lugar, ressematizando de acordo com o tempo e 0 espaco.

O fendmeno de persisténcia pode ser relacionado ao fato de que o homem é um ser
complexo emocional e racional e, nesse sentido, a doenga do corpo ndo resulta apenas
de um tato fisico, bioldgico. Além do que a sua individualidade dimensiona sintomas e
respostas diferenciada as doencas e aos procedimentos médicos balizados.
(MACHADO, Op. Cit, p. 245)

As benzegdes vém da tradigdo popular. Em meio a tantas dificuldades oriundas de muitas
privacdes no contexto histérico, as pessoas criam formas de organizar a vida entre a fé e a sua
salde. Para o povo sempre houve ligacdo da fé com a salde.

Priore (1997) reflete como a realidade histérica, social e as condi¢fes de vida das pessoas
proporcionaram presenca e permanéncia de pessoas que benziam, das parteiras e daquelas que
tinham a sabedoria para lidar com plantas e delas fazer remédios que curavam e também que
matavam. Ressalta como fatores que possibilitaram o aparecimento destes atores sociais, 0
tamanho da col6nia, distancia das localidades, a falta de clinicos formados e até mesmo a
formagdo académica dos médicos da colbnia que obtinham sua formacgdo em Portugal, cujos
cursos de medicina sofriam tendéncias religiosas e dogmaticas.

“A maioria dos profissionais de entdo revelava uma insuficiente formacédo escolar e
estava alheia aos avancgos alcangados pela medicina. Raros eram os dotados pela cultura
Humanistica.” (PRIORE, op. cit, p.88). Além da formacdo tendenciosa desses profissionais,
pouquissimos eram os que vinham para o Brasil. As condic¢Ges financeiras também eram uma
agravante, levando-se em consideracao o valor da consultas e 0 acesso aos medicos. “Foi um mal
provocado pela necessidade, um tipo de medicina praticado na base dos conhecimentos
vulgarizados, popularizados, adquiridos atraves do empirismo. Seja na zona rural, nos povoados
ou grandes centros.”” (idem). No entanto precisamos considerar as muitas experiéncias na arte de
curar, as relagdes estabelecidas com a natureza, fruto das culturas diferentes que amalgamaram o
saber fazer da cultura ou das culturas no Brasil. Neste cenario, “noces e praticas familiares aos
silvicolas, outras bastante alheias combinaram-se dando origem a medicina dos tempos
coloniais, que nada mais € que o conhecimento entre as trés culturas.” (HOLANDA, 1.994, p.10).

Na empreitada de alargamento do nosso territorio construiu-se uma teia de relagdes, nas
quais as experiéncias na arte de curar, mais em consonancia com nosso ambiente e
natureza, foram amalgamadas. A essa farmacopéia ristica, salpicada pelo gosto do

maravilhoso, do exdtico, heranca da ciéncia medieval, soma-se as praticas indigenas,
produzindo no imaginario popular uma mentalidade terapéutica rica e diversificada. As
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mezinhas provenientes da flora e da fauna, as oragdes, amuletos, benzecdes e
excrementos fazem parte de um rico arsenal curativo. Longe dos socorros médicos,
isolados no sertdo, marcado pela distancia e soliddo, as novas experiéncias curativas
puderam aflorar, demarcar presenga, frutificar e persistir até os dias atuais.
(MACHADO, Op. Cit. 237).

Vérias oracdes sempre foram usadas no cotidiano, pois para a cura de algumas doencas
era necessario que se rezasse para conseguir a cura, entre elas, pode se destacar o mal-olhado, o
sol na cabeca, a dor de dente, o quebranto, dentre outras.

A utilizacdo das benzeduras e das plantas como recursos divinatorios e naturais na luta
contra as doencas sdo herdadas dos colonizadores portugueses, negros africanos e indios, no
entanto € desenvolvida no Brasil com caracteristicas proprias e peculiares.

Com as transformacgdes ocorridas a nivel de mundo, muitos pensaram que com O
desenvolvimento da medicina, da tecnologia e da mudanca na forma de pensar, estas praticas
iriam acabar. No entanto, percebe-se que este fato ndo ocorre. Estamos em uma realidade
historico-social muito diferente do periodo colonial e quem ainda possui essa sabedoria popular,
ainda faz sucesso.

As oragdes sagradas repassadas das pessoas mais velhas para as mais novas através da
oralidade, foram atravessando os séculos, espalhando-se por todos os rincdes deste Brasil. Em
Minas Gerais esta pratica ocorre em todas as regifes do Estado. Permanece ainda viva e
influente. Machado, estudando cultura popular e desenvolvimentismo em Minas Gerais, analisa

que:

Destacamos dentre essas crengas o curandeirismo e as “benze¢des” por serem praticas
culturais que sobrevivem no interior das Gerais. Mesmo considerando a sua progressiva
urbanizacdo, a instalagdo do complexo agropecuario industrial no cerrado, a efetivacao
da medicina alopatica, multiplicadora dos seus produtos por uma ampla rede comercial,
a implantacdo de uma rede de equipamentos e servicos hospitalares prestados as
comunidades. Acreditamos ser pertinente afirmar que a busca por curadores e
benzedores tem a ver com uma outra ordem de coisas. A mais forte delas, supomos, esta
intimamente ligada aos fendmenos do imaginario popular e das representacdes mentais,
buscando solucionar problemas de suas vidas através de “forcas imponderaveis”. (Idem,
p.236)

E pertinente ressaltar a utilizacio de praticas sagradas da cura através das oracdes dos
benzedores, esses especialistas do sagrado, como uma préatica mais voltada para 0 campo e aos
costumes do meio rural, num clima de fé, solidariedade, coletividade, e ajuda mutua em respostas

as necessidades sofridas pelas pessoas diante das dificuldades da vida. Este fato deu-se
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principalmente em decorréncia do processo historico e condi¢des de vida da populagcdo mais
carente, moradoras das regides mais distantes, como no caso de Santana da Caatinga, 0 que
possibilitou a proliferacdo de préticas culturais voltadas para o sagrado, entre elas, a utilizacdo
das rezas como forma de rogar a Deus e aos santos a cura para seus males, pedindo-lhes

intervencao para minimizar seu sofrimento. Assim analisou Oliveira:

Na roga benzedores e curadores eram quase todos catélicos, viviam num espaco de
relagcbes de producdo marcado pela afetividade familiar e comunitéria (solidariedade
entre vizinhos, mutirdo, trocas cerimoniais, festas sazonais, lazer). Viviam num espaco
geogréfico restrito, no qual recriavam um universo de experiéncias marcado por
simbolos sagrados. Paralelamente, elas tinham uma relagdo muito forte com a natureza
e possuiam um saber muito 0til sobre a agricultura: produziam uma classificagdo e uma
selecédo de plantas, ervas, raizes que eram utilizadas como recursos terapéuticos. Desse
conhecimento, contudo, parte poderia ser conhecida e partilhada por toda a
comunidade. A outra parte era segredo do oficio, transmitido aos novi¢os em condicGes
muito particulares. (OLIVEIRA, Op Cit, p. 28).

A representacdo do oficio do benzedor e raizeiro estdo presentes em narrativas de
historiadores que analisam os vestigios do passado em relacdo & saude e religiosidade

Desde o inicio da colonizacdo, o negro foi figura primordial no que se refere ao trabalho.
No entanto, juntamente com eles era trazida também sua religiosidade, suas crencas que muitas
vezes provocavam medo, mas a0 mesmo tempo seus saberes tornavam-se benéficos, servindo
como uma fonte de cura em uma terra onde as coisas eram muito dificeis.

Muitos valores e crengas miticas eram delas impregnadas em sua prépria personalidade e
crencas, fazendo parte de um capital que ndo podia deles ser arrebatado. Despertando inseguranca
naqueles que os rodeavam, pois seus saberes eram passiveis de despertar simpatias, mas tambem
antipatias.

Pode-se perceber nos discursos dos historiadores a predominancia das mulheres no oficio
das benzeduras. Estas mulheres desenvolveram funcbes de grande importancia no cenério
brasileiro, mas muitas vezes foram alvos de perseguicdes religiosas catdlicas, que lancaram o
braco da inquisicdo para alcangé-las e puni-las por seus feitos de cura, interpretadas como
magias, fossem elas através das benzeduras, simpatias ou do uso de ervas medicinais. (...)
Adivinhagdes, curas mégicas, benzedeiras procuravam responder as necessidades e atender aos
acontecimentos diérios, tornando menos dura a vida naqueles tempos dificeis. (MELO, 1997, p
.78).
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Essas praticas eram comuns desde o Brasil Col6nia, como nos mostra Laura de Melo.
Estas personagens faziam e ainda fazem parte quase sempre da realidade pobre de uma sociedade
excludente, principalmente, os negros, personagens que foram reduzidos & condicéo de escravo,
mas que trouxeram de suas terras experiéncias mdultiplas que desembocava em territdrio
brasileiro, sendo estas praticas criadas e recriadas em solo brasileiro de acordo com a realidade a
que eram submetidas.

Priore destaca o papel exercido pelas mulheres nesta pratica e a importancia que estas
ocupavam no Brasil colonial constituindo-se em um universo cultural e simbdlico, presentes tanto
no cotidiano como no imaginario das pessoas, as quais procuravam encontrar 0s meios para

driblar as dificuldades e levar a vida.

As mulheres e suas doengas moviam-se num territdrio de saberes transmitido oralmente, e
0 meio vegetal estava cheio de signos das praticas que as ligavam ao quintal, a horta, as
plantas. O Cheiro do alecrim era considerado antidoto contra os raios (..) As ervas
apanhadas em dia de quinta-feira de Ascencdo tinha virtude contra sezdes, febres,
bruxedos. O funcho, o rosmaninho, o sabugueiro, colhidos na manhé de S&o Jodo livram a
casa de enfermidades. (PRIORE, 1997, p. 94).

A presenca das mulheres foi significativa na formacao dos quilombos, dai a importancia
de se conhecer mais sobre a influéncia que estas exerceram na formacéo da crenga e da medicina
popular, praticada dentro dos mocambos, como no caso da comunidade de Remanescentes de

quilombo de Santana da Caatinga em Jodo Pinheiro, Minas Gerais.

...e 0 episddio da doenca ndo consiste somente na expressdo de uma linguagem
ontoldgica, temos além da relacdo causa-efeito, suas dimensBes relacionais, que
conjugam em tempos distintos, uma concorréncia de processos, fenémenos,
acontecimentos, experiéncias e regras sociais. Assim, sob o aparente episddio da doenga
desentranhamos uma causalidade pluridimensional da experiéncia humana: com suas
qualidades relacionais, analdgicas, as polivaléncias etiolégicas, os poderes
antropomarficos, cosmomorficos. Eles mobilizam formas de adoecer e de curar. A
doenca consiste, entdo, como resultante dos impactos produzidos sobre a corporalidade,
que desencadeia processos, relagBes, principios e regras de convivéncia. A eficacia
simbolica de cura implica em reintegrar e transcender na experiéncia do adoecer 0s
campos da comunicacéo e da metacomunicagdo. (OLIVEIRA, 2006, p.03)

Do ponto de vista da organizacgéo social, essas liderangas representam uma marca muito
grande porque se tornam referéncia naquela sociedade, uma referéncia a nivel de valores, de co-
responsabilidade, respeito, assumindo muitas vezes o papel de lideranca daquele grupo social.

Muitas vezes a benzedeira era conselheira, parteira, raizeira e na unido desses papéis, exercia um
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papel de madrinha, de respeito por parte de seus conterrdneos. Ainda hoje, em Santana da

Caatinga, benzedores e raizeiros séo respeitados pela sua sabedoria.

Nestes espacos de mocambos, certamente muitas dificuldades surgiram com relacdo a
preservacdo da salde e bem-estar dos quilombolas, pois muitos eram os males e doencas que
ceifavam a vida dos individuos nessa época ou afetavam sua saude, por falta de remédios, infra-
estrutura e cuidados médicos formais. Nesse contexto, 0s benzedores e raizeiros com estes
conhecimentos transmitidos por geracGes desempenham papéis fundamentais. As parteiras que
anteriormente foram figuras fundamentais neste cenério, hoje praticamente deixaram de existir.

N&do foi possivel uma datacdo precisa do inicio dessas praticas na comunidade de
remanescentes de Santana da Caatinga no noroeste de Minas, nem é meu objetivo discutir esta
questdo nesta pesquisa, pois:

ao reconstruirmos memdrias, ndo podemos nos ater exclusivamente ao olhar seqiiencial
das datas, ao tempo cronol6gico, homogéneo e vazio, que ofusca as temporalidades
historicas. “Precisamos pacientemente observar o que estd submerso, os sentidos do

passado expressos nos significados das datas e a coexisténcia dos tempos expressos nas
lembrangas (MARTINS, in: COSTA, et alli, 2002, p. 07)”.

No entanto, € possivel perceber que a manifestacao é antiga, consistindo um costume que
vai sendo repassado no cotidiano diante das necessidades da vida. Podemos observar isso na
narrativa do Sr.Erasmo concedida em 2006 quando menciona a existéncia dessas praticas na

comunidade e a importancia dessa sabedoria em um cenéario onde tudo era muito dificil.

Aqui na Caatinga, as coisas sempre foi muito dificil. Num tinha médico, farmécias,
tudo era longe, a gente tudo fraco de dinheiro. Entdo tudo era muito dificil, entdo
quando a gente adoecia a mae da gente dava era ch4, remédio do mato, levava pa
benzer... Tinha muito benzedor bdo aqui, A dona Balbina mesmo era boa, benzia, era
parteira, sabia um monte de remédio. Ai as pessoa mais veia que sabia essas coisas, ia
ensinando... Sempre o que ndis usd era isso. Eu fui no médico s6 depois de Véio.

Essa forma de combater “as doencas € revificada porque ela é transformada. Recria-se
com o0 seu mundo, as suas necessidades e seus valores.” (OLIVEIRA, op. cit, p.64) Percebe-se
que com a saida do homem do campo para as cidades estes conhecimentos sdo também presentes
na vida urbana, sendo ali recriados e ressignificados de acordo com a realidade. Podem-se
perceber estas préaticas tanto no meio rural de Santana da Caatinga quanto no povoado, pois na

realidade ha uma mistura entre rural e urbano. MACHADO diz que:

144



A sua recomposicdo no espaco urbano se enriquece por meio de novos simbolos, se
recria, se renova, se atualiza. A clientela se amplia, diversifica, assim como a busca
alternativa por curar doengas até entdo desconhecidas. A sua presenca na cidade ainda
hoje é uma forma de resisténcia cultural, ndo obstante percebemos que mesmo que a
demanda pelos seus trabalhos ndo tenha diminuido, a iniciacdo neste oficio tem
contraditoriamente arrefecido. (MACHADO, Op Cit, p 240).

Geralmente, as benzeduras eram e sdo feitas por pessoas mais velhas da comunidade,
especialmente do sexo feminino, que Gomes e Pereira definiram como “‘especialistas do

sagrado”. (Idem, 2002, p.4) Afinal, o que ¢é benzer?

(...) a benzecédo é uma fala ao inconsciente coletivo de onde se retira a doenca e onde se
coloca, pela palavra, a salde, restaurando-se o equilibrio. Durante o periodo de
permanéncia da desarmonia o benzedor mantém a esperanca e a calma, detendo, com a
palavra e o gesto magico, o prolongamento do mal. Dai advém o valor social do
benzedor, cercado de prestigio pela eficacia do rito por ele exercido (...) A palavra esta
no principio do mundo (...) a forca criadora do Verbo, modeladora de todas as
realidades e instrumento por demais conhecido dos deuses. (...) H& pessoas iniciadas,
capazes de manipula-la, adquirindo o status de intermediarios entre uma autoridade
sagrada e a imediaticidade do cotidiano, sdo palavras que registram a totalidade de um
tempo e preservam as relagdes essenciais entre realidades aparentemente dispares. (...)
E a palavra que reconstréi a unidade ameacada desde o dia em que o homem, sentido
sua fragilidade diante da natureza, rezou aos ceus pedindo protecdo.” (GOMES E
PEREIRA, p. 28 e 72-3).

Como esses saberes e fazeres foram se tornando parte do cotidiano? S&o geralmente
formas que o homem encontrou para lidar com as dificuldades da vida e vencer os sofrimentos,
uma pratica ligada a pessoas “mais humildes” como uma maneira propria de organizar a vida
entre a fé e a saude. Na entrevista do Sr. José Mendes ao jornal “O Catinguense, ele relata: “Os
remédios eram feitos com coisas do mato, jalapa, caramelano... Faziam simpatias, rezas e
tinham as parteiras (mées de aparacéo, como diziam).”.

Em alguns casos quando o mal € fisico utilizam-se chés, garrafadas, emplastos e outros
tipos de remédios caseiros, as vezes até mesmo de produtos de animais, como gordura de
capivara, jacaré, galinha, peixe, mel de abelha, etc. Em outros casos, benzem, usam remédios
caseiros, indicam simpatias, banhos. Na realidade estes papéis estdo imbricados um no outro.
Podemos perceber como estas praticas estdo entrelacadas na préatica cotidiana ao refletir nas

palavras de Dona Maria'?°, que pratica o oficio de benzedeira na comunidade.

Um outro dia veio uma muié aqui com um menino, ruim, ia até levar pra Pirapora, €
pediu pra mim benzer. Ele tava com a espinhela caida. E eu levantei ele e medi primeiro

120 Maria é um pseuddnimo utilizado para uma de nossas narradoras que n&o quis se identificar. Pratica o oficio de
benzedeira ha muitos anos, e reside na comunidade desde menina. Entrevista concedida em 2006.
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os dois pé dele, tava sobrano dois dedo, passei a médo nos brago dele e um tava maior do
que o outro. Peguei no outro pé... Ai levantei ele na toalha, e benzi. Falei que tinha que
trazer ele mais umas trés vezes que ele ia miora. E agora vd ensind uma simpatia pro
cés fazer em casa. Que é pra ele miora de verdade, cés num precisa sair com ele pra
fora, que ele vai sarar se océs fizer direitinho... Pega o0 pinico.... Que o pinico, ele serve
muito de remédio, a hora que ele der aquela provocadeira, que ele sempre ia
provocando né? Vocés chega o pinico na boca dele, deixa ele provocar aquela agua. o
que tiver dentro do estbmago. A hora que ele num tiver provocando mais, pega o pinico
com aquilo que ele provocou, leva Ia pré fora, pGe no terreiro, cavaca ali e despeja
aquele trem. Pega a terra, enterra pde ali uns gravetos e pde fogo. “E pra nunca mais”.

No discurso de Dona Maria acerca da benzedura da espinhela caida?

pode-se perceber a
existéncia de um saber popular que no mundo contemporaneo entra em choque com o saber
institucionalizado da medicina cientifica. Através da experiéncia, ela trabalha baseando-se em
indicios, observando, tirando medidas, analisando as evidéncias e as descri¢bes de seu “cliente”.
E um exercicio terapéutico e psico-social. Além das oragdes, ela receitou uma simpatia que
completara o trabalho. Somando intuicdo e experiéncia é possivel conhecer os sinais emitidos
pelo corpo humano: apalpando o pulso mede-se a temperatura, a pressao; pela cor da tez e do
fundo dos olhos reconhece-se a debilidade do organismo; pelo inchaco das partes a falta de

circulacéo do sangue. O processo de cura leva oito dias em média.

N&o pretendo aqui discutir os resultados da benzecdo e simpatia, mas podemos observar a
presenca desse saber quando esta benzedeira percebe a diferenca entre os pés da crianga e as
consequéncias fisicas que o mal acarreta. Continua Dona Maria em sua narrativa sobre a préatica
do benzimento:

Abaixo de Deus, pra nos aqui, quando um ficava doente era com benzecdo e com raiz
que a gente ajudava e sarava as doengas. Raiz, folha de planta, casca de pau, cha,
garrafada.... Abaixo de Deus, era isso que curava! Até hoje, tem doenca que num é pra
médico curar ndo... Uma carne quebrada, uma dor de cabeca de sol, uma espinhela
caida, um quebranto, um vento virado. O médico num cura vai passando remédio, mas
num sara, né? Tem coisa que é pra dot6, otas, nao.

Na concepgéo desta benzedeira, as doengas tém causas naturais e sobrenaturais, sendo que
aquelas originadas de causas naturais, os médicos conseguem restabelecer a salde ao seu cliente,

no entanto, aquelas originadas de fatores sobrenaturais, ndo cabem ao médico restituir a ordem ao

121 Segundo uma de nossos narradores que exerce o oficio de benzedor, a espinhela é um ossinho mole, parecendo
um nervo que vem do coracdo. A espinhela caida é por causa de peso que a pessoa pega, pegar muito peso faz a
espinhela cair. A pessoa quando esta com a espinhela caida sente dor nas costas, no estdmago e nas pernas e cansago.
A pessoa perde as forca e tem dificuldade para comer. Cura tomando a medida da pessoa com uma toalha ou linha de
algodao, se tiver desigual é porque a pessoa ta com a espinhela caida, entdo o benzedor reza a oragéo .
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corpo doente. E necessério que se proceda ao ritual do benzimento para que a saude do cliente
seja restabelecida. Entrelagam assim no cotidiano os fios da crenga neste conhecimento ligado ao
divino e sobrenatural a vida pratica. Tomando por empréstimo as palavras de Branddo “N&o €
porque uma crenca € verdadeira que uma comunidade acredita nela; é porque a comunidade
acredita coletivamente nela é que ela é verdadeira”. (BRANDAO apud QUINTANA, op cit,

p.41) Neste aspecto percebe-se a legitimidade social destas praticas.

Observamos pelo relato de Dona Maria que séo varios o0s tipos de benze¢des praticados no
cotidiano local. Sempre que alguém da comunidade necessita, 0 benzedor estd pronto para
desempenhar a sua missdo, podendo ser varios os tipos de males. Os benzedores e benzedeiras
sd0 pessoas especiais que sdo usados como instrumentos de Deus para minimizar as angustias e

sofrimentos das pessoas.

3.5 - Saude X Doenca: Uma modalizacédo do cotidiano em Santana da Caatinga

Essa acdo de apelar as curas maégico/terapéuticas demonstra uma conduta intimamente
ligada a tradicdo, por meio da qual as pessoas recorrem a flora e as forcas sobrenaturais como
respostas concretas nos momentos de angustia e doenca. Muitas vezes, a propria pessoa tem em
mente os tipos de enfermidades a serem tratados pelos benzedores e raizeiros e 0s tipos em que
devem procurar pelos médicos e cirurgides. Essa separacdo também faz parte da tradicdo, pois
para muitos males, a incumbéncia de seu tratamento quase sempre foi o dessas pessoas que
possuem a sabedoria de fazer remédios caseiros ou realizar benzimentos.

Através da coleta dos dados, foi possivel perceber que entre as enfermidades que as

pessoas mais procuram pelos trabalhos dos benzedores sdo: mau-olhado, quebranto*?

123

, espinhela
caida, vento-virado'?®, carne quebrada'®*, dor de dente, cobreiro'®®, impigem*?, fogo selvagem,

127 mordida de cobra, dentre outros.

122 Acreditam que o quebranto é um tipo de mal causado pelo “excesso de amor" ou “quando alguém é admirado”.
Os principais alvos de quebranto na visdo dos rezadores sdo as criancinhas. Causa desanimo, abatimento,
enfraquecimento.

12 0 vento virado é o resultado de sustos ou medos fortes sofridos pela crianca.
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Ao pensarmos nestas praticas, devemos refletir: Quem faz? Quem procura? O que une as
duas coisas? Nesse sentido, o elo de ligagdo é a representacao.

Em Santana da Caatinga, foi possivel catalogar, cinco pessoas que ainda praticam o oficio
da benzecdo. O numero de pessoas que possuem o conhecimento de lidar com raizes e ervas é
maior, muito embora este registro pareca pequeno, ao analisarmos o tamanho da comunidade,
podemos perceber que 0 nimero é significativo em proporgéo a quantidade de moradores.

Para o Padre Geraldo'?®

“Os benzedores ainda sdo muito procurados, vocé ndo vai huma
fonte que num tem agua. O povo sO busca de beber onde tem &gua. Fonte seca as pessoas num
procuram...”. Podemos perceber pelas palavras do padre Geraldo, cuja mde é uma benzedeira,
que a pratica desse saber ainda € presente no seio da sociedade, mesmo que seja entre as pessoas
mais despossuidas. Porém cabe analisar sob o viés proposto pelo padre, que estas praticas s
persistem porque tem eficicia, porque as pessoas tém fé. Caso contrario, se ndo houvesse
significado diante dos olhos de quem benze e quem é bento, se as pessoas nao tivessem fé, ja
teriam desaparecido.

Essas praticas culturais sdo amalgamadas em um saber fazer construido culturalmente e
historicamente, representadas a partir de um cddigo baseado na necessidade e na generosidade.
Préaticas essas embebidas em rituais, gestos, no poder e dominio das palavras, e no manuseio dos
objetos a serem utilizados na hora do ritual, sejam eles, ramo verde, tolha branca, faca, machado,

litro com &gua, etc. Para cada doenca, uma oracdo diferente... Objetos diferentes. Santos

124 . x
Carne quebrada é quando a pessoa machuca a carne do corpo e entdo o benzedor benze, costurando com um

novelo de linha fiada em casa. Vai costurando e dizendo: "Carne quebrada, nervo rendido, osso partido. 1sso mesmo
€ que eu benzo”. Carne quebrada. D4 sete pontos. Pergunta novamente: O que é que eu benzo? Carne quebrada. O
benzedor repete a oracdo e d& mais sete pontos. Repete as costuras e a oragdo trés vezes, em trés dias consecutivos.

125 0 cobreiro é visto como sendo uma doenca que se contrai através do contato direto com roupas por onde tenham
passado certos insetos ou animais pegonhentos. Caracterizam-se irrita¢ces na pele acompanhadas de dor.

126Impigem € um tipo de micose e se néo for tratada ganha o corpo inteiro.

121 Fogo selvagem € uma doenca caracteriza-se pelo aparecimento de bolhas superficiais, que confluem e rompem-se
facilmente, deixando a pele em carne viva formando regides avermelhadas recobertas por escamas e crostas.
As lesBes sdo dolorosas, com sensagdo de ardéncia e queimacao, que originou o nome Fogo Selvagem.

1280 padre Geraldo, conhecido popularmente como padre Preguinho, foi por alguns anos o padre que atendeu
espiritualmente a comunidade de Santana da Caatinga. Ele é negro e muito interessado pelas questdes relacionadas
aos afro-brasileiros, sendo um dos grandes defensores da cultura negra e das manifestacdes da religiosidade popular
no municipio. A citacdo acima é um fragmento de uma das suas entrevistas concedidas a mim no segundo semestre
do ano de 2.006 em minha residéncia, sendo que ja estdo transcritas e arquivadas.
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diferentes sdo aclamados. Todo um universo repleto de simbolos'®® e gestos, que variam de
oracdo, doenca, benzedor, lugar e cultura.

As representacdes sdo também portadoras do simbolico, ou seja, dizem mais do aquilo que
mostram ou enunciam, carregam sentidos ocultos, que, construidos social e
historicamente, se internalizam no inconsciente coletivo e se apresentam como naturais,
dispensando reflexdo. (PESAVENTO, Op cit, p. 41).

Os ritos utilizados na hora das benzeduras sdo também uma forma de representacdo que
de certa forma, vdo dando legitimidade a pratica. Eles sdo necessarios, é como se fosse o elo de
ligacdo, a presentificacdo do sobrenatural e do invisivel. O fortalecimento da crenca estd na
energia do ritual e, conseqientemente naquele que o dirige. Os rituais s8o0 sumamente
importantes nesta pratica justamente por se tratar de um costume principalmente da classe
popular. E possivel perceber que quanto mais simples e iletrada for & pessoa, mais se tem
necessidade de ritos. Os ritos sdo parte integrante das relacdes sociais e da vivéncia humana.
“Nao é exagero dizer que o ritual ¢ mais para a sociedade do que as palavras sdo para o
pensamento. Pois € bem possivel conhecer alguma coisa e entdo, encontrar palavras para ela,
mas é impossivel ter relacBes sociais sem atos simbolicos”. (DOUGLAS apud ROCHA, 2005, p. 6).

Podemos notar partindo desse pressuposto, que estes ritos e simbolos utilizados na pratica
da benzedura em uma comunidade onde ha muitos iletrados, sdo sumamente importantes. Basta
que se tenha fé nas palavras e obras desenvolvidas pelo mensageiro do dom para que os efeitos
possam ser alcangados.

Essa ritualizacdo voltada para a béngdo sempre existiu. Podemos dizer isso usando como
fundamento a biblia, que j4 mostrava o uso do éleo que se colocava quando alguém era escolhido
pra qualquer funcdo. Na narrativa biblica estd sempre muito misturado o religioso e o publico.
Havia muitas vezes uma interligacdo entre o religioso e o publico. Em determinadas épocas,
existia o lider que na verdade, abarcava tudo isso. Entdo todo rei era ungido pelos profetas que
davam a uncéo, a ritualizacdo que confirmava o poder. Quando alguém é ordenado padre passa
por um ritual que visa confirmar que ele pode exercer o sacerdocio e realizar todos os rituais
desde o batismo, até a uncdo dos enfermos. Entretanto isso € apenas uma confirmacdo. “A

eficacia nos rituais de benzimento € apenas a confirmacdo do dom, porque na realidade, se a

129 Simbolo é aqui entendido como o fez DURAND (1988) como qualquer signo concreto que evoca, através de uma
relagdo natural, algo de ausente ou impossivel de ser percebido: Ou entdo conforme Jung: A melhor figura possivel
de uma coisa relativamente desconhecida que ndo se saberia logo designar de modo mais claro ou caracteristico.
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pessoa vai ser um bom benzedor, um mensageiro de Deus, ou ndo ou ndo, isso depende da sua
pratica. O povo € que vai falar”. Reflete o Padre Geraldo:
Benzer é um dom. Pode dar a um super-letrado, quanto pode dar a um analfabeto a
béncdo ndo esta no benzedor, o efeito positivo dela é a fé do penitente ou do paciente,

no Deus que tudo pode. O benzedor no caso é sé o mediador, pois quem cura é Deus, a
pessoa é sO o instrumento usado por ele.

A religiosidade popular revela uma concepcdo de mundo abrangente cuja compreensdo e
explicagéo recebe a contribuicdo das santidades, tanto daquelas canonizadas pela igreja quanto as
do povo. Religido e vida estabelecem cumplicidades e dependéncias que resultam em
secularizacdo do religioso e em sacralizacdo do profano. Ha4 uma articulacédo entre religiosidade e
profanidade que constroi o mundo simbolico, que ocupa e enriquece 0 imaginario popular,
integrando a vida prética e a imaginéria.

Além desse conhecimento empirico das po¢des e beberagens, é necessario assinalar que
todos os curadores foram unanimes em afirmar que o seu poder de cura esta relacionado
a entidades espirituais que os acompanham no seu oficio. Muitos confirmam receber a
intuicdo na hora de desenvolver seus trabalhos, quando solicitam a protecdo e
orientacdo para aliviar o mal daqueles que o procuram. Talvez dai o sincretismo visivel
nos altares que, geralmente, instalam no cémodo destinado aos atendimentos. Nele é
possivel observar o crucifixo, Nossa Senhora Aparecida, lemanja, Sdo Jorge, o cabloco

das florestas, o terco de madeira entremeado de velas, incensos e jarras com flores
(MACHADO, Op Cit, p. 244).

O Imaginario aqui entendido como: “‘um sistema de idéias e imagens de representacao
coletiva que os homens em todas as épocas, constituiram para si, dando sentido ao mundo.”
(PESAVENTO, Op cit, p. 43).

Pensando que “[...] o imaginario comporta crengas, mitos, ideologias, conceitos, valores,
é construtor de identidades e exclusdes, hierarquiza, divide, aponta semelhangas e diferengas no
social [...].” (Ibdem) Ha todo um imaginario acerca da utilizacdo das benzeduras cujas praticas
sdo envoltas em simbolos, contendo uma teia de significados e significagdes, misticismo e
objetos significantes. Portanto, podemos entender a importancia dos rituais, a disposicdo do altar,
a orientacdo temporal e espacial dos objetos rituais e simbolicos (velas, faca, novelo, agulha,
ramos, toalha branca, santos, imagens, dleos, dentre outros), 0s movimentos com esses objetos.

O ritual é uma forma de representacdo visual e exterior dos poderes magicos
legitimando a prética. Sem a encenagdo ha perda do brilho e o contato entre o espiritual
e 0 terreno, 0 magico e o concreto ndo se realiza. O fortalecimento da crencga est4 na
forca do ritual e, conseqlientemente, naquele que o dirige. Os fendbmenos naturais

pertencem, nesta 6tica, ao mundo magico. Doenga, morte, alegria e tristeza, nascimento
e crescimento sdo produtos de um mesmo poder. llusdo e realidade se confundem.
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Basta que se tenha fé nas palavras e a¢6es empreendidas pelo portador do dom para que
0s resultados possam ser obtidos. (MACHADO, op cit, p.237).

Para cada mal existe uma oragdo correspondente. Para cada oragdo, um santo de
devocdo, um ritual, um nimero de vezes que deve ser repetida o benzimento, objetos simbdlicos

que variam de acordo com a cultura, com a crenca e com o0 espago geografico.

Foto N°38: Pode-se observar o altar da residéncia de uma das benzedeiras da
Comunidade de Santana da Caatinga. Este altar é colocado sobre a estante em uma
ante-sala, um espaco mais reservado da casa. Todos os santinhos reunidos neste espaco
sao bentos pelo padre. Segundo ela, todos sdo de devogdo, mas a divindade que ela
sempre roga na hora da oracéo é Senhora Aparecida.

O contato com esses saberes possibilitou perceber a multiplicidade de significados
existentes em um gesto ou uma palavra. Aprendemos com 0s benzedores a importancia que deve
ser dada a fé nas oracgdes, pois é atravées dela que se constitui o elo de ligacdo entre as divindades
e 0s seres humanos. Para atingir o imaginario de uma sociedade, ou parte determinada dele, é
preciso penetrar na rede simbolica que o constitui. (VARGAS, 1999, p.178),

As benzecdes ocorrem em momentos propicios, dessa forma, sua linguagem se apresenta
como portadora de significados que da sentido a sua existéncia. A compreensdo dessa linguagem

simbdlica é essencial para a compreensao desta pratica.
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Os instrumentos intermediarios usados como coadjuvantes a palavra, devem ser virgens,
ndo-tocados, utilizados apenas nas etapas do processo ritual. Deles podem fazer parte
panos, facas, machados, plantas, velas, incensos, novelos, agulhas, entre outros. O
simbolismo dos nlimeros tambhém esta presente nas formulas da benzecéo: o trés, o sete e
0 nove, tém um poder especial de neutralizar o mal. Os nimeros impares se articulam a
idéia de virilidade, perfeicdo, ndo podem partir-se em dois, dai a sua forga.
(MACHADO, Op. CIT, p. 242)

As benzedeiras usam os simbolos da cultura, aproveitam aquilo que é vivido por nés e
colocam o sentido religioso. Percebemos nas narrativas dos benzedores por exemplo, que para
benzer de um machucado conhecido como carne quebrada, utiliza-se um simbolo para unir aquilo
que foi quebrado. O novelo e a linha. Em relagdo ao quebranto, se pega um ramo de arruda ou
guiné (tipi) que a propria natureza oferece como sendo plantas medicinais que afugentam qualquer
tipo de mal e fazem as oragoes.

Se a pessoa estiver de mau-olhado ela usa de um ramo verde, faz a oragdo debaixo de uma
arvore, enfim, o simbolo tem relacdo com a oracdo a ser feita, sendo eles elementos da propria
cultura, podendo sofrer variac6es de lugar para lugar.

Pedi a uma das benzedeiras para benzer-me. Ela convidou-me para sair para o terreiro,
onde estivéssemos longe dos demais e sentasse debaixo de uma arvore. Pediu para desamarrar o
cabelo para que ndo tivesse nada me prendendo, colocasse as duas méos abertas viradas para cima
na altura dos seios para receber as béngdos. Com um raminho verde, fez as oragGes em uma
tonalidade de voz que eu pudesse ouvir, rogou a Deus para que a fortalecesse e depois realizou as
oracOes proprias para mau-olhado. A mistura de gestos e palavras completou a benzegdo. Ao
terminar, os raminhos de arruda estavam murchos e ela demonstrava cansaco. Sentou-se, sugeriu
que ao chegar em minha casa, tomasse um banho com &gua de sal ou de pétalas de rosa branca,
para completar o ritual Feito isso, ela retirou-se para fora do seu quintal, virou as costas para o
mato, na direcdo do pér-do-sol e atirou para trds os ramos murchos, proferindo algumas palavras
que ndo consegui ouvir. Apds este ritual, disse que eu estava muito carregada e ensinou-me
algumas palavras, que segundo ela, deveria pronunciar sempre que saisse de casa: Onde Deus
passa nada embaraca... Onde Deus passou nada embaracou...

Partindo dessa experiéncia aqui narrada, podemos observar que ela instiga muitas leituras e
reflexdes. Os ritos s@o repletos de significados, sentidos muitas vezes ndo compreendidos por
quem néo partilha do mesmo entendimento ou valores. H4 uma preocupacdo desta senhora em
realizar o ritual separado das outras pessoas, em tom de privacidade. As plantas atuando em

conjunto para afugentar o mal. A expressdo das palavras carregadas de fé e devocao, seguida da
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oracdo do pai nosso e da Ave-Maria. As méos postas em posicdo de receber as béncdos que ela
rogava a Deus e aos santos para que eu recebesse e afastasse os espiritos ruins. E instigante pensar
nessa sabedoria popular partindo da analise e da observacao da expressao de cansaco e das muitas
vezes que ela abriu a boca ap6s o ritual. O banho de sal ou de rosas brancas também tem o seu
significado, fechar o corpo, “afastar os olhos ruins e invejosos”.

Como foi possivel perceber na fala de quase todos os benzedores, a inveja € marcada
como um dos maiores males existentes nas relagcfes humanas, uma arma dos oponentes (alguns
deles declarados, outros ndo) para retardar a vida das pessoas. Percebemos que todos os
benzedores benzem de mal-olhado, e quebranto que perfazem maior procura pelas oragdes na
localidade.

Estes benzedores possuem uma relacdo de proximidade com a natureza, pois alem dos
objetos, sdo portadores de significados os dias, fases da lua e horarios para serem realizadas as
benzeduras. As benzeduras de pessoas podem acontecer todos os dias, com excecao dos sabados,
sendo que quartas e sextas sdo os dias mais fortes. Para benzer animais com “bicheira” e
afugentar cobras e insetos das rogas, deve ser no dia de sdbado, dia que ndo benzem pessoas, mas
segundo uma de nossas narradoras benzedeiras: “o sabado ndo é dia de benzer gente, mas se
chegar uma pessoa que tiver mesmo precisando, eu benzo assim mesmo, porque a gente tem o
dom e num pode recusar se a pessoa precisar”. A hora do dia também interfere, precisa-se

benzer “enquanto os raios do sol estiverem de fora. De noite num pode benzer”.

E a integracdo homem/natureza, base do pensamento mistico, que explica o papel
decisivo dos elementos naturais nas benzecGes. Além da palavra recitada a presenga de
elementos tais como a agua, o fogo, o ar, a terra e a vegetagcdo concorrem para 0
exterminio do mal. A &gua, fonte de vida fortalece revifica. O fogo simboliza a
iluminagdo, a purificagdo, por isso destroi 0 mal através da queima. O ar, associado ao
vento, transfere a forca vital das palavras. Nesse sentido, os ramos verdes, as folhas
agitadas produzem a aragem que imortaliza através da vida espiritual. A terra em
oposicdo ao céu, por suas caracteristicas femininas, € mae, nutriz, protege contra o
aniquilamento das forcas humanas, é simbolo de fertilidade (MACHADO, 1.988, p.
238).

Nessa articulacdo entre o natural e o sobrenatural, vocé previne, antecipa, pela via de
iniciativa concreta neste tipo de pratica. Uma plantinha na porta da casa, um ramo de arruda no
ouvido, 0 benzer-se ao passar na porta da igreja, 0 vaso com o comigo-ninguém-pode na sala da
casa, a espada de Séo Jorge no canto da frente da casa, a vela junto a imagem dos santos de

devogdo, a agua benta, objetos simbdlicos presentes no cotidiano desses remanescentes. Estes
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objetos e benze¢des demonstram que a crenga e a fé nestas praticas ainda permanecem e sao

ensinadas e aprendidas no decorrer do tempo, mantendo-se no seio da comunidade.

3.6 - A Arte benzer e o papel dos benzedores

Deus te fez, Deus te gerou,

Deus que vai tirar este mau olho,
Essa inveja e este mau que te entrou.
Pela Bahia sagrada canta galos e galinhas.
E trés palavras da boca do nosso senhor
Jesus Cristo:

Pai, Filho e Espirito-Santo.

Depois reza: (uma Ave Maria, uma Santa Maria e oferece pra senhora do desterro). *°

E possivel perceber pelos relatos que o benzimento tem eficacia tanto no campo fisico
como espiritual como no caso rezas contra quebranto e mau-olhado, pelas quais se acredita no
poder do olhar, numa forca sobrenatural que, capaz tanto de abencoar, como de amaldigoar. O
olho grande, o olho gordo € retratado por Marilena Chaui em Janela da alma, espelho do mundo
(1988) quando ela fala do poder do olhar, da visdo que se faz em nés por fora e simultaneamente
se faz de nos para fora. A nossa capacidade de infligir poder aos olhos, atribuindo-lhe magia e
forca, na qual cremos quando falamos em mau-olhado. Este mau tanto pode ser lancado, como
também recebido, dependendo da esséncia da pessoa que langa o olhar. Chaui chama a atengdo
para o “olhar poderoso. Capaz de despir, devorar e matar”. Partindo desse poder, modo de ver o
“olhar como a janela da alma” onde ele pode transmitir os sentimentos amor, 6dio, esperanca,
rancor, medo cilme, admiracdo, inveja... Dos quais ela esta repleta. Refletimos sobre o poder da
visdo humana, analisando a narrativa de Dona Maria uma de nossas narradoras que sempre vai
benzer de mau-olhado: “Tem gente muito ruim. Transfere para o outro olho que olha a energia

negativa que tira a forca da outra pessoa”. O mau-olhado € comum no cotidiano, fruto da

130 Narrativa de Dona Maria, orac&o contra mau-olhado, Este é presente no imaginario popular como mal provocado
pelo “olho ruim”, causa na pessoa que o desanimo, sonoléncia, dores de cabega, perda da energia e vigor fisico. Ela
pratica o oficio de benzedeira ha mais de 50anos-.
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vivéncia e crenca de muitas pessoas presentes no nosso cotidiano, que buscam como antidoto as

oracdes feitas pelos que possuam o dom de benzer.

O sentido dessas préaticas curativas advém da sua efic&cia simbolica que so6 privilegiam
aqueles portadores da fé. Esses agentes religiosos leigos, em contrapartida ao seu poder
de cura ndo podem obter lucro de sua atividade, antes de tudo, compartilham com o
outro ndo sO o seu ritual de magia e preces, mas também a certeza de que para curar o
corpo é preciso curar a alma. Para tanto, lacos de afetividade e solidariedade se
estabelecem e as frustragdes, as decepces, a dor e os sofrimentos se articulam numa
rede de significados, onde o mal pode ser vencido e a esperanca se anuncia. Ao inverter

0 caos, se ordena a sobrevivéncia, a continuidade da vida e do grupo. (MACHADO,
2007, p.06)

Sempre a disposi¢do de quem precisa e sem cobrar nada, os benzedores costumam dizer
que “benzer é um dom gratuito de Deus”. Uma dadiva divina para servir as pessoas que deles
necessitam, atrelada a responsabilidade, pois ao benzedor é atribuido o encargo de ajudar a todos
que necessitem das suas oracOes. “Certo privilégio ao dotar o escolhido de um poder especial,
mas também é vivenciado no seu carater obrigatorio de atribuir uma responsabilidade a qual o
escolhido ndo pode fugir”. (PEREIRA, 1.993, p. 25) Partindo desse prisma, benzer é visto por
quem benze como missdo, por isso, sdo intermediarios entre o sagrado e o profano e o seu
reconhecimento e sua identidade provém do grupo social de origem. (MACHADO, 2007, p.05)

Fazer parte das manifestagdes populares, pertencer diretamente aos grupos que dao vida
atual, requer dedicacdo, habilidade e principalmente crer no empirismo voltado para o religioso
que envolve toda a razéo de ser e de se perpetuar das benzec¢des, como uma forca que vem do

alto, um sinal de Deus, sendo preciso ouvir o chamado, e crer neles.

O dom obriga. Manda. E um compromisso assumido. Ele representa certo privilégio ao
dotar o escolhido de um poder especial, mas também é vivenciado no seu carater
obrigatério de atribuir uma responsabilidade & qual o escolhido ndo pode fugir. Desta
forma, o oficio da benzedeira, semelhante ao oficio do médico, mais que uma profisséo,
é visto como um sacerdécio (QUINTANA, Op cit, p.86).

Dom significa doacdo, “gratuidade no atendimento™. (Ibdem, p.87) Aquele que recebe
0 dom deve dar-se, doar-se ao trabalho. Servir o outro sempre que procurado, sem, contudo
cobrar pelo seu trabalho, levando-se em conta que sdo somente canais de béncdos. Todos o0s
benzedores da comunidade ndo cobram nada pelas suas orag@es, nem pelos remédios que fazem.
O sagrado ndo é vendido, ou seja, recebem o dom gratuitamente de Deus e ndo podem receber

honorérios por uma acao divina.
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As imaginagdes e as crengas sdo termos que se analisados separadamente podem causar
varias compreensdes de acordo com a analise proposta ou 0 ponto de vista de quem analisa, mas
dentro do imaginério popular, acreditar € acima de tudo respeitar as tradicbes como fundamento
da verdade que rege o comportamento de quem delas participam. Ser parte integrante de um
grupo de benzedores significa crer na benevoléncia que ajuda e salva, mas € também crer na
imprudéncia que pune, quando se desvia da conduta imposta pela tradicdo, ou corta lagos que
unem as partes. Conforme nos disse a Dona Maria, rezadeira da comunidade.

A gente num pode deixar de benzer por causa da falagdo desse povo ndo, porque, se
vim uma pessoa ha porta da gente e a gente num quiser benzer, a gente depois que
morre fica ai vagando até encontrar uma pessoa pa benzer daquela mesma coisa que océ
negou quando a pessoa veio na sua porta. Fica vagando ai igual alma penada. Por isso, é
que seja quem for a sua porta océ tem que benzer e num pode recebe dinheiro por causa
disso ndo, por que num é océ que curou, mais foi Deus. Jesus viveu pelo mundo

curando as pessoas. Benzendo e num cobrava nada. Entdo num pode cobrar. “Agora,
Deus ajuda a gente, porque a gente ajuda os outro.”

Percebemos pelas narrativas orais, que ser um escolhido de Deus para ter o dom da cura é
ter uma cumplicidade com os fatos, e identificar-se com eles. E uma concepgdo baseada no
sobrenatural da vivéncia humana, cré e incorpora em si, 0 mal acarretado no outro. Acreditam ser
ponte, ligando o natural ao sobrenatural, material ao espiritual. Transformando dentro de si as
energias negativas. S&o portadoras e canais de béncaos.

Para dissipar o mal do cliente, numa relagdo de analogia anatonimica, a benzedeira
assimilaria esse mal e o reinterpretaria em seu proprio ser. Expressar-se bocejando,
chutando, salivando, suspirando, empalidecendo.. Assimilando o mal, oferece-lhe um
continente. Uma morada iluminada por onde esse mal permanece, é ressignificado,
atenuado e transformado até que possa ser anulado, eliminado pelas forgas vibracionais
nela atuante; forgas suplicadas por meio de rezas, preces, promessas, jejuns. Agdes que

sdo materializadas nas suas representacdes, nas crengas e nos rituais (OLIVEIRA,
2.006, p. 15).

Essa € uma maneira diferente de encarar as dificuldades da vida quando se busca solucdes
para seus problemas cotidianos, na presenca respeitavel na comunidade de pessoas que sejam
portadoras de conhecimentos capazes de minimizar as dificuldades encontradas na labuta diéria.
Sao préticas sociais culturais permeadas de misticismo e religiosidade, advindas de sociedades
que provam na sua vivéncia as dificuldades da vida e a luta do homem para vencer suas barreiras.

(...) a crenca no mistério e na magia e sua vivéncia através de rituais se torna parte das
experiéncias concretas de vida dos que se sentem a margem do progresso e de suas
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vicissitudes. Ir ao curandeiro é um ato de fé, mas também &, certamente, uma pratica
coletiva de um grupo social do qual se faz parte. Participar enquanto crente envolve ndo
s6 uma situacdo econdmica como também uma postura cultural. Crer se vincula o
pertencimento, a tradi¢do, a memdria, a historia de vida construida socialmente. (Idem,
p. 15)

Acreditar nos benzimentos significa partilhar valores e crencas pautadas no sobrenatural e
na arte divina de curar, sendo a fé6 um importante requisito no processo da restauracdo da salde
por esta via. A sagrada escritura cita que a fé move montanhas. A fé de quem busca ser bento e 0
dom de curar é fundamental nesta pratica secularmente construida. O Padre Geraldo em sua
narrativa diz que *“a benzecéo é a ligacéo entre a vida e tudo que Deus oferece. Ela t4 ligada a
vida”.

As benzeduras séo realizadas em nome de santos catélicos e as pessoas que se véem como
canais de béncdos para a cura de males tanto fisicos, como espirituais s&o pessoas que professam
sua fé ao catolicismo, existindo no Brasil desde os tempos da colonizacdo. A religido catolica era
a Unica instituicdo religiosa que tinha respaldo do Estado em todo o Brasil até a Proclamacdo da
Republica, tornando-se uma marca na cultura, nos saberes e fazeres. Como nos relatou o padre
Ivan™!, um dos narradores desta pesquisa, ao falar sobre a importancia destas praticas na

manutencao da religiosidade catdlica:

Essas benzedeiras sdo sumamente importantes em um cenario onde muitas vezes a
igreja enquanto instituicgdlo ndo tinha condigdes de fazer um papel efetivo,
principalmente em decorréncia da falta de material humano. Em regides mais distantes
como na Santana da Caatinga, existiam as igrejas, mas s6 iam padres |4 em campanhas.
Entdo, eram em sua maioria, 0s benzedores que exerciam na sociedade o poder de certa
forma de arrebanhar, manter acesa a chama da religiosidade nestes lugares onde a igreja
ndo conseguia ter uma lideranca institucionalizada do préprio clero.

Partindo dessa reflexdo, podemos observar a importancia desses benzedores,
principalmente das benzedeiras na manutencdo da fé e da religiosidade no seu local de atuacao.
Todos os benzedeiros sdo catdlicos, professam sua fé aos santos e ensinam os valores e
ensinamentos religiosos, através das palavras e dos exemplos.

Podemos perceber que tanto a utilizacdo de benzeduras, como a de ervas medicinais é

parte de uma cultura oral. Sendo assim, a oralidade é um importante veiculo de transmissao desse

B1 O padre José Ivan é atualmente o paroco da cidade de Jo&o Pinheiro, municipio que integra a comunidade de
Santana da Caatinga. O objetivo desta entrevista foi perceber como ele, enquanto lideranca da igreja catélica percebe
e representa 0 papel exercido pelas benzedeiras na comunidade, principalmente, em relacdo ao combate a essas
praticas realizadas pelas liderancas do Movimento da Renovacdo Carismatica desta instituicdo religiosa. Entrevista
realizada em julho/2.006.
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saber. A oralidade é sumamente importante na transmissao desses saberes, ndo s6 como forma de

transmissdo/recep¢do, mas como parte do proprio ritual, ou da pratica. VERGER, estudioso da

cultura africana, salienta a importancia da fala para a cultura negra:
Na cultura africana tradicional, saber 0 nome de uma pessoa ou coisa significa que elas
podem, até certo ponto, serem controladas... Entre os lorubds a preparacdo dos
remédios e trabalhos magicos deve ser acompanhada de encantagdes (of6é) com o nome
de plantas, sem as quais esses remédios e trabalhos ndo agiriam. A transmisséo oral do
conhecimento é considerada o veiculo do axé das palavras, que permanecem sem efeito
em um texto escrito. Palavras para que possam agir devem ser pronunciadas.
(VERGER, Op Cit, p.35).

N&o pensamos aqui nessa transmissdo dos saberes e fazeres desta comunidade como um
decalque da realidade e cultura africana, mas como um fazer cotidiano que vai sendo
transformado, recriado, reinventado na labuta e vivéncia diaria desses remanescentes. As praticas
medicinais religiosas presentes no seio da comunidade de Santana da Caatinga sdo herancas
culturais dos antepassados negros, que transmitam esse costume através da oralidade e do fazer
cotidiano aos seus descendentes. E possivel afirmar isso, quando eles afirmam ter aprendido estas
praticas com os antigos do lugar e que elas sempre foram utilizadas por suas familias para a
manutencdo da saude, lembrando que afirmaram que até 1920 s6 havia pessoas negras na
comunidade.

O contato com esses saberes possibilitou perceber a multiplicidade de significados
existentes em um gesto ou uma palavra. “Através da cultura, os objetos e acdes estdo
impregnados de sentido”. (STORT, 1993, p. 22) Aprendi com os benzedores a importancia da fé
nas oracles, pois € através dela que se constitui o elo de ligacdo entre as divindades e 0s seres
humanos. As benze¢Bes ocorrem em momentos propicios e dessa forma, sua linguagem se
apresenta como portadora de significados, que dao sentido & sua existéncia. A compreensao dessa
linguagem simbdlica € essencial para a compreenséo desta pratica.

Portanto os benzedores e raizeiros fazem com que essa pratica resista as novas criagdes
humanas, as transformacgoes a nivel de mundo, e mesmo com o desenvolvimento da ciéncia e das
tecnologias no campo da salude, e que prossiga atravessando décadas, cruzando séculos, de
memoria em memoria, conservando resquicios de um passado que nunca envelhece. Porque €
criado/recriado todos os dias na magica aventura humana.

Eles tém o poder de abencoar as pessoas atraves de suas oragdes, exercendo pelo seu

dom uma posicdo de poder na localidade, gozando de respeito por Sseus contemporaneos
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conterraneos, possuindo um valor social em decorréncia da eficicia de suas oragGes, simpatias e
remédios caseiros. Pereira*®?, e Gomes (2.002) estudiosos das benzecdes refletem: “A benzegéo é
uma fala ao inconsciente coletivo de onde se retira a doenga e onde se coloca pela palavra a
saude, restaurando-se o equilibrio. Dai advém o valor social do benzedor, cercado de prestigio

pela eficacia do rito por ele exercido”.

3.7-Experiéncias e Identidades - Intervencdo da Igreja

Um traco marcante que percebi desde o inicio deste estudo na comunidade, foi uma certa
tristeza e ressentimento por parte de algumas benzedeiras com relacdo ao combate da pratica das
benzecBes pelo movimento da Renovacdo Carismatica da Igreja Catolica responsavel pela
lideranca religiosa da Comunidade. De acordo com os depoimentos de algumas benzedeiras da
localidade, em 1988 foi implantado o Movimento da Renovacdo Carismatica na localidade e no
discurso das liderancas desse Movimento na Comunidade, a utilizagdo das benze¢des consiste em
uma pratica pecaminosa que deve ser renunciada. Devido a este fato, algumas delas estdo
deixando de benzer, com ressentimento pelo fato de estarem sendo criticadas, quando acreditam
estarem somente praticando o bem. Aquilo que aprenderam na vivéncia cotidiana como uma
pratica correta, pautada na generosidade e no dom que acreditam terem recebido de Deus,
comega a ser vista e propagada por um Movimento da sua igreja como algo pecaminoso, 0 que

provoca de certa forma, uma crise de identidade nestas benzedeiras.

No tempo de Jesus houve um grande questionamento por parte dos apéstolos quando eles
recorreram ao mestre dizendo: - N6s encontramos um homem expulsando demonios em seu
nome e ele ndo € do nosso meio. Jesus respondeu: - “Se ele esta fazendo o bem em meu nome,
ele ndo é contra mim, mas ele é a favor de mim”. Observa-se dessa forma, com base nas
narrativas biblicas, que quem realiza o bem, age a favor de Deus. Partindo dessa perspectiva, 0s

benzedores sdo pessoas que agem a favor das causas divinas.

132 Edmilson Pereira é mestre em ciéncia da religido e estudioso das manifestacdes religiosas e culturas populares
afro-brasileiras. Estudou por muitos anos as benze¢des em Minas Gerais, juntamente com Nibia GOMES
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A presenca da crenca nessas praticas culturais é historicamente construida, pois a vida
cotidiana dos moradores desta comunidade € simples, baseada nos principios da religiosidade
catdlica presente na regido e herdada dos antepassados, conforme ja narrado. Valter, ministro da
eucaristia na Igreja de Santana da Caatinga mostra a persisténcia do seu povo na fé catdlica:
“Mesmo quando num teve padre aqui, n6s ndo deixamos de ir na igreja e fazer nossas oracdes e
celebracgdes , porque a igreja somos nds”.

Oficialmente nos temos as instituicdes que sdo aceitas pela sociedade, como no caso do
Brasil a Igreja Catdlica e outras igrejas que estdo se impondo. Na realidade, podemos perceber
que as instituicbes religiosas querem monopolizar o poder da cura. Em conversa com o ja citado

Padre Geraldo sobre o tema, ele reflete:

Se vocé vai a um dos movimentos da Igreja Catélica ou de outras igrejas, por exemplo,
0 movimento pentecostal, ele é um combate ferrenho as benzegdes e as tradigdes do
povo, especialmente as que vém de tradicdo afro-brasileira. A afirmacdo deles é que
tudo isso € do capeta, tudo isso é do demonio, vocé tem que se libertar disso, que isso é
que esta atrasando a sua vida. Isso € sinal de atraso de vida. SO que eles esquecem que
eles fazem a mesma coisa...

Consideracdo que os carismaticos realizam imposicdo das méos e pedem em oracdo,
rogando a Deus a cura de enfermidades, utilizando muitas vezes 6leos e agua benta. Os
evangélicos também fazem imposicédo das maos, utilizam éleos santos para ungir e pedem a Deus
pela cura das doencas de seus servos. Seria esta uma ressignificacdo ou apropriacdo do

benzimento, porém com um outro nome e feita de uma outra forma?

Pode-se observar ai a concep¢do de que a igreja possui legitimidade para dar a bengéo, a
benzedeira ou benzedor, pessoa simples, muitas vezes iletrada, ndo a possui. No entanto, €
preciso refletir, pois muitas igrejas evangélicas sdo também instituicbes que fazem uso no
cotidiano das oragdes, realizam imposi¢do das maos, utilizam objetos como sal, 6leo santo, agua
benta nas suas celebracdes e momentos de oracdo. Algumas realizam rituais para afastar espiritos
maus, semelhantes a sessdes de descarrego. Por que estas igrejas podem utilizar deste tipo de
oracdo e método de cura e condenam as benzedeiras por suas praticas? S&8 em sua maioria
instituicOes religiosas de movimentos pentecostais que trazem embutidas em seu discurso toda
uma carga de valores e crengas que ndo levam em consideracao outras realidades ou perspectivas

diferentes da sua.
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E uma apropriagdo de praticas historicamente construidas. Seriam esses ritos praticados
em igrejas e movimentos pentecostais uma ressignificacdo, ou reapropriacdo dessas praticas?
Analisa ainda o padre Geraldo: “Através do fendmeno pentecostal, eles apropriaram no pastor, o
dom da cura. Como tem alguns padres da Renovacgdo Carismética. O fendbmeno pentecostal é de
trazer a cura para aquele que esté apto a exercer a fungdo.” Numa questdo mais livre, a bencdo,

a cura, ela vem pelo dom e néo pela instituicéo.

Seria essa uma forma dessas instituicoes religiosas arrebanharem fiéis e querer minimizar
a importancia daquilo que ndo é institucionalizado? Por isso h& esse combate e entra 0s

benzedores e outros cultos que tenham uma outra historia e uma outra tradi¢do?

Pode-se observar que neste cenario, muda o0 emissor, mas a pratica continua s6 com nova
roupagem. Estdo mudando o nome daquela ou daquele benzedor, pelo nome do pastor ou do
padre. E uma prética de apropriagio. VVéem legitimidade nas suas praticas e ritos por conceberem
na sua religido a Instituicdo da béncdo. Continua em suas reflexdes o mesmo Padre Geraldo em

suas narrativas:

Na verdade, Porque que a Dona Maria num pode continuar benzendo e eu padre, posso
benzer? Porque a benzegdo num tem instituicdo da bencdo. Num tem ministério de
bencdo, porque a bencéo, ela é inerente, é Deus que da. O dom de curar as pessoas é
Deus que d&. “Pode dar a um super-letrado, como pode dar a um analfabeto”.

Com base nesta reflexdo, € possivel perceber que a bencdo ndo € inerente a uma
instituicdo, mas parte da concepcao de ser abengoado por Deus para ser um intermediario da cura,
um mediador. Estas préaticas ndo sdo vistas muitas vezes com bons olhos por algumas instituicdes
religiosas, lideradas e vistas sob diversos olhares e perspectivas diferentes. A sua forma de “fazer
é correta” e deve ser seguida, mas, aquelas praticas de cura ligadas a outras vertentes devem ser
renunciadas porque se constituem em pecado. As apropriacoes e rejeicoes de algumas préticas, as

quais sdo muitas vezes geradoras de conflitos. Pereira reflete:

Né&o é raro o fendmeno da migracao de devotos de uma de uma pratica religiosa para a
outra, 0 que gera cisbes e conflitos, mas configura também novos quadros e
relacionamentos entre o sagrado e o tradicional e os valores da sociedade
contemporanea (PEREIRA, op. cit, p.2).

E importante destacar aqui que os relatos de combate &s benzecdes sdo oriundos do

Movimento da Renovacdo Carismatica, pois ndo ha Instituicbes evangélicas no local. Analiso
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aqui as muitas visdes existentes dentro da propria Igreja Catolica. Na realidade, pela diversidade
de olhares e préticas, parece haver varias igrejas dentro da mesma instituicdo. Que negociagdes

hé dentro desses multiplos papéis exercidos pela igreja?

A religiosidade e os novos significados diferenciam-se. As formas diferentes de ver e
praticar a religiosidade possibilitou-me fazer uma nova leitura das muitas igrejas presentes dentro
da mesma igreja. A Igreja do Padre Geraldo, negro, adepto da causa da negritude e da cultura
afro é diferente da igreja do padre Ilton que assumia uma postura de neutralidade diante dessas
praticas de benzimentos. Afirma o Padre Ilton “Eu néo incentivo pré pessoa ficar procurando,
mas ndo condeno quem vai. Isso la na Caatinga é forte, mas néo incentivei nem condenei.”” Pode
se observar que o significado desta, de certa forma, diferencia-se também na visdo do Movimento
que implantou a carismatica na comunidade e falava em renuncia a essas praticas. Outra igreja,
diferente é aquela das benzedeiras e benzedores de Santana da Caatinga permeada pelo
catolicismo popular, que na prética e vivéncia cotidiana diferencia-se do catolicismo do vaticano.
Sdo leituras e modos diferentes de conceber e praticar a religido. Nado é possivel falar em

homogeneidade ao se referir & igreja catolica e a nenhuma outra instituicdo religiosa.

As préticas de benzegdes sdo vistas como um dom de Deus de abengoar as pessoas. Tem
pessoa que pde a méo ali, realiza suas oragdes e a outra j& estd curada. Partindo desse parametro,
a béncdo ndo estd no benzedor, pois ele s6 é um instrumento. O efeito positivo dela é a fé do
penitente, do paciente, ou da pessoa que confia no Deus que tudo pode. Padre Geraldo continua

em suas reflexdes:

A pessoa que benze é s6 mediadora, ela é o canal. Alguém que possibilita que vocé
encontre aquilo que vocé sempre procurou. E quando nés falamos que a sua reza é
inferior a minha, nds estamos levando em consideracdo o que? A sua postura na
sociedade em relagdo a postura do outro?

Séabias reflexdes do padre Geraldo. Temos a presuncdo de falarmos de nosso lugar,
pensando sermos muitas vezes o dono da verdade. Avaliamos, emitimos juizo de valor e muitas
vezes partindo de novos valores e padrbes culturais desrespeitando o limite e a existéncia do

outro. A partir de um paradigma de fé, valoriza-se um e desvaloriza outro.

No fazer cotidiano da comunidade, podemos perceber que muitas praticas permanecem
em se tratando da vida religiosa, muito embora, haja também rupturas. Analisando a trajetdria

historica, € possivel observar que muitas transformagdes ocorreram ao longo do tempo no campo
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religioso. Entre elas, o surgimento de movimentos pentecostais™, seja através da adesdo de uns
poucos membros da comunidade a igreja protestante, seja no interior da prépria igreja catolica
através do movimento da renovacao carismatica™>* implantada na comunidade em 1998, quando a
igreja da localidade ficou sem assisténcia religiosa por parte do padre responsavel por aquela
localidade. Membros que lideraram o trabalho na comunidade combateram alguns aspectos da
religiosidade desses remanescentes ligados a religiosidade afro, condenando também a pratica
das benzegdes, considerando-a como sendo uma préatica pecaminosa que devia ser renunciada.
Observando a comunidade, € possivel inferir que esse movimento atualmente nao é forte
no local. Foi mais intenso na época de sua implantacdo, mas com a retomada das visitas mensais
do padre, esse movimento ndo cresceu. No entanto, essas benzedeiras sdo pessoas “sistematicas”
e muito religiosas, ficando muito chateadas com essa postura da Igreja. No entendimento delas,
tudo que vem da igreja é sagrado e deve ser seguido, interferindo assim, na identidade delas.
Fatores externos & propria comunidade, acabam por, de certa forma, afetar a crenca e a
propria préatica, influenciando de algum modo a auto-significacdo da pratica do oficio para
algumas benzedeiras e até para algumas pessoas que buscam a pratica da benzedura, levando
algumas vezes esses atores sociais a fazerem uma releitura de si mesmos. Principalmente sobre a
utilizacdo das oracgdes, com o intuito de ligar o material ao espiritual, numa concepcéao de vida e
salde ligada a questdes sobrenaturais. Assim nos disse uma de nossas narradoras’®®, benzedeira e
catdlica, falando com um misto de indignacéo e tristeza sobre o fato:
Eu benzo tem muito tempo, desde mocinha nova. Eu sei benzer de muita coisa, até de
mordida de cobra. Eu ja benzi de tudo que foi jeito que nesse lugar. Gente de todo jeito,
nova, veia, e de muita coisa diferente. Eu sei benzer de espinhela caida, vento-virado,
sol na cabeca, cobreiro, sapinha, dor dente, mal-olhado... Um tanto de coisa. Mas..

Hoje, eu num t6 gquerendo mais ndo, porgue esse padre ai, ta falando que é pecado, que
€ pra gente renuncia a benzecdo... Agora océ vé? Abaixo de Deus, pra ndis aqui, 0 que

133 Na complexa conjuntura religiosa atual, um dos destaques é o avanco do fendmeno pentecostal, numa grande
variedade de movimentos e igrejas. Constata-se também a expansdo do movimento carismatico no seio das igrejas
mais tradicionais do protestantismo ou no interior do catolicismo, com repercussdes ndo apenas religiosas, mas
também sociais politicas e econdmicas.

34 Movimento da Igreja Catolica, com caracteristicas pentecostais. A Igreja Catélica Romana no Brasil comeca a
sofrer influéncia dos movimentos pentecostais através da Renovagdo carismatica, um movimento originario dos
Estados Unidos da América

135 Moradora de Santana da Caatinga. Pratica o oficio de benzedeira desde a época de sua mocidade e possui um

conhecimento grandioso acerca da utilizagdo de plantas para a manutencéo da sadde. E filha de pessoas que residiam
na localidade muito antes do seu nascimento em 1.930.
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curava era isso... E um dom que é dado por Deus. Como é que pode sé pecado? (grifos
meus)

Essa mudanga ocorre na auto-significacdo, mas influencia também na forma de serem
vistas no seu local de vivéncia, pois nas celebracdes religiosas estdo presentes pessoas que fazem
uso dessas praticas e de certa forma, as liderangas religiosas ao falar das benzec¢6es como pecado,
propaga uma imagem negativa de quem pratica o oficio, pessoas estas que no decorrer da historia
foram sempre bem vistas no lugar.

Como se situar enquanto possuidoras de um dom que Deus lhes deu e que sempre
utilizaram para fazer o bem, mas que de repente, torna-se algo pecaminoso e que deve ser
renunciado? Isso provoca muitos conflitos internos causando muitas vezes, crise de identidade.

Mas, em que pese a interferéncia religiosa, é possivel perceber que ha algumas
permanéncias destas praticas ainda hoje. A propria existéncia dos rituais de benzedura, mesmo
que sejam estes mais silenciosos, e que os benzedores apresentem um pouco de resisténcia,
alegando muitas vezes nos discurso ndo mais benzerem. Na realidade, estas praticas continuam a
existir, recriando-se, Elas “transformam seu mundo, suas necessidades e seus valores”
(OLIVEIRA, op. cit, p. 66). Enquanto as pessoas tiverem fé, as oragdes, as benzecOes

continuardo a existir.

As praticas culturais estdo sendo recriadas e recicladas, mas o fato é que enquanto os
homens acreditarem em um poder superior ao seu para estabelecer certo grau de
harmonia e ordem em suas vidas cotidianas, enquanto o emocional necessitar do
religioso para encontrar equilibrio e paz, a busca pelos rituais magicos continuard em
uso. (MACHADO, 1998, p 245)

Quando alguém da comunidade necessita, eles oferecem seus préstimos, mantendo viva a
concepcao de que a benzegdo é um dom gratuito de Deus, uma missdo. Portanto, devem ajudar a
seus semelhantes quando estes necessitarem. Esta postura e o sincretismo que desvela as taticas
adotadas e 0 modo de resisténcia interessaram a esta pesquisa.

Ha benzedores e raizeiros que se orgulham em repassar esta tradicdo herdada dos antigos,
porém em Santana da Caatinga, em sua maioria os benzedores preferem manter o oficio em sigilo
diante de pessoas que ndo sdo da comunidade, s6 admitindo que praticam o ritual da benzedura
diante das pessoas do seu grupo. Nesse sentido, analisa o padre Geraldo: “Se vocé chegar na
Caatinga procurando pelas benzedeiras de 14 vocé num vai achar nenhuma. Elas ndo falam que
benzem. Mas se vocé chegar 14 com seu filho doente, precisando de uma oracgdo elas benzem.
Né&o falam, mas ndo negam o dom. Fazem do siléncio uma arma. O siléncio é a arma do fraco.”
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Um olhar sobre a cultura popular do Noroeste mineiro, principalmente na regido de
Santana da Caatinga, Jodo Pinheiro, area pesquisada, leva-nos a crér que o processo de
manutencao/construcao/reconstrucao/ressignificacdo da mesma ndo € linear, é cheio de idas e
vindas, de avancos e retrocessos, do novo e do velho. As religides e crencas afro-brasileiros sdo
um exemplo de resisténcia. Podemos perceber que as transformacdes que ocorrem ao nivel de
mundo acabam por, de alguma maneira, interferir no cotidiano, nas crencas e religiosidade
daquele povo. O visitante que vai a comunidade, os movimentos religiosos, tanto da doutrina
catdlica, quanto a chegada dos primeiros protestantes da localidade, sdo movimentos externos a
comunidade, que acabam de certa forma, afetando a vivéncia na localidade.

Nessa tradi¢do, podemos lancar olhares sobre a oracdo dedicada a Sdo Bento, divindade
catdlica, rogando-o para proteger contra picada de cobra, como nos ensinou o Sr. Arnaldo,
morador da localidade que pratica o oficio de benzedor desde a época em que era jovem. Tanto
ele, como outros membros de sua familia sabem benzer e dedicam-se ao uso da flora como um
recurso importante para a manutencao da sua saude e de seus conterraneos. Afirmou benzer de

varias coisas, mas o que mais benze é de cobreiro, mau-olhado e bicheira. Assim ele ensinou:

O que é que eu corto?
Cobreiro brabo

Assim mesmo eu corto;
Corto a cabeca, meio e rabo.
Cobreiro de lagartixa, cobra,

Bicho preguica, mandruva, sapo,
E todo bicho pegonhento, eu corto;

A cabeca, meio e rabo.

Na frente vai sdo Jorge,
Cortando a goela do dragéo,
distrais eu vou cortando cobreiro bravo,
corto a cabega, meio e rabo.
Em nome de Deus eu corto.

Observa-se assim, que a oracdo aprendida, é concluida em nome de Deus,
divindade suprema, capaz de curar todos os maleficios humanos. Se com um benzimento
somente ndo desaparecer 0s sintomas do cobreiro, 0 qual pode ser causado por diversos
tipos de animais, deve-se proceder ao ritual outras vezes.

Ele ensina também a oracdo que aprendeu desde menino e realiza todas as vezes

que sai de casa, principalmente quando sai para o cerrado.
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Séo bento, agua bhenta.
Jesus cristo no altar
Abri esses caminhos
Que neles quero passar

Esta oracdo é usada pelo senhor Arnaldo todas as vezes que sai para 0 mato para fechar o
corpo protegendo-se contra os perigos. No entanto, percebi que a mesma € utilizada também por
pessoas que ndo sdo benzedores. A maior parte dos catinguenses mais velhos com quem
conversei se benzem na hora de sair para 0 mato. O Senhor Guilherme, disse que ao sair para sua
roga, na vazante do rio, ele se benze com a oragdo dedicada a Sdo Bento, pois na sua roga ha
muita cascavel e afirma que apesar de vé-las com freqgiiéncia, nenhuma nunca o picou.

Os benzimentos variam de acordo com o interesse da pessoa que busca a préatica, podendo
ser de ordem fisica como retirar um espinho encravado na garganta. Sendo este de carater
preventivo e curativo, como na oragdo acima em que se busca prevenir contra picada de cobra,
como nos disse 0 Senhor Geraldo, benzedor da comunidade. “Sempre que eu vou sai pro mato
bater um pasto ou pra capoeira, onde tem mato fechado eu rezo pra ““fechar” o corpo. A gente
pode até ver a cobra mais ela num vai pro lado da gente. Quando eu vou topar com uma, eu
sonho com ela de noite, ai é certo, no outro dia eu vejo”. Na funcdo curativa, realiza-se a oragdo
para trazer o alivio ao ofendido pela cobra e “essa morre no lugar onde ela ta, s6 com a forca da

oracdo”, afirma o Senhor Geraldo.

Na realidade sdo ténues os limites entre religido e magia e essa aproximacao ja era
percebida e sentida desde tempos antigos onde o0 “temor a estes curandeiros por vezes advinha do
fato que eram ténues as distancias entre o poder de curar e o de causar doencas e mesmo a
morte.” (FURTADO, 2005, p. 99) A diferenca consiste mais no plano conceitual, pois na pratica,
muitas vezes magia e religido se entrelacam.. Muitos benzedores habituam utilizar “oracdes
fortes” como formas de protecdo, para apartar brigas, tirar cobras, lagartos de uma roga, mas
também, ha aquelas utilizadas como vinganca, ou com intuito amoroso visando conquistar
alguém desejado, separar casais, e uma imensa gama de desejos. Verger descreve essas

oposicdes, trabalhos e oracdes benéficas e maléficas:

As diferentes prepara¢des usadas... Cobrem uma imensa gama de receitas medicinais e
trabalhos magicos, podendo ser maléficas ou de protecdo. E dificil separar quais dentre
elas pertencem ao campo medicinal e quais ao magico, pois, eles sdo fundamentalmente
interligados (VERGER, Op Cit, p. 69).
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Como nesse mundo de religiosidade e tradicdo, ndo se penetra por um acaso, as
tradicGes continuam de geracdo em geracdo, levando adiante um costume que atravessa 0S
séculos, desafia avancos e mudancas de costumes e perpetuam entre as geragdes. Pensamos aqui
tradicdo ndo como algo pronto e acabado, cristalizado. Mas algo que muda, que se transforma,
recria. Estes habitos vao sofrendo adaptacOes & seu tempo, para se adequar as transformacdes do
novo mundo, Sobrevive atraves das herangas que recebe do passado e permanece inserindo em
seu contexto novos benzedores e raizeiros, na busca pela sua continuidade: Como nos diz Lucas,
filho de uma benzedeira: “Minha mae diz que eu tenho o dom, mas que ainda ndo € hora de me
ensinar”.

Com base nesta narrativa, podemos perceber que na crenga popular, benzer ¢ um
costume que precisa ser repassado para ter continuidade, mas precisa ter 0 momento e a pessoa
certa. Muitos benzedores acreditam que ao ensinar o oficio, 0 benzedor esta também passando o
dom para o outro, o poder da divindade, como se ligassem e desligassem em um nivel espiritual e
ao ensinar o oficio transmitisse ao outro o poder de curar. A professora Thereza reflete em
relacdo a esse aspecto em coloquio gravado em um de nossos encontros para orientacdo, quando
versa sobre esta questdo de preservar a tradicdo por essa via presente no imaginario popular em
relacdo a varias préticas, tais como a sabedoria popular de preservar o dom e o talento de tocar
viola. Em outros casos, a pessoa que vai receber o dom deve obedecer a alguns requisitos.

E possivel perceber nas representacdes das benzedeiras, o desinteresse dos mais jovens

em aprender o oficio. Assim relata dona Conceicio'*®

. ““As minhas menina ninguém quis
aprender. Mais uma pessoa sé ensina quando num fo mais benzer porgque quando océ ensina pra
outra pessoa mais nova, océ passa pra ela a sua forca. Entdo océ s6 deve ensinar quando océ
num for mais benzer.”

O Senhor Geraldo nos disse que a benzecdo faz parte da tradi¢do deles, do costume do

povo local. De que forma estas tradi¢cdes contribuem para a preservagéo da identidade deles?

Buscar entender um pouco da identidade desses benzedores é relevante para perceber
como estas préaticas foram sendo culturalmente construidas, mas é preciso levar em consideracao
que identidade ndo pressupde homogeneizacdo, pois ela é por exceléncia, diversidade. Os fios

que compde o delicado tecido social sédo resultantes de uma pluralidade de identidades

138 pseuddnimo utilizado para definir uma das benzedeiras que ndo quis se identificar. Pratica o oficio ha mais de
cinglienta anos, moradora da regido desde que nasceu, praticava também o oficio de parteira. Entrevista realizada no
segundo semestre de 2.006.
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compreendidas no presente a partir de um trabalho de reelaboracdo da experiéncia do passado, e
de forma que este passado contribui para a permanéncia destas tradi¢des transmitidas oralmente

no seio da comunidade.

Falar em identidade desses benzedores significa pensar na sua Histéria, na sua cultura,
pois ndo se constroi uma identidade sem levar em consideragdo aquilo que houve e também o que
ndo houve na sua histdria, o que ficou ou ndo na memoria. Até mesmo a imagem que fazemos de
no6s mesmos foi historicamente construida. Foram varios os elementos que foram se juntando,

agregando, consolidando, até construi-la no decorrer do tempo, resignificando e reelaborando-a.

As identidades ndo estdo sendo mais definidas sob o prisma biolégico, mas,
construidas/reconstruidas historicamente, tornando-se identidades plurais, pois podemos assumir
diferentes identidades de acordo com 0 momento ou com a situagcdo em que estamos vivendo. Na
visdo de Hall o homem:

Assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo sdo
unificadas ao redor de um eu coerente. Dentro de nds ha identidades contraditdrias,
empurrando em diferentes direcOes, de tal modo que nossas identidades estdo
continuamente deslocadas. (Hall, 2001, p. 13)

Vivemos hoje um mundo de incertezas, de mudancas de valores... Até n6s mesmos
estamos constantemente mudando, por causa de fatores internos e externos. Hall nos diz que uma
identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. (HALL, 2001, p.
4) Por isso, quando alguém afirma: ““sou assim e ndo mudo, este é meu jeito de ser” ndo deixa de
ser uma concepc¢éo unificada de identidade e de resisténcia as mudangas. No entanto, mesmo sem
perceber, esta pessoa vai mudando sua forma de pensar no decorrer do tempo. A identidade ndo é
mais vista como algo estatico, fixa, cristalizada e indiferente a0 mundo e as transformagGes que
nele ocorrem. Portanto, a forma como esses benzedores se véem, diversifica-se de um para o
outro, alguns falam da pratica com naturalidade, outros mudam de assunto ao se mencionar as
benzec¢des. Entretanto, percebi no primeiro contato, que todos eles, refletiram por alguns minutos

antes de se reconhecerem como benzedores diante de mim.

Silva diz que “identidade é simplesmente aquilo que se €”. No entanto, ele alerta que a
identidade assim vista, ela “é ‘independente e autbnoma e tem como referéncia a si prépria.”
(SILVA, 2003, p. 73-74) Se pensarmos que a identidade é apenas aquilo que se &, corremos o

risco de ndo percebermos a diferenca, o outro. A identidade ndo pode ser vista s6 desta forma.
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Este autor continua a nos alertar que: “A diferenca também é concebida como uma entidade
independente... A diferenca tal como a identidade, simplesmente existe, a diferenca é aquilo que
o outro €” (idem, p.74), seguindo sua linha de raciocinio, ele nos alerta para a ténue distancia que
existe entre elas: “Assim como a identidade depende da diferenca, a diferenca depende da
identidade. ldentidade e diferenca sdo, pois, inseparaveis.” (ibdem, p.75) Podemos concluir
desta forma, que a identidade é interdependente da diferenca. De certa maneira, aquilo que eu sou
é 0 que me diferencia do outro, mas é a partir da unido da identidade e da diferenga que esta a
formagdo da identidade e ndo da oposicdo do eu e do outro. E importante lembrar que a
identidade a diferenca sdo culturalmente e socialmente construidas, ou seja, sdo criacOes

imaginarias construidas no contexto social e cultural.

Em entrevista com o0s benzedores e raizeiros da comunidade de Remanescentes de
Quilombo de Santana da Caatinga, alguns deles foram claros ao afirmar que eram benzedores do

bem, que nao faziam mal a ninguém com suas oracdes, diferente daqueles benzedores que faziam

uso de oragdes fortes para prejudicar os outros. Assim nos conta o Sr. Geraldo™’,

Eu benzo, mas s6 pra fazer o bem. Reza braba eu num sei ndo. Benzo de dor de dente,
espinhela caida, pra tirar lagarta de roga, mordida de cobra... Mas eu hum benzo pra matar
a cobra ndo, sO pra sarar a pessoa que t& ofendida. Benzo pra fechar o corpo contra
mordida de cobra a hora que vou sair pra trabalhar, bater pasto. Eu limpo cada capoeira
suja, num encontro com uma cobra... SO rezo pra coisa boa, pra fazer o mal, ndo. Tem
gente que faz oracdo pra por dor de dente nas pessoas. Pra mandar cobra, lagarta, pra roca
dos outros. Eu s6 benzo pra tirar das rogas. [...] A gente reza em trés cantos da fazenda e
deixa um que é para as cobras, insetos, seja la o que for que a gente tiver benzendo, sair da
roca. Ai a gente manda eles pra um lugar que num tem gente, onde num vai fazer mal pros
outros. Eu procuro fazer minhas oragdes sé pra ajudar os outros.

Desta forma, percebo que estes se reconhecem como pessoas que tem o dom da cura
através das suas oracOes, reafirmam sua identidade social como benzedores, mas se diferenciam
dentro desse grupo, ressaltando que, utilizam suas preces e ora¢cdes somente para fazerem o bem,
permitindo ler que ha dentro deste grupo identificado como benzedores, pessoas que utilizam
oracOes e preces para prejudicar ou fazer mal as pessoas. Na entrevista com 0s benzedores e
raizeiros da comunidade, mesmo aqueles os quais ndo mencionaram nada com relacdo as rezas

“bravas”, fizeram questdo de frisar que s6 benzem para fazer o bem. Desta forma, mesmo que

137 - . . . ,
E um senhor de 51 anos, residente na comunidade desde seu nascimento, trabalhador rural e exerce também o
oficio de benzedor. Entrevista concedida no segundo semestre de 2.006.
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ndo tenham se referido aos outros ao afirmarem que sdo benzedores do bem, ja destacaram sua
diferenca com aqueles benzedores que se utilizam das rezas para prejudicar os outros, dizendo

implicitamente “eu ndo sou do mal”. Estabelecendo assim, sua posicao e a do “outro”.

Assim sendo, identidade ndo pode ser definida somente de uma Unica forma, ela é
relacional, construida e percebida a partir da relagdo com o outro, em relagdo ao outro. Mesmo
que essa relacdo seja as vezes, conflituosa. Relacionar-me com o outro que é diferente de mim,
com expectativas e valores diferentes, resulta em relagdo nem sempre harménica, podendo haver

certa tensdo, pois identidade também é uma relac&o de poder.

Caminhar pelos caminhos das crengas religiosas, principalmente no que diz respeito as
benzecdes e a medicina popular apresentam-se como instigante, mas ao mesmo tempo dificil,

pois, lida com a fé e a crenca das pessoas. Machado diz que:

Este é um territdrio demarcado por uma ordem de relacdes e de poder. O que realmente
conta é de um lado a fé e do outro, 0 dom de curar, a premonicdo, a intuicdo e a
sensibilidade aflorada, enunciada E o mundo da magia, expresso por codigos de
linguagem, pelo ritual em que o simbolo, o gestual, reinaugura o contato entre 0 material e
0 espiritual. (MACHADO, Op. Cit, p.234).

Quem benze acredita que este € um dom que recebeu de Deus, que ndo h& uma explicacéo
cientifica para esses processos de cura, apenas percebem a sua eficacia com a cura daquele que
veio pedir sua oracdo. Quem benze tem o poder de pedir pelo bem ou mal daqueles que se
submetem as suas oragdes. Da mesma forma, quem procura as benzecdes tem também o poder de
facilitar ou ndo a sua melhoria através da oracdo do benzedor, pois sua melhoria depende também
do seu poder de crer ou ndo, na eficacia da oragdo feita por quem esta benzendo. Nas sagradas
escrituras, diz que a fé move montanhas (Mc 11: 23). Partilho nesse momento, uma experiéncia
de vida quando era ainda adolescente. Estava eu acometida por uma infec¢do na raiz de um dente
e sofria dores fortes. Meu avd, na sua sabedoria de homem simples e conhecedor do oficio da
benzedura, disse: _Se vocé tiver fé, eu posso benzer seu dente e ele vai sarar. Apos algumas
oracOes feitas por ele em sussurro, a dor foi aliviando e nunca mais doeu. Como se explica
cientificamente esse fato, uma vez que o dente estava completamente infeccionado e nenhuma
intervencdo medicamentosa foi feita?? A fé ou o poder da oragcdo? Por que duvidar que ocorra

com 0S outros se ocorreu comigo?
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Eles tém o poder de abencgoar as pessoas através de suas oracdes, exercendo pelo seu dom
uma posicao de poder na localidade, gozando de respeito por seus conterraneos, possuindo um
valor social em decorréncia da eficacia de suas oracdes, simpatias e remédios caseiros. Pereira*®,
e Gomes (2.002) estudiosos das benzecdes refletem: ““A benzecdo é uma fala ao inconsciente
coletivo de onde se retira a doenca e onde se coloca pela palavra a salde, restaurando-se o
equilibrio. Dai advém o valor social do benzedor, cercado de prestigio pela eficacia do rito por
ele exercido™. Esses benzedores sao vistos na comunidade com bons olhos por seus conterraneos
e até pelos turistas que vdo a Santana da Caatinga, pela eficacia das suas oracdes e pelos
préstimos as pessoas que 0s procuram quando deles necessitam, praticas estas que os define

diante da comunidade numa relagéo de poder.

Né&o sdo os profissionais populares de cura que definem ou afirmam politicamente, na
sociedade, o que eles mesmos sdo e o que eles fazem. Alias, nao estdo preocupados em
fazer isto. Eles produzem o seu oficio. Vivem-no na sua concepcdo e plenitude.
Constroem a sua histéria no estreito espaco em que podem fazé-lo. A sua identidade é
vivida de dentro da sua cultura, e, mais particularmente, da sua categoria profissional,
mas ¢ afirmada politicamente de fora (Oliveira, Op cit, p.63).

Ao refletir sobre a questdo identitaria, é possivel perceber como ela estad imbricada na
forma como o outro a vé. Esse discurso de benzecdo como uma pratica pecaminosa e ligada a
feiticaria, tem feito com que algumas benzedeiras desta localidade estejam se negando a pratica
da benzecdo, por causa de certos esteredtipos que sdo criados em relacdo a quem benze,
interferindo na identidade dessas benzedeiras. Assim relatou com muita tristeza e certo rancor,

uma de nossas narradoras, com 65 anos, moradora desde menina em Caatinga.

Eu fico com muita raiva desse povo que fala que a gente é feiticeira, sé porque a gente
benze, fala que ndis passa uma mao em cima, outra embaixo, que isso é feitico. Eu num
benzo pra fazer mal pra ninguém. Sé faco o bem. Entdo por causa disso eu num benzo
mais. Os outros ficam falando, que a gente é feiticeira... Eu acho que o verdadeiro mal
que existe é a inveja. A inveja, este é o maior mal que tem. Ela mata. Destr6i. E direto
gente querendo. Benzer de mal-olhado. A pessoa vai mufinando.... mufinando... Inveja
mata. Esse que é o verdadeiro feitico

E possivel observar a associagio feita por algumas pessoas, da figura da benzedeira as
praticas de feiticaria, 0 que causa desconforto a essas personagens, pois € uma ligacdo que de

certa forma, produz uma imagem negativa. Todos 0s benzedores tiveram a preocupacdo em se

138 Edmilson Pereira é mestre em ciéncia da religido e estudioso das manifestacdes religiosas e culturas populares
afro-brasileiras. Estudou por muitos anos as benze¢des em Minas Gerais, juntamente com Nibia GOMES
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identificarem como benzedores que praticam o bem, trazendo uma valorizagdo positiva a sua

imagem.

E muito comum estes profissionais ndo gostarem do rétulo de curandeiros,
macumbeiros. Ao pressentirem esses rotulos, eles buscam contrariamente, meios de
resgatar o outro lado de sua identidade. aqui, os adjetivos de bons, honestos, eleitos,
escolhidos, caridosos e missionarios sdo utilizados com muita freqiiéncia. (OLIVEIRA,
op. cit, p. 62)

Na realidade, creio que a grande questdo ndo se trata de aceitar ou ndo as praticas da
benzegdo e as outras manifestacdes de fé que véo surgindo, levando-se em conta que a identidade
ndo é fixa, estatica, mas movel. Ela é constantemente construida/reconstruida no decorrer do
tempo sofrendo interferéncias internas e externas. E preciso entender as manifestagdes religiosas
como parte da cultura, das crengas e da propria vivéncia cotidiana e principalmente, que sejam
respeitadas. E importante analisar a cultura dos diversos povos, pois as pessoas tém que ser

respeitadas em sua cultura, na sua Histdria e na sua memodria.

Este esteredtipo com relacdo a quem benze na comunidade de Santana da Caatinga néo €
um fato recente, pois era comum no municipio de Jodo Pinheiro, os catinguenses serem vistos no
imaginario popular como feiticeiros, curandeiros, macumbeiros, enfim, pessoas com as quais
deveriam ter cuidado, devido a sua ligacdo com as praticas religiosas “duvidosas”. Talvez seja
por isso que os possuidores desta sabedoria procuravam frisar que somente benzem para o bem,

se identificarem como tementes a Deus e que era Jesus quem curava.

Nessa relacdo de diferenca, do eu e o outro, pode-se perceber também o estranhamento
com relacdo ao “forasteiro”, pois para as pessoas do lugar se identificam como benzedores e
praticam a benzecdo, mas diante do diferente, daqueles que ndo fazem parte da comunidade de
Remanescentes, alguns ndo admitem serem benzedores. Isso foi claramente sentido por mim nos
primeiros contatos com 0 grupo, pois as pessoas que praticavam este oficio se mostravam
arredias e negavam exercer o oficio, afirmando ndo saberem ou que ndo benzem mais. Uma
identidade assumida ou néo, de acordo com a circunstancia ou da pessoa com a qual estavam
identificando. Por ser eu “forasteira” no grupo, muitos desses benzedores ndo se reconheciam
como portadores dessa sabedoria diante de mim. Foi preciso estabelecer lacos, fazer amizade e

cativar a confianca deles para que se sentissem a vontade para falar sobre o0 assunto.

Pereira aponta a presenca e o papel dos nucleos religiosos e populares no Brasil:
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Benzedeiras e benzedores, por serem um sujeito dentre os demais, eles ndo s6 exercem
a influéncia sobre o grupo, como também assume a responsabilidade de entender,
preservar, e distribuir os sentidos dados palavra sagrada. Se pensarmos especificamente
nas benzedeiras e benzedores, esse fato se torna evidente a medida que ambos entendem
gue sdo portadores de uma palavra “emprestada por Deus”. (PEREIRA, 2.002, p. 5)

Mesmo com a presenca maior da Igreja na comunidade, seja por via direta com as visitas
do padre ou de forma indireta com os elos que 0 mesmo mantém, via lideranga no grupo social, a
presenca das pessoas que possuem o dom da oracdo e realizam as préaticas de benzedura e de

recursos naturais com fins medicinais, ndo perderam a importancia..

Foi importante refletir sobre como esta pratica vai se institucionalizando na comunidade
remanescente, sendo que muitos deles afirmaram terem aprendido a benzer com parentes ou com
pessoas mais velhas da localidade. Os benzedores sdo em sua maioria pessoas idosas, havendo
certo desinteresse das pessoas mais jovens da comunidade em aprender o oficio, apesar de
sempre procurarem esses benzedores para serem bentas. O que nos permite perceber que o

desinteresse maior ndo esta no ritual, mas em ser o protagonista deste, ao aprender o oficio.

Com base nos argumentos norteadores e analise de sentidos a luz de referenciais da
Historia Cultural, foi possivel perceber indicios de que, as dificuldades encontradas no dia-a dia
desses remanescentes de quilombo, tais como a distancia em relagdo as cidades maiores da
regido, caréncia de investimento em educacdo, falta de recursos médicos, farmacias, remédios,
hospitais, recursos tecnoldgicos, dentre outros, possibilitaram o fortalecimento de crencas
fincadas na solidariedade, reciprocidade e ajuda mutua, podendo fortalecer elos identitarios e de
sociabilidade, oferecendo respostas concretas para minimizar problemas cotidianos advindos da

lida com o par saude-doenca, em um cenario onde a memaria tem um papel primordial.
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CONCLUSAO

N&o tenho a pretensdo de tecer uma conclusdo definitiva sobre o tema, sendo este estudo
fruto de um olhar, lembro que outros olhares podem ser langados a este mesmo objeto e outras
respostas poderdo ser encontradas. S&o estas consideracOes tecidas a partir das perguntas feitas a
este objeto, de acordo com 0s propositos desta pesquisa, dos didlogos estabelecidos com autores
que partilham do solo da Histéria Cultural e das incursdes feitas com base no dialogo com outras
areas do saber, tais como a geografia, antropologia, sociologia e psicologia. “Nenhum texto
aparece saturado de sentido, transparente, e exige sempre uma decifracdo continua.” (REIS,
2.002, p. 20).

O cotidiano é feito de modalizagdes e praticas que atravessam o fazer humano. Temos
uma modalizacdo que é a pratica da religiosidade e a lida com o par satide X doenga. Se ao
historiador cabe contar uma histdria, a idéia principal deste trabalho consistiu em contar esta
historia, entrecruzando temporalidades, pois ndo utilizei material apenas do presente, incursionei
em outras épocas quando foi necessario. Neste cenario do cotidiano, lancei um olhar mais detido
sobre os benzedeiros e raizeiros, mas ndo abstrai a cenarizacdo como um todo, pois procurei
narrar uma histdria, as préaticas cotidianas deles, sublinhadamente as rezas, os benzimentos e a
utilizacdo das ervas medicinais.

Mesmo com a presenca maior da Igreja Catdlica na comunidade, seja por via direta com
as visitas do padre ou de forma indireta com os elos que 0 mesmo mantém, via lideranga no
grupo social, a presenca das pessoas que possuem o dom da oracdo e realizam as préaticas de
benzedura e 0 uso de recursos da natureza com fins medicinais, ndo perderam a importancia.

Retomando as inquietacdes deste trabalho e os didlogos com os referenciais, foi possivel
perceber um cotidiano pleno de permanéncias, reelaboragdes, taticas e embates, sobretudo em
relacdo as benzegdes e utilizacdo de ervas.

Ao refletir sobre a identidade é importante analisar o papel da memoria e da histdria, por
isso foi importante conhecer a trajetéria de vida desses homens e mulheres andnimos na Historia,
sendo o passado, a questdo basica na construcdo da identidade, ou seja, € um trago fundamental e
constitutivo da mesma. Nés nos identificamos a partir de nossa historia, nossa familia, nossos

costumes, nosso lugar e cultura.
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Desconhego estatistica que aborde o percentual de pessoas no Brasil, homens e mulheres,
que se dedicam a pratica das benzecBes e ou possuem o conhecimento sobre as ervas medicinais,
bem como daquelas que delas que fazem uso. Mas € possivel inferir que apesar de ter sua origem
no meio rural, esta pratica tem se estendido pelas cidades e mesmo com o crescimento urbano,
além das muitas outras tendéncias religiosas oriundas deste mundo globalizado, os benzedeiros e
raizeiros continuam presentes no seio de nossa sociedade. Isso nos leva a refletir que se eles
permanecem, é porque sdo procurados e porque ainda existem pessoas que créem na eficacia
dessas oragdes e na utilizacdo de recursos oriundos da fauna e da flora. Portanto, a existéncia
desses atores sociais, sinaliza que apesar das muitas rupturas, ainda ha permanéncias, mesmo
sendo ressignificadas e recriadas no contexto histérico. Estas praticas permanecem porgue as
pessoas ainda créem que sdo eficazes, ainda tem fé. A fé € um requisito importantissimo, tanto a
fé em Deus que tudo pode, quanto no benzedor ou benzedeira que € um instrumento de Deus para
intermediar a cura. A utilizacdo de raizes e ervas constitui-se também como um elemento
importante na tradicdo desses remanescentes. A lida com as ervas, o conhecimento, as oracfes
fazem parte de uma sabedoria que esta imbricada no cotidiano deles, por isso a realizacdo desta
reflexdo importante sobre a lida com o par saude X doenca e o papel exercido por esses

benzedeiros e raizeiros.

Estas permanéncias constituem-se em um elemento de afirmacéo cultural, uma forma de
resisténcia. Sdo experiéncias identitarias. Crer e praticar neste caso significa a no¢do de
pertencimento a cultura, @ meméria, a historia, e a vida. Praticas estas construidas socialmente e
historicamente, transformadas e ressignificadas no decorrer do tempo. Estes saberes constituem
como parte das tradicfes desses remanescentes, mas € tradicdo justamente porque ndo sdo
cristalizadas, porque mudam, sdo recriadas e reinventadas. Machado alerta que a “forma de
exercer a profissdo e as benzecBes se recria, se renova, se atualiza, mantendo, porém, a crenca
no ato magico de curar.” (MACHADO, op. cit, p.237).

Chego ao final deste exercicio académico e, imaginariamente, retomo o percurso, as idas e
vindas, fosse para o cumprimento das disciplinas ou para as inumeras visitas a Santana da
Caatinga ou, as igualmente importantes lida com os referenciais cujo encontro com o empirico

inventariado ensejou na elaboracdo do texto e na organizacao dos capitulos.
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Neste vai e vem, destaco, ainda uma vez, o didlogo com Sodré. Afinal, a imagem da
comunidade € utilizada por este autor como metafora organizadora e foco gerador de modelos
que, em termos empiricos, lhe permite inscrever a comunidade remanescente de quilombo.

De fato, mesmo despojada da tonica do confinamento, percebo que Santana da Caatinga
constitui um espagco comunitario que, em meio aos embates, a luta pela preservacdo de praticas
ancestrais, e de vetores identitarios aqui, sublinhadamente observados no viés das benzecdes e
utilizacdo de raizes e ervas medicinais. Neste entendimento, pude adquirir mais clareza sobre o
papel da memaria e a maneira pela qual repercute e interpela o cotidiano da comunidade.

“Memoria, vale acentuar, ndo designa aqui nenhuma funcéo psicoldgica, seja coletiva ou
individual, mas a invencéo, por enunciados presentes, de um passado ou uma ancestralidade
politicamente afirmativa” (SODRE, op. cit, p.221).

Na esteira do raciocinio de Sodré, cristalino e pertinente, permito-me pensar que a pratica
das benzeduras e a lida com as plantas medicinais configuram-se num *“enunciado presente”.
Permito-me pensar ainda que estas praticas e representacfes que elas subjazem operam, mesmo
entre percalgos e reelaboragdes, como inestimavel vetor identitario, nutrido por uma experiéncia
ancestral, que ndo deixa de ser também, um gesto de afirmacdo politica. Gesto que encontra, no
modesto espaco deste estudo, um lugar de solidariedade e sintonia.
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